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संदियों की मोह निद्रा के पश्चात्‌ उन्‍्तीसवीं ध्षद्दी के मध्य भाग सें पुतःजागरण 
(२६४४४5587009) और धारमिक सुचरणा (/0778700) के जिन आन्‍्दोलनों का 
सूत्रयात भारत में हुआ, मह॒यि दयानन्द सरस्वती तथा आरयसमाज का उससें प्रसुख कत्‌ तत्व 
था। दयावन्द आधुनिक भारत के सबसे महानू चिन्तक थे। धर्म, दर्शन, समाज संगठन, 
राज्यसंस्था और आ्राथिक व्यवस्था आदि के सम्बन्ध में जो विचार उन्होंने अपने ग्रन्थों में 
प्रतिपादित किए हैँ, उनसे न केवल भारत, अपितु सम्पूर्ण विश्व व मानवसमाज का वास्त- 
. बिक हि?त-कल्याण हो सकता है। उन्होंने झार्येसमाज की स्थापना इसी प्रयोजन से की 
शी, कि उस द्वारा संसार को उपकार' व 'सब मनृष्यों का हित किया जाए। पर वे यह 
भी मानते थे, कि भारत संसार का सर्वश्रेष्ठ देश है, किसी समय यह विश्व का शिरोमणि 
रहा है, भौर सत्य सनातन वेदिक धर्म के पुत:स्थापत द्वारा यह देश एक बार फिर संसार 
का नेतृत्व कर सकता है, और मानवसात्र को सुख-शात्ति, उन्तति एवं समृद्धि का मार्ग 
प्रदर्शित कर सकता है। उन्तीसवों सदी में ब्राह्मसमाज, प्रार्थनासमाज आदि घुधार के 
जिन ब्रत्य आन्दोलनों का भारत में सृत्रपात हुआ था, उनका क्षेत्र भ्रत्यन्त सीमित रहा। 
विश्वव्यापी आन्दोलन के स्वरूप की आप्ति का तो प्रश्न ही क्या, वे भारत के भी बहुत 
थोड़े ही प्रदेश तथा जनता के बहुत थोड़े वर्ग को प्रभावित कर सके । लेकिन आर्यसमाज . 
ने शीक्र ही एक जब आन्दोलन का झप प्राप्त कर लियय। भारत का कोई भी प्रदेश ऐसा - 


: नहीं रहा, जहाँ झ्ार्यसमाजों की स्थापना न हुई हो । भारत के बाहर अफ्रीका, मारीशस, 


'फिजी, सुरीनाम, गुयाना, ग्रेट ब्रिटेन, कानाडा, हालैण्ड, सिगापुर, थाईलैण्ड आदि कितने 
ही देशों में आये समाज स्थापित हो चके हैं, और देश-विदेश के इत आायंसमाजों की संख्या 
अब पाँच हजार के लगभग पहुँच गयी है। मह॑पि दयानन्द सरस्वती द्वारा प्रारम्भ किये 

यए देदिक धर्म के पुनरुत्थात तथा समाज सुधार के आन्दोलन के इस विस्तार व प्रसार ... 


में केवल एक शताब्दी के लगभग का स्वल्प समय लगा है, जो वस्तुतः अत्यन्त आश्चर्य की - 


. बात है। 


| .. झायंसमाज का क्षेत्र जनता के किसी एक वर्म तक ही सीमित नहीं है। आ्ाहमण, 
- .. आअवजिय आदि ऊँची समझी जाते वाली जातियों के लोगों के साथ-साथ अभ्रछूत या दलित 


_ (हरिजन) जातियों के लोग भी ग्च्छी बड़ी संख्या में आर्यसमाज में सम्मिलित हैं, और... :. 

. - - इंस समाज में सम्मिलित हो जामे पर उनका 'अस्पृश्यता का दोष स्वयं दूर हो जाता . .... 
.« है। सामाजिक कुरीतियों के निवारण, पाखण्ड के खण्डन, अ्रच्थविश्वासों और मिथ्या. - ... 
5 हढ़ियों के निराकरण, स्त्रीशिक्षा, अछ्तोद्धार; सामाजिक न्याय भर समता की स्थापना, «7: 
... स्वदेशी और राष्ट्रीयता की भाब॑गाओं के विकास आदि के लिए जो ठोस काये पिछली . 
..._ 5 एक शताब्दी में झरयंससाज द्वारा किया गया है, वह शायद किसी अन्य संस्था या संगठन 7 
द्वारा नहीं किया यया। आज भोरत जो स्वतत्व है, यहाँ के जतसाधारंण में जो राष्ट्रीय. 


हा । | झार्यसमाज का इतिहाड 


भैतता, अपने धर्म एवं संस्कृति के प्रति गये की अलुभूति और थात्म-गीरत विच्चमान हैं 
इस सबका बहते कुछ श्षेय झ्ायंसमाज को दिया जा सकता है। आयमभाज द्वारा जिस 
व्यापक जन-प्रान्दो लब का प्रारम्भ महथि दयानन्द सरस्वती ने किया था, उसके कारण 
जनता में जागृति उत्पस्त हुई और वह चिरतिद्रा से जागकर उन्तति के मार्ग पर अग्रसर 
होने के लिए प्रवत्त हो गयी ! पर खेद धतिक भारतीय इलिहास के लेखन ने 
देश के नवजागरण का वत्तान्तन लिखते हुए मह॒पि दयानसद सरस्थती और झार्यंबमाज के 
: प्रति स्पाय नहीं किया हे । सम्भवत:, इसका कारण यह है कि श्री तक ऐसे उच्च कद 
 क्षे म्न्थ पर्याप्त संख्या में नहीं लिखे गए, जिलमें कि महुपि के लौलिक चिन्तन व मल्तश््यों 


का वैज्ञानिक ढंग से निरूपण किया गया हो और जिन द्वारा भारत के नवजावरण के. 


सम्बन्ध में आर्यसमाज के कतृ त्व पर उस शेली से प्रकाश डाला गया हो जो कि 
धनिक इतिहास लेखकों द्वारा अपनायी जाती है। इसी तथ्य को दृष्टि में रखकर ग्रह 
विचार किया गया, किआर्यसमाज का एक विस्तृत इतिहास लिखा जाए जिसमें कि 

... इंपष्ट व वेैज्ञातिक ढंग से यह प्रकाश में लाया जाए कि आर्येतमाज की स्थापना क्ित 
_ परिस्थितियों में और किन उद्देश्यों को सम्मुख रखकर की गयी, उसका प्रसाद व प्रचार 
किस प्रकार हुआ, कैसे उसके कार्यक्षेत्र में मिरस्तर वृद्धि होती गयी, धारत में उसके 
द्वारा कैसे जन-जागरण उत्पस्त हुआ, समाज सुधार तथा शिक्षा के क्षेत्रों में उसने क्या 
महत्त्वपूर्ण कार्य किया, देश को स्वतन्त्रता तथा उन्नति के मार्ग पर अग्रसर करने के लिए 
 आर्यसमाज और उसके सभासदों का क्या योगदान रहा, किस प्रकार उससे एक विश्व- 
व्यापी संगठन का रूप प्राप्त कर लिया और अपने महान उद्देश्यों की यूति के लिए अभी 
- श्रार्यसमाज को क्या-कुछ करना है । इस प्रकार के विस्तुत इतिहास के प्रकाशन से जहाँ 
. मह॒षि दयानन्द सरस्वती तथा झ्रा्येत्तमाज द्वारा किये गए महत्त्वपूर्ण काग्रे के प्रति विश्व 
के उद्बुद्ध व सुशिक्षित लोगों का ध्यान भ्राकुष्ट होगा, वहाँ साथ ही आंसमाज के चिद्वान, 


... - नेता तथा कॉर्यकर्ता भविष्य के लिए प्रेरणा भी आप्त कर सकेंगे । 


.... पर झ्ायसभाज के विस्तृत इतिहास को तेयार करने का कार्य इतता महान द्ान्‌ 
है कि कोई एक लेखक अकेले इस इतिहास को नहीं लिख सकता । इसके लिए अनेक 
विद्वानों को प्रक्पषर सहयोग से काम करना होगा। झयससाणं के इतिहास की आवश्यक 


. सामग्री एकत्र करने के लिए अ्रत्यधिक श्रम करता पड़ेशा और अ्चर मादा में घन की 


: .. भी आवश्यकता होंगी। आयक्षमाज की स्थापना हुए एक शताब्दी से अधिक हो चकः 
.. इस काल के पूर्वार््ध में जो ग्रायं साहित्य अकाशित हुआ और जो पतन्र-पंत्रिकाएँ प्रकाशित 
: हीती रहीं, उन्हीं में वह सामग्री विद्यमोन्र है जिसका उपयोग कर आ्रार्यसमाज के प्रसार - 


: लथा कॉर्यकलाप का वृत्तान्त लिख संकना सम्भव हैं। पर दुर्भाग्यवश यह साहित्य तथा: 


|: पत्न-पत्रिकाएँ इस समय प्राय: अप्राष्य हैं; यच्चपि कतिपय झाय॑ परिवारों वपस्तकालयों 


से इन पुराती पत्र-पत्रिकाओं की फाइलें या उनके कुछ प्रंश और पुराना आये साहित्य 


.. अब भी प्राप्त किया जा संकता है। सरकारी रिकार्डों में भी इंस साहित्य के कंतिपय अंश तु 

.: की सत्ता सम्भव है। गत एक शताब्दी में भारत तथा ब्रिटेन के विविध समाचार-पत्रीं में... : 
57. आयेसमाज की गतिविधितथा कार्यक्लीप का जो. उल्लेख होता रहा है और उसकी जो ७ ० 
० विवेचना की जाती रही है; उस संबको संकलित करता भी श्रार्यसभाज के इतिहास के... : 
लिए बहुत उपयोगी है। पर इस सबके लिए:बहुते परिश्रम करना होगा, और इस कार्य हक 


लिवेदन ः । हि शः 
में व्यय भी बहुत होगा । कोई भी एक व्यक्ति ने इतता श्रम कर सकता है और त आ्रावश्यक 
. घन ही जुटा सकता है। अतः यह विचार किया गया, कि इस महत्वपुर्ण व श्रावश्यक 
कार्य के सम्पादन के लिए आय॑ स्वाध्याय केन्द्र का गठन किया जाए, झौर झाये जनता 
का सहयोग इस केन्द्र के कार्य में प्राप्ठ किया जाए। पर किसी सये संगठन के प्रति लोगों 
में विश्वास उत्पत्त कर खकना सुगम नहीं होता | जब काम लोगों के सम्मुख था जाता है 
झीौर उसकी उपयोगिता ब म वे स्वयं प्रत्यक्ष रूप से देख लेते हैं, तव वे सब प्रकार 
से उसकी सहायता करने लगते हैं। पर श॒रू में किसी भी नये संगठन को झनेकविश् 
कठिनाइयों का सामना करना पड़ता है, भ्रीर ईश्वर की कृपा तथा अपने ही साधनों से 
उस्ते आगे व॑ लिए प्रयत्न करना होता है। झा स्वाध्याय केन्द्र के सम्बन्ध में भी 
ही हुआ । श्रीमती सु्शी ल। देवी जी ते दो हजार रुपये अदान कर 'इतिहास' की यॉजना 
को तैयार करने, श्राये जनता में उसे प्रचारित करने तथा उसके लिए उत्साह उत्तस्त करने 
का मार्य पशस्त कर दिया, और आये स्वाध्याय केन्द्र की एक तदर्थ समिति का गठन क्र 
लिया गया। आर्यमाज के अनेक संन्‍्यासी, विद्वान व नेताग्रों ने सहर्ष इसकी सदयस्ता 
स्वीकार कर ली। अधिक समस्या को हल करने के लिए यह निश्चय किया गया, कि 
ग्राय स्वाध्याय केंद्र के निम्नलिखित वर्गों के सदस्य बचाए जाएँ---(१ ) संरक्षक सदस्य---- 
जो पाँच हजार या अधिक रुपये केल्द्र को प्रदान करें। (२) प्रतिप्ठित सदस्यथ--जों एक 
हुजार वा अधिक रुपये प्रदान करें। (३) सहायक सदस्थ---जों आयंसमाज के इतिहास 
के सब भागों का रियायती सूल्य पेशगी प्रदान कर दें । (४) सम्माननीय सदस्य--बिद्या, 
ज्ञान, सेवा ग्रादि के झ्राधार पर सदस्य रूप से मनोनीत व्यक्ति । (५) प्रतिनिधि सदस्य--- 
विविध आर्य संगठनों (सार्वदेशिक सभा, विविध प्रान्तीय व प्रादेशिक प्रतिचिधि सभाएँ) 
ग्राय शिक्षणालय (डी० ए० वी० कालिज, गुरुकुल आदि) व अन्य आर्य संस्थाश्रों द्वारा . 
.. मनोनीत प्रतिनिधि । (६) साधारण सदस्य---जों दस्त रुपये प्रदान कर केन्द्र की सदस्यता 
: स्‍्वीकार करें। । 
आये जनता ते इस योजना का स्वागत किया, और अनेक झार्य वर-नारी केन्द्र 
की सदस्यता स्वीकार करने के लिए उद्यत होने लगे। शीघ्र हीं, सार्वदेशिक आर्य प्रति- 

तिधि सभा, नयी दिल्‍ली के प्रधान श्री रामगोपाल जी शालवाले का' ध्याल इस योजना. 
की ओर गया और उत्होंने इसका हादिक स्वागत करते हुए यह सुझाव दिया कि यह 


__ भहत्त्वपूर्ण कार्य विश्वव्यापी झाये संगठन की शिरोसणि सभा--सार्वदेशिक झाय प्रतिनिधि 


सभा के तत्वावधान में किया जाना प्रमुचित होगा। आय स्वाध्याय केन्द्र को- इसमें 
_ क्या विप्रत्तिपत्ति हो सकती थी। फरवरी, १६5० में सारवदेशिक सभा की अन्तरंग सभा का - 
' अधिवेशन उदयपुर में हुआ। आये स्वाष्याय केल्त के निदेशक डं7० सत्यकेतु विद्यालंकार . 


. को भी उसमें निमन्त्रित किया गया। आर्यक्षमाज के विस्तृत इतिहास की योजना को 


.: . सावंदेंशिक झा नेताओं ने बहुत पसन्द किया और उसकी उपयोगिवा-कों स्वीकार कर... 
. . सन्ना के तत्वावधान में उसके सम्पादित किये जाने की अ्रनुमति प्रदान कर दी ।.सावदेशिक 7... 
.. - सभा के प्रतिनिधि रूप में कौन महानुभाव झार्य स्वाध्याय केद्ध में रहें, यह भी बाद मेंसभा-... « .- 
..  अधान श्री रामयोपाल जी हारा तिर्धारित कर दिया गया । सार्वदेशिक सभा एक अत्यन्त... 


... महत्त्वपूर्ण संस्था है, उसकः कार्यक्षेत्र अत्यधिक विशाल है, उसके पास बहुत कांम रहते... 
. हैँं। इस-बात को दृष्टि में रंखकर यह भी तय कर दिया गया, कि श्षार्ये स्वाध्याय केचद्ध . |... 


६ । . आर्यक्रमाज का इतिहास 


. की स्थिति एक स्वाथत्त संस्था की रहे, ताकि उसके चिदे अन्य कार्यकर्ता पूरी 
उत्तरदायिता के साथ स्वतत्त्र रुप से आयसमाज के इतिहास के लेखन, सम्पादल शो 
: प्रकाशन में अ्रपती शक्ति लगा सकें । 
: इस प्रकार सा्वदेशिक सभा का संरक्षण तथा झाय॑ नेताओं का झाजी्॑द प्राप्त 
- कर भ्रार्य स्वाध्याग्र केच्द्र अपने कार्य में जुट गया। इतिहास के लिए सासग्री एकत्र करने 
: के अतिरिक्त उसके सम्मुख एक कार्य यह भी था कि आ्राधिक साथतों की भी व्यवस्था की 
.  जाए। जो कार्य अ्रभ्ती केवल योजना की दशा में हों, जिसका स्थल हूप अध्ी सामते न 
भ्राया हो, उसके लिए धन भाष्त करदा बहुत कठिन होते। है। पर कार्य की उपयोगि 
बे महत्ता को अनुभव कर झनेक आये सज्जनों ने क्रेन्द्र की संरक्षक शदस्थता स्वीकार 
कर ली। पशण्डित सत्यदेव भारदाज वेदालंकार न केवल प्रसिद्ध विद्वाम हैं, अपितु उल्च 
कोटि के उद्योगपति भी हैं। सरस्वती और लक्ष्मी की उत पर समान रुप से क्रपा हैँ । 
. सबसे पूर्व वे श्ौर उनकी पत्नी श्रीमती गायत्री देवी जी केन्द्र के संरक्षक सदश्य वने और 
फिर स्वामी सर्वानत्द जी महाराज। श्री कृष्णताल आये आर चौंबरी प्रतानसिह शझादि 
कितने ही महानुभावों ने केन्द्र का प्रतिष्ठित सदस्य बनने की कृपा की। धीरे-बीरे इस 
दोनों प्रकार के सदस्यों की संख्या में निरन्तर वृद्धि होती गयी, जिसके कारण केस्द के लिए 
अपना कार्य श्रामे बड़ा सकना सम्भव हो बया। इतिहास के सातों भागों का रिवायतली घुल्य 
.. पैशगी भेज॑कर अनेक आये देवियों और सज्जनों ते केन्द्र का सहायक सदस्य बतना ल्वीका २ 

- किया। इस सब सदस्यों के सचित्र परिचय या नाम व पते इस इतिहास में प्रकाशित कर 
_. उनके प्रति हादिक क्तज्ञता प्रकट की गयी है। । 
| इतिहास की झ्ावश्यक सामग्री को एकत्र करने का कार्य अत्यन्त महत्व का- है 
... विशेष॑तया विविध संग्रह्मलयों में विद्यमान उन्त रिकार्डो को डुंढ़ निकालने का, जिनके 

. सम्बन्ध आर्यस्रमाज के साथ है। यह कार्य श्री पृथ्वीसिह मेहता विद्याल्कार के धुपुर्द 
किया गया । उन्होंने नेशनल आरकाइव्स, नयी दिल्‍ली की छानबीन कर अनेक ऐसे रिकार्डों 


... की प्रतिलिषियाँ तैयार कीं, जिनका उपयोग आर्यत्माज और राजनीति! विध्य पर 
'..... प्रकाश डालने के लिए किया जाएगा। इसी काम के लिए डा० संत्यकेतु विद्यालंक्ार 
.. लण्डने गए, और वहाँ ब्रिटिश म्यूजियम लायब्रेरी, इण्डिया ग्राफिस लायब्रेरी तथा पब्लिक... 
रिकार्ड आफिस से ऐसी उपयोगी व महत्त्वपूर्ण सामग्री पघ्राप्त की, जिस द्वारा १६५७ के 


स्वाघीनता संग्राम में साथु-संन्यासियों के योगदान पर नया प्रकाश पड़ता है। झ्रार्यसमाज 


_:- के इतिहास के लिए इस सामग्री का. महत्त्व इस कारंण है, क्योंकि सत|५७ के संघर्ष मे... 


सक्रिय रूप से भाग लेते वाले अच्यतम संत्याती स्वामी विरजानत्द भी थे, और स्स्भवतः | 
- स्वामी दयानन्द भी उस अवसर पर तट्स्थ नहीं: रहे थे । डा० सत्यकेतु विद्या्सकार के 


| हे -लेण्डन जाने-झाने-का हवाई जहाज का टिकट सार्वदेशिक सभा द्वारा. प्रदान किया गया, 
:.... जिसके लिए केन् संधाप्रधान श्री रामगोपाल जी तथा संभा के कोषाध्येक्ष श्री सोमनाथ 


....... मरबाह का विशेष रूप से आभार मानता है। लण्डन रहकर डा० विद्यालंकार ने जहाँ... 
० - इतिहांस को महत्त्वपूर्ण सामग्री एकत्र की, वहाँ साथ ही आर्य स्वाध्याय केन्द्र के लिए 
-.- चने जुटाने के कार्य पर भी ध्यान दिया। अंतेक नर-तोरियों को वे केन्द्र के संरक्षक- . 
7 «सदस्य, प्रतिष्ठित सदस्य तथो सहायक-सदस्य बनाने में सफल हुए। इसमें भी पष्छित 
.« 5 सत्यदेव वेदालंकार की बहुमूल्य सहायता उन्हें प्राप्त रही। सण्डन जैसे मेंहे नगर में - - 


निवेदन | ह ्ि | 


० विद्यालंकार जो पाँच सप्ताह रह सके, उसका प्रधान श्रेय पण्डित भ्रम त पाल वेदालंकार._ 
को है, जिन्होंने अपने फ्लंट में न केवल उन्हें ग्रातिध्य ही प्रदान किया, अपितु पुस्तकालयों 
. के भ्रवगाहन में भी उनकी सहायता की । 

आ्यसमाज के प्रारम्भिक इतिहास की स्तामश्री को एकत्र कंरसा बहुत कठिन कार्ये 

। जिन महानुभावों ने इस कार्य में हमें सहायता प्रदान की, उनकी संख्या इतनी अधिक 
है कि उतका उल्लेख कर सकना सम्भव नहीं है। सम्भवतः, वे इसकी अपेक्षा भी नहीं 
रखते। उसमें प्रयत्व एवं सहयोग द्वारा भ्रार्यसमाज के भ्रांदिकाल के सम्बन्ध में कुछ ये 
तथ्य प्रकाश से आ सके, दे इसी से सन्‍्तोष अनुभव करेंगे, इसमें हमें कोई सब्देह नहीं है। 
महूयि दयानन्द सरस्वती तथा आर्यसमाज के सम्बन्ध में जो बहुत-से ग्रन्थ इस इतिहास 
के लिखने में प्रयुक्त किये गए हैं, उन्हें जुटाने में श्रीमती शात्ता मल्होत्रा, श्री योगेन्द्र 
अवस्थी और वानंप्रस्थ श्राश्रम ज्वालापुर तथा ग्रुरकुल काँगड़ी विश्वविद्यालय के पुस्त- 
कालयों से जो सहायता प्राप्त हुई, उसके लिए हादिक धन्यवाद देना हमारा कर्तव्य है। 
इतिहास के प्रथम भाग के मुद्रण में अजय प्रिण्टर्स, शाहदरा के स्वामी श्री अमरनाथजी 
ने जो तत्परता एवं आात्मीयता प्रदर्शित की, उसके लिए वे भी धन्यवाद के पात्र हैं। आये 
स्वाध्याय केन्द्र द्वारा आर्यत्तमाज के इतिहास के लेखन, सम्पादन और प्रकाशन का जो . 
कार्य हाथ में लिया गया है, उसका कुछ अंश जो झाय॑ जनता के सम्मुख प्रस्तुत किया जा 
सक्त रहा है, उसका श्रेय उन ब्रनगितत नर-मारियों को है जिनका सहयोग हमें प्राप्त 
होता रहा और जो अनेक प्रकार से सहायता कर हमारे उत्साह को बढ़ाते रहे । इस प्रसंग 
सें हम प्रादेशिक आय प्रतिनिधि सभा पंजाब के प्रधान प्रोफेसर वेदव्यास तथा मस्ती श्री 
दरबारीलाल के प्रति विशेष रूप से कृतज्ञता प्रकट करना चाहते हैं, जिन्होंने डी ० ए० बी० 
संस्थाओं के नाम एक प्रपत्ष भेजकर उन्हें श्रार्य स्वाध्याय केन्द्र का सहायक-सदस्य बनने 
के लिए ग्रेरित किया, जिसके परिणामस्वरूप चौबीस संस्थाएँ अब तक हमारी' सहायक- 
सदस्य वन चुकी हैं, और निकट भविष्य अन्य भी अनेक के बनने की आशा है । श्रब॒ तक _ 
जी भी आथिक सहायता हमें प्राप्त हुई है या झाय जतता में आरयंसमाज के इतिहास के 
लिए जो उत्साह उत्पन्त हुआ है, वह बहुत संतोषजनक है, विशेषतया उस दशा में जब कि. 
केन्द्र' द्वारा किया गया कोई कार्य अभी तक सामने नहीं आया । अब जब कि इतिहास 


का प्रथम भाग प्रकाशित हो गया है, हमें विश्वास है कि आर्य संन्यासी-महात्मा, विद्वान, - - . 


नेता तथा सर्वताधारंण पाठक उसे संतोषजनक पाएँगें और इतिहास के भ्रन्‍्य घायों के | 
“ लिए उनका साहाय्य एवं सहयोग हमें और भी अधिक प्राप्त हो सकेगा । दी 
पुस्तक को शुद्ध छपवाने के लिए पूरा-पूरा प्रयत्न करने पर भी मुद्रण में कुछ .. 


गलतियाँ रह ही गईं हैं। अधिक गलत्तियाँ तो प्रूफ ठीक तरह से शुद्ध न किए जाने के पर कि! 


.. कारण हैं, पर कुछ प्रेस कापी के टाइपिंग में अंसावधानी का भी परिणाम हैं, यथा पृष्ठ 
 -इ१४५पर लाई रिपन के स्थान पर ला्ड लिदत॑ छप जाना हमें आशा है, कि विज्ञ वाठक 


.. - ऐसी अशद्धियों को स्वयं ठौक कर लेंगे, क्योंकि प्रसंग के अनुसार उन्हें शद्ध कर सकते में... अप 


_ विशेष कठिनाई नहीं होगी । 


. +- आय स्वाध्याय केख, नयी दिल्‍ली... 
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(२) थ्रार्थों के प्रादीत गौरव के विषय में महू के मच्तव्य 
) प्राचीत साहित्य के आय राज्यों के सम्बन्ध में परिचित 
रा, 


(१) महाभारत युद्ध के पश्चात्‌ ग्रार्यों की राजधक्ति का हा 
(२) प्राचीत आये धर्म एवं सप्यता में विक्ृत्ति 
(३) झाये धर्म में सुधार के आन्दोलन 


(४) विद्ञत आये धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रि[---जन, बोद्ध तथा भ्राजीवक 


सम्प्रदायों का प्रादुर्भाव 


है हि. ) बोद और जन आचार्यों द्वारा एकांगी आय धर्म तथा संस्कृति का 


देश-देशान्त र में प्रचार 


(६) नये साम्प्रदाशिक ग्रान्दोलनों के विरुद्ध प्रतिक्रिया और परिवर्तित 
रझूप में सनातन आय धर्म का पनरत्वान----वेध्णव, शव, लात आदि 


सम्प्रदाय 


दीसरा ऋध्याध--श्रार्य धर्म शौर सभ्यता के रव-उत्कर्ष का बश्‌ 
| (१) अश्वमेघयाजी आय सम्रादों का शासन... 


जद (२) म्रायों की शक्ति का देश-देशात्तर में प्रसार, दक्षिण-पूर्वी एशिया. 


तथा मध्य एशिया के क्षेत्रों में स्थापित आये राध्य' 


5. / -[३)आय॑ धर्म और संस्कृति का देश-देशास्तर तथा दीप गरिपान्तर में... 


.. . प्रचार-आर्यों का विशाल सांस्कृतिक सामाज्य 
... ४) विदेशी व विधर्मी जातियों पर अर्यत्व का प्रभाव. 
_ (५४) प्रोयों की शक्ति एवं धर्म का पुन: उत्कर्ष ... 


/ध2 


डे (६) भारत में मुस्लिम शासन की स्थापना के प्रारम्धिक प्रयत्तों की 


विफलता 


_.: /. जौथा अध्याय--मध्य युग में झाय चर्म पर आर्य संस्कृति का श्रात्म रक्षा के... 


लिए संचर्ष 
5) आय धर्म में विकेति और हास की प्रक्रिया 
: (२) भ्रायों के सामाजिक संगठल को विक्लेते रूप 
(३) भारत में तुक-अफगानों के शासन का सूत्रपात 


प्रावीन संसार के विविध क्षेत्रों मे भ्राय सभ्यता की सत्ता के संकेत 
(५) महषि दयानन्द सरस्वती की चक्रतर्ती आये राज्य की कल्पया 


... दूसरा अध्याय--प्रारयों की शक्ति का कमिक छास क्र उसके पुमरुत्थान के प्रदत्त 


हु ७१३३ उस. 26 
! ैगाए ७ हुए 


मै शक 3 


!१/ कम 4 का 


र्‌ 


विषय सूची 


(४) आय (हिन्दू) धर्म में वी जायति 
(५) भारतीय इतिहास का मुगल-युग-- इस काल में आरा तथा मुस्लिम 
शक्ति व धर्मों की तुलनात्मक स्थिति 
(६) आर्य शक्ति का पुनरत्थान 
पाँचर्वा ऋषध्याय--भारत में क्िटिश शासन की स्थापना और पाइचात्य संस्कृति 
से आर्य संस्कृति के संघर्ष का सुत्रपात ' 


(१) भारत में ब्रिटिश प्रभ्त्व की स्थापना 

(२) आये धर्म और संस्कृति पर शक्तिशाली झाक्रमण 

[३३ भारत में आधा निक पग का प्रारस्ध 
| (४) पाएचात्य संस्कृति से झाये घर्म तथा संस्कृति के संघर्ष का सत्रपात 
छुठा आध्याध---उन्मीसतोी सदी के मध्य का भारत. 

(१) राजनीतिक दशा 

२) आधिक दा 

(३) धामिक दशा 


(४) सामाजिक दशा 
झातवाँ ऋध्याय--श्रन्धकार से प्रकाश की शोर--भारत में नवज्ञागयरण का 
सृत्रपात 
(£) सवजागरण का स्वरूप और महत्व 
(2) धामिक धास्दोलतों का वर्गीकरण | 
(३) उग्म सुबार आन्दोलन (क) ब्राह्ममाज (ख) प्रार्थनासमाज 
(ये) पारसी और मूस्लिम सुधार झ्ात्दोलन | 
(४) कट्टर सुधार श्रान्दोलन --रामकृष्ण परमहंंस, विवेकानन्द, 
धियोसीफी 
(५) महूपि दयानन्द सरस्वती और आय समाज 
आझाठवाँ श्ध्याथ---महणि दबानल्द सरस्वती का झाविर्भाव 
(५) सहधि की जीवनी के सम्बन्ध में उपलब्ध साहित्य 
(२) बाल्यकाल तथा सच्चे शिव की तलाश 
(३) प्रचार कार्य का पारम्भ 
(४) प्रचार कार्य के प्रारश्मिक वर्ष | 
(५) भारत में तवजागरण के आल्दोलनों तथा जये युग की प्रवृ त्तियों के 
| साथ सम्पक । 
(६) पाठशाला की स्थापता _ 


न 
न 
का 


.... जबी प्रध्याथ---भहंवि हारा आर्यसमाज की स्थायतेर . 


(१) बंगोल मं चार मास 
(२) प्रचार कार्य की प्रगति 
(३) बम्बई में प्रचार कीय 


(४) आर्यसमाजे की स्थापना--बम्बई में प्रथम आर्यक्षमाज 7 ० 


..- (५) साहित्य का सुजन 
. _बरिशिष्ठ १-- बस्बई में निर्धारित झार्यसमाज के तियस :... 
 प्रशिशिष्द -- बग्बई के झार्यसमाज के सभासदों के नाम, जाति, शिक्षा 
... . . -.- संथ्ा व्यवसाय 
... चरिशिष्ठ ३--- आर्यसमाज की स्थापना तिथि 


9७ आयक्षमाज का इतिहास 


बसा भ्ध्याय---महुचि हारा उत्तरी भारत में आनंसमाज का बीजाशेपण 
(१) उत्तर प्रदेश में एक बंप ै 
(२) दिल्‍ली दरवार में स्वामी जी का कत्‌ त्व 
(३) वेद भाष्य 
(४) पजाव में आ्समाजों की स्थापता 
(४) आरयसमाज के नथे त्ियम और उपतियम 
(६) पंजाव में महावि दानन्द सरस्वर्ती की अनुपषत सफलता 


ग्याशहुराँ ब्रध्याय---झर्यसमाज के प्रधार 
( १) उत्तर प्रदेश में आयंसमाजों की स्थापना . । 
(२) राजस्थान में बंदिक बर्म का प्रचार और स्वांगी जी का 
देहावसान " 
- (३) शाह्ब्रार्थ.... 
. (४) परोपकारिणी सभा 
बारहुयाँ अध्याय --वियोतोफिकल सोसायटी के साथ सम्जन्ध 
(१) शियोसोफिकल सोसायटी 
(२) आर्यसमाज के साथ सम्बन्ध का सुत्रपात 
(३) कमेल श्राल्काठ और मदाम दल वेत्की का स्वामी दयानन्द 
-. के साथ सम्पर्क 
(४) मतभेद का प्रारम्भ है | 
(५) थियोसोफिकल सोसायटी और झार्य समाज में सम्बन्ध *ि 
तेरहुवाँ भ्रध्यायं---महषि दयानत्द सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी 
मास्यताएँ ह 
१) बेदिक धर्म के विशुद्ध रूप का पुनतरुत्थान 
२) एकेश्वरवाद 
३) मूतिपूजा और अ्रवतारबाद का विरोध 
४) बेलवाद..... 
५) पड्दर्शनों में समस्वय 
६) वैदों के सम्बन्ध में मह॒षि दयानरद सरस्वती के मन्तव्य, वेदों की 
 अंपौरुषेयता, वेदिक देवता और ऋषि, वेदिक शब्दों के यौगिक 
अर्थ... : हर 
(७) जीवात्मा, पुनज॑न्म, कर्मफल और मोक्ष 
हे. (८) पितृतर्पण और श्राद्ध कु कै “ ४ 
.  चौंदहूवाँ प्रध्याय--राज्य शोर शासन के सस्बन्ध में मह॒षि के विचार 
(१) राष्ट्रीय स्वाधीनता और स्वराज्य.. मल कु 
(२) स्वदेशी न कई 
(३) स्वदेशी शासन और स्व॒राज्य का स्वेरूप 
(४) चक्रवर्ती राज्य का संगठन तथा झादर्श .. 
(५) राज्य शांसन विषयके कतिपय श्रत्य मान्यंताएँ 
(६) विधि (कानून) और न्योग्र व्यवस्था 


ि है 
5, 


हे । हे _पद्नहुवाँ भ्रध्याय--- समाज संगठत और भ्रायिक व्यवस्था के सम्बन्ध में सहूधि 


.. की परिसर 


(१) सामाजिक ज्यायें की सर्मेस्था--वर्ण व्यंवस्था के विक्ृत रूप का “ 
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विषय सूची 


(२) ग्रुगकर्मानुसार चातुब॑ण्य का महर्षि द्वारा प्रतिपादित स्वरूप 

(३) सामाजिक और झाथिक न्याय पर आधारित समाज के निर्माण 
की समस्या और उसके समाधान के लिए मह॒ृधि के विचार 

(४) भौतिकवाद शरीर अ्रध्यात्मवाद में समन्वव---वर्णा श्रम व्यवस्था 

(५) स्त्रियों की स्थिति और स्त्री शिक्षा 

(६) आराश्रिक व्यवस्था! के सम्बन्ध में मह॒धि के विचार 


घोलहनाँ प्रध्याथ--शिक्षा प्रणाली श्लौर पठकनन्‍्पाठव विधि 


(१) महपि की दृष्टि में शिक्षा का में | 
(२) महर्षि द्वारा प्रतिपादित गुरुकुल शिक्षा-अणाली के मूल तत्त्व 
(३) पठन-पाठन विधि 

(४) शिक्षा में विज्ञान का स्थान 

(५) महधि द्वारा प्रतिपादित शिक्षा प्रशाली का विवेचन 


 झतरहूवां अध्यय---प्रचालत सामाजिक बुराइयों शौर उनके निवारण के सम्बन्ध 
में सहधि के भहुस्वएर्ण विचार 

) बाल विवाह और अनमोल विवाह 

) विधवा विवाह, नियोंग और बहुविवाह 

) अस्पश्यता (अछुतपन) की समस्या 

४) विदेश या 

: [भ) खाद्य और अखादय 


शहठारहुओँ शध्याय---भहयि दयसतस्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध कतिपय 
व्यक्ति 

) क्षी श्यामजी कृष्ण वर्मा 

) योपालरावहरि देशमुख लोकहितवादी 

) महादेव गोविन्द रानाडे 

४) सहात्मा जोतीराव योविन्दराव फूले 

केशवचन्द सेन 


८) पेण्डित भीमसेन शर्मा 
६) देवेन्द्रनाथ ठाकुर 
(१० ) मुंगी समधंदाद ... 
(११) पण्ड्ित ज्वालादत्त 


'... कार्बकलाप 
(१) उत्तर प्रदेश के पश्चिमी क्षेत्र में आर्य्माजों की स्थापना 
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. उन्‍्तोसवाँ ग्रध्याय---सनू रैंदघरे सक स्थापित झार्यसभाज और उसका 


रुड़की, मेरठ, भ्रागरा, देहरादुन, बिजवौर, तजीबाबाद, मोहंम्मद- 


ग्रादि 
(२) फरेखाबाद-अआयसमाज ३ 
(३२) फर्खाबादओआर्यंसमाज का कार्यकलाप - ... 
(३) फेईखाबाद झारयंसमाज के वाषिकोत्सव... 


तुर-देवमल, फरुंखाबाद, मुरादाबाद, बदायूँ, शाहजहाँपुर, हरदोई... ... 


हि 
यु 
7 अप 


चिए 
>डं 


(४) उत्तरी भारत के पूर्वी क्षेत्र में आर्मसमाजों की स्वापचा 
दानापुर, कानपुर, काशी, लखनऊ, मिज्रपिर झा्ि 
(६) राजस्थात मे स्वा/तत्त आयसमाये 
अजमेर, जयपुर, शाहपुरा आदि 
७) पंजाब तथा हिमाचल प्रदेश 
(८) हरयाणा में स्थापित आये 
.. दरिवाड़ी, रोहतक, करनाल, पार्मीपत, कालका 
(8) अन्य प्रदेशों में स्थापित आय तमाज 
_ परिव्षिष्ठ १---सन्‌ १८०८३ तक स्थापित आर्भवमाजों की सूची 
. शरिशिब्द २---अम्बई श्ार्य समाज के निदयों में छंशोधस 


० 
हर 


परिशिष्श ३--लाहोर आपसमाज के सभासदों हारए अंग्रेजी बच्चों वक्त धयुकत 


करने तय स्वदेशों वस्त्रों के उपयोग का निर्णय (इ्टेंट्ससेल ४ 
रिपोद्द के झतुसार ) अं 
बीसवाँ अध्याध-- शुद्धि (बैदिक धर्स में उत्याटर्तव) का पुनः आरम्स 
(१) प्राचीन शर्व मध्य युयों में जद्धि 
(२) महपि दयानत्द सरस्वती द्वारा शुद्धि का पुनः शारम्भ 
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प्रस्तावंनणोा 


झायसमाज कोई सवा सम्प्रदाय, मत या पन्‍्थ नहीं है। वह एक ऐसा संगठन या 

दाब है, जिश्के सुनिश्चित उद्देश्य और सु्ति्धारित नियम हैं। संसार का उपकार 
करना इस का मुख्य उद्देश्य है. (आर्यसमाज का छठा नियम) । दग्बई में निर्धारित 
नियमों में इसी उद्देश्य को धन्य ढंग से प्रकट किया गया था--- सब मनुष्यों के हितार्थ 
होता आ्रावश्यक है । झा्यसमाज की स्थापना का स्पष्ट उद्देश्य यह था कि. 
सम्पूर्ण संसार का उपकार किया जाए या सनुष्यमात्र का हित-कल्याण सम्पादित किया 

जाए के उपकार व मनृप्यों के हित-कल्याण का साधन यह है कि सवकी शारीरिक 
आात्मिक और सामाजिक उन्त महुंष्य को जहाँ अश्रपतती शारीरिक 
आर आत्मिक उन्नति करनी चाहिए, वहाँसाथ ही सबकी सामाजिक या सामूहिक 
उन्तति के लिए भी पयत्त किया जाना चाहिए | क्ार्यसमाज के नौचें नियम में इसी बात को 
अधिक स्पप्ट रूप से इस प्रकार कहा गया है--« प्रत्येक को अपनी ही उन्नति से सन्तुष्ट नहीं 
रहवा चाहिए, विन्‍्तु सबकी उत्मति में ही अपनी उत्तत्ति समभनी चाहिए। मनुष्यों के 
वैवक्तिक एवं सायूहिकहित-कल्याण का यह महत्त्वपूर्ण कार्य ऐसे ही लोगों हारा सम्पादित 
किया जा सकता है जो 'सत्य विद्यादि गुणयुक्त, उत्तम गुण कर्म स्वभाव वाले, धर्मात्मा 
और परोपकारी ' हों । ऐसे लोगों को ही महपि दयानन्द सरस्वती ने झ्रार्य माना है और 
उन्हीं के संमठत को आर्यशयसाजा की संज्ञा दी है। महषि को यही अभीष्ट था कि, 
जत्युरुष, संदाचारी और परोगकारी व्यक्ति! आर्थसमाज के सभासद्‌ बनें (बम्बई में 

लिर्धारित झाठवाँ नियम) और वे मलुस्यसात्र के हित-कल्याण के सम्पादन के लिए प्रवत्त - 

क््शु् टः 


महूवि का मन्तव्य था कि आये किसी विशेष जाति का नाम नहीं है, और न ही... 

किसी देश विशेष के निवासियों दी संज्ञा आये है । ह्विमालय से रामेश्वर्म्‌ तक-विस्तीर्ण 

_ जो यह भारत भूमि है, उसके निवासी प्राचीन समय में आये कहाते थे, क्योंकि वे श्रेष्द . 
गण, कर्म, स्वभाव वाले थे थौर उन्हीं के कारण इस देश को झायवि्तें' कहा जाता था। 


. .. झाय लोग वेदोक्त चर्म का पालन करते थे, और उनकी सभ्यता एर्व संस्कृति बहुत उन्नत द 

.. व यत्कृष्ट थीं। अन्य देशों के विवासी इस आर्वावर्त से ही. धर्म और संस्कृति की शिक्षा... 
... ग्रहण किया करते थे। उस प्राचीन समय में आर्यावर्त के श्रायं सम्पूर्ण संसारं का नेतृत्व... 
: - करते ये, सर्वत्र वैदिक धर्म का प्रचार था और अन्य देशों के राजा व शासक श्रार्यावर्ते के... 


 अकवर्ती सम्राटों के आधिपत्य को स्वेच्छाएर्वक स्वीकार करते थे। महाभारत बुद्ध के... 


5. बश्चांत आर्यावर्त का पतन आरम्भ हो यंग । आलस्य, प्रमोद, विषयासक्ति भ्रादि दुर्भूणों 


..... के प्राहुर्भाव के कारण श्रार्यों की शक्ति का छास होने लगा, और सनातन चैदिक धर्म की. 


सत्य शिक्षाओं को भुलाकर वे ऐसे मत-मतास्तरों के जाल में फेसने लग गए, जोया तो... 
| गन .बैद-विरोधी थे और या वेदिक धर्म के विक्षत रूपों का असुंसरण करते थे । इसी. का यह ५ 


९। ४. अछ । ।  आयंसमाज का इतिहास 


परिणाम हुआ कि आार्यावर्त की सभ्यता, संस्कृति और राजबक्ति में क्षीणता आने लगी 
इस देश पर विदेशी व विधर्मी लोगों के आक्रमण भी प्रारम्भ हो गए, आर शार्यावत शे' 
लिए श्रपती स्वतस्त्रता तक को कायम रख सकता सम्भव नहीं रहा। मतुप्यसाव के 
हित-कल्याण के जिस महात्‌ उद्देश्य को सम्मुख रखकर महपि दयानन्द सरस्वती ने आे- 
समाज की स्थापना की थी, उसकी पूर्ति के लिए वे यह आवश्यक समभते थे कि पहले 
श्रार्यावर्ते देश की दक्शा को उत्तत किया जाए। वे ब्रार्यावर्त को संसार का सर्वश्रेष्ठ देश 
मानते ये, और उन्हें विश्वास था कि प्राचीन समय के समाव भविष्य में श्री इस देश के 
लोगों द्वारा सम्पूर्ण संसार का नेतृत्व किया जा सकता है! आर्थावर्ते के वहु्षख्थक निवासी 
वर्तेमान समय में भी वेदों को प्रमाण रूप से स्वीकार करते हैं, चाहे वे उनकी वास्तविक 
शिक्षाओं को भूल ही क्यों त गए हों । मह॒वि का प्रयत्त था, कि भारत में प्रचलित आर्य 
या हिन्बू सम्प्रदायों में जिन वेदविरुद्ध मन्तब्यों का समावेश हो गया है उनका मिराकरण 
कर सत्य सनातन बेदिक धर्म के विशुद्ध स्वरूप को पुनःस्थायित किया जाए, भारत 
वासियों को सच्चे अर्थ में '्राय॑' बताया जाए, प्ौर फिर उनके नेतृत्व में सम्पूर्ण मासव- 
. सप्नाज का हित-कल्याण सम्पादित किया जाएं। अपने इसी महान कार्य को जारी रखने 

के लिए उन्होंने झआर्यसमाज को स्थापित किया था । 

इसमें सन्देह नहीं, कि मह॑थि को अपने उहँग्य की पूछ्ति में पर्याप्त संफलता प्राप्त 
: हुई। उन्‍्नीसवीं सदी के उत्तरार्ड में भारत में जो जागृति हुई, धर्म तथा समाज में जो 
सुधार हुए और चिरनिद्रा से जागकर भारत जो उन्चति के पथ पर अग्रसर होने को 
. भ्रवत्त हुआ, उसका प्रधान श्रेय मह॒पि तंथा ग्रार्यसमाज को ही दिया जादा चाहिए। पर 
अभी ग्रायंसमाज को बहुत कार्ये करता है। कुरीतियों के निवारण, पासण्ड के खण्डत 
.. तथा अनच्यविश्वासों के निराकरण में आर्यसमाज ते अवश्य ही बहत उपयोगी कार्य किया 
 है। पर अभी स्याय पर आधारित वसा समाज-संगठन कोयम नहीं किया जा सका है, 
.. जिसका प्रतिपादन मह॒पि दवानत्द सरस्वती द्वारा किया गया था। न्याय पर आधारित 
“ समाज में ऊँच-नीच, छत-अछत आदि के कोई भेद नहीं होंगे, सबकों अपनी दैयक्तिक _ 


.._. शारीरिक तथा आझ्ात्मिक) उत्तति करते का समात भ्रवसर मिलेया और सब कोई गपनी 


.. योग्यता व क्षमता के अनुसार कार्य, पद एवं सामाजिक स्थिति प्राप्त कर सकेंगे। ऐसे 


.. संसाज की स्थापना की समस्या श्राज सम्पूर्ण संसार के सम्मुख विद्यमान है, और महधवि 


: द्वारा प्रतिपादित व्यवस्था हारा उसका समुचित समाधान किया जा सकता है। आबे- 
... समाज को यह महत्त्वपूर्ण कार्ये सम्पादित: कर सम्पूर्ण मानद्समाज का हित-कल्याण 
. करवा है । के 


उस पृष्ठभूमि का विशेद रूप से निरूपण किया यया है जिसमें कि भ्रार्यसमाज की स्थापता . ह 
की गयी थी। बंदिक बर्म को जो सत्य, सनातन कहा जाता है, वह तिरथेक नहीं है। .. 


:-..« आचीन संसार की बहुत-सी सभ्यताएँ भ्रव नष्ट हो चुकी हैं। मिश्र, असीरिया, बैविलोनिया 
.... आवि के अब नाम ही शेष बचे हैं। मित्र के वतमान निवासियों का धर्म तथा संस्कृतिकी . - 

५. ृष्टिसे उन प्राचीन लोगों के साथ-कोई सम्बन्ध नहीं हैं, जिन्होंने नील तदी की घाटी से... मल 
० शगनचुस्वी विशाल पिरामिडों का निर्माण किया था, और जिन्होंने अपने पितरों की 'भमभी' 


रे रे रे बनाकर उन्हें भ्रमर जीवन प्रदात करने का प्रयत्न किया था। यही वात असीरिया; 


प्रार्यंसमाज के इतिहास का जो यह पहला भाग पाठकों के हाथों में है; उससे के 


प्रस्क्षवतदा | | 9 भ्ू 


बविलोनिया आदि के सम्बन्ध में भी कही जा सकती है। मित्र और असीरिया की 
सध्यताएँ काल की दृष्टि से भारतीय सभ्यता के समान ही प्राचीन थीं। पर उनके बहुत 
समय पश्चात यूनान (ग्रीस) और रोम की जो सभ्यताएँ विकसित हुईं, वे भी अब नष्ट 
हो चुको हैं । आज प्राचीन ग्रीक एवं रोमन धर्मों का कोई अनुयायी नहीं है। जो विचार- 
धारा रोमन लोगों को देवी-देवताओं तथा प्राकृतिक शक्तियों की पूजा-के लिए प्रेरित 
करती थी, वह भझ्राज के रोमन (इतालियन ) लोगों के लिए कोई श्रर्थ नहीं रखती। पर 
भारत की प्राचीन सभ्यता और संस्कृति हजा रो साल बीत जाने पर भी भ्रव॒ तक कायम 
हैं। भारत का वर्म अब भी वैदिक है। इस देश के पुरोहित आज भी यज्ञकुण्ड में श्रग्त 
का आवात कर वेद-मन्त्रों द्वारा याज्ञिक अनुष्ठान करते हैं! वेद और उपनिषदों द्वारा 
ज्ञान की जो धारा प्रवाहित की गयी थी, वह भ्राज भी श्रवाधिंत रूप से बह रही है । 
प्राचीन समय में जिन विधियों ने भारत को आक्रान्त किया, वे इस देश. के धर्म तथा 
संस्कृति को अपना कर पूर्णतया भारतीय या आये बन गए! जिस इस्लाम ने स्पेन के. 
दक्षिण से लगाकर मध्य एशिया तथा अफगातिस्तान तक सम्पूर्ण भूखण्ड को झाक्रान्त कर 
वहाँ के निवाधियों को झुसलमान बना लिया, सदियों तक संघर्ष करने के बाद भी भारत 
के बीस प्रतिशत लोगों को ही वह अपना अनुयायी बना सका । वस्तुतः, वेदिक धर्म में 
ऐसी अपूर्व शक्ति है, जिसके कारण वह कभी मर नहीं सकता। महपि दयानन्द सरस्वती 
ने इसी धर्म के विशुद्ध रूप को पुत्:स्थापित करते का प्रथत्त किया, ताकि आार्यावतें या. 
भारत में एक बार फिर उस शक्ति का संचार हो जाए जिस द्वारा वह सम्पूर्ण विश्व का 
- नेतत्व कर मानवभात्र का हित-कल्याण कर सके। इस इपिहाल के प्रथम भाग में इसी 
तथ्य का विश्द रूप से निरूपण किया गया हैं । । 
अह्षि दयानन्द सरस्वती ने झारयंसमाज की स्थाएता एपिल, १५७४ में की थी | 
सन्‌ १८5३ में उनका देहावसान हो गया। केवल आठ वर्ष वे आरयसमाज के मार्य का. 
प्रदर्शन कर सके । आरयसमाज के इतिहास में इन आठ वर्षों का बहुत महत्त्व है। इस काल 
में आथंसमाज एक कऋ्रान्तिकारी संस्था थी। तब उसके पास कोई घन-सम्पत्ति नहीं थी। 
लोगों में प्रचलित श्रन्धविश्वासों तथा सामाजिक कुरीतियों का उस द्वारा खण्डन किया 
जाता था, ऊँच-तीच और छुत-अछत के विरुद्ध आवाज उठायी जाती थी और स्त्री शिक्षा 
- विधवा विवाह, अछ्तोद्धांर आदि के लिए अयत्व किया जाता था। जो लोग उस्त समय 
 आयेसमाज के पदाधिकारी व सभासद्‌ बने, वे वस्तुतः अत्यन्त साहसी थे । उन्हें जांत- 
बिरादरी से बहिष्कृत किया गया, उत पर हमले भी किये गए, पर उन्होंने आर्यसमाज के | 


कार्य में शिथिलता नहीं शभ्राने दी । ऐसे कर्म व्यक्तियों का ही यह कर्तात्व था किशन... 
. १८८३ तक परे से भी अधिक झार्यसमाज भारत के विभिन्‍न सगरों में स्थापित हो गए... 
- थे और केवल दो साल बाद उनकी' श्स्या २०० तक पहुँच गयी थी। वर्तमात समय में 


कि  झारत तथा विदेशों में ४०७० के लगभग ग्रोयेसमोज विश्वमारन है । यह कितना महान ! ह ० 


ये है, जो झार्ये संन्‍्यासियों, विद्वातती,  उपदेशकों तथा सर्वताधारण आये सभासदों के. 


... बत्व सें सम्पादित हुआ है! इस इतिहास में हमें इसी पर प्रकाश डालवा है, और साथ 


ही उस मांगे को भी प्रदर्शित करता है जिस पर चलकर आरयेसमाज-की स्थापता 
- भहांतू-उंदेश्य को प्रा किया जा सकता है। 


भ्रायंसमाज के इतिहास के इस प्रथम भाग में प्रनेक कमियाँ रह गयी हैं। कोई... 


पु थ पु है ५" 
१६ | । क्षायसमाज का इतिहास 


भी इतिहास-मन्ध पूर्णतवा विर्दोप तथा प्रझाणरूुप अस्तिम रूप हू 
. सकता | शोध द्वारा ज्यो-ज्यों नये तथ्य प्रकाश में आते जाते हैं, इतिहास में प्रचिपादित 
मन्तव्यों तथा वर्णित घटनाक्रम में भी परिवतंन व संशोवन होता रहता है । इस इलिहास 
- की कमियाँ भी शोध हारा धीडे-वीरे दूर की जा सकेगी । | 
सम १८८३ तक ८५ के लगभग जो आर्वसमाज स्थापित हो बके थे, इस सबकी 
' स्थापता तथा प्रारम्भिक कार्यकलाय का विवरण इस इसिहास में नहीं दिया जा सके 
प्रयत्न करने पर भी उनके सम्बन्ध में भामाणिक सामग्री व जानकारी प्राप्त नहीं की जा 
सकी। पर इस सम्बन्ध में आर्य स्वाध्याय केस का प्रथत्त निरस्तर जारी रहैगा। इस 
... इतिहास के द्वितीय बाग में ग्ार्यस्रमाज के प्रसार व विस्तार का मिरखयण किया जाता है ! 
: सन्‌ १८८३ तक स्थावित आयंसभाजों में भी बहुसंज्यक की स्थापना पन्‌ १ इफे 
काल में हुई थी । उनका समुचित रूप से विकास तो सन्‌ १८८३ के बाद ही हुआ था | 
 अ्रतः इसमें कोई हाति व अनौषित्य नहीं, कि उनकी स्थापना तथा शारस्मिक कार्यकलाए 
का विवरण इस इतिहास के ड्वितीय भाग में दें दियां जाए । 

... मह॒पि दबानन्द सरस्वती की जीवनी पर अनेक ग्रन्थ लिखे जा चुके हैं। उसके 
जीवनवत्त को बहुत संक्षेप से ही इस इतिद्ान्न में उल्लेख किया गया है, और उनके 
.. जन्म-स्थान आदि के विषय में जो अनेक मतभेद हैं, उदका कोई विवेखन नहीं किया गया 

क्योंकि उनका झार्यसमाज के इतिहास के साथ विशेष सम्बन्ध नहीं 
रा इस इतिहास में कतिपय बातों की पुनरावृत्ति भी हुई है, जिसका प्रयोजन सर्- 
.. साधारण पाठकों के लिए विषय को सुस्पप्द रूप से प्रस्तुत करता था । आगा है, विज्ञव 
विद्वान पाठक इसमें दोध-दर्शन नहीं करेंगे, क्योंकि यह इतिहास ऐसे पाठकों द्वारा भी 
. रुचिपूर्वेक पढ़ा जाएगा जो प्रौढ़ विद्वान्‌ नहीं हैं। मुर्के आशा है कि पादक इस इसिह्ाास को 
.... उपयोगी पाएँगे और इस द्वारा आवेसमाज' सम्बन्धी साहित्य की एक कभी कुछ-व-कुछ 
.. अवश्य पूरी हो सकेगी । 0 0 आय शी । 
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ः ह्यायंसमाज के संस्थापक कर 
महुधि श्री स्वामी दयातन्द सरस्वती 


पहला अध्याय 


विषय प्रवेश 


(१) भहषि दयानन्द सरस्वती का आये से झभिषप्नाय 
मनुष्य मात्र के हित-कल्याण, सुख-समृद्धि और उत्तति के प्रयोजन से महथि 
 दयानन्द सरस्वती ने जिस महत्वपूर्ण कार्य को प्रारम्भ किया था, उसे जारी रखने के लिए 
ही आारयंसमाज की स्थापना की गई थी । महषि ने स्वयं इस नये संगठन का साम आर्य- 
समाज रखा था | ईसाई, मुसलमान, बौद्ध श्रादि के समाव आय किसी सम्प्रदाय विशेष 
के अनुयायियों की संज्ञा नहीं है, और न ही इससे किसी पृथक जाति का बोध होता है। 
. मह॒पि दयातन्द सरस्वती के अनुसार “जो श्रेष्ठ स्वभाव, अर्मात्मा, परोपका'री, सत्य 
विद्यादि गुण युक्त और आार्यावर्ते देश में सब दिन से रहने वाले हैं, उतको आर्य कहते हैं! 
बेदों में अनेक स्थानों पर आय और “दस्यु शब्दों का प्रयोग हुआ है। महथि दयानन्द 
के अनुसार “श्षेष्ठों का नाम ब्ार्य, विद्वानू, देव और दुष्टों के दस्यु ग्र्थात्‌ डाकू-मूखे 
नाम होने से आर्य! और “दस्यु' दो नाम हुए।* ऋग्वेद भाग्य में अनेक मन्त्रों के अर्थ का 
प्रतिपादन करते हुए मह॒षि ते आर्य के अपिप्राय को स्पष्ट किया है। “वे ही आ्राये हैं 


कि जो उत्तम विद्यादि के प्रचार से सबके उत्तम भोग की सिद्धि और अबथर्मी दुष्टों के... 


निवारण के लिए निरन्तर यत्न करते हैं । ? वेद भाष्य में महृषि ने प्रायः सर्वत्र आय का... 
अर्थ “'वर्म युक्त गुजकर्म स्वभाव वाले, उत्तम गुण कर्म स्वभाव युक्‍त', उत्तम जन और : 


समस्त शुभ गुण कमें और स्वभावों में वर्तमान रहना किया है । उबके मत में सृष्ठि के... 


प्रारम्भ में केबल “एक मनुष्य जाति थी, पश्चात्‌ विजानीश्याय्यान्ये च दस्यव:] (१/४१/८) 
यह ऋग्वेद का वचन है। श्रेष्ठों का नाम आये हुआ और दुष्टों का दस्यू |/* “आये नास. . 
धामिक, विद्वानू, आप्त पुरुषों को और इनसे विपरीत जनों का नाम दस्यू श्र्थात्‌ : 


.. ड्राक, दुष्ट, अधामिक और अविद्वान्‌ है। + शाधुनिक पाश्चात्य विद्वान आय और “दस्य 


_शब्दोंसे प्राय: दो पृथंक्‌ जातियों का ग्रहण करते हैं। उनके मत में ग्रा्यों से पर्दे भारत . 


... में दस्यू जाति का निवास था, जिसे युद्ध में परास्त कर आयों ते इस देश में अपने अनेक ले 


१. ओआर्योद्देश्य रत्तमाला, पु० ४०१ हे 
२. संत्याभ्र प्रकाश, अ्रष्टम' समुल्लास, प्‌० २१२ | 


- ५ ३. ऋग्वेद भाष्य १/५१/८। - ० कक 
. ४, - वही ४/२६/२, १/१३०/८ -७/१८/६, १/१३६/५- 


५ ४... सत्याथे अकोश, अष्टम क्मुल्लास, पू ० २११-फृंर । 
. : ६, वहीं; १० २१३ । 


हक 2 8. 5 4५ । आयशमाज का इतिहास 


राज्य स्थापित किये थे। पर यह मत मह॒त्रि दयानन्द को स्वीकार्य नहीं है। महथि 
अनुसार मनुष्यों की आदि सृष्टि त्रिविष्टप (तिब्बत) में हुई थी! “सृध्दि आदि में कुछ 
काल के पश्चात आर्य लोग तिव्वत से सूचे इस देश (भारत) में आकर तसे। इसके पूर्क 
इस देश का नाम कोई भी वहीं था और ने कोई आयों के पूर्व इस देश में बसते थे । 
भारत को सबसे पहले श्रार्यों द्वारा ही थ्रावाद किया गया और उन्हीं के ताम से 
यह देश आर्यावर्त' कहावा। अपने मल निवास स्थास जिविप्टय (तिब्बत) को छीड़कर 
आर्य लोग भारत में क्यों बसे, इस सम्बन्ध में महति दयानत्द सरस्वती ने लिखा: 
. “जब आये और दस्यमों में अर्थात्‌ विद्वान जो देव, अविद्वान जो असुर, उनमें सदा लड़ाई 
बच्चेड़ा हुआ किया, जब बहुत उपद्व होते लगा। तव भय लोग सब भूयोल में उत्तम इस 
भूमि के खण्ड को जानकर यहीं झ्राकर बसे और इसीसे इस देश का ताम आर्यावर्त हू 
महर्षि को ब्ार्यावत॑ से केवल उत्तरी भारत ही अ्रश्निप्रेत वहीं था। यद्यपि अनेक प्राचीस 
थों में हिमालय और विच्ध्याचल के भध्यवर्ती प्रदेश को आयतवितें कहां गया है, पर 
महृषि के मत में आर्याव्ते का विस्तार हिमालय से रामेश्वरम्‌ तक है। उनके शब्दों में 


है 


-. “हिमालय की मध्य रेखा से दक्षिण और पहाड़ों के भीतर और रामेश्वर पर्युन्त विश्ध्याचल 
.. केभीतर जितने देश हैं, उन सवको आर्यावर्त इसलिये कड्ठते हैं कि यह आर्यावतें देव भ्र्थात्‌ 


 विद्वनों ते बसाया और आर्यजनों के तिवास करने से श्रार्यावर्त कहाया है। रे 

। . नसल और भाषा के आधार पर बहुत से आधुनिक विढानें ने मतुप्यों को असेक 

जातियों में विभवत किया है। विश्व की वर्तमान तथा प्राचीन भाषाओं का व्याकरण तथा 
शब्दकोश की दृष्टि से अध्ययन केर उन्हें अनेक भाषा-परिवारों में विभवत किया गया. 

. और यह मन्‍्तंव्य प्रतिपादित किया गया कि एक भाषा-परिवार के सोंग जातीय दुष्ट से 
भी एक हैं। फ्रेन्च, स्पेनिश, इतालियतन, ग्रीक, केल्टिक, जर्मन, इंगलिग, दवटामिक 

स्‍लावोनिक, लिथएनियन, लेटित आदि वृरोषियन भाषाएं, उत्तरी धारत की हिन्दी 


.. पंजाबी, मराठी, गुजराती, बंगाली, उड़िया आदि भाषाएं; पश्चिमी एशिया की एशियन, 


बअलूची, पण्तों, कुद, आर्मीनियन आदि भाषाएं और संस्कृत, पाली, जन्द आदि प्राचीन 
- एशियन भाषाएं एक विशाल भाषा-परिवार की अंग हैं । इत भाषाओं में व्याकरण और - 


शब्दकोश की जो आश्चयेजनक समता है, वह आकस्मिक नहीं हो सकती । इसका कारण 
... यही हो सकता है कि इत विविध भाषाओं को बोलने वाले लोगों के पु्व॑ज किसी अत्यस्त 


प्राचीन काल में एक प्रदेश में निवास करते थे, और एक भाषा बोलते थे । बाद में जद ने द 


है | : अनेक शाखा-प्रशाखाओं में विभकत होकर-विविध देशों में बस गये, तो उनकी भाषाओं का 
.. भी पृथक्‌ रूप से विकास होने लगा। पर उनमें वह एकता कायम रही जो वर्तमान समय में 


.. आश्वयेजनक अतीत होती है । यदि यह बात सत्य है कि झटलाएण्टिक महासागर के समद्र-.... 


डे । हे : तट से भारत तक विस्तृत इस विशाल क्षेत्र (पश्चिमी एशिंया की सेमेटिक व तुर्क-मंग्रयार-..._ हु 
... :. फिन भाषाओं के प्रदेंशों को छोड़कर) में जो भाषाएं अब बोली जाती हैं उनका उदंगस 


“एक है, तो यह भी स्वीकार करनो होगा कि इनको बोलने वाले किसी प्राचीन काल में थे 


की एक ही प्रदेश में निवास करते थे और वेः सब एक ही विशाल जाति के अंग हैं। अनेक रे गा 


प्‌, -सत्याय अकाश, अष्टम सम्मुलास, प्‌ ७२१५३ 
२, बह्दी-पूं5 २१२ । हा रे 


। के. बड़ी; पुर रबर. व का 


विषय प्रवेश द द १६ 


विद्वानों ने शरीर की रचना और आकृति के शआ्राधार पर भी इस मन्तव्य की पुष्टि की 
भ्रौर पाश्चात्य विद्वानों में यह बात सर्व॑मान्य-सी हो गई कि यूरोप, ईरान, अफगानिस्तान 
- तथा भारत के बहुसंख्यक निवासी जाति की दृष्टि से एक हैं और उनके रंग, रूप व भाषा - 
आदि में जो भेद इस समय दिखाई देता है उसका कारण जलवायु की भिन्‍नता तथा 
चिर काल तक एक-दूसरे से पृथक्‌ रहना है। यूरोप और एशिया के बड़े भाग में बसी हुई . 
इस विशाल जाति को अनेक नाम दिये गए हैं, जिनमें आर्य' भी एक है।. आाय॑ संज्ा इस 
जाति के लिए अधिक प्रचलित है। पाश्चात्य विद्वानों में इस प्रश्व पर बहुत मतभेद है 
कि इस आ्रार्य जाति का मूल अभिजन कहाँ था ? पर वे सब प्रायः इस विषय में एकमत 
हैं, कि झाये भारत में बाहर से आये थे ग्रौर उनसे पूर्व इस देश में जिन लोगों का निवास 
था वे झराय॑ भिन्‍त-शिन्‍्न थे । अनेक विद्वानों के मत में इस आर्य-भिन्त लोगों के लिए ही वेदों में 
'दस्यु' व दास संज्ञाओं का प्रयोग किया गया है! पर मह॒धि दयानन्द सरस्वती का मत 
इससे सर्वथा भिन्‍न है । उनके श्रतुसार श्रादि सृष्टि में केवल एक ही मनुष्य जाति थी 
बाद में जिसके दो भेद हो गये, झारय ग्रौर दस्यु । पर इस भेद का आधार व नसल थी और 
न भाषा जो धामिक, विद्वान एवं उत्तम गुण कर्भ स्वभाव के थे, वे ग्ोर्य कहाए। इससे 
विपरीत जो दुष्ट प्रकृति के अधामिक व अविद्वान्‌ थे, वे दस्यु कहे गये। हिमालय के 
दक्षिण में समृद्रपर्यन्‍्त जो विशाल भूभमिखण्ड है, वह पथ्वी का अत्यन्त उत्तम भाग है! 
- धाभमिक तथा उत्तम गुण कर्म स्वभाव के मनुष्यों (आयों) ने इसे अपने निवास के लिए 
चुना और इसे आर्यावर्त नाथ दिया । | 
ये आ्रार्य बेदों में प्रतिपादित सत्य धर्स के अनुयायी थे! इसका विरोध उन लोगों 
से था, जो श्रधांमिक तथा दुष्ट प्रकृति के थे। महाँपरि के मत में ये लोग ही दस्यु, म्लेच्छ 
तथा असुर कहाते थे। राक्षस भी ऐसे ही लोगों की संज्ञा थी। इनका निवास आायाविते 
से भिन्‍न अन्य देशों में था.। इनके साथ आारयों के अनेक युद्ध हुए, जिनमें अन्ताय लोग 
परास्त हुए। आर्यों द्वारा इनके प्रदेशों में भी वेदोक्त धर्म का प्रचार किया गया। महधि 
के अनुसार “इक्षवाकु से लेकर कौरव-पाण्डव तक सर्व भूगोल में आरयों का राज्य और वेदों 
का थोड़ा-थोड़ा प्रचार झारयावतें से भिन्‍न देशों में भी रहता था ।7* है 
व दयानन्द सरस्वती चाहते थे किन केवल आर्यावत॑ (भारत) में अपितु . 
... विश्व में सर्वत्र मनुष्य 'घर्मगुक्त ग्रणकर्म स्वभाव वाले बनें; वे श्रेष्ठ-स्वभाव, घर्मात्मा, 
_ फ्रोपकारी और सत्यविद्यादि गुणयुकत हों।' महधि की दृष्टि में ऐसे व्यक्ति हो आये 


के । . कहाने के श्रधिकारी हैं। विश्व-भर को “आर्य बनाने से उन्हें यही अभिग्रेत था, कि सब... 
कोई सदाचारी और धासिक बने । जन्म-भर ब्ह्मचारी रहकर उन्होंने इसी के लिए प्रयत्त 
- किया, और अपने कार्य को जारी रखने-के लिये जब उन्होंने एक संस्था की स्थापना की, 


. - तो उसे 'आंयसमाज नाम दिया । इस समाज से मह॒षि की यही अपेक्षा थी, कि इस द्वारा हक. 


.. अनुष्यों को 'घर्मयुक्‍त युण कर्म स्वभाव वाला बताया जाए। 


(२) भ्रार्यों के भ्राचीय गौरव के सम्बन्ध में महर्षि के मच्तन्‍्य 


महर्षि दयोसलन्‍्द सरस्वती का यह मच्तव्य था: कि आराचीन काल में आयात. 


:.. : (भारत) के निवासी आये अत्यन्त उत्तत थे। सर्वत्र उनका सार्वभौम शासत था, और _ 5. 7. 


पथ; रत्यार्थ प्रकाश, अंष्ठम समुल्लासे, पृ० २१४॥ | ली 


रण ह का आयंसभमाज का इतिहास 

भ्रन्य देशों के राजाओं की स्थिति उनके श्रधीन माण्डलिक राजाओं की थी। आर्य के 
धर्म का अन्य देशों में भी प्रचार था, और सम्पूर्ण मानव-समाज आयबजि्द के आजार्यों त 
विद्वानों से ही धरम, सदाचार और ज्ञान-विज्ञान को शिक्षा अहण किया करता था । महथि 


.. के शब्दों में, “यह आर्यावतत देश ऐसा है जिसके सदश भयोल में दूसरा कोई देश नहीं' है, 


इसी लिए इस भ्मि का नाम स्वर्णभुमि है क्योंकि बही स्वर्भादि रक््मों को उत्पन्न करती 
है। इसीलिए सष्टि की आदि में आय लोग इसी देश में आकर बसे । *" जितने शगोल में 
देश हैं वे सब इसी देश की प्रशंसा करते और आजा रखते हैं कि पारसमणि पत्थर खुता 
जाता है वह बात तो भूंठी है परन्तु आार्यावर्त देश ही सच्चा पारसमणि है कि निमको 
लोहे रूप दरिद्र विदेशी छूने के साथ ही सुवर्ष अथाते धनाइयव हो जाते हैं। “' सपब्दि से 
ले के पाँच सहद्न बर्षों से पूर्व सजय पर्र्त आरयों का सर्वभोभ चक्रवर्ती अरबात भगोल में 
सर्वोपरि एकमात्र राज्य था, अन्य देश में माण्डलिक अर्थात्‌ छोटे-छोटे राजा रहते थे 
क्योंकि कौरव-पाण्डव पर्यल्त यहाँ के राज्य और राजजासन में सब भुगोल के सब - 


.... राजा और प्ज़ा रहते थे। “महाराजा युधिष्ठिर जी के राजसूब यज्ञ और महाभारत 


शबुद्ध-मर्यन्त यहाँ के राज्याधीन सव राज्य थे। सुनो ! चीन का “ भगदत्त, अमेरिका का 
बबुबाहन, यूरोप देश का विडालाक्ष प्र्भात्‌ मार्जार के सदृश आँख वाले, बचन जिसको 
यूनान कह झाये झौर ईरान का शल्य आदि सब राजा राजसूब यज्ञ और महाभारत घृद्ध 
भें आ्राज्वानुसार आये थे। जब रघगण राजा थे तब रावण भी यहाँ के प्रधीत था। जब 
रामचद्ध के समय में ब्िरुद्ध हो गया तो उसको रामचन्द्र ने दण्ड देकर राज्य से नष्ट कर. 
उसके भाई विभीषण को राज्य दिया था। स्वायम्भव राजा से लेकर पाण्डव पर्यन्त भागों 
का चम्रवर्ती राज्य रहा ।” महृपि ने अनेक ऐसे राजाओं के नाम भी दिये हैं, जो चक्वर्ती 
सा्वभोम शासक थे। मैत्रायण्युपतिषद्‌ से एक उद्धरण देकर उन्होंने लिखा है कि “जैसे 
यहाँ सुदयुम्त, भूरिशुम्त, इन्द्रयु मत, कुवलयाश्व, यौवचाश्व, वद्श्‌यश्व, अश्वपति, शशविन्दु, . 
. हरिस्च॒न्ध्र, अम्बरीश, ननकतु, सर्याति, यवाति, अनरण्य, अ्क्षसेत, मझत और भरत सावे- 
- भौम सब भमि में प्रसिद्ध चक्रवर्ती राजादं के नाम लिखे हैं, वैसे स्वायस्भवा झदि चक्रवर्ती 
- राजाओं के नाम स्पष्ट मनुस्मृति, महाभारता दि ग्रस्थों में लिखे हैं। इनको मिथ्या करना 


अज्ञानी और पक्षपातियों का काम हैं। 


...  - महषि दयात्तनंद सरस्वती के अनुसार प्राचीन काल में प्राय लोग न केवल राजनीतिक 
५... दृष्टि से विश्व के अग्रणी थे, अपितु ज्ञान, विज्ञान, कला, धर्म और संस्कृति में भी वे सबके. 
शिरोमणि थे। अन्य देशों के लोगों ते विद्या, धर्म आदि की शिक्षा श्रार्याव्ते के आयों से 
ही प्राप्त की थी। उनके घन्दों में, “जितनी विल्ला भुगोल में फैली है वहु सब आार्यावतते देश 


है ह :... से मिश्र वालों, उनसे यूनानी, उनसे रूम और उनसे यूरोप देश में और उनसे अमेरिका. रे 
-.. आदि देशों में फैली हैं।”? “यह निश्चय है कि जितनी विद्या और मत भूगोल में फैले हैं वे सब... 


हा आर्यावत देश से ही प्रचलित हुए हैं।”* भनुस्मृति (२/२०) के श्लोक--एतद्देशप्रसुतस्थ | हि 


_  सकाशादप्रंणन्सन:, रुबं स्व॑ चरिज्न शिक्षेरत पृथिव्यां सर्वधानवा: को उद्धत करमहपिलने, . 


5 पे, सत्याथे प्रकाश, एकादश समुल्लास, य० २६२ । 

पी ; नही पृ७» .२६३॥ रे 2.2 ५७ 
वही प्‌० २६४५ 

४, वही. पु० २६५॥ 


| विषय प्रवेश ह की, हल 


लिखा है कि 'इसी झआर्यावते देश में उत्पन्त हुए ब्राह्मण अर्थात्‌ विद्वानों से भूगोल के 
. मनुष्य ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र, दस्यु, स्लेच्छ श्रादि सब्र अपने-अपने योग्य विद्या 
चरित्रों की शिक्षा और विद्याभ्यास करें [* महर्षि ने यह भी प्रतिपादित किया है कि 
प्राचीन श्रार्यों ने पदार्थ विद्या (भौतिक विज्ञान) में भी बहुत उत्तति की थीं। आग्नेयास्त्र 
वारुशास्त्र, मोहतास्त्र आदि अनेकविध अस्त्र-शस्त्र उन्होंने विकसित किये थे। तोप और 
बन्दुक आदि का भी वे निर्माण करते थे। युद्ध में शत्रग्नों का संहार करने के लिए शत्यन्त 
भयंकर अस्त्र-शस्त्रों का उन्होंने आविष्कार किया हुआ था। बायुयानों का भी वे निर्माण _ 
करते थे। बिजली, तार आदि सबका उन्हें ज्ञान था। वे ऐसे यान बनाया करते थे, जो 
समुद्र तथा आकाश में समान रूप से आ-जा सकते हों। वेदों में सब सत्य विद्याएँ विद्यमान. 
हैं। भौतिक ज्ञान विषयक विद्याएँ भी उनमें सूत्र रूप से प्रतिपादित हैं। प्राचीन आयों 


ने इन विद्यात्रों में भी बहुत उन्‍्वृतिं की थी। गणित, ज्योतिष, चिंकित्सा आदि सभी में वे... . 


पारंगत थे।' महाभारत युद्ध के पश्चात्‌ आरयो की शक्षित का ह्वास होना प्रारम्भ हो गया, 
और आयात की निरन्तर अवनति होती गई । आर्यों के इस पतन के कारणों पंर भी 
महधि ने प्रकाश डाला है। उन्हें यहाँ उल्लिखित करने की आवश्यकता नहीं। पर 
यह अ्रसंदिग्ध रूप से कहा जा सकता है, कि आर्यसमाज की स्थापना करते हुए महर्षि के 
सम्मुख यह विचार विद्यमान था कि श्रार्यों के विलृष्त गौरव तथा पराक्रम की पुनः 
स्थापना की जाए और एक बार फिर विश्व में उसी प्रकार श्रेष्ठ, सदाचारी व घामिक 
लोगों का प्रभुत्व हो जैसा कि अब से पाँच सहख्त वर्ष पहले था । झाये समाज के रूप में 
'महषि ने किसी नये सम्प्रदाय व मत का प्रवर्तन वहीं किया था । वे झार्यों के लुप्त गौरव 
का प्रतरुद्धार करने के लिए प्रयत्तशील थे, झौर आरयसमाज की स्थापना इसी प्रयोजन 
से की गई थी। ' जज आओ 


(३) प्राचीन साहित्य से आये राज्यों के सम्बन्ध में परिचय 


आर्यों के प्राचीन गौरव के विषय में महर्षि दयानन्द सरस्वती का. जो मन्तव्य है, 
उसकी पुष्टि में कुछ विदेश आचीन भारतीय संहित्य में भी विद्यमान हैं। इसमें सन्देह 
नहीं कि भारत में आकर झायों ने अपने अनेक राज्य स्थापित किये थे |. इन राज्यों के. 


. शजाओं की बंशावलियां पुराणों में संकलित हैं। कतिपय राज ऐसे भी थे, जिर होंते श्रत्य 
.._. राज्यों को झपने अ्रधीन कर चक्रवर्ती, सावंभौम व सम्राट्‌ के पद प्राप्त किये थे । इनका -- 
. शासन जहां सम्पूर्ण ग्रार्यावर्ते पर था, वहां साथ ही अनेक ऐसे देशों के राजां भी इनकी... 


- अ्धीनतों स्वीकार करते थे जो ग्ार्यावर्त के क्षेत्र के अन्तर्गत नहीं थे । 


भरत की प्राचीन अनुश्वुति के अनुसार स्वायम्भव मनु ने पृथ्वी को दे । दः 


ड | (भागों) में विभकत कर अपने पृत्रों को उनका शासन करने के लिये नियुक्त किया था।* द 


.... ये सात द्वीप निम्नलिखित थ्रे---जस्बुद्दीए; प्लक्षद्वीप, शाल्मलिद्वीप,. कुंशदीप, क्रॉंचद्वीप; : के 
.. शाकद्वीप और पुंष्करद्दीप। जस्वुद्दीप का शांसक झारनींध था। उसके नौ पुत्र थे, जिनमें... 


सत्या् प्रकाश, एकादश समुल्लांत पृ० रइरेय 7 7 7 
:  ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका, १५, १७, २१, २१ओऔर रशेअकंरण।.. 

. मत्स्य पुराण ४३/१३-१६। का 52 ५ पे 

.. ब्ह्मोग्ड पुराण १४/४४०४३ 
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३२३ . प्रार्थ समाज का इतिहास 


ताभि ज्येष्ठ था। झ्राग्नीझ ते जस्बुद्वीप को नो भागों में विभवत किया, और अपने नी 
पुत्रों को उतका शासक नियत किया। जम्बुद्ीप का जो भाग हिमालय पंवत्तमाला के 
द्वार 


.. दक्षिण में था, वही बाद में भरतवर्य' कहाया। ताभि को इसी का शासक आग्यी 


नियुक्त किया गया था। तानि का पुत्र ऋषम था, झोर ऋषभ का पूत्र भरते । जम्बुद्वीप 
के अन्यतम भाग [जिसकी स्थिति हिमालय के दक्षिण में थी) का भारत नाम सम्भद 
ऋषभपुत्र भरंत के नाम से ही पड़ा घा।. ह | 
पौराणिक अनुश्षुति पर आधारित जो विवरण ऊपर दिया गधा है, उससे य 
- सूचित होता है, कि भारतवर्ष (जिसे महाँयि दबानस्द सरस्वती ने आर्यावर्त कहा है) जम्बु- 
द्वीप का एक भाग है और अत्यन्त प्राचीन काल में केवल जम्बुद्वीप पर ही नहीं अपितु 
अन्य छह द्वीपों पर भी आय राजाओं का शासन था और उनमें भी थाय लोग ही निवास 
. करते थे। बाद में ऐसा समय आया, जब कि इस विशाल पृथ्वी के विविध प्रदेशों के _ 
निवासियों की भाषा में अ्र्तर आने लगा और उनके श्राचार-विचार में भी संद उत्तस्त 
होने लग गये । इसी कारण स्वायस्भव मनु की सच्तति में ही अनेक वर्ग हो गये, और ऐसे 
राज्य स्थापित हुए जिनके निवासी धर्म, सदाचार आदि की दृष्टि से आये मर्यादा 
पालन नहीं करते थे। यही लोग असु र, दस्यु, स्लेच्छे आदि कह्ढाए । समयान््तर में जम्बु- 
द्वीप में भी केवल धारतवर्य ही ऐसा प्रदेश रह गया,. जहाँ विशृद्ध श्रार्य धर्म तथा वेदाहु- 
... कल आचार-विचार कांयम रहे । जम्वुद्वीय के अन्य भागों (वर्षों) तथा पृथ्ती के अच्य 
: छूुह द्वीपों में ऐसे धर्म प्रचलित हो गये, जिन पर झा घर्म का प्रभाव तो अवश्य था, पर 
जितमें बहुत से ऐसे तत्वों का समावेश हो गया था जो मूल आर्य मत्तत्यों के अनुकूल नहीं 
_. थे। भारतवर्ष के सीमात्तवर्ती प्रदेशों में किस प्रकार विशुद्ध झार्य धर्म से विमुख लोगों 
- का तिवास हो बया था, ब्रह्माण्ड पुराण से इस पर अ्रच्छा प्रकाश पड़ता है। बहाँ लिखा 
है कि “कुमारी (कल्याकुमारी) से गंगा के उद्गम तक विस्तृत जो भारत है, उसके सीमान्तों 
पर स्लेच्छ जातियों का निवास है, पूर्वी सीमान्त पर किरात हैं, और पश्चिमी सीमान्त 


... पर यवेता मध्य भाग (भारतवर्थे) में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र (चासुंध्य में विभक्त ... 


आये) रहते हैं।” | े है 
के महषि दयानंत्द सरस्वती का जो यह मत है कि प्राचीन काल में सम्पूर्ण पृथ्वी पर _ 


_ : आारयों का शांसन था, उसकी पुष्टि पौराणिक अचुश्रुति द्वारा भी होती है. इस बाते से. 


... इन्कार नहीं किया जा सकता। भारतवर्ष के अतिरिक्त पृथ्वी के अ्रन्य भागों व हीपों पर 


- - स्वायस्भुव मनु के वंशजों से किसे प्रकार शासन कियां---इस-विषय में पुराणों से विशेष 


। है जानकारी ग्राप्त नहीं होती। पर भारत के क्षेत्र में प्राग्तीक्ष के पुत्र नाधि के बंशजों ने 
_ . किस प्रकार अपूनी शक्ति का विस्तार किया और उतके कौन-से विविध राज्य स्थापित - 
: हुए, इसका परिचय पौराणिक अनुश्गुति से प्राप्त किया जा सकता है। भारतवर्ष के इत . 


5 _.. आये राजाओं में भी प्रभेक ऐसे ये, जिन्होंने चक्रवर्ती सावंधौम विशाल सोझ्राज्य स्थावित -.. कु 
के - किये थे, श्र जितके शासन पुथ्वी के बड़े भांग पर विद्यमान था।- ऐसे कुछ राजाश्ों का । 0 है 


» टीपो हो पनिविष्दोध्य- म्लेच्छैरन्तेष सर्वेश ला 

:..: बूब कियतों हांस्थान्ते पृच्छिमे यवना: स्मेता:॥ रु हा 

25... - ब्राह्ममा: खतिय्याः वैश्याः मध्ये शूद्राश्व सागश: ॥ ः पल 
ही ह आवक यह (ब्रह्माण्ड पुराण १६/१२-१३) 


विषय प्रवेश ४, 3 . रशरई३ई 


री 


यहाँ उल्लेख करना उपयोगी होगा। य्दुवंश के राजा शशविरदु को पुराणों में “चक्रवर्ती 
और 'महासत्व' कहा गया है । उसने अश्वमेध यज्ञ भी किया था[। शशविन्दु का जामाता 
मान्वाता चक्रवर्ती व सावेभीम सम्राद था। वायु पुराण में उसके सम्बन्ध में लिखा है कि 
“जहाँ से सूर्य उदय होता है और जहाँ वह अस्त होता है, उनके बीच का सम्पूर्ण प्रदेश 
मान्याता का शासन क्षेत्र है।* इस प्रतापी राजा ने दूर-दूर तक विजय-यात्राएँ की थीं। _ 
पुराणों और महाभारत में उसकी विजयों का विशद रूप से उल्लेख है। उसकी विजयों 
की स्मृति अश्वघोषकृत बृद्धबरित तथा वाणभदु के हर्षचरित में भी परिलक्षित है। बाण 
ने तो यहाँ तक लिख दिया हैं कि माच्धाता पुत्र-पोचों के साथ पाताल (रसातल) देश 
तक भी चला गया था ।* इसमें सन्देह नहीं कि मान्धाता का राज्य श्रत्यन्त विस्तृत था, 
और उत्तर-पश्चिम में गात्थ!र देश भी उसके अन्तर्गत था। मंख्त भी एक प्रतापी चक्त- 
वर्ती राजा था, और उसने दिग्विजय कर अश्वमेघ यज्ञ का भी अनुष्ठान कियाथा। 
प्राचीत ऐतिहासिक अनुश्नुति में कितने ही अन्य भी राजाओं का विवरण उपलब्ध है, 
जिन्होंने कि भारतवर्ष के विविध राज्यों एवं प्रत्यन्तवर्ती देशों को विजय कर सावभोम 
चक्रवर्ती षद प्राप्त किया था। शतपथ ब्राह्मण में बहुत से ऐसे राजाओ्रों का उल्लेख है, 
जिल्होंने कि प्रश्वमेंध यज्ञ का अनुष्ठान कर अपती शक्ति का विस्तार किया था। मरुत्त 
का सलाम भी इन राजाओं में है। मरुत्त के अतिरिक्त पुरुकृत्स, भरत, सात्रासाह, 
शतानीक झ्रादि कितने ही राजाओं के नाम अश्वमेवयाजी. के रूप. में शतपथ 
ब्राह्मण में दिये गये हैं ।? ऐतरेय ब्राह्मण और मंत्रायण्युपत्िषद्‌ में भी अनेक सावभौम 
चक्रवर्ती राजाओं का उल्लेख है। पर यह स्पष्ट नहीं है कि इस चक्रवर्ती सम्राठदों की 
अधीनता में कोई ऐसे भी प्रदेश थे, जो भारतवर्ष के अन्तरगंत न हों। ब्राह्मण प्रन्‍्धों में इन 
के द्वारा किये गये अश्वसेय- यंज्ञों का ही उल्लेख है। किन राजाओं से झधीनता स्वीकार 
कर इन समपम्राटों ने सार्वंभोम चक्रत्र्ती पद प्राप्त किया था, यहु प्राचीन साहित्य में कहीं 

' स्पष्ट नहीं किया गया । हि 
महाभारत में जिन. बहुत-से जनपदों या राज्यों का उल्लेख है, उनमें से कुछ ऐसे - 

भी हैं, जो भारतवर्ष के क्षेत्र में नहीं आते ऐसें राज्य यवन, गान्धार, चीन, तुषार, शक 


व, हारहण, कम्बोज, दरद, बर्ब र, लम्पाक, दंशेरक, वंगण, बाल्हीक आदि थे+ इन 


.. विदेशी राज्यों में से कुछ की सेनाएँ को रबों अथवा पाण्डवों का पक्ष लेकर महाभारत युद्ध 
में सम्मिलित भी हुई थीं । राजा युधिज्ठिर ने अपनी शक्ति का विस्तार करते हुए इनमें 


.. - से अनेक राज्यों की विजय भी की थी; और कुछ विदेशी राजां उसकी राजसभा में उप 
... : स्थित भी हुए थे। महाभारत (कर्ण पर्व ७७/१६) के अनुसार शक, यवनझौर दरद 
_ राज्य महाभारत थुंद्ध में कौरवों के पक्ष में थे, और उनकी सेनाओं ने युद्ध में भाग भी | - 


2०-- 


हद १, यावत्मूर्थ उदयति यावच्च - अतितिब्टिति॥। 


+ - सर्व तद्योलसयास्वेश्य माध्य्ातुः क्षेत्षमुच्यते |. |... 

पान मा 2, 5 “बमुपुशण झप/६८5 

हि .. भान्धांता सार्गेणब्यंसनेत सपुत्न पौतों' रसातलमग्रातू । 3.28 ह 
है 8 हंष चरित (तृत्तीय उच्छवास) 

है. शंतपथ ब्राह्मण; काण्ड १३, अपाठक बे ॥ 7 :. यू 
४, शत्पथ बाह्मण, काण्ड १३, अपाठक ३३... ४. . ५ पा 


र४ड ।  आर्यसमाज का इतिहास 


लिया था। कौरव दुर्योधन की माता गास्थारी सान्थारं देश के राजा सुबल की पुत्री थीं, 
.. और उसके भाई शकुती का कौरवराज पर बहुत प्रभाव था। गाखारराज धुबलन की एक 
बहिन सत्या था सुकेशा भी थी, जिसका विवाह यादव कृष्ण के साथ हुआ था । गान्धार 
देश की स्थिति सिन्‍्यच नदी के तटवर्ती प्रदेश में थी, और वर्तेमान समय के आफगानिस्तास 
का बड़ा भाग भी उसके अन्तर्गत था। पुष्करावती उसकी राजधानी थी। यान्थार के . 
. राजाओं में नग्तजित्‌ बहुत प्रसिद्ध हुआ है। सुबल उसका पुत्र था। जतपथ ब्राह्मण में भी 
. इस राजा का उल्लेख है।? पाण्डव युविष्छिर की दिग्विजय से पूर्व कर्ण से जब पश्चिम 
दिशा में विजय यात्रा की, तो उसने गान्धार तग्तजित्‌ को भी प्रास्त किया था ।* गास्थार 
- देश के राजा भारत के आय सत्भाटों की अवीनता स्वीकार करते ध। यही कारण है, जा 
- भान्धार राजा सुबल युवरिश्छिर द्वारा राजसूय वज्ञ का अनुष्ठात करने के श्रदसर पर 
उसकी राजसभा में उपस्थित हुआ था। महाभारत के समय में गान्यार भी शक गार्य 
राज्य ही था। यही कारण है, जो वहाँ के राजकुल का भारत के अनेक राजकुलों के साथ. 
'घनिष्ठ सम्बन्ध था। वस्तुतः, गास्थार का राजवंश उन्हीं ग्र्थों में ग्रार्य था, जिनमें कि 
: अयोध्या का ऐक्ष्वाकव वंश और हस्तिनापुर के कु वंश आदि थे। प्रतिष्ठान के ऐल बंझ 
में उत्पत्त राजा ययाति के ग्रन्यतम पुत्र द्रह्म, के बंश में राजा गच्धार हुआ घा, जा 
सम्भवतः माच्याता का समकालीन था। इसी गन्धार ने उत्तर-पश्चिस में जाकर गास्धार 
राज्य की स्थापना की थी। गान्धार के पश्चिम में मदन राज्य की स्थिति थी । अनुक्षति 
के अनुसार इनके राजवंश का सम्बन्ध भी द्रह्म के भाई तुर्वसु के बंशजों के साथ था । 
. आयावत से सुदूर प्रदेश में बस जाने के कारण यवतों का आर्यो की प्रमुख धारा से सम्बन्ध 
- कम होता गया, और उनकी भाषा, आचार-विचार आदि में भी झन्तर आने लेग । पर 
. महाभारत के समय तक भी यवन राज्य का भारत के आये राज्यों के सोध सम्बन्ध बना 
 रहा। पाण्डव युधिष्ठिर के राजशूय यज्ञ में सम्मिलित होने के लिये यवन राजा भी. 
इच्द्रप्रस्थ श्राया था। तुबार या तुखार देश मध्य एशिया में वक्ष नदी के क्षेत्र में था । वहाँ 
..- का शासक युधिष्ठिर के राजसूय यज्ञ में सम्मिलित हुआ थां, और महाभारत यद्ध में 


....  तुषार सेना ने दुर्ोधन कासाथ दिया था। शक राज्य की स्थिति भी मध्य एशिया के 


. क्षेत्र मेंथी। भारत के साथ शकों का भी घनिष्ठ सम्बन्ध था। महाभारत यद्ध में शक. - 

. . सेनिकों ते भी भाग लिया था, और वे कौरवों के पक्ष में थे। गात्थार, यबन, तुषार और 

- शक के समान महाभारत में पल्‍्हव, चीन, दरद झोर हुंण का भी उल्लेख विद्यमान हैं।. - 

. अन्य भी कितने ही विदेशी राज्यों व जातियों का विवरण महाभारत में युधिष्ठिर के राज- 
: 5 सूब यज्ञ के प्रसंग में और महाभारत युद्ध का वर्णव करते हुए दिया गया है । ये सब राज्य -. 


. 7. . दुर्मोधनेस्थ माता च जज्ञातेज्य॑विदावभौ 


कं । <- २. तस्मिंन्‌ गास्थार राजस्थ दुहिता ठुलशालिनी । 
कि -. सुकेशी नाम- विख्यांता केशवेन निवेश्िता ॥ 
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5 ९. गान्धार राजापुत्रोध्मूच्छकुनि: सौबलस्तथा, - 


. महाभारत, आदि पर्व इछश्डि 7] ॥ 2 


महाभारत, सभा पर्व ७/२६ । ह 00 ४ की 


विषय प्रवेश... पु हे .. २१५ 


व प्रदेश उस क्षेत्र के अन्तग्रत थे, जिसे प्राचीन अनुश्नुति में जम्बुद्वीप संज्ञा दी गई है। 

- प्लक्षद्वीप, शाल्मलि ढीप आदि शअ्रन्य द्वीपों के निवासियों के साथ आर्यावर्त के आरयों का 

सम्बन्ध चाहे चिरकाल तक न रहा हो, पर यह प्रायः सुनिश्चित रूप से कह जा सकता 
है कि जम्बुद्वीप के विविध देशों (यवन, शक, तुषार, दरद आदि) के साथ श्रार्यों का 

- सम्बन्ध चिरकाल तक कामम रहा, और आयविते के प्रतापी सम्राद संमय-समय पर 
- विजय यात्राएँ कर इन्हें अपने शासन में रंखते रहे ! मान्धाता, युधिष्ठिर आदि के सम्मुख 
इनकी स्थिति साण्डलिक राजाओं के सदश ही थी। मह॒पि दयानन्‍्द सरस्वती ने इसी' 
तथ्य को प्रतियादित किया हैं । वर्तमान समय में भारत के पश्चिम, उत्तर तथां उत्त र- 
पश्चिम में जो भी प्रदेश हैं, उनसे श्रायं धर्म व आये आ्राचार-विचार का आय: लोप हो 
चुका है। पर एक ऐसा युग अ्वग्य था (महषि के अनुसार यह युग आज से लगभग पाँच 


हजार वर्ष पूर्व तक था), जब भारत के पश्चिम और उत्तर में स्थित सब प्रदेश श्रार्यों के . 


प्रभाव में थे। राजनीतिक दृष्टि से वें समथ-समय पर सावधभोम झायें-सम्राठों की 
ग्रधीनता स्वीकार करते रहे, शोर बर्म तथा संस्कृति के क्षेत्र में उनकी मान्यताएं, विश्वास 
आचरण तथा पूजा-पद्धति आदि आारयों के सदुण ही रहीं । | 
(२) प्राचीन संसार के विविध क्षेत्रों में आर्य सभ्यता की सत्ता के संकेत 
प्राचीत काल में झार्यावर्त (भारत) के अतिरिक्त पृथ्वी के अन्य अनेक क्षेत्रों में 
भी आर्य धर्म एवं संस्कृति की सत्ता थी, इस बात की पुष्टि पुरातत्व सम्बन्धी खोज द्वारा 
भी होती है। ईरान के दक्षिण-पंश्चिम में युफ्रेटिस और टिग्रिस नदियों का मध्यवर्ती प्रंदेश' 
प्राचीन काल में सभ्यता का महत्वपूर्ण केन्द्र था! वहाँ की प्राचीनतम सभ्यता सुमेरियत 
थी, जिसकी लिपि को अभी पढ़ा नहीं जा सका है। वाद में इस क्षेत्र में केल्डियन (काल्दी) . 
पेगों ने झपना राज्य स्थापित किया और फिर बंविलोनियन (बाबुली) लोगों ने । बबि- 


लोनियन लोगों का मुख्य देवता 'अस्सुर था, जिसके नाम पर उन्होंने युफ्रेटिस नदी के... 


पश्चिमी तट पर एक नगर भी बसाया था । अस्सुर के राजा शाल्मनेसर ने १३००ई० पूछ 
के लगभग प्रायः सम्पूर्ण बेबिलोनिया को जीतकर अपने भ्रदीन केर लिया था, और इस _- 
समय से बेबिलोनियन लोगों का राज्य अस्सीरिया केहाने लगा। इन बंबिलोनियन या 


. अंसीरियन लोगों के घामिक मन्तब्यों की वेदिक आायों के धर्म से समता थी। इनके प्रधोन दर ह 
देवता अन' और बल थे, जिन्हें ये अ्रस्सुर यां 'असुर भी कहते थे | असुर के उपासक .... 


होने के कारण ही सम्भवतः ईराक के इन' प्राचीन निवासियों को अस्सुर (श्रसीरियन) 


. कहा जांता था| बंल या वाल का ऋग्वेद के अनेक मन्‍्त्रों में उल्लेख है । असुर के समान. दा | 
वह भी इन्द्र का विरोधी व॑ शत्रु था, और उसे पराभूत करने के कारण इन्द्र केलिये - 


.  अलरुज' विशेषण भी प्रयुव्त किया गया है।' वैदिक आयों की दृष्टि में बल का बंही रूप... 


. आ,जो असुर का-था। ईरान में आयों की जो शाखा जाकर बसी थी, वह भी असुर की. 


...- उपासंक थी। क्योंकि ईरातियों के समात- अ्सीरियन लोगों का भी अधांत उपास्य देव पे 
. » असुर था, भ्रतः यह कल्पंता करना अर्संगत नहीं होगा कि. बेविलोनियन- या असीरियन के 5 
... १. बृत्नरवांदों बलरुजः पुरा दर्यो अपामजः | / . हर 
...... स्थातता रथस्पं हम्योरभिस्पर इन्द्रो दृढा चिंदारुज: ॥ कप लय 
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हम 


हू ह ह ह ग्रार्यसमाज का इतिहटाल 
लोग भी आरयों की ही एक शाखा थे। आार्यों की मुख्य शाखा से कतियय महत्वपूर्ण प्रश्नों 
पर मतभेद हो जाते के कारण जेसे ईरानी (पारसी। लोग उससे पृथक हो गये थे, वर्स है 
. अआअ्ाय हुते हुए भी अ्सीरियत लोग एंक ऐसे धर्म का अन अनु सरण करने लगे थे जो कि भारत 
... आर्थावर्तें) के श्रार्य धर्म से भिन्‍त था । अर्स्ीरियन लोगों के अन्य देवता अनु ओर 'दगसु - 
' थे जि्हें अग्नि और दहन के साथ मिलाया गया हैं। थे लोग वायु देवता को मत कहते 
थे, जो सम्भवतः महत्‌ का अ्रपश्नंग है। सूर्य देवता के लिग्रे थे विश्वनसु शब्द प्रथकत 
करते थे, जिसे दिनेश के साथ मिलाया जा सकता है। सघ्टि की उत्पत्ति के अम्बन्ध से 
_ उनका यह मत था, कि प्रारम्भ में केवल अप्य झीर 'तिग्रमत की सत्ता थी। सुध्ठि का 
ब्रादुर्भाव वाद में हुआ | वैदिक आये भी यही मानते थे कि सुप्टि से पूर्व सर्वन्न सम ब्याप्स 
था, और फिर आप: हारा सृष्टि का प्रादुर्भाव हुआ | जिक्षमत तम का और पअ्रष्सु गाय: 
का ही रूप है। युफ्तेटिस और टिग्रिस नदियों के क्षेत्र की इन प्राचीन सब्यताशों के जिन 
' राजाओं के नाम वहाँ के भंग्तावशेषों में उपलब्ध तसख्तियों पर कॉलॉकित रुप मे उत्कीर्ण 
मिले हैं, उनमें कतिपय नाम ऐसे भी हैं जो संस्कृत भाषा के सामों से बहते मिलले- 
.. जलते हैं। | 
... बविलोनियन (अस्सुर) लोगों ते पश्चिम की ओर ग्ागे वेड़कर एक नया उप- 
. लिवेश भी बसाया था, जिसे 'कानान' कहते थ्रे । इसकी स्थिति उच्त प्रदेश में थी, जहाँ वर्त- 
मान समय में प्रैलेस्टाइन (फिलिस्तीन) है। इसी काल में पश्चिमी एशिया के उम्र प्रदेश 
में जहाँ अब तुर्की तासक राज्य है, दो जातियों का मिवास था जिन्हें ही (खत्ती) या 


.. हित्ताइन और मित्तन्नी कहते थे। उस प्रदेश में इन जातियों के दो पक राज्योंकी 


सत्ता थी। पंश्चिमी एशिया के अनेतोंलिया क्षेत्र में वोगज-कोई नामक एक स्थान है 
जहाँ एक उत्कीर्ण लेख मिला है। इसमें एक सच्बिपत अंकित है। इस सस्ियत्र में इरद्र, 
मित्र; वरुण और नोसत्यों को साक्षी रूप से उंल्लिखित किया गया है। ये बे विक देखता 


.. हैं और इनके नाम धनपाठ पद्धति से बोगज-कोई लेख में विद्यमान हैं। खत्ती और 


. मित्तमी के इत. राजाओं का काल १४०५० से १३४५० ई० पूृ० के मध्य में माना जाता 
- हैं। यह असंदिश्ध रूपसे कहा जा सकता है कि. इस अत्यत्त प्राचीत काल में वत्तमान.. 


: “तुर्की के इस प्रदेश में वे दिके देवताओं की पूजा प्रचलित थी । यह कल्पता कर संकना झसंग्रत 


है . नहीं होगा कि पर्वहुवीं सदी ईस्वी पूर्व में पश्चिसी एशिया के इस क्षेत्र में एक ऐसा घर्म 


... प्रचलित था, जो वैदिक आये धर्म से बहुत समता रखता था । 


5... मित्तल्ती के क्षेत्र से एक प्राचीत पुस्तक भी मिली है, जो मिट्टी की तब्लियों पर 
-- उंत्कीर्ण है। इसका विषय रथ अ्रर अश्व है और इसका लेखक किक्कुली वामक एक 


व्यक्ति था, जो अश्वविद्या तथा-रुथ संचालन का विशेषज्ञ था। इस पुस्तक में संस्कृत 


- :. शब्दों का बाहुल्‍थ है। रथ के पहियों के घूमने के लिये.इस पुस्तक में 'आरवतेम्त' शब्द का. के है 
... प्रयोग किया गया है, और एक तीन, पाँच वे सांत चंक्करों के लिये क्रमश: एकवलेन्स, 


-. तैरबर्तेन्त, पंचवर्तेत्त तथा सॉलवर्तन्त शब्द प्रथुक्त हुए हैं। आवर्तन्न संस्कृत के आवतेन 
2 - शब्द का रूपात्तर है. इस पुस्तक का-काल चौदहवीं सदी ईस्त्री एवं माना जाता है।  . - हक 
: “मित्तन्नी राजाओ्रीं द्वारा, भेजे गये. कतिपय पंत्र ईजिप्त (मित्र) के एल-अमरनों नामक आह क 

«. “ स्थात पर मिले हैं। ये भी मिट्टी की-तस्तियों पर. उत्कीर्ण हैं। इंत पंचों में सित्तल्ती के... 


हे ही राजाओं के ताम भवतम, दशरत्त झादि हैं; जो संस्कृत के ही अपभ्रेश या जुपान्तर हैं। -... 


विष्य्वैश '< ््ि है २७... 


इसी प्रकार खत्ती राज्य के राजाओं व बअन्‍्य व्यक्तियों के नाम स्वदेत, सुबन्धु, सतुवरा 
इद्रन्हत, वीरसेन, अ्रतेंदम, सुमित रस आदि किये गये हैं, जो स्वर्दंत्त, सुबन्ध, सत्वर, 
इन्द्रोत, ऋतदमन तथा सुमित्र के रूपान्तर हैं। इसमें सन्देह नहीं कि खत्ती जाति के ये 
-साम उनके आये होने का संकेत करते हैं। पौराणिक अनुश्वुति के अनुसार गान्धार 
ऐल वंश की एक शाखा ने पश्चिम में जाकर अपने राज्य स्थापित किये थे । यंदि तुर्की 
की इन प्राचीन खत्ती और मित्तली जातियों का सम्बन्ध बैंदिक युग के भारतीय आर्यों 
के साथ हो, तो इसे असस्भव वहीं समझा जा सकता । द 
ह बेविलोनियन लोगों ने पश्चिमी एशिया के समुद्रतट के समीप (वर्तमान पले- 
स्टाइन में) कानान तामक जिस उपतिवेश की स्थापना की थी, उसके निवासी पूति 
 (प्यूनिक) कहाते थे, जिक्के कारण उसे पूनिश्चिया या फिकीशिया भी कहा जाता था। 
ये पूनि लोग प्राचीन इतिहास में नौकायन और सासुद्विक व्यापार के लिये बहुत प्रसिद्ध 
थे) बंदिक साहित्य में सम्भवतः इन्हें ही 'पर्णि" कहा यया है,और इनकी गणना भी असुरों 
में की गई है । पूति या प्िणि लोग भी अस्सुर के उपासक थे । श्रत: वैदिक साहित्य में उन्हें 
असर कहा जाना सर्वथा संगत है । | 
पुराणों में वील नदी के उद्गम स्थान को कुशद्वीप कहा गया है। वहाँ इस द्वीप 
का जो वर्णन है, उसी का सहारा लेकर कैप्टेन स्पीक ते नील नदी के उद्गमस्थात 
का पता लगाया था। पुराणों में सम्पूर्ण प्‌ ध्वी को जिन सात द्वीपों में विभकत किया गया 
है, उनमें कुशद्वीप भी एक है। स्वायम्भव मनु ने पृथ्वी का शासन अपने बंशजों 
के सुपुर्द करते हुए कुशद्ीप का शासंन ज्योतिष्मान्‌ को दिया था। नील नदी का. 
उद्गम स्थान अब अ्वीसीनिया राज्य में है। पर प्राचीन काल में यह कुशद्वीप कहांता 
था और इसमें आयों की उस शाखा कां निवास था जिसका पूर्वपुरुष ज्योतिष्मात था। - 
आखचीत ईजिप्ट के लोग जिन विविध देवी-देवताओं की पूजा करते थे उनमें एक ककरी 
भी था। वहाँ के देवी-देवताओं में कक री का वही स्थान था, जी भारतीय देवताश्रों में 


गणेश का है। अथरव॑वेद के कुन्ताक सूक्‍त में भी कर्करी का उल्लेख है और वहाँ भी... 
उसका सम्बन्ध लेखन के साथ है। इससे यह संकेत मिलता है कि ईजिप्ट के प्राचीन. - 


निवासी भी एक ऐसे धर्म के अनुयायी थे, जिसका: सम्बन्ध बेदिक आ्रायों के धर्म के साथ 


... था। प्राचीन ईजिप्ट के धामिक विश्वासों का अध्ययन का. अनेक विद्वान इस परिणास 
..  यर पहुंचे हैं कि उनमें और वैदिक आयों के घर्म में बहुत समता थी। ईजिंप्ट के प्राचीन 

.. सिवासियों का विश्वासथा कि प्रारम्भ में यह पृथ्वी सब और जल से ढकी हुई थी । बाद... 

: में जल में एक फूल उत्पत्त हुआ और उससे “रा देवता की उत्पत्ति हुई। 'रा की चार 

'संच्तानें थीं, जिनसे सम्पूर्ण मनुष्य जाति का प्रोदुर्भाव हुआं। भारत की पौराणिक गाथांश्रों ... 


द के झनुसार भी कमल से बंह्या उत्पत्त हुए थे, और इससे अग्नि, वायु, आदित्य और 


हि । 5 अंग्रिरा वाम के चार ऋषि भारतीय आरयों के समान ईजिप्ट के प्राचीन निवासी भी ५ हु 
.... चारबर्यों या वर्णों में विभक्त थे---पुरोहित व धर्माचार्य, सैनिक, शिल्पी तथा व्यापारी -. 


और श्रमिक । इजिप्ट के प्राचीन सन्दिरों; मर्तियों ग्रादि में भी अनेक ऐसे तत्वों की सत्ता... ६ 


है, जिन पर भारतीय प्रभाव के संकेत मिलते हैं। जैसी विशाल नूसिह मूर्तियाँ ईजिप्ट के... 


हर प्राचीन निवासियों ते प्रतिष्ठापित की थीं, वेपुराणों के नृसिह अवतार को कल्पता के .. 


-.... अनुरुष ही थीं। पुराणों में जिसे कुशद्वीप कहा गया हैं, ईजिप्ट और अवीसीनिया आदि जा 


रह के | ग्रार्ययशाज का इतिहास 


ग्फ्रीकन देश उसी के अन्तर्गत थे और उन पर भारतीय आार्यों के धर्म, सध्यता आदि 
प्रभाव का होता स्वाभाविक ही था।. ै 
ह मध्य अमेरिका के मेक्सिको आदि देशों में प्राचीन काल में अनेक संह्य राज्यों 
की सत्ता वी। पद्धहवीं-सोलहवी सदियों में बरोप के लोगों को जब अमेरिका महादीप 
का पता चला, तो उन्होंने इन राज्यों को आक्रान्त कर बहाँ की प्रावीन सभ्यताशों का नष्ट 
कर दिया। सय, इसका और एजटेक इत सम्यताओं में प्रधाव थीं । बल्चपि ये सभ्यताएँ 
श्रव नप्ट हो चको हैं, पर इतका गश्भीरतापर्वक अध्ययन कर अनेक विद्वान इस परिणाम 
पुर पहुँचे हैं कि इन पर एशिया की सध्यताओं के प्रभाव से इस्कार नहीं किया जा संकता! 
. एजटेक लोगों में तो गह अनुश्व॒ति भी चली आती थी, कि ववेट्सयलकटल वाम का एक 
. शश् व्यक्ति प्राची से उनके देश में आम था । उम्तकी दाढ़ी बहत लम्बी थीं, कद ऊँचा . 
. बॉल काले और रंग शु्र था। उसने एजटेक लोगों को खेती की शिक्षा दी, धातुओं का 
 प्रयोग- सिखाया और शासन व्यवस्था के कार्य में निपुणता प्राप्त कराई । एजटेक लोग इस 
 महापुरुष की देवता के संमान पूजा करने लगे और उस द्वारा उनके देश में सुवर्भीय यु 
का प्रारम्भ हुआ। सम्भवतः, एजटेक लोगों की इस अनुश्षुति की छाबा बाल्मीकीय 
रामायण में भी विद्यमान है। वहाँ यह कथा झाती है कि विध्ण से पराह्त होकर सालक- 
टंकट वंश के पप्रस्योतवीर्य' राक्षस ग्रपने देश लंका को छीड़कर पाताल देश चले गये थे। 
एजटक क्देट 'सालकटल' और सालकटंकट में ध्वनिसाम्य हैं। वहु अनुमान किया जा 
सकता है कि जिस बक्केट सालकटल ने प्राची से झाकर एजटक लोगों को कृषि, घातुओं के 
उपयोग और शासत व्यवस्था की शिक्षा दी थी, वह शंका के राक्षस कुल का था । 


... भारत से ही पाताल देश (अमेरिका) बया था। असुर, दत्यु और राक्षत्त आदि आया 


- के ही विविध वर्ग थे, जिनके आयविर्तीय आ्रर्यों से झचा र-विचार एवं घामिक विश्वास . 
- आदि के सम्बन्ध में अनेक मतभेद हो गये थे। रावण राक्षसों का राजा था, पर वह वेद 


_- शास्त्रों में निष्णात भी था। एजटक अनुश्नुति के अनुसार क्वेद सालकंटल स्थायी रूप से 


...  एजंटक देश में नहीं बस गया था, बाद में वह अपने प्राच्य देश को लौट गया थ३ । रामायण _ 
_. के अनुसार भी सालकटकट पाताल से अपने देश लंका को वापस आ गया था। सं 


:..: इनका और एजटक सदझ प्राचीन ग्रमेरिकत सभ्यताओों पर एशिया के जिस प्रभाव को 


हे . आधुतिक विद्वानों ने स्वीकार किया है, उसका कारण सस्भवतः सालकटंकट वंश के ध 


5: राक्षसों द्वारा वहां सभ्यता का प्रवेश कराना ही था। 


ईरान (पर्शिया) के प्रतचीन निवासियों का श्रार्यावतते के आयों के साथ घनिष्ठ .. 


! म सम सम्बन्ध था, इस तंथ्य को प्रायः सभी ऐतिसासिक स्वीकार करते हैं) ईरादी लोगों का... 


. - प्रंधांव देवता अहुरमज्द या अ्रसुर-महत्‌ था। प्राचीन भारतीय साहित्य में श्रंयुर शब्द का. 


का आई प्रयोग बुरे अर्थ में हुआ है. और आचीन ईरानी साहित्य (जेन्दवास्ता) में देव शध्द का । न्‍ 


. पर आरम्भ में यह बात नहीं थी । अत्यस्त प्राचीन काल में भारतीय साहित्य में भी घसुर ... 


:../ 'शब्द का प्रयोग भ्रच्छे अर्थों में होता था और वह देव का पर्यायवाची था। ईरानीलोग - - 
: भी उन्हीं झायों की एक शाखा थी, जिन्होंने हिमालय के दक्षिण में विद्यमान भारत भूमि: 
: को आबाद- किया था और उसे झ्रार्यावते नाम दिया बा । संमयान्‍्तर में उपास्थ देवता, . 

आचार-विचार आदि के सम्बन्ध में ईरानी आयों के भारतीय आयों से मतभेद हो गये; 


ओर इस मतभेदों के कारण उनमें संघर्ष भी प्रारम्भ हो गेया।. शतपथ ब्राह्मण में स्पष्ट ः के 


विषम प्रवेश _ द क्‍ की ता २६ 


रूप से लिखा है कि देव और असुर दोनों. ही प्राजापत्प (प्रजापति की सर तान) हैं। देव 
कनिष्ठ हैं, और असुर ज्येष्ठ हैं। यद्यपि देव और असुर परस्पर भाई-भाई थे, पर उममें 


प्रतिस्पर्धा रहा करती थी.। वही प्रतिस्पर्धा बढ़ते-बढ़ते उस घोर संघर्ष के रूप में परिवर्तित... 


हो गईं, जिसे देवासुर संग्राम कहा जाता है। यद्यपि झायों की ईरानी और भारतीय . 
शाखाओं में विरोध बढ़ता गया, पर उनके घामिक सन्तव्यों व पूजाविधि में सादृश्य भी 
पर्याप्त रूप से विद्यमान रहा। भारतीय आरयों के समान ईरानी आय भी अग्नि के पुजक 
थे। कुण्ड में अ्रग्पि का आवान कंर उसकी पुजा करना उनके धर्म का महत्त्वपूर्ण भंग था। 
वर्तमान क्मय के पारसी लोग, जो प्राचीन ईरानी आर्यो के उत्तराधिकारी हैं और कुछ 
परिवर्तित रूप में उन्हीं के धर्म के अनुयायी हैं, अग्नि को पवित्र मानते हैं और उसकी 
पूजा करते हैं। अग्नि को पवित्र मानने के कारण ही पारसी लोग शव का दाह नहीं 
रते। सूर्य या मित्र भी अंग्ति का ही एक रूप है।. ईराती झ्रार्यों के धर्म में इस उपास्य 
देवता का विशिष्ट स्थान था, और बे मिथ (मित्र या सूर्य) की पूजा किया करते थे | 
मिथ के समात वे 'बरत के भी पूजक थे। वरन वरुण का ही रूपान्तर है। ईरातन में 
सामलता का आप्त कर सकता सुगम नहीं था, क्योंकि यह उत्तर-यश्वचिमी भारत के 
: पार्वत्य प्रदेश में ही उत्पन्त होती थी। पर ईरानी आय॑ सोम को भूले नहीं थे। उनके 
_ धर्मग्रन्थ जिन्‍्दावेस्ता में 'होम' के नाम से सोम की महिमा का बखान किया. गया है। 
होम सोम को ही कहते थे। आर्यावतत के आरयों और ईरानी झायों के धर्मो में कितनी 
ही अन्य भी समताएं प्रदर्शित की जा सकतीं हैं। 'अपानपात' देवता वेदों में भी है, और 
अवेस्ता में भी । वेदों का भच्धवें अवेस्ता में शनन्‍्दरव' रूप में, विद्यमान है, और बेंदों का 
क्ृपाणु 'करतामि के रूप में। जेदिक साहित्य में यदि विवस्वान्‌ के पुत्र यम का उल्लेख 
है, तो अवेस्ता में बिवनन्‍्हन्त के पुत्र 'य्म को स्वर्गंलोक का अधिपति कहा गया है। 
_याज्ञिक कर्मकाण्ड के साथ श्रम्वन्ध रखने वाले कितने ही शब्द वैदिक और प्राचीन ईरानी... 
साहित्य में एक सदर हैं। भ्रवेस्ता में होता को 'जीता', आ्राहुति को ग्राजूति मन्त्र को 
मन्छ , गोमेथ को गोमेज , ग्रथवेन्‌ को 'अ्रथ्रवन्‌र और यंज्ञ को 'यश्ष कहा गया है। 


अवेस्ता के अनुशीलन से इस बात में कोई सन्देह नहीं रहजात्ता कि ईरान ग्रौर भारत के ; द 
प्राचीन धर्मों में बहुत समता थी और प्राचीन ईरानी लोग झाये घेसे व संस्कृति से बहुत . 


प्रभावित थे। वस्तुत;, दीरन का प्राचीन धर्म, मूल वेदिक या आये धर्म का ही एक रूप . - 

था, जिसमें देश और काल की भिन्‍नता के कारण भेद झा गया था। की 

ह ग्रीस और इटली के प्राचीन निवांसी भी आये ही थे । उनके धर्म व भाषा आदियें 
भी आयविते के प्राचीन धर्म आदि से अनेके समताएँ हैं। ग्रीस के समीप भूमष्य सागर 


. में क्रीट नाम का एक द्वीप है। अनुशुत्ति के अनुसार क्रीट के झांदि शांसक का नाम 'मीनस्‌' ... 2 
- था, भौर उसी द्वारा वहाँ सभ्यता का विकास किया गंया था | क्रीठ की इस मीन संभ्यता 


5. के अवशेष भी वर्तमान समय में उपलब्ध हुए हैं। धारत की प्राचीन अनुश्षुति में भी मीन... 


: . लोगों की स्मृति के संकेत विद्यमात हैं, जिससे यह सूचित होता है कि झ्रार्यावर्त के निवासी: ही 


हर : .सुंदूर पश्चिम की इस सभ्यता से भी परिचय रखते थे।. . ४ - : 22 म 7 
| महपि दयांवन्द सरस्वती का जो यह मंन्तव्य था कि सृष्टि के प्रारम्भ से लेकर अब : 


कक ' से पाँच सहल्न वर्ष पूर्व तक आयों का सादेभौम चक्रवर्ती राज्य था, और जितनी विद्या तथा. के “ ॥ 
.  धामिक विचार संसार में फैले, आर्यावर्त से ही उन सवकोपसार हुआ था--आधुत्तिक - 


३० | प्रायंसमाज का इतिहास 


इतिहासन्न इसे स्वीकार करने में संकोच करेंगे । पर विश्व के प्राचीन इतिहास के सम्बन्ध 
में आ्राधुनिक विद्वानों की जो धारणाएँ हैं, उनमें. निरत्तर परिवर्तत आते जा रहें 
पुरातत्व सम्बन्धी शोध ढवारा स्ये-लग्रे तथ्यों के प्रकाश में आने आर ततत्तजास 
सदश विज्ञानों में सिरत्तर प्रगति के कारण पुरानी घारणाएँ परिवर्सित होती जा रही 
हैं। हमने ऊपर जिन तथ्यों का उल्लेख किया है, वे महपि दबानन्द के मच्तब्यों की खत्बता 


कि 


.. के प्रति संकेत प्रवश्य करते हैं। आधुनिक इतिहासभ भी इस बात को स्वीकार करते हैं. 


_ कि पंद्धहुवीं सदी ई० पूर्व में तुर्की और ईराक के निवासी ऐसे धर्मों के अदुवायी थे, बैंदिक 
आये धर्म से जिनकी अनेक अंशों में समता थी । ईरान के लोग आया की ही एक घाख 
थे और उनके धर्म द्रादि का वंदिक धर्म से बहुत साच्निव्य था, यद ती सभी स्वीकार 
करते हैं। मध्य एशिया में मिबास करने बाले शक लोग भी सर्य के उपासक थे शीर 
.. उनके घामिक मच्तव्य भी आायों हारा प्रभावित थे। यह तथ्य भी गत वर्षों की पुरातत्व- 
... सम्बन्धी शोष द्वारा सम्मुख आया है। इसे दशा में महपि दवावन्द मरस्वत्ती के मल्तव्यों 
.. को निराधार कहना कद्रापि सम्भव नहीं है। महाभारत के शान्तिपर्त [झ्रध्याय ६४) 
में लिखा है कि यवन, किरात, गान्थार, चींन, शवर, वर्बर, शक, तुपार, कंक् और 
पल्लत (पल्हव) सव म्लेच्छ जातियां ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य तथा शूद्र वर्णों से ही उत्पस्त 
. हुई हैं। इन सब लोगों का उद्भव आयों से ही हुआ था, महाभारत में ग्रही मत प्रति- . 
पादित है। फिर इनके धर्म तथा भ्राचार-विचार में ब्रार्यों से कसे भेद हो गया, इसका 
उत्तर मनुस्मृति में यह दिया गया है कि कम्बोज, यबन, शेक, पारद, पहल (पल्डुब), 
- चीन, किरात, खस आदि क्षत्रिय जातियाँ वुपलत्व (शुद्धत्व) को प्राप्त हो गई, क्योंकि 
ब्राह्मणों से उनका सम्पर्क नहीं रह गया था। अनृस्मति के इस कथन को लिराधार 
- नहीं माना जा सकता। इसमें किसी ऐसे अत्यन्त प्राचीन काल की स्मृति सुरक्षित 
. .जबें (जैसा कि महूषि दयावन्द सरस्वती ने लिखा है) केवल एक ही जाति (मनुष्य जाति) 
: थी, और उसको एक ही बर्म था । आदि सृष्टि के इने मनुष्यों मे श्रार्मावर्त देश को अपने 
स्थायी विकास के लिए चुना था। पर कालाच्तर में जब इन मनुष्यों के कुछ भाग सुद्ृर . 
: देशों में जाकर बसने लगे, तो नये प्रदेशों की विभिन्‍न परिस्थितियों के कारण उततके रहने. - 
.. सहत्‌ व आचा र-विचार आदि में विभिस्तताएँ विकसित होने लगीं और आर्यातिर्त के 


..- धामिक आचार्यों के साथ भी उनका सम्पर्क नहीं रहे गया। इस दशा में स्वाभाविक था, 


कि उनके धर्म एवं संस्कृति में कतिपय ऐसे तत्वों का समावेश होने लगे, जो झार्य मर्यादा) - 


: -.- के अनुरूप न हों । इसी के परिणामंस्वरूप- यवत, शक, पल्हव आदि लोग आर्याबर्त के 


का आरयों से भिल्‍न होते यये, झौर उन्हें वघल समझो जाने लगी 


प) संहर्षि व्यावन्द सरस्वतों की चऋबती झा राज्य की कल्पना... 


महूपि दयानन्द सरस्वती का. वह मन्तव्य है. कि महाभारत-सुद्ध के समय तक हु 


.... पृथ्वी परआयों का चक्रवर्ती राज्य रहा। पर इसका यह अश्निप्राय नहीं कि उस समय. पल 

.  - - स्पूर्ण पृथ्वी पर केवल एक ही राज्य की सत्ता-थी। आरर्यावर्त के अतिरिक्त भय देशों में. 7" 

उस समय अनेक पृथक्‌ राज्य विद्यमान थे, पर वे सम्पूर्ण-प्रभुल-सस्पन्त न होकर श्रार्वावते 
:के चक्रवर्ती व सार्वभौसः सम्रांद की. अधघीनता सें: होते थे। उनकी स्थिति 'माण्डलिक! हक. 

राजाप्रों की थी-। महृि के अनुसार पाण्डव युधिष्ठिरं भी चक्रवर्ती आये सम्राट था, और. 


विषय प्रवेश... | .. ३१ 


न, यूरोप और यूनात आदि के राजा उसकी अधीनता स्वीकार करते थे। इसीलिए वे. 
सब युधिडिठिर के राजसूम यज्ञ में सम्मिलित हुए थे। “स्वायम्भव राजा से लेकर पाण्डव 
पर्यन्त श्रायों का चक्रवर्ती राज्य रहा। तत्यशवात्‌ आपस के विरोध से लड़कर नष्ट हो 
गये, क्योंकि इस परमात्मा की सृष्टि में अभिमानी, अ्रत्यायकारी, भ्रविद्वात्‌ लोगों का राज्य - 
बहुत दिन वहीं चलता और यह संसार की स्वाभाविक शअवृत्ति है कि जब बहुत-सा धन 

 असंख्य प्रयोजन से अधिक होता है तब श्रालस्थ, पुरुषार्थ रहितता, ईर्ष्या, द्वेष, विधयासक्ति 
. और प्रमाद बढ़ता है। इससे देश में विद्या सुशिक्षा नष्ट होकर दुर्गेण और दुष्ट व्यसन 
- बढ़ जाते हैं, जैसे कि मद्य मांस सेवन, बाल्यावस्था में विवाह और स्वेच्छाचारादि दोष 
बढ़ जाते हैं, और जब युद्ध विभाग में युद्ध विद्या कौशल झौर सेना इतनी बढ़े कि जिसका _ 
सामना करने बाला भूगील में दूसरा तन हो तव उन लोगों में पक्षपात श्रभिमान बढ़कर 
प्रन्याय बढ़ जाता है। जब थे दोष हो जाते हैं तव आपस में विरोध होकर अथवा उनसे 
अधिक दूसरे छोटे कूलों में से कोई ऐसा समर्थ पुरुष खड़ा हो जाता है कि उतका पराजय. 
करने में समर्थ होवे, ज॑से मुसलमानों की बांदशाही के सामने शिवाजी, गीविन्दासह जी 
ने खड़े होकर मुसलमानों के राज्य को छिन्न-चिन्‍न कर दिया ।” मह॒पि के भ्रनुसार इन्हीं. 
कारणों से और इसी प्रक्रिया से झार्यों की शक्ति का ह्ास हुआ । महाभारत युद्ध से पूर्व 
दी झ्रायों में उत दोषों व अवशुणों का प्रादुर्भाव होता प्रारम्भ हो गया था, जिनका वर्णन 
सत्यार्थ प्रकाश के ऊपर दिये गये उद्धरण में किया गया है। इन्हीं के कारण मद्याभारत-युद्ध 
हुआ और महर्षि के शब्दों में “ऐसे शिरोमणि देश को महाभारत के युद्ध ने ऐसा धक्का. 
दिया है कि श्नवं तक भी वह अपनी पूर्व दशा में नहीं आया ।” महषि चाहते थे कि श्रार्थो 
के इस विलुप्त गौरव की पुतः स्थापना हों, एक वार फिर संसार में श्रार्यों का शासन हों 
और सर्वत्र आर्यंधर्म का प्रचार हो। आार्यों के चक्रवर्ती सावभौभ शासन की पुतःस्थापना 
से मह॒यि का यह अभिप्राय नहीं था, कि किसी अन्य राज्य कीं सत्ता रहे ही नहीं । वे यह 


मानते थे कि सब राज्यों के ऊपर एक सावभौम चक्रवर्ती सत्ता का होंता झ्रावश्यक है। .... 


पर यह सत्ता किसी एक व्यक्ति की त होकर “सा्वभौम चक्रतर्तों महाराज सभा! कीं 


होगी। महू के अनुसार शासन की इकाई “ग्राम है। शासन की दृष्टि में सब ग्रामोें को. 


. स्वायत्त और स्वशासित होना चाहिए। ग्राम के ऊपर दस-बीस सौ, सहुस्र, दस सहस्र 
. और लक्ष ग्रामों के संगठन हों, और इन सबसें राज्य कार्य के सम्पादन के लिए राजसभाञ्रों 
की सत्ता रहे। सबसे ऊपर सम्पूर्ण पृथ्वी के लिए जो शासन संस्था हो, उसमें भी एक - 
_ राजसभा रहे जिसे मह॒पि ने 'सार्वशौभ चक्रवर्ती महाराजसभा' की संज्ञा दीं है'।* बंश- 


के है -ऋमानुगत राजा महणि को अभिप्रेत नहीं थे। वे निर्वाचित सभापत्ति' को ही राजा कहते. 


. थे। सभा के सदस्यों की सिथुक्ति किस प्रकार की जाए, इस सम्बन्ध में महषि ने कोई 
निश्चित व्यवस्था तहीं दी है । पर उन्हें केवल ऐसे सतभासद्‌ ही ग्रभीष्ट थे जो घर्मात्मा, . 


" | - सदाचारी एवं शास्त्रों में निष्णात हों। वे सच्चे अंथों में आये (श्रेष्ठो जनों का शासव.. # 
_ स्थापित करना चाहते थे। सम्पूर्ण विश्व के मानवसमाज को 'झाय॑ बनाना ही उन्हें ग्रभीष्ट 


... था। किसी सम्प्रदाय यो मतविशेष के अनुयागियों के लिए आर्य संज्ञा का प्रयोग उन्होंने. 


. «« १. सत्याथे प्रकाश, एकादश समुल्लास; पृ० २६२-२६३- 


:: र-. सत्याय प्रकाश, छठा समुल्लास, पू० पृढ० ।...«.॥ हर रा है दर 


नहीं किया। मनुष्यों को श्रेष्ठ व सदाचारी बनाने के लिए जो महान्‌ उद्योग मह॒धि हारा 
प्रारम्भ किया गया था, उसी को जारी रखने के लिये उन्होंने आयंसमाज की स्थापना की 
थी | झ्ार्यक्षमाज के जो दस नियम उन्होंने बनाये थे, उनमें छठा नियम यह है--' संसार 
का उपकार करना इस समाज का सुख्य उद्देश्य है, अर्थात्‌ शारीरिक, आात्मिक आर 
सामाजिक उन्नति करना !” सम्पूर्ण संसार को सर्वतोमुखी उन्‍्तति के लिए ही महू ने 
 श्ार्येसमाज नाम से एक संगठन का सिर्भाण किया थां। उनका चरम लक्ष्य यह था कि 
. संसार के सब निवासी ग्ाय॑ या श्रेष्ठ होकर एक विश्वव्यापी संगठन में संगठित हो जाएं । 
: सांथ ही, वे यह भी मानते थे कि यह महत्त्वपूर्ण कार्य श्रार्यावर्त (भारत) हारा ही सम्पस्त 

किया जा सकता है! उनका मन्तव्य था कि यह संसार का सर्वश्रेष्ठ देश है और यही वह 
सच्चा पारस मणि हैं जिसके सम्पर्क से लौहरूप अन्य देश युवर्ण बन जाते हैं। प्राचीन 
- समय में चिरकाल तक भारत और उसके निवासी झार्य लोग राजनीतिक, धामिक एवं _ 
' सांस्क्ृतिक क्षेत्रों में विश्व का नेतृत्व करते रहे, क्योंकि बे 'श्रेष्ठ' थे, उनका सामाजिक 
- जीवन आदर्श था, और बे वेदों द्वारा अतिपादित सदाचरण के नियमों का श्रविकल रूप से. 
. पालन करते थे। महपि दयानन्द सरस्वती की कल्पता थी कि आर्यावर्ते के लोग एक बार 
- फिर विश्व का नेतृत्व करेंगे! पर यह तभी सम्भव हो संकेगा, जब वे सच्चे अर्थों में आर्य 

 हों। उन्हें थ्रार्य बनाने के लिए ही 'आर्यसमाज' स्थापित किया गया था 


दृसरा अध्याय 


यो की शक्ति का क्रमिक ह्वास और 
उसके पुनरुत्थान के प्रयत्न 


(१) महाभारत युद्ध के पदचात्‌ श्रार्यों की राजशक्ति का ह्वास 


महँतरि दयानन्द सरस्वती के मत में वश्रिष्ठिर ग्रार्वाव्ते के श्रन्तिम चक्रवर्ती साव॑- 

भौम राजा थे और आधिपत्य को चीन, ईरान आदि के सद राजा स्वीकार करते 
थे। पर महाभारत युद्ध के पश्चात्‌ आयों की राजशकित में छास प्रारम्भ हो गया और 
स्वय आयावत थी वहुत-से ऐस छोटे-वड़े राज्यों में विभकत हो गया, जे परस्पर लड़ते 
>ह। ह। आयखत का इस राजशक्ति की शिश्षिल्ता के कारण ही ईराल और यंनान 
आदि के राजाओं ने श्रपनी शक्ति कों बढ़ाकर इस देश को भा आाकान्त करता शरू कर 

दिया। ह 

वस्वुत्तः आया की राजशकिति का हास महाभारत युद्ध से कुछ समय पूर्व ही प्रारम्भ 

. हीं यया थर। उस काल में भी भारत में अनेक. राज्यों की सत्ता थी, जिमके प्रतापी राजा 
- भैसेय-समय पर भअ्ष्य राजाओं से ग्रधीनता स्वीकार कराकर सार्वभौस चक्रवर्ती एद प्राप्त -. 

करते का अयत्न करते रहते थे। पर ये महत्त्वाकांक्षी राजा अ्रन्य राजवशा व राजा्रों की 
सत्ता को नष्ट नहीं करते थे । ये केवल उनसे अधीनतः स्वीकार कराकर और 'समानों 
: में ज्येष्ठ' स्थिति प्राप्त करके ही संतृष्ट हो जाते थे । इससे यों की राजशक्ति में क्षीणता 
नहीं आने पाती थी, अपितु एक प्रतापी राजः या सम्राद के नेतत्व में संगठित हो जाने के 


. रिणासस्वरूप उत्तकी शक्ति और भी बढ़ जातीथी। पर महाभारत यग के राजा. - ४: 

ः जरासन्ध ने पूराती आये सर्यादा का पररत्याम कर शक नई तीचधि अपनाई । वह मगध का. . . जे कस 5 
: राजा था और अत्यन्त महत्त्वाकाक्षी था। अन्य राज्यों से ग्रधीनता स्वीकार कराकर स्वयं... 
चक्रवर्ती पद प्राप्त करना महत्त्वाकाक्षी ग्रार्य राजाओं के लिए कोई नई बात नहींथी।, . +.. 

: पर जरासन्ध ने अन्य राज्यों श्रौर उनके राजबंशों का मूलोच्छेद कर: 'एकराट्ट' बनने का 


 अयत्त किया और इसे उद्देश्य से बहुत-से राजाओं को अपने वर गैगृह में डाल दिया । 


. महाभारत में लिखा है कि जरासन्ध शंकर को सन्तुष्ट करने के लिए यज्ञकेण्ड में राजाओं -- हर 
की बलि. देता था और इस निमित्त बहुत-से राजाओं को उसने कैद कर रखाथा। शंसम 7 
_ (आगु-ज्योतिष), चेदि, अंग, बंग, पोण्डू, कोशल, पाज्वाल, मत्स्य आदि राज्यों को उसने ह. ० 
: अपने अधीन कर लिया था और मथसे के क्षेत्र में वर्तमान अच्चक-वृष्णि संध को अपने 7.7 "४: 
. अभिजतल का परित्याग कर सुदूर द्वारका में प्रवास करने के लिए विवश कर दिया थो.। ४. ४:22 ४2६ 


| रॉ । पमाज का इतिभ्ाम 
डा. | | । ग्रार्यममाज का इसिह्ाण 


पर पाण्डव राजा युधिप्ठिर और अत्यकन्वृष्णि संत्र के संवमुख्य कृष्ण ते जरामम्ध के 
एकराट' बलने के प्रयत्त का विरोध किया झीर झार्य रे ः 
के साम्राज्यवाद की स्थापना में तत्पर था उसे सफल नहीं देया। जरासन्ब को - 
मारकर पाण्डव वन्वुओं और कृष्ण ने उन सब राजात्रं को अम्यनमृक्त कर दिया जो 
भगधराज की कैद में थे। कृष्ण की शेरणा से वृधिब्ठिर ने प्राचीन आर्य मर्यावा का अलु- 
: ऋरण कर चक्रवती पद प्राप्त ररने का प्रयत्त किया और इसमें उसे सफलता भी मिली । 
- पर पाण्डवों का यह उत्कर्ष हस्तिनापुर के कौरवों को सहन नहीं हुआ। शिशुपवाल, कर्ण 
वक्त सदश जो राजा जरासच्ध के मित्र थे, वे भी गाण्डवों के दिरोबी थे। उन्होंने भी 
गुधिष्ठिर के विदद्ध कौरव राजा दुर्वोधत का साथ दिया! इसी विशेध के कारण महा 
. भारत का युद्ध हुआ, जिसमें न केवल आार्थावर्त के अपितु पड़ोस में विद्यमान अस्य भी 


.. अनेक राज्यों के राजा सम्मिलित हुए । यथ्चपि यद्ध में पाण्डवों की विजय हुई पर इससे 


दोनों पक्षों के धन-जन का इतना झ्रधिक विनाश हुआ, कि आार्यावर्त की राजशक्ति में 
. बहुते क्षीणता था गई। महाभारत युद्ध में आयात के प्राय: सर्भी राजाओं और राज्यों मे 
_- झाग लिया था। जिस विरोध व बेमनस्थ के कारण वे एक-दूसरे का संहार करने में 
तत्पर हुए थे, युद्ध की समाप्ति पर भी उम्रका अन्त नहीं ही पॉया। एक ही चंश के कौरव 
ओर पाण्डव जैसे एक-दूसरे के शत्र्‌ थे, यादवों के विविध कुल भी उसी प्रकार एक-दूसरे 
: के विरोधी होकर गृह कलह में तत्पर हो गये और उस द्वारा उन्होंने अपना विनाश कर 
लिया । महूवि दयानन्द ने इस तथ्य को इस ढंग से प्रकट किया हैं--- आपने की फूठ से 
कौरब-पाण्डव और यादवों का सत्यानाण हों गया सो तो हो गया, परन्तु अब तक भी 
वही रोग पीछे लगा हैं। न जाने यह भयंकर राक्षस कभी छूटेगा था श्रार्मों को सब सुर्खी 
. से छड़ाकर दु:ख सागर में डुबा मारेगा। उसी दृष्ट दुर्योधन गोव-हत्या रे, स्वदेश विनाशक, 
... नीच के दुष्ठ मार्ग में ग्राय॑ लोग अब तक चलकर दुःख उठा रहे हैं। एक अन्य स्थान पर 
5 महर्षि ने लिखा है---/स्वायस्धव मसु से पाण्डब पर्यच्त आयों का चकवर्ती राज्य रहा। 


. - तत्पश्चात आपस के विरोध में लड़कर रंष्ट हो गधा । इसमें सन्देह नहीं कि महाभारत 


का युद्ध झ्रापस की फूट के कारण हुआ था, और आपस का जो विरोध इस काल में शुरू 


...... हुआ, आर्यावर्त की राजशक्ति उसके परिणामस्वरूप भ्रित्तर शिथिल होती गई । 


हम राजा युंधिष्टिर से पूर्व के काल में भी भारत में अनेक राज्य थे । पर क्योंकि वे 
सब एक सा्वभौम सम्राद की ग्रवीनता में संगंछित थे, भ्रतः उनमें परस्पर विरोध नहीं. 


रे : हो पाता था । पर-मंहाभारंत युद्ध के पश्चांत्‌ किसी केन्द्रीय सर्वोपरि सच के अभाव में 


... विविध राज्यों में एक्च व॑ सहयोग सम्भव नहीं रह सका। परिणाम पह हुआ कि भारत 


कु हु ग ; | पर विदेशी ह्राक्रमण आरम्भ हो गये । पाश्चात्य साहित्य में विद्यमान अनुश्षुति के अनुसार ... 
... ईजिप्ट के राजा ओसिरिस ने पूर्व दिशा में अपने साम्राज्य का विस्तार करते हुए भारत - 


हि पा _ पर भी आक्रमण किया था । .ईजिप्ट के इतिहास में झ्ोंसिरिंस का समय २९०० ई० पु० । मे । ही 
:.. . माना जाता है। यंति महाभारत युद्ध को ३००० ई० घु० के लगभग माता जाए, तो. - 


5 ओसिरिस का भारत-आंक्रमण युधिष्ठिर से ८० ० बब॑ पश्चात्‌ हुआ था। निस्सन्‍्देह, उस -  -. 


। हे रा ; संसय भारत की राजशक्ति का पर्याप्त छ्वोस हो चुका घा। एक अन्य पाश्चात्य अनुशुति हा 
: 5. के अनुसार २००० ईस्वी पूर्व के लगभग असीरिया की साज्राज्ी सेमिरेमिस ने भी भारत 
को आाकान्त किया था, यद्यपि इस देश पर अपना आधिपत्य स्थापित करने में वह सफल 


आयों की शक्ति का ऋमिक हरास और उसके पुनरुत्थान के प्रयत्न .. ह५ 


नहीं हो सकी थी। इस विदेशी ग्राक्षान्ताओं के भारत पर आक्रमण यह सूचित करने के 
लिए पर्याप्त हैं, कि महाभारत युद्ध के पश्चात्‌ भारत की राजशक्ति में छास की प्रक्रिया 
प्रारम्भ हो चकी थी । ह 

छठी सदी ईस्वी पूर्व में ईरान के हखामनी वंश के राजाओं से भारत पर आक्रमण 
शुरू किये। इस वंश का राजा कुरू (काइरस) बड़ा प्रताषी' था। पूर्व दिल्ला में उसने 
बाझुत्री (बक्ट्रियां), शकस्थान (सीस्तान) और मकरान को जीतकर केपिश को आकान्स 
किया और हिन्दुकुश पर्वतमाला तक के प्रदेश को अपने झ्धीन कर लिया। हखामनी 
वंश का राजा दारयवहु (५२१-४८४ ई० पू०) या डेरियस और भी प्रतापी था। उससे 
कंम्बोज, पश्चिमी गान्घार और सिन्ध को भी विजय किया। ये सब प्रदेश भारत या 
आयवितें के भ्रन्तर्गत थे। बाल्मी और शकस्थान भी अार्यावतत के ही अंग थे। युधिष्ठिर 
के समय तक इन सबके राजा ग्रार्यावर्त के सार्वभौसम चक्रवर्ती सम्राद की वंशवर्तिता में 
रहा करते थे। सम्भवतः यह पहला अ्रवसर था, जबकि इन्होंने आर्थावर्त के आये सपम्राद 
के बजाय ईराने के सम्राद को अ्रपता भ्रधिप्ति स्वीकार किया था। ईरान के राजा भी 
आये र उनका धर्म आयवित के झ्रायों से अनेक अंशों में भिच्न था । 

चौथी सदी ईस्वी पूर्व में मेसिडोमियां के राजा स्लिकन्दर ने अपने साम्राज्य का 
विस्तार करते हुए भारत पर भी झाक्रमण किया और विपाशा (व्यास) चदी तकआ 
पहुँचा। यद्यपि वह भारत के किसी भी भाग पर भ्रपता स्थायी शासन स्थापित कर सकने 
में असमर्थ रहा, पर विजय-यात्रा करते हुए पंजाब में इतनी दूर तक जो बह ञ्रा सका 
- यह उस युग में भारत की राजशक्ति की शिथिलता को स्पष्ट करने के लिए पर्याप्त है। 
सिकन्दर के बाद भी भारत पर विदेशियों के आकेमण निरन्तर होते रहे। यवस, 


शक, पल्हुव, युदशि, हुए आदि जातियाँ समय-समय पर भारत को ग्राकान्त करती रहीं, 


श्रौर इस देश के कतिपय प्रदेशों में अपने पृथक राज्य स्थापित करने में भी उन्हें सफंलता 
प्राप्त हुई। कहाँ तो राजा यूधिष्ठिर के राजसूय-यज्ञ में इन सबके राजाओं ने सम्मिलित 
होकर आर्यावर्त के श्राये सम्राट को अपना अधिपति स्वीकार किया था, और कहाँ गअब 

इन्होंने भारत पर झाक्रमण कर उसे पद-दलित करना प्रारम्ध कर दिया था। . 


(२) आय धर्म एवं सभ्यता में विकृति 


महाभारत युद्ध के पश्चात झारयों के प्राचीन घर्म तथा सभ्यता में भीविकृति .. 


आती ब्रारम्भ हो गई थी। प्राचीन काल में आरयों के घारमिक अनुष्ठान व पूजान्पद्धति में -. 
यज्ञों का अमुख स्थान था। यज्ञ एक भावना के परिच्रायक थे। पर धीरे-धीरे यज्ञों का रूप... 


जटिल होता गया और लोग उनके विधिपूर्वक अनुष्ठान द्वारा अभिलषित फल की आशा... 
करने लगे।. एक समय ऐसा भी आया, जबकि यज्ञों में पशुवलि भी दी जाने लगी और 


_ यज्ञकुण्डों के समीप ऐसे यूपों का निर्माण किया जाने लगा, जिनसे पशुझरों को बाँधा जाता . 


. था) छठी सदी ईस्वी पूर्व. तक यज्ञों में पशुओं की बलि झवश्ये दी जाने लग गई थी और - अर 
: साथ ही उनके विधिं-विधानों में आडम्बर भी बहुत बढ़ गया था। सम्भवतः, लोग बैदों की... ४... 
इस शिक्षा को भी भूल गये ये कि इन्द्र, -मित्रू, वरुण आदि एक ही परमेश्वर के विभिन्‍्त . ० ० 


नाम हैं, और पृथक देवता मानकर इनकी पूजा करने: लग गये थे । 


|. औ६द / -  . :... .. . आयंसमाज का इतिहास 


. प्राचीन समाज दर्णाश्रम-व्यवस्था पर आधारित था। उसके चार वर्ण या बर्य 
ब्ें-ब्ांह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्। वस्तुत: किसी भी समाज के मनुष्यों को इस चार 
बर्णों में विभक्त किया जा सकता है। जो मनुष्य अध्ययन-अध्यापत, धार्मिक कर्म क्राण्ड के 

नुष्ठान तथा लोगों को धर्ममार्ग का अनुसरण करते के लिए प्रेरित करने का कार्य करें 


. उन्हें ब्राह्मण कहा जा सकता है। देश की बाह्य ओर आध्यन्तर झत्रुओं से रक्षा करना 


- और समाज में शान्ति व्यवस्था एवं सुरक्षा स्थापित रखना क्षत्रिय वर्ग का कार्य है ! कृषि, 
'पशु-पालने, व्यापार, उद्योग आदि द्वारा सम्पत्ति का उत्पादन व उपोर्जव जिन सबे- 
. साधारण लोगों हारा किया जाए, उन्हें वेश्य कह सकते हैं। जो अन्य तीनों वर्षों के लोगों 
की सेवा में रहकर जीवन व्यतीत करें, वे शूद्र हैं। अत्यन्त प्राचीन काल में प्राय लॉ 
- इन्हीं चार वर्णों में विभक्त थे। पर वर्ण का श्राधार जन्म न होकर गुण, कम श्ौर स्वभाव 
.  था। कोई व्यक्ति ब्राह्मण या क्षत्रिय है, इसका निर्धारण उसकी योग्यता व कर्म में लिपुणता 
: को दृष्टि में रखकर ही किया जाता था। कोई भी व्यक्ति अपनी योग्यता, तप, धर्माचरण 
व विंद्ता के कारण ब्राह्मण पव को प्राप्त कर सकता था। इसी प्रकार गुण, कर्म और 
स्वभाव के आ्राधार पंर अन्य वर्णों का भी निर्णय होता था। यद्दि ब्राह्मण और क्षत्रिय. 
ग्रन्य लोगों की तुलना में ऊँचे माने जाते थे, तो उसका कारण केवल यह था कि उनके 
कार्यों के सम्पादन के लिए उत्कृष्ट प्रकार की योग्यता ग्रपेक्षित थी। पअम्पूर्ण श्रार्य जनता 
एक है, यह भावत्ता प्राचीन काल में भलीभाँति विद्यमान थी। जन्म के कारण न किसी 


.... को ऊँचा मात्रा जाता था. और व नीच । शिक्षा का सबको समान अ्रवस र था । बेद पढ़ने 


.. का सबको समान अ्रधिकार है और विद्या सबके लिए है, यह विचार तब घलीभाँति 


. बद्धमूलथा। हर 


पर महाभारत युद्ध के पश्चात्‌ इस दशा में परिवतेत आना प्रारम्भ हो यया था । 
-वर्ण-भेद का आधार गुण, कर्म और स्वभाव के स्थान-पर जन्म होने लगा था और ब्राह्मणों 
की स्थिति अन्य बर्णों की तुलना में ऊंची मानी जाने लगी थी। ऊँच-नीच का भेद भी - 
. विकसित हो गया था | सुत्र-प्रल्थों की रचना के समय तक तो यह दशा आ गई थी, कि. 


... - श्ाद्रों को अत्यन्त हीत व नीच समझा जाने लगा था। उत्हें न बेद पढ़ते का अधिकार था,... 
... और नयज्ञ करते का। गौतम धर्मंसूत्र के अनुसार यदि कोई शूद्र वेदमन्त्र सुन ले, तो 
उसके कानों में सीसे या लाख की पिघला कर डाल देता चाहिए, और यदि कोई श्र 


:  वेदमन्त्रों का उच्चारण केरले तो उसकी जीभ काट देवीं चाहिंए। शूद्रों के लिए उपनयतत 
- संस्कार निषिद्ध था, अतः उन्हें विद्याध्ययन का अवसर प्राप्त ही नहीं हो सकता था । 
-.. समाज के सब वंर्णों के लोगों की. न केवल स्थिति ही एक समान नहीं थी, अपितु उनके 

« लिए कानून भी पृथक-प्थक्‌ थे। एक ही ग्रपराध करने पर विविध वर्णों के व्यक्तियों के. 


ह । | . लिए विभिन्‍न दण्डों का विधान था! छठी सदी-ईस्वी पूर्व तक वर्ण-व्यवस्था का स्वरूप का 
:.. अत्यस्त विक्ृत हो चुका था:। यही कारण है कि महात्मा बुद्ध ने वर्णभेद की कह आलोचना -..... 


_की-और सामाजिक ऊँच-नीच के विरुद्ध आवाज उठाई। बुद्ध ने जन्म की तुंलता में गुण 20 


री है. और कर्म: को बहुत महत्त्व दिया वर्णों के जन्म पर ग्राधारित हो जाने के कारण महा... | हे 


६ « भारत काल के पश्चात्‌ यह दर्शा हो गई थी, कि ऐसे व्यक्ति भी ब्राह्मण माने जाने लगे थे... 


जिन्हें वेदों तथा धंर्गाचरण का जरा भी ज्ञान नहीं था । ब्राह्मण माता-पिता से उत्पन्न... 


है 5 ऐसे व्यक्तियों को भी ब्राह्मण वर्ण का माना जाने लगा था जो चोर, जुआरी या घिसारी 


आ्रार्यों की शक्ति का क्रसिक हास और उसके पुनरुत्थान के प्रयत्न ५ हे ४ अंक 


हों। पतञ्जलि ने ऐसे ब्राह्मणों को जाति ब्राह्मण” की संज्ञा दी है, क्योंकि जातीय दृष्टि . 
से जम्म के आधार पर वे ब्राह्मण ही 
ह तस्त्र-मन्त्र, जादु-टोना और अनेक प्रकार के अन्धविश्वासों का भी महाभारत- 
युद्ध के पश्चात्‌ प्राचीन झाये धर्म में प्रवेश हो यया था। ह 


(३) आर्य धर्म में सुधार के आन्दोलन... 

यद्यपि प्राचीन आये धर्म की पृजा-विधि में याशिक कर्मकाण्ड का विशेष महत्त्व 

था, पर तल्ववेत्ता आये विद्वानों ने सृष्टि के गृढ़ तत्त्वों के परिज्ञान तथा अ्रध्यात्मं चिन्तन 
की भी उपेक्षा नहीं की थी। यज्ञों से इहलोक झौर परलोक दोनों में सुख की प्राप्ति होती 
हे, यह मानते हुए भी वे इस प्रकार के विषयों के चिन्तन में तत्पर थे कि जिसे हम आत्मा 
कहते हैं उसका क्या स्वरूप है ? शरीर और झात्मा भिन्‍न हैं या एंक ही हैं ? इस सृथ्ठि 
का कर्ता कौव है ? यह सृष्टि किस प्रकार उत्पन्त हुई ? इसी प्रकार के विविध प्रश्नों . 
की जिज्ञासा थी जो अनेक व्यक्तियों को इस बात के लिए ग्रेशित करती थी कि वे गहस्थ- 
जीवन और सांसारिक सुख-भोग से विरत होकर आरण्यक-आश्वमों में निवास करें और 
हाँ सृष्टि के गृढ़ तत्वों का ज्ञान प्राप्त करें। इन्हीं आ्राश्नसों में उस गम्भीर ज्ञान का 
विकास हुआ, जो उपनिषदों में खंकलित है। झोय॑ धर्म की पूजा-पद्धति में याज्ञिक कर्म- 
कराण्ड जिस ढंग से जटिल होते जा रहे थे, आरण्यक आराश्रमों में निवास करने वाले मुनि 
उप्ससे सहमत नहीं थे । वे अनु भव करते थे कि यज्ञों द्वारा मनुष्य भ्रभिलषित फल प्राप्त 
नहीं कर सकता । इसीलिए उन्तका कथव था कि यज्ञरूपी नौकाएं अदढ़ हैं, संसार सागर 
को तरने के लिए उनपर भरोता नहीं किया जा सकता | इस विचारकों ते यज्ञ के स्थान _ 
प्र तप, स्वाध्याय और सदाचरण पर जोर दिया | 
यज्ञों के जटिल कर्मकाण्ड के विरुद्ध जो प्रतिक्रिया तत्वत्रिन्तक मुनियों द्वारा शुरू 


: हुई थी, उसका एक महत्त्वपूर्ण परिणाम वह विचारधारा थी, जिसके अबतक श्री कृष्ण थे... ः 


और जिसके मन्तव्य श्रीमद्भगवरद्गीता में संकलित हैं। इसे 'भागवत धर्म भी कहा जाता - 
है| बौद्ध युग के पश्चास्‌ इस घर्म ने बहुत उनतति की श्रोर यह भोरत का प्रभुख धर्म बन 
गया । गुप्त सम्राटों के समय में इस घ॒र्म का न केवल भारत में अपितु विदेशों में भी बहुत 
प्रचार हुआ । पर इसका सूच्रणात महाभारत युद्ध के समय में व उससे कुछ पहले ही हो 
. गया था। एक प्राचीन अनुश्षुति के अनुसार राजा वसु चद्योपरिचर के समय में याज्िक 
. अनुष्ठावों के सम्बन्ध में एक भारी विवाद उठ खड़ा हुआ था। कुछ ऋषि यज्ञों में पशुओं 
.. की बलि देने के पक्षपाती थे, और कुछ उसके विरुद्ध थे।. राजा वसु ने यज्ञों में पशक्लि 


: देने के विरुद्ध परिपाटी को अपनाया और हरि (भगवातु) इससे सन्‍्तुष्ट हुए | अन्य भी. | 
:.. अनेक राज्यों व जनपदों में बसु चैयीपरिचर का अनुसरण किया गया और यह विचार... . 

: जोर पकड़ने लगा. कि यज्ञों में पंशू-हिसा तो पूर्णतया परिहेय है ही, पर साथ ही देवों के . 

> देव. हरि की पूजा के लिए याज्ञिक कर्मकाण्ड की उतनी उपयोगिता नहीं है जितनी कि... 


० अक्ति और कत्तेव्यपालत की है। इस नई विचारधारा के प्रभुख अनुयायी सात्वत लोगथे, ... जय 
_ जिसका निवास सथुरा के समीपवर्ती प्रदेश में था ।- अन्धक-वृष्णि गण भी सात्वतों का: 


: - ही था। इन सात्वत लोगों का मंन्तव्य था कि हरि की पूजा का सर्वोत्तिम ढंग भक्ति 


_..... और हरि की भक्ति के साथ-साथ अपने. कर्तव्यों को कुशंलंता के सोथ करते रहने में हीं... दे । 


इघ ..-र्ख््र्ररः के प्रायंसमाज का इतिहास 


- मनुष्य का कल्याण है। सात्वतों में व[सुदेव कृष्ण, कृष्ण के भाई संकर्पण आर संकर्ष भ के 
वंशज प्रद् मत और अनिरुद्ध ने इस विचार को अपनाया। वासुदेव कृष्ण और उनके 
अनुयायी यज्ञों में पशुवलि के विरोधी थे और भगवान्‌ की भक्ति तथा निष्काम कर्म के 
सिद्धान्त पर जोर देते थे। वसु चद्योपरिचर के समय में जिस मई विचारधारा का सघृत्र- 


 हपमें प्रारम्भ हुआ था, वासुद्देव कृष्ण द्वारा बह बहुत विकसित की गई। इसके प्रधान 


अवतेक व प्रतिपादक वासुदेव कृष्ण ही थे, जो 'अन्धक-वष्णि संघ के मुख्य' थे श्रौर जिनकी 
सहायता से पाण्डवों ने मगंघराज जरासन्ध को पराभत किया था। कृष्ण ने केवल उत्कृष्ट 
. _ राजनीतिज्ञ ही थे, अपितु भागवत सम्प्रदाय के महान्‌ आचार्य भी थे । कुरुक्षेत्र के मंदान 


ह : मैं ब्रर्जुन को आत्मा की अ्रमरता और निष्काम कम का जो उपदेश उन्होंने दिया था 
' भगवद्गीता में उसी का विशद रूप से वर्णन है। गीता भागवत धर्म का प्रधान ग्रस्थ है! 


थाज्िक कर्मकाण्ड का विरोध त करते हुए गीता में यज्ञ का एक नया रूप प्रस्तुत किया 
गया है। उसके अजुसार तपोयज्ञ, स्वाध्याय यज्ञ, ज्ञान यज्ञ आदि ही वास्तविक यज्ञ हैं श्रौर 


... इनके अनुष्ठान के लिए विधि-विधानों व कर्मकाण्ड की विशेष श्रावश्यकता नहीं । ज्ञात- 
- - आप्ति, स्वाध्याय, चरित्रशुद्धि और संयम द्वारा ही वस्त॒तें: यज्ञ का अमृष्ठान होता है। 


यज्ञ कुण्ड में अ्रग्ति का आधात कर जिस यज्ञ का अनुष्ठान किया जाता है, कृष्ण ने उसकी 
उपयोगिता को भी स्वीकार किया है.। यज्ञ से पजेन्य (बादल) उत्पन्न होते हैं, बादलों से : 
वर्षा होती है और वर्षा द्वारा अन्न के प्रादुर्भाव में सहायता मिलती है । यज्ञ का यह 
... विज्ञानसम्मत उपयोग है, पर उसके अनुष्ठान से कोई भ्लौकिक अभिलपितत फल प्राप्त 
... किया जा सकता है, यह मत कृष्ण को स्वीकार्य नहीं है । | 
वर्णव्यवस्था में जो विकृति आती प्रारम्भ हो गई थी, कृष्ण ने उसका भी विरोध 
- . किया। जन्म के अ्रनुसार किसी को ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य या शूद्र मानना उन्हें स्वीकार्य नहीं 
. था-। उनका मन्तव्य था, कि चातुर्वेग्य का आधार गुण और कर्म है, जन्म नहीं। जन्म के : | 
. आधार पर वर्णव्यवस्था मानने की जो प्रवत्ति आर्यों के सामाजिक संगठन में प्रारम्भ हो गई . 


.. थी, कृष्ण उसके विरोधी थे। प्राचीन श्रायंधर्म से विकृति को दूर करते के सम्बन्ध ये जो. 
. कार्य कृष्ण ने किया, उसमें उन्हें अ्रनुषम सफलता प्राप्त हुई। प्राच्य भारत के क्षेत्र में जैन. 


भर बोद्ध धर्मों के रूप में जित तये सम्प्रदायों का आगे चलकर आदुर्भाव हुआ, उनका 
.. उद्देश्य भी विक्ृतियों को दुर करना था। पर ये सम्प्रदाय प्राचीन आय परम्परा के 
अनुकूल नहीं थे। वेवेंदों को प्रमाण नहीं मानते थे झौर वर्णाश्रम-व्यवस्था में भी उन्हें 


. .. विश्वास नहीं था। बज्ञों के वे विरोधी थे। आर्य परम्परा के प्रतिकल हीनें के कारण भारत 
.. में उनका भ्रधिक प्रचार नहीं हुआ और बौद्ध धर्म तो भारत से सर्वथा उठ ही गया 


... इसके विपरीत कृष्ण द्वारा प्रतिपादित भागवत धर्म प्राचीन आये परम्परा के अनुकूल था। 


..- ैढों की प्रामाणिकता को-उसमें स्वीकार किया जाता था, वर्णाश्रम धर्म को वह समर्थक 


था और यज्ञों की उपयोगिता भी उसमें मान्य थी, यद्यपि इन सबका एक युक्तियुक्त तथा... 


| धर हक । तकसम्मत स्वरूप उस द्वारा प्रस्तुत किया जाता था ।. इसी का यह पंरिणाम- हुआ कि ;। 0 
-» 7:  कालान्तर में वह भारत का प्रधान घस बत गंया। | 2 ब 


। (४) बिंकृत आर्य धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया हा 
पनातन आय धर्म में जो अनेक विकृतियाँ श्रां गई थीं, उनमें सुधार करने के लिए... 


आयों की शक्ति का किक हास और उसके पुनरुत्थाच के प्रयत्न... ३8 


कृष्ण के नेतृत्व में जहाँ भागवत धर्म का सूत्रपात हुश्रा, बहाँ साथ ही कठिपय ऐसे 
आन्दोलन भी प्रारम्भ हुए जो परम्परागत भ्रार्य धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया के रूप में थे | ये 
आन्दोलन छठी सदी ईस्वी पूर्व में शुरू हुए थे, और इनके मुख्य प्रवेत्तेक वर्धभाव महावीर 


आर गौतम ब॒द्ध थे । इन आचार्यों ने याज्षिक कर्मकाण्ड को सबंधा निरुपयोंगी माता, वर्ण- 


भेद का विरोध किया और वेदों के प्रामाण्य को भी स्वीकार नहीं किया। महावीर और 
- बुद्ध दोनों का जन्म उत्तरी विहार के गण-राज्यों में हुआ था ! इस क्षेत्र में विशुद्ध आर्य 
धर्म का पहले भी विशेष प्रचार नहीं था। ज्ञातृक गण में उत्पन्न हुए बधेमान महावीर ने 
जिस सम्प्रदाय का सुक्रपात किया था, उससे पूर्व भी उसमें अनेक तीर्थंकर व झाचायें हो 
चुके थे। इन जन तीर्थकरों की धासिक परम्परा में न याज्ञिक कर्मेंकाण्ड का स्थान था, 
श्रोर न ही वेदों के प्रमाण्य का। उत्त री बिद्वार के भ्नेक गण राज्यों के निवासी पहले से ही 
: एक ऐसे धर्म से परिचित थे, सनातत आये धर्म से जिसके मन्तव्य भिन्‍न थे। इसी कारण 
. उन्हें जेन तथा बौद्ध धर्मों को अपनाने में संकोच नहीं हुआ। | 
. यद्यपि जैंत और बौद्ध लोग वेदों को नहीं मानते थे और उनकी पूजा-विधि भी 
आरायों से भिन्‍्त थी, पर सदाचरण आदि के सम्बन्ध में उनके मन्तव्य परम्परागत आर्य 
भमन्तब्यों से बहुत मिलतते-जु लते थे । वर्धभान महावीर ने पाँच अणव्रतों (अहिसा, सत्य, 
अचोये, ब्रह्मचर्य और परिग्रहपरिमाण) का विधान किया था, जो प्राचीन भार्य शास्त्रों के 
पाँच यमें से अभिन्‍न थे। सृष्टिकर्ता के रूप में ईश्वर की सत्ता को महावीर ने स्वीकार 
नहीं किया, पर वे सर्वेज्! के रूप में एक ऐसी सत्ता को अवश्य मानते थे जो पूर्ण ज्ञानी 
हो । मानव जीवन का चरम उद्देश्य उनके मत में मोक्ष या केवलित्व प्राप्त करना है, जिस 
के लिए मनुष्य को अपनी स्थिति के अनुसार निरन्तर साधना की झ्रावश्यकता होती है । 
इस साधना से लिए भुमुक्षु को गृहस्थ दशा में पाँच अणुब्रतों का पालन करना चाहिए 
. और सुनियों को पाँच महात्रतों का । अणुव्षतों के समान महाव्रत भी अहिसा आदि ही हैं। 
सर्वसाधारण यूहस्थों के लिए यह सम्भव नहीं होता कि बे पूर्णवया प्रहिसक हो सके या. 
अन्य ब्रतों का ग्रविकल रूप से प्रलन कर सके | इसीलिए उनके लिए श्रणुत्रतों का विधान 
किया गया है। परंसुनियों के लिए, जोकि मोक्ष प्राप्त करते के प्रयोजन से सांसारिक 


जीवन का परित्याग कर साधना में तत्वर हुए हैं, पापों से पुणेतवा बचना अनिवार्य है। . .... 


इसीलिए उन्हें 'महाव्रतों का पालन करना चाहिये। 


बुद्ध ने अपने घर्म को 'मध्य मार्ग था 'मध्यमा प्रतियदा' कहा था । उनका मन्तव्य 


था कि मनुष्यों को दो 'अतियों' का सेवत नहीं करना चाहिये, भोग-विलास में लिप्त... 


रहना और शरीर को व्यर्थ कष्ट देना। इन दो भ्रतियों से बचकर मध्यमार्ग का अनुसरण 


. करना चाहिये । इस मध्य मार्ग के आठ अंग हैं--(१) सम्यक्‌ दृष्टि, (२) सम्यक्‌ संकल्प 


_. (३) सस्यक्‌ वचन, (४) सम्यक्‌ कम, (५) सम्यक आजीविका, (६) सम्यक प्रयत्त हे 
(७) सम्यक्‌ विचार और (८) सम्यक्‌ ध्याव-या संमाधि। इन आठ अंगों के कारण ही /.... ... 


|. बुद्ध के धर्म को अष्टांगिक आर्य मार्ग भी कहते हैं। इसमें सन्देह नहीं कि इन आठ बातों... 


- “का पूर्णझूप से आचरण कर मनुष्य अपने जीवन को कल्याणसय बना सकता है। अत्यधिक . - 


_ भोगविलांस और अत्यधिक तप दोनों को बुद्ध ने हेय माता है ।-संगस और सदाचारमय- मी 


.. “जीवन बुद्ध के धर्म का सार है । कक 
हात्मा बुद्ध समाज में ऊंच-नीच के भेदभाव के कट्टर विरोधी थे। उनकी दृष्टि 


मम 2 आय .. ओआयसमाज का इतिहास 


में कोई मनुष्य नीच व अछत नहीं था। वे यह मानते थे कि न कोई बाह्यण के घर में जत्म 
लेने से ब्राह्मण होता है और न कोई ब्राह्मण के घर में जत्म न लेने से अन्राह्मण होता 
. अपने कर्मों से हो कोई व्यक्त ब्राह्मण बन जाता है और कोई अब्राह्मण । दुद्ध के अनुसार 
. समाज में मनष्य की स्थिति उसके कर्म पर ही निर्भर करती है, जन्म पर नहीं । 
है महात्मा बुद्ध पशुहिसा के विरोधी थे। अहिंसा उनके सन्तव्यों में प्रमुख हे । वे 
. केबल यज्ञों में पशुव॒लि के विरुद्ध थे, पर प्राणियों को मांरता व किसी प्रकार से उन्हें क 
: देना भी वे अनुचित समर्भते थे । याजशिक कर्मकाण्ड का बुद्ध की दृष्टि में कोई उपयोग 
. नहीं था। वे उसे तिर्थंक मानते थे । उतको मत था कि जब तक चरित्र शुद्ध नहीं होगा 
काम, कोष, लोभ, मोह श्रादि पर विजय नहीं की जाएगी, तबतक केवल यज्ञों के भ्रतुष्ठाल 
. ब्ेकोई लाभ नहीं होगा। | 
.... बुद्ध के अनुसार जीवन का लक्ष्य निर्वाणपद को प्राप्त करवा है। निर्वाण किसी' 
. पथक्‌ लोक का नाम नहीं है, और व ही निर्वाण कोई ऐस! पद है जिसे मनुष्य मृत्यु के 
बाद प्राप्त करता है। निर्वाण उस अवस्था को कहते हैं, जिसमें क्ञान के प्रकाश से अविद्या 


. . रूपी अन्वकार दूर हो जाता है। यह भ्रवस्था इसी जन्म में, इसी लोक में प्राप्त की जा. 
5 सकती है। एक स्थान पर बुद्ध ने कहा है--जो धर्मात्मा लोग किसी की हिसा नहीं करते 


शरीर की प्रवृत्तियों का संयम कर पापों से बचे रहते हैं, वे उस अ्रच्युत निर्दाणपद को 


: . प्राप्त कर लेते हैं जहाँ शोक और सम्ताप का नाम भी नहीं होता । 


बुद्ध ने अपने उपदेशों में सूक्ष और जटिल दाशंनिक विचारों को श्रध्रिक स्थान -. 
नहीं दिया। इनकी उन्होंने उपेक्षा की । जीव का क्‍या स्वरूप है, सुष्टि की उत्पत्ति ईश्वर 
ने की या वह स्वयं.ही बन गई, श्रनादि तत्त्व कितने और कौन से हैं--इस प्रकार के 
दार्शनिक प्रश्नों से वे सदा बचते रहे । उनका विचार था कि जीवन की पत्रिक्षता और 
 आत्मकल्याण के लिए इन बातों का विवेचत करना विशेष लाभकारी नहीं है। पर - 
मनुष्यों में इन प्रश्नों के लिए स्वाभाविक जिज्ञासा होती है। यही कारण है कि बाद सें 


॒ : बौद्ध धर्म में बहुत-से दाशतिक सम्प्रदायों का विकास हुआ । इन सम्प्रंदायों के सिद्धान्त एक- 


रे दूसरे से बहुत भिन्‍त हैं और यह निरूपित कर सकता सुगम नहीं है कि बुद्ध को कौन-से. हो । 


सिद्धान्त अभिप्नेत थे । 
......: वर्धमान महावीर और यौतम बुद्ध द्वरा धार्मिक सुधार के जिन आस्दोलनों का. 
-सूत्रपात किया गया था; स्वेसाधारण जनता को उन्होंने बहुत प्रभावित कियो। आय अर्म 
. का नेतृत्व ब्राह्मणों के हाथ में था, जो कर्मकाण्ड, विधि-विधांन और सवाचा[र का उपंदेश 
- कर जनता को पर्ममार्ग का प्रदर्शन करते थे । यह उचित भी था, क्योंकि थे बाह्मण विद्वान, .... 
.. अझदाचारी और त्यागी हुआ करते थे । पर बाद में उन व्यक्तियों को भी केवल ब्राह्मण कल ._ 


..  “मैं-उत्पन्त होने के कारण ही ब्राह्मण समभझा.जाने लगा, जो चाहे दुराचारी व मूर्ख ही क्यों - है 3.2. 

. ७ नःहों। जैन और बौद्ध नेताओं द्वारा इन जातिक्राह्मणों' की सर्वोच्च सामाजिक स्थिति... #. 

... का.विरोध किया गंया। उत्का स्थात अब श्रमणों, मुनियों और स्थविरों ने लेना प्रारम्भ. 

कर दिया जो तप और त्याग का जीवन -बिताते थे और ज्ञान के उपार्जन में तत्पर 5 
४5 थे। इसने श्रमणों और मुनियों में जन्म की दृष्टि से सभी वर्णों के लोग:संस्मिलित होतेथे 

और अपने गुणों के कारण ही समाज में उत्तकी प्रतिष्ठा थी । धर्म को नेतत्व भ्रव जीतिं- 


5 प ब्रीह्माणों के हाथ से निकल कर ऐसे लोगों के हाथ में भ्राने लग गया; जो मनुष्यमात्र के : हा है 


आयों की शक्ति का ऋमिक छास और उसके पुनरुत्थान के प्रवत्त ४ 


हित व कल्याण के लिए प्रयत्नशील रहते थे। निस्‍्सन्देह, यह एक बहुत बडी सामाजिक 
क्रान्ति थी। भारत के स्वंसाधारण गुहस्थ सदा से अपने कुल क्रेमानुगत धर्म का पालन 
करते रहे हैं | ब्राह्मणों का वे आदर करते थे, उनके उपदेशों का वे श्रवण क रते थे और उनके 
बताये कमंकाण्ड का वे अनुष्ठान करते थे । ब्राह्मण एक ऐसा वर्ग था, जो अ्रध्ययनत-अ्रध्या- 
पन्ने में व्यापृतत रहता था, त्याग, तपस्या और सदाचा र का जीवन बिताता था, और सबके 
हितकल्याण के लिए ब्रयत्तनशील रहता था। पर महावीर और बुद्ध के समय से पूर्वे ही 
बहुत-से ब्राह्मण अपने आदशों से च्युत हो गये थे । इस दशा में यह स्वाभाविक था, कि . 


उनके मुकाबले में श्रमणों, मुनियों छौर स्थविरों का एक तया वर्ष संगठित हो जाए, और 


सर्वसाधारण गुहस्थ न केवल उसका सम्भान ही करने लगे, अपितु उन द्वारा निद्िष्ट 
मार्ग का अशुसरण भी करने लगे। 2 | 
कयोंकि प्राचीन आय धर्म में गरतेक विक्ृतियाँ उत्पन्त हो गई थीं, और उसके नेता - 
धाभिक आवदर्शो से विमुल्त हो गये थे, श्रत: जैन श्रौर बौद्ध धर्मों की लोकप्रियता में विरच्तर . 
वृद्धि होती गई। यद्यपि इन धर्मों द्वारा प्रतियादित नैतिक मन्तव्य और सदाचार-सम्बन्धी 
नियम प्रायः वही थे, जो सनातन आये धर्म के थे, पर इनकी पूजाविधि में बहुत श्रन्तर ., 
था ओर ये वेदों के प्रामाण्य को भी स्वीकार नहीं करते थे। इस दशा में यह ग्रस्वाभाविक _ 
नहीं था कि पुरातन झाये धर्म और इन सेये सम्प्रदायों- में विरोधभाव होते लगे । पर इसमें... 
सन्देह नहीं कि चार सदी के. लगभग तक इन सम्प्रवायों की निरन्तर उन्नति होती रही 
आर कुछ समय के लिए ये भारत के प्रमुख धर्म बन गये। भारत से बाहर भी इन धर्मों 


का प्रचार हुआ और चारों दिशाओं में इनंकी---विशेषतया बौद्ध धर्म की विजय पंताका 


फहराने लगी । 
. सनातन भार्य धर्म की बिकृति के परिणामस्वरूप कतिपय ऐसे सम्प्रदायों का भी 
ब्रादुर्भाव हुआ, जो वेदों की निन्‍्दी करने में जरा भी संकोच नहीं करते थे। ऐसा एक 


सम्प्रदाय चार्बाक लोसों काथा ! अध्यात्मवांद के रूप में आर्य घर्म की जो मुल भावना. 
का है, उसका भी इनकी दृष्टि में कोई महत्त्व नहीं था। शरीर से पृथक्‌ आत्मा की कोई 


सत्ता है, यह मत भी इन्हें स्वीकार्य नहीं था। ये घोर भौतिकवादी थे और इनके सम्प्रदाय - 
का प्रादुर्भाव एक उम्र प्रतिक्रिया के रूप में हुआ था । एक अन्य सम्प्रदाय आजीवनों का _ 
- था, जो नियत्ति में विश्वास रखते थे। उतका मन्तव्य था. कि “जो चहीं होना है, वह 

नहीं होगा। जो होना है, वह प्रयत्न के बिना भी हो जाएगा । सियत्ति के बल से जो कुछ 


... होना है, वह चाहे शुभ हो या अशुभ, अवश्य होकर रहेगा । मनुष्य चाहे कितता भी 
प्रयत्त करे, जो होनहार है उसे बदला वहीं जा संकवा। पोौरुष और कर्म का आजीवकों ... .« 


... की दृष्टि में कोई महत्त्व नहीं था। उनके झनुस्तार मानव जीवत में सदाच्रंण तथा - 
. नैतिकता का भी विशेष स्थान नहीं था । * हे 2 


(५) बोद्ध ओर जेस आ्ावायों हारा एऐंकांगी ग्रार्थ संस्कृति 
का देश-देशास्तर में प्रचार . . 


सनातन झोर्य धर्म में विक्ृति उत्पस्त हो जाने पर उसके विरुद्ध प्रतिक्रिया के रूप... 


रे है में जिन नये धामिक भ्रासवोलंसों का प्रारम्भ हुआ था, उनमें अनुपम जीवनी शक्ति थी ।.. 7 


कक इसीलिए वे न॑ केवल भारत के विविध प्रदेशों में -ही अपितु विदेशी राज्यों में भी अपने | हा | ये । 


पक के का आई 8 जुट कप जा अ्रायममाज का इतिहास 


ध्षमों के प्रसार के लिए प्रथत्मशील हुए और इसमें उन्हें सफलता भी प्राप्त हुई। चर्म- 
प्रचार का यह कार्य मुख्यतया भिक्षओं, मुनियों और स्थविरों द्वारा किया गया था। यृहस्थ 
जीवन को न भ्रपता कर महावीर और बुद्ध के जो ग्रनुयायी मनुष्यमात्र के कल्याण और 
सब प्राणियों के हित के लिए अपना जीवन लगा देना चाहते थे, वे भिक्षत्त ग्रहण कर संघ 
में सम्मिलित हो जाते थे। सव जगह भिक्षुओं के संघ विद्यमान थे, जिनमें रहते हुए 
भिक्षओ्रों को कठोर संयम का जीवन बिताना होता था । बौद्ध धर्म में संघ का बहुत महत्त्व 
था। भिक्षओ्ों के लिए श्रावश्यक था, कि वे संघ के सब नियमों का पालन किया करें। 
भिक्षश्रों का व्यक्तिगत जीवन जहाँ पवित्र एवं सदाचारमय होता था, वहाँ वे मनुब्यसात्र 
- के हित-ब कल्याण के लिए भी प्रयत्नशील रहा करते थे। वह स्वाभाविक था कि सबे- 
.. साधारण जनता भिक्षओं के प्रति आक्ृष्ट हो और उनके प्रवचनों का श्रद्धापृ्वक श्रवण 
- करे परिणाम यह हुआ कि बोद्ध धर्म की लोकप्रियता में निरन्तर वृद्धि होती गई । 
राजा अग्नोक के समय में बौद्ध धर्म के प्रचार के लिए विशेष प्रयत्त किया गया । आचायें 


5. तिस्स (उपयुष्त) के नेतृत्व में इस प्रयोजन से एक महान्‌ योजना तैयार की गई, जिसके 


अनुसार जिक्षुओं की अनेक मंण्डलियाँ विविध देशों में धर्मप्रचार के लिए भेजी गईं। लंका 
की प्राचीन अनुश्ुति के अनुसार कश्मीर, गाल्थार, यवनदेश, सुवर्ण भूमि, लंका तथा हिम- 
-. बन्त प्रदेशों में भिक्ष-मण्डलियों ने बौद्ध धर्म का प्रचार किया। यवन देश से पश्चिस के 


.. . 'सीरिया, यूनान आदि वे प्रदेश अ्भिपष्रेत हैं जहाँ यवनों (यूनातियों) का निवास था, और 


सुवर्णभूमि में बरमा और उसके पूर्व में स्थित प्रदेश सस्मिलित थे। राजा अशोक ने धर्म- 
विजय की जिस नीति को अपनाया था, उससे भी देश-विदेश में बौद्ध धर्म के प्रचार में 
.. सहायता मिली। इसमें सन्देह नहीं कि तीसरी सदी ईस्वी-पू्वे में लंका, बरमा, अफगा- 
_निस्तान तथा मध्य एशिया में बौद्ध धर्मे के प्रचार का यृत्रपात हो चुका था, और इन. - 

+ बरदेशों में अतेक बोद्ध बिहार भी स्थापित हो गये थे। राजा कनिष्क (पहली सदी) के 
समग्र में बौद्ध घर्म का बहुत उत्कर्ष हुआ। इस बौद्ध राजा का साम्राज्य अफगाधिस्तान 
और मध्य एशिया में भी विस्तुत था। कनिष्क के शासन काल में मध्य एशिया बौद्ध . 


.. धर्म का महत्त्वपूर्ण केन्द्र बल गया और वहाँ के संघारासों में निवास करने वाले भिक्ष चीच 
..... आदि भच्य देशों में प्रचार के लिए जाने श्रानें लगे। छठी सदी के अन्त तक यह दशा 
.. आ गई थी कि चीन, तिब्बत, मध्य एशिया, अफगानिस्तान, विएतनाम, सुमात्रा, बरसा 


> अलाया आदि सबंत्र तथागत बुद्ध द्वारा प्रतिपादित ग्रष्टांगिक आ्राय॑ मार्ग का अनुसरण 


8 - किया जाने लगा था। निःसन्देह, यह भारत की महत्त्वपूर्ण सॉस्क्ृतिक विजय थी। 


जन धर्म का प्रचार भारत के तो बहुत-से प्रदेशों में हुआ), पर विदेशों में उसका 


अधिक प्रचार नहीं हुआ | जन साहित्य के एक ग्रन्थ के अनुसार कालकाचार्य नामक जैन ... द 


| | ... मुनि सिल्य के पश्चिम के उस प्रदेश में गये थे जहाँ शर्कों का शासंत्र था । शक राज्य का - 
: . झधिपति साहानुसाहि केहाता था और उसके अधीन १६ साहियों की सत्ता थी। काल- . 


:  «-काचाये ने एक साही की राजसभा में प्राश्॑य ग्रहण किया और धीरे-धीरे वहाँ-उनकी. _. 
7 “प्रभाव बहुत बढ़ गया। उन्हीं की प्रेरणा से शक्कों की सेना ने पूर्व की ओर भागे बढ़कर . 
“:. : पहले लाट देश (गुजरात) पर अ्रधिका र॒ स्थापित किया और फिर उज्जैन पर । उस समय... : 
रा न उज्जैन पर राजा गदभिंलल का शासन था | कालकांचाय -की बहिन सरस्वती के रूप. : ४. 


सौरदय पर आंकृष्ट होकर ग्॑भिल्‍ल ने उसका अपहरण कर लिया था + अपनी. बहिनको । 


आयों की शक्ति का क्रमिक कस और उसके पुनरुत्यान के प्रयत्न ...“... ४३ 


बन्धन युक्त कराने के लिए ही कालकाचार्य ने शकों को उज्जैन पर आक्रमण करने के 
लिए प्रेरित किया था। युद्ध में गदेभिल्ल परास्त हो गया, और शकों ने उज्जैन पर कब्जा 
क्र लिया। पर वे देर तक उसपर श्रधिकार नहीं रख सके । गर्दमिल्ल के पुत्र विक्रमा- 
दित्य ने श्कों की शक्ति का विध्वंस कर अपने पिता के राज्य को हस्तगंस्त कर लिया। 
शर्कों को परास्त करने के कारण ही वह 'शक्तारि' कहाया। कालकाचार्य की इस कथा 
द्वारा बह सूचित होता है कि सिन्‍्त्र के पश्चिम में स्थित शक राज्यों में भी जैन धर्म का 
प्रवेश हुआ था और शक लोग भी इस धर्म से प्रभावित हुए थे । ्््ि 
मौर्य राजा ग्रशोक का पौत्र राजा सम्प्रति जैन धर्म का अनुयायी था। जैन धर्म 
के इतिहास में उसका वही स्थान है, जी बौद्ध धर्म के इतिहास में श्रशोक का है। सुदूर 
दक्षिण तथा सीमान्तदर्ती जिन प्रदेशों में जेन- धर्म का प्रचार नहीं था, उन्हें साधग्रों 
(मुतियों) के लिए 'सुख प्रचार बनाने के लिये सम्प्रति ने बहुत उद्योग किया और उसी 
के प्रयत्न से महाराष्ट्र, आन्ध्र और द्रविड़ देशों में जैन धर्म का अवेश हुआ | प्राचीन 
भारतीय राजवंशों के श्रवेक राजा जैन घर्म के अनुयायी थे। कंलिग, कर्णाठक आदि में 
चिरकाल तक इस धर्म का प्रचार रहा। गुजरात के भी झनेक प्तापी राजा जैन थे । 
राजा अशोक ते कलिग विजय के बाद यह अनुभव किया था, कि युद्धों में व्यर्थ ही. 
लाखों मनुष्यों का संहार होता है, बच्चे अनाथ हो जाते हैं श्ौर स्त्ियाँ विधवा हो जाती 
हैं। धव-सम्प्ि का भी भयंकर रूप से विनाश होता हैं। साथ ही, शस्त्रों द्वारा की गई 


. विजय स्थायी नहीं होती । शस्त्र विजय के स्थान पर अ्रशोक ने धर्म विजय की नीति को... 


अपनाया था। बौद्ध और जन प्रचारकों ने देश-देशान्तर में प्रपने-अपने धर्मों के प्रचार के 
लिए जो प्रयत्त किया और उनके इस काये में अशोक और सम्प्रति जैसे राजाओं ने जो 


सहांयता की, उसके परिणामस्वरूप एशिया के बड़े भाग में भारत का ऐसा सांस्कृतिक .. 


साम्राज्य कायम हुआ जो सैकड़ों ब्ष बीत जाते के पश्चात्‌ श्राज तक भी विद्यमान हैं। . 
इसे आये धर्म और संस्कृति. की विजय भी कहा जा सकता है, यद्यपि बौद्ध और जन 
 आचार्यों ने सतातत आये धर्म के एक श्रंश या एक श्रंग को ही ग्रायवर्ते से बाहर प्रसारित. 
किया था। इन आचार्यों के पंयत्न से संस्कृत भाषा झौ र ब्राह्यी लिपि का विदेशों में प्रसार 
हुमा, भारतीय कलाओं (स्थे!पत्य, मूर्तिनिमाण, संगीत, चित्रकला झ्रादि) को विदेशी -: 
- लोगों ने अभ्रपनाया, और बोद्ध व जेत सम्प्रदायों द्वारा प्रतिपादित उन नेतिक मूल्यों तथा - 


_आदर्शों को ग्रहण किया जो बंस्तुतः झ्रायं धर्म के ही मूल तत्व हैं। यद्यपि बौद्ध और जैन... 
- बेदों के प्रामाण्य को स्वीकार नहीं करते, पर संदांचारमय जीवन, अध्यात्म भाववो, / 


: त्याग, तपस्या; परोपकार, संयम झ्ादि के जो उपदेश वे देते हैं, वे सब प्राय धर्म के मूल | 


.... तत्व हैं। इस प्रकार यह सुनिश्चित रूप से कहा जां सकता है कि बौद्धों का धामिक . . - 
.  पझाम्रांज्य वस्तुतः आय॑ धर्म की सांस्कृतिक विजय का ही परिणाम था बुद्ध के धर्म को... . 

.._: अ्रष्टांगिक आये-मार्ग भी कहा जाता था । वस्तुतः, वह भी आय॑ बसे ही था, यद्यपि उस... 
_. “द्वाराओर्य धर्म के एक झंग का ही प्रतिपादन किया जाता- था । 3 सकी 


(६) नये सास्मदायिक आन्दोलनों के विरुद्ध प्रतिक्रिया और 
परिवर्तित रूप में सनातन आय धं्भ का पुनरुत्थान 


बौद्ध और जैन धर्मों के उत्कर्ष से सनातन बैदिंक श्रार्य धर्म का लोप नहीं हो गया... पु हु 


ः आओ । .... झआर्यसमाज का इतिहास 


था। भारत के प्रनेक प्रदेशों में बह फलता-फूलता रहा, यद्यपि उसके स्वरूप में कुछ 
- परिवर्तन होता गया और वेदों में आस्था न रखते वाले इन नये सम्प्रदायों से वह अप्रशावित 
नहीं रह सका ! मौर्य वंश के पतन के पश्चात्‌ शुंग वंश के शासन काल में प्रावीन वेदिक 
/ अमं में नई शक्तिका संचार होना प्रारम्भ हुआ और गुप्त युग में वह एक बार फिर 
भारत का प्रधान धर्म वत गया । ह 
...... प्रर्म बिजय की धन में राजा अशोक ने सैन्य शक्ति की उपेक्षा कर दी थी। 
: परिणाम यह हुआ कि भारत की राजशक्ति क्षीण होने लगी, श्रोर उत्तर-पश्चिम की झोर 
. मे विदेशी यंवतों के आक्रमण प्रारम्भ हो गये। सिकन्दर और संल्यूकल सदुश यवत 
. आक्रान्ता भारत में अपने पैर जमाने में ग्रसमर्थ रहे थे। पर झशोक के निबल उत्त रा- 
. पिकारियों ने धर्म विजय की नीति का जिसे ढंग से दुरुपयोग किया, उसके कारण मौर्य 
- झाज्राज्य की सैन्य शक्ति बहुत क्षीण हो गई और डेमेट्रिस तथां मितान्दर जसे बवन 
राजा उत्तर-पश्चिंमी भारत के प्रच्छे बड़े भाग में अपना आधिपत्य स्थापित करने में 
सफल हो गये। यहु स्वाभाविक था कि मोय राजाओं की धर्मचिजय की नीति की 


. - झसफलता से जनता में बौद्ध धर्म के प्रति भी असनन्‍्तोष उत्पस्न होने लगे। सिक्ष संघ भी 


..- इस समय वड़ा ऐश्वर्यशाली हो गया था। अनाथपिण्डक जैसे सम्पन्न गृहपतियों और 
अशोक जैसे राजाओं से संघके लिए अपार धनराशि दान में दीं थी, जिसके कारण 
बहुत से विशाल एवं वेभवपूर्ण बिहारों तथा संधाराभों की स्थापना हो गई थीं । मनुष्य- 
मात्र की सेवा में तत्पर, प्राणिमाण का हित सम्पादन करने वाले, भिक्षादत्ति से दैनिक 
. भोजन प्राप्त करने वाले और निरन्तर घूम-बूमकर जनता को कल्याण मार्ग दिखाते बाले 
. भिक्षुग्रों का स्थान अंब सम्रादों के आश्रय में सब प्रकार के सुख भोगने वाले भिक्षओं ने 

“ले लिया था। सर्वसाधारण जनता के हृदय में भिक्षओ्रों और स्थविरों के प्रति आदर की 


. “जो भावता थी, यदि अब उसमें न्यूनता आने लगी, तो वह स्वाभाविक ही था। इसी का 


यह प्ररिणाम हुआ कि भारत में बौद्ध बर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया प्रारम्भ हुई और लोगों की 


 « : दुष्टि उस प्राचीन सनातन आय॑ धर्म की शोर भ्राक्ृष्ट होने लगी जिसके अनुयायी राजो 


शत्रुओं को परास्त कर और सर्वेत्र दिग्विजय कर भ्रश्वमेघ यज्ञ का भ्रनुष्ठान किया करते 


- थे। यही कारण है कि सेनानी पृष्यमित्र ने श्रन्तिस मौर्य राजा बहृद्रथ को मारकर जब _ 


- राजसिहासन प्राप्त किया, तो यवन आक्रास्ताथों के विरुद्ध उसंसे तलवार उठाईओऔर 


सर्वत्र दिग्विजय कर भ्रश्वमेध यज्ञ का श्रायोजत किया । सांतंवाहन राजा सोतकणि ने 
5. भी इसी काल में दो बार अश्वसेध यज्ञ किये। शुंग काल में अश्वमेध यज्ञ करने की एक 


_  अवृत्ति-सी उल्पस्त हो गई थी. और इस प्रवृत्ति के पीछे प्राचीन वैदिक आय धर्म का पत-. 


-.  हत्यान करने की प्रबल भावना काम कर रही थी । 


शुंगकाल में जिस वैदिक धर्स का युनरुत्थान हुआ, बह प्राचीन झ्राये धर्म से अनेक 


...: अंशों में भिन्‍त था। बौद्ध और जैन सम्प्रदायों ने जिन विचारधांराशों का प्रचार किया. बा 2 


5... था, दे अन्य घर्मावलस्बियों के विचारों पर अभाव ने डालती, यह सम्भव तहीं था । प्राचीन - 
.. बर्िक युग सें इस्द्रं, मित्र, वरुण आदि के वाम से ईश्वर की उपासना व स्तुति की जाती 


हे थी। पर अ्ब-बोद्ों भीरजैवों के अनुसरण में उन महापुरुषों की पूजा प्रारम्ध-हुई, जिनका. है 
: कि सर्वसाधारण जनता में उतके लोकोत्त र गुंणों के कारण अंतुपम आदर था | शृंग काल 
में जिस सनातन बंदिक दर्म का पुनरुत्थान हुआ, उसके उपास्य देव वासुदेव, संकषंण और..." 


श्रार्यों की शक्ति का ऋमिक हास और उसके पुनरुत्यान के प्रयत्त.... | 


शित्र थे। बौद्ध और जैत ऐसे परमेश्यर को नहीं मानते थे, जो सष्टि का कर्ता, पालक 
और संहर्ता हो। पर वे बुद्ध और महावीर की सर्वज्न, पूर्णज्षानी एंवं पूर्ण पुरुष मानते थे, 
और उनकी पूजा करते थे। विर्भुण व मिराकार ब्रह्म की पूजा करते के स्थान पर उनकी 
दृष्टि में यह अधिक क्रियात्मक व उपयोगी था, कि ऐसे पृण पुरुषों की पूजा की जाए. 
जिनके गुणों को सब कोई जान सकें, जिनके चरित्र का झनुशीलन कर शिक्षा ग्रहण की 
जा सके और जिनकी मूति के सम्मुख श्रद्धायुवंक सिर नवां कर जिनका साक्षात्कार भी 


किया जा सके । बोद्धों ने इसीलिए महात्मा बुद्ध की मूतियों को अपने चेत्यों व संधाराधों . 


में प्रतिष्शपित किया, और जं॑नों ने महावीर की मूर्तियों को। भारत में मूति-पुजा का 

प्रारम्भ जनों और बोदढों द्वारा ही किया गया। जैनों के भ्रतुसार वर्धमान महावीर से पूर्व 

२३ तीर्थकर और हो चुके थे, जो पूर्ण ज्ञावी और पूर्ण पुरुष थे। बौद्ध लोगों का मन्तव्य _ 
था, कि कोई भी मनुष्य जन्म-जन्मान्‍्तर में निरन्तर साधना करता हुआ घबोधिसत्त्व' का 


पद प्राप्त कर सकता है, और फिर बुद्धत्व का। जैन और बौद्ध इन्हीं तीर्थकरों, बुद्धों ... 


- और बोधिसत्तवों की पूजा करते थे, और उनकी पूजा के लिए वे मूतियों का आश्रय लेते 
थे। शंग काल में जब वेदिक धर्म का पुनरुत्थान हुआ, तो इस प्राचीन धर्म पर भी जैनों 
व बौद्धों का प्रभाव पड़ा, और इस धर्म के नेताओं ने भी वसुदेव, संकर्षण और शिव सदश 
महापुरुषों में देवत्व की कल्पना कर उनकी मुर्तियाँ बनावा प्रारम्भ कर दिया। जैन और 
बौद्ध धर्ों में जो स्थान दीर्थंकरों, बुद्ध और बोधघिसत्त्वों का था, नये बेदिक धर्म में वही 
वासुदेव आदि का हो गया | इन्हें ईश्वर का अवतार माना जाने लगा । यदि महावीर और 
गौतम बुद्ध सर्वज्ञानी और पूर्ण पुरुष थे, तो वासुदेव कृष्ण के रूप में साक्षात्‌ भगवान्‌ 
: ही पृथ्वी पर अ्रवतरित हुए थे। प्राचीन वेदिक धर्म में याज्ञिक कर्मकाण्ड की प्रधानता थी । 
पर जैन और बौद्ध धर्मो के प्रभाव स्षे जब एक बार यज्ञों की परिपाटी में शिथिलता झा 
. गई तो बेदिक धर्म के पुतरुत्थान के काल में भी उसका पूर्णतया पुनः प्रचेलन नहीं 


. हुआ। यज्ञों का स्थान अब मूर्तिपुजा ने ले लिया । निर्युण और निराकार ईश्वर कौंपूजी . 
के स्थात पर अब ऐसे सयण भगवान्‌ की पूजा प्रारम्भ हुई, जिसकी मूर्ति को मन्दिर में 


.. प्रतिष्ठापित किया जाता था ) 
इस नये वेदिक धर्म की दो प्रधान शाखाएं थीं--भागवत और शव । भागवत . 


धर्म के मुख्य उपास्ये देव बासुदेव कृष्ण थे। कृष्ण जहाँ अ्रन्धक-वृष्णि संघ के मुख्य थे, .. 
.. वहाँ गम्भीर विचारक, दाशंनिक और धर्मोपदेशक भी थे । कुरुक्षेत्र के रणक्षेत्र में अपने... 
... निकट सम्बंन्धियों को युद्ध के लिए सम्मुख खड़ा देखकर जब अर्जुन दुविधा में पड़ गया.था, 


_:. तो कृष्ण ने उन्हें गीता का उपदेश दिया था; उन्हीं के उपदेश से अर्जुन में बल का संचार . -. . 


हुआ ओर वह कर्तव्यपालत के लिए तत्पर हो यया। वद्धावस्था में कृष्ण योगी हो गये... 


थे, और प्रस्थक-वृष्णि संघ का नेतृत्व छोड़कर उन्होंने मुनियों का जीवन व्यतीत किया... 
-था। निस्सन्‍्देह, कृष्ण झादर्श गृहस्थ, आदर्श, राजनीतिज्ञ और पूर्ण. योगी थे । प्राचीन 


हा “आये मर्यादी को अनुसरण कर उन्होंने बरह्मचय, -गृहस्थ, वानंग्रस्थ और संन्यास चांरों. . 
.....: आाश्रमों के कर्तेव्यों का पालन किया था। वे वास्तविक ग्र्थों में लोकोत्तर पुरुष थे। अब ८ + 
. जब कि जैन और बौद्ध वर्मो के प्रभाव से सनातन आये धर्मावलम्बी लोग भी लोकोत्तर .... .. - 


..  सर्वज्ञ पुरुषों में ईश्वरीय शक्ति का श्रांभास देखने के लिए उच्चत थे, कृष्ण को ईश्वर का... 7 ०. 
अवतार मानकर उनकी पूजा का प्रचलित हो जाना स्वंथा स्वाभाविक था। -छृष्णें को. ० पक 
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महावीर और बुद्ध के समकक्ष समझा जा सकता था। बुद्ध और भहावीर के रूप सें जिस 
प्रकार के लोकोत्तर पुरुषों की पूजा का जनता को सदियों से अभ्यास था, कृष्ण का हूप 
: उसके अनुकूल था। कृष्ण को ईश्वर या विष्णु का अवतार माना जाने बा ओर उनके 
विषय में बहुत-सी गराथान्रों का विकास प्रारम्भ हुआा। इसमें सन्देह नहीं कि कृष्ण 
 लोकोत्तर पुरुष थे। उसका जीवन आदर्श था और उनकी शिक्षाएँ अपूर्वे थीं। श्रीमदु 
- भगवदगीता को भागवत धर्म के रूप में पुनेःस्थापित आये धर्म के मास्य अन्य की स्थिति 
' प्राप्त हुई, और भागवत पुराण हारा कृष्ण के दे वी रूप व माहाक़त्य के साथ सम्बन्ध रखने 
बाली गाथाओ्ों का बल्लान किय/ जाने लया। 
बौद्ध धर्म श्राचारप्रधान था। याज्िक कर्मकाण्ड का उसमें कोई स्थान नहीं था | 
और सदियों तक बौद्ध धर्म भारत का प्रधान धर्म रहा था। इस सुदीध काल में भारत की 
. जनता में निम्नलिखित विचारों ने भलीभाति घर कर लिया था-- (१) कौशिक कर्मेकाण्ड 
: उपयोगी नहीं हैं। (२) यज्ञों व धारमिक अनुष्ठानों में हिसा व पंशुबलि उचित नहीं है । 
(३) अपनी उन्नति के लिए मनुष्य को चाहिये कि एक एूणे पुरुष को आदर्श रूप में अपने 


.... : सम्मुख रखे। उन्नति के पथ पर भ्रश्नसर हो सकवा तभी सम्भव है, जबकि बुद्ध व महावीर 
. सदृश संगुण पुरुष को आदर्श रूप से सम्मुख रखा जाए, ताकि उसके चरित्र व जीवन से 


लाभ उठाया जा सके। ये विचार जनता में इतने वद्धमूल हो इके थे कि दूसरी सदी ईस्बी 
यू में जब बेदिक धर्म का पुनरुत्थान होने लगा तो याज्ञिक कर्मकाण्ड को वह स्थान प्राप्त 

हुआ, जो पहले था। वैदिक धर्म का जो नया संस्करण इस समय प्रचलित हुआ 
. उसकी भुख्य विशेषताएँ निम्नलिखित थीं---(१) याश्षिक कर्सकाण्ड का इसमें महत्त्वपूर्ण 
स्थान नहीं था । पशुबलि का इस द्वारा समर्थन नहीं किया जाता था। (२) यदि बौद्ध | 
. . और जैनों के पास बुद्ध और महावीर के रूप में आदर्श पुरुष थे, तो भागवत (नये बेदिक) 
.. धर्म के पास कृष्ण के रूप में एक ऐसा पुरुष था जो आदर्श बालक, आदर्श युवा, आदर्श 
राजनीतिजञ, आदर्श योगीराज और ए तत्त्वज्ञानी था। बेदिक धर्म के अनुयायियों को 
ग्रव न निर्गुण मिराकार ब्रह्म की उपासना की श्रावश्यकता थी, और न जहिल याज्िक 


तृष्ठानों द्वारा अभिलषित फल प्राप्त करने का प्रथत्त करने की । उनके सम्मुख अब ... 


.. एक ऐसा पूर्ण पुरुष विद्यमान था, जो बज में शरीर धारण कर ग्वाल-बालों के साथ _ 
- खैलता है, जरासंघ और कंस ज॑से अत्याचारियों का बध करता है, कुरुक्षेत्र के मैदान में 


5. गीता का उपदेश करता है भ्ौर मुनिवृत्ति स्वीकार कर॑ योग द्वारा शरीर का त्याग करता 


-. है। इस पुरुष के सुदर्शन चक्र में अपूर्व शक्ति है। बह अपने भक्तों की सहायता व उद्धार 


23९ के लिए सदा तत्पर रहता है। (३) वासुदेव कृष्ण विष्ण का ग्रवतार था। यदि गौतम 
:.- «: बुद्ध ते अनेक पूर्व जन्मों की साथता द्वारा पूर्णता को आप्त किया थां, तो कृष्ण के रूप में. 
. साक्षात्‌ विष्णु भेगवान्‌ ने अ्रवतार लिया था। (४) नये श्रार्य धर्म में ईश्वर की पूजा के ... 


लिए मूरतियाँ बनायी जाने लगीं। ये मूर्तियाँ कृष्ण सदुश पूर्ण पुरुषों की होती थीं और - 


] ... इन्‍्हें मन्दिरों में प्रतिष्णपित किया जाता था। सन्दिरों में पूजा की जो नई पंद्धतिं झब ... | ८ हे | 
प्रारम्भ हुई; उसमें विधि-विधान व कर्मकाण्ड की अ्रपेक्षा भक्ति का मुख्य स्थात था । भक्त... 


लोग मन्दिर में एंकर होते थे और गीत गांकर, मैवेद्य -चढ़ाकर तंथा पूजा करके वे अपने . 


। ॒ हे > -उपास्य देव को रिभाते थे। सर्वंसाधारण जनता के लिए यज्ञों की तुलना में धर्म का बह. ५३ ४ 
आओ 'ढ्प बहुत सेरले व क्रियात्सक था। पर यह ध्यान में रखना चाहिये कि भागवत घसमे का... 


आयों की शंक्ति का ऋमिक 'हास और उसके पुनरुत्थान के प्रयत्न ४७ 


जो रूप आजकल्न प्रचलित है, वह शुंग काल (दूसरी सदी ई० पृ०) में नहीं था। उस समय 
तक इस घमर्म में गोषियों के साथ कृष्ण की लीलाओं की कहानियाँ नहीं जुड़ी थीं। उस _ 
समय कृष्ण का रूप एक ऐसे भ्रादर्श पुरुष का था, जिनसें नर-तारायण के सब गुण अभ्रवि- 
कल रूप से प्रकट हुए थे । यही कारण है, कि उन्हें विष्ण से अभिन्‍न माता जाने लगा था । 
बौद्ध धर्भ के विरुद्ध प्रतिक्रिया होकर वैदिक आर्य धर्म का पुनरुत्यान जिन रूपों . 

में हुआ, कृष्ण का भागवत धर्म उनमें से: एक था। नये झ्राये धर्म का एक श्रन्य रूप शैव 
धर्म था, जो स्वयं अनेक सम्प्रदायों में विभकत था। शैव धर्म के प्रधान सम्प्रदाय 'पाशु- 
पद का प्रवर्त्तक लकुलीश नामक आचाये था। पुराणों के श्रनुसार बह शिव का अवतार . 
था और गुजरात में भरकच्छ के समीप कारोहण या कायावरोहण नामक स्थान पर प्रकट 
हुआ था । दूसरी सदी ईस्बी पूर्व में शेव घर्म भी भलीभाँति विकसित होने लग गया था । 
उसके झनुयायी 'शिव-भागवत' या शव कहाते थे। इनके मन्दिरों में शिव की मृर्ति 
स्थापित की जाती थी। वेदों में ईश्वर के जो अनेक नाम आये हैं, शिव भी उन्तमें एक 
है। सुष्ठि के पालनकर्त्ता के रूप में ईश्वर को 'शिव' व “शंकर कहते हैं, श्ौर संहारक 
के रूप में 'रुद्र'। वस्तुत:, शिव और रुद्र एक ही ईश्वर के दो रूप हैं और उनमें भिन्‍नता 
नहीं है। शैव धर्म के पाशुपत सम्प्रदाय के अनुयायी लकुलीश को शिव का अवतार 
मानते थे । कर ््््ि हद 
भागवत और शव धर्मों के समान अन्य भी अनेक धामिक सम्प्रदायों का विकास 

दूसरी सदी ई० पृ० के लगभग हुआ । इन सम्प्रदायों द्वारा सूर्य, शक्ति, श्री (लक्ष्मी) आदि 


की पूजा की जाती थी, और इचकी पूजा की पंद्धति भी यही थी कि इनकी मूर्तियाँ सन्दिरों.... 


में प्रतिष्ठापित की जायें । ः 
जन और बौद्ध लोग न वेदों के प्रामाण्य को स्वीकार करते थे, और त किसी ऐसे 
ईश्वर की सत्ता उत्हें स्वीकार्य थी जो सृष्टि का कर्ता हो । इसीलिए इन्हें 'नास्तिक . 
समफ्ता जाता था। इनके विरुद्ध प्रतिक्रिया होकर जिन. धामिक सम्प्रदायों का विकास 
.. हुआ, वे वेदों को भ्रपोरुषेय व प्रमांणरूप स्वीकोर करते थे और ईश्वर की सत्ता में भी 
. उनको विश्वास था। इसी कारण यह मानों जाता है, कि सनातंत वैदिक या आय॑ धर्म का _ 
उन द्वारा पुनरुदधार हुआ, यद्यपि इंत नये धामिक सम्प्रदायों का स्वरूप आरचीत वैदिक धर्म _ 
वे बहुत भिन्‍न था। यह भिन्‍नता केबल पूजा विधि में ही नहीं थी। सामाजिक व्यवस्था में... 
भी अब अनेक ऐसे परिवर्तत झा गये, जो प्राचीन समाज से बहुत भिन्‍ने थे । आयों का प्राचीन . 


सामाजिक संगठन वर्णाश्रम व्यवस्था पेर श्राधारित था). छठी सदी ई०्यबू०सेपहलेही . 


वर्ण व्यवस्था में बहुत विकृृतियाँ आा चुकी थीं और ब्राह्मण, क्षत्रिय भ्रावि वर्गों का आधार 


... शुण, कम, स्वभाव के स्थान पर जन्म को माना जाने लगा था। बुद्ध ते इसके विरुद्ध आवाज . -. 
.. उठाई थी, और उनके अनुयायी जन्म के कारण किसी को उच्च या नीच नहीं मानते थे |... +.. 

.._ होना तो यह चाहिये था, कि बौद्ध धर्म के प्रभाव से सनातन आय धर्म (जिसका .किग्रब 
- परिवर्तित रूप में पुनरुत्थान हुआ था) के सामाजिक संगठन में भी ऊंच-नीच का कोई .  ... 


भेद ने रहता । पर ऐसा नहीं हुआ | बौद्ध धर्म के प्रभाव से सनातत आये धर्म में झूतिपूणा ४ - 


का अचश्य अवेश हुआ, पर सामाजिक संगठन को वहप्रभावित नहीं कर सका । बर्ण- 5 ही 
- “व्यवस्था का रूप अभ्रब पहले की तुलता' में भी अ्रधिक विकृत हो गया । के 2 कक 
| महर्षि पतंजलि शुंग काल में हुए थे। यहीं वह समय था, जबं बौद्ध धर्म के विरुद्ध /. 7. 


जी आओ | पा .. आयंसमाज का इतिहास 


_ प्रतिक्रिया होकर पुरातन वेदिक आय धर्म का पुनरुत्थान शू छ हुआ था | उसके सद्दाभाष्य 
_ में अमेक ऐसे संकेत विद्यमान हैं, जिनसे यह भली भाँति जाना जा सकता हैं क्रिवंदिक 
धर्म के पुनरुत्थात के इस काल में वर्ण-व्यवस्था का कया स्वेहप था। जसा कि पहले लिखा 
. जा चका है, पतंजलि ने जातिब्राह्मण' संज्ञा ऐसे लोगों के लिए श्रगुक्त की है जो आाह्मग 
.. माता-पिता की सच्तान होते हुए भी ऐसे कर्मों में व्यापुत रहते थे जा ब्राह्मण वर्ण के ।लए 
सर्वथा अनुपयुक्त थे। पतंजलि ने शूद्रों के भी दो भेद किये हैं: अनिरवसित झौर 
गतिरवसित' ! चाप्डालों को निरवसित शुद्र कहा जाता था। ये नगरों और ग्रार्मों के 
बाहर निवास किया करते थे। यदि ये किसी के पात्र को छू दे, तो व ग्रपवित्र हो जात! 
था और अग्नि द्वारा शद्ध कर लेने पर भी उच्च वर्णों के व्यक्ति उसे प्रयोग में नहीं ला 
. सकते ये। अ्रनिरवसित श॒द्रों में घीवरों (कहारों), तत्तुबायों (जुलाहों), कुस्भकारों 
 (कुम्हारों), भ्रयस्कारों (लुहारों), रथकारों, नापितों (वाइयों), चर्मकारों (चमारों) 
- आभीरों और धोबियों को गिना जाता था। ये सव विविध शिल्पियों, के वर्य थे, जो 


5 श्रेणियों (गिल्ड) में संगठित थे । श्रेणियों में संगठित होने के कारण इनके ऐसे वर्ग विकसित 


ही गये थे, जिनमें सब कोई के लिए प्रवेश सम्भव नहीं था । सम्भवतः, पहले इच्हें 
. संर्व॑साधारण विश: (जनता) के ही अन्तर्गत किया जाता था। पर भव इनकी पृथकता 
... सांची जाने लगी थी, और इस्हें शूद्र वर्ण में सम्मिलित कर लिया गया था। पर ये 
: अ्रस्पश्यों (अछतों) या चाण्डालों से भिन्‍न थे, श्र इनके स्पर्श से ग्रपवित्रता नहीं मानी 
जाती थी। श॒द्वीं को यह प्रधिकार नहीं था कि वे वानप्रस्थ तथा संन्यात्ती बन सकें। 
उनका उपनयनं-संस्कार भी नहीं होता था, अतः वे ब्रह्मचारी होकर विद्याध्ययन भी नहीं 
: कर सकते थे । । 
| जाति भेद का विकास वैदिक आये धर्म के पुनरुत्यान के यु की एक महत्त्वपूर्ण 
' घटना है। वर्ण भ्ौर जाति पर्यायवाची नहीं हैं। वर्ण संख्या में चार हैं, पर जातियों की 
संख्या सैकड़ों में हैं। कितनी ही जातियाँ ऐसी हैं, जिन्हें किस वर्ण के अन्तर्गत किया जाए : 


:..: यह सुनिश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता कायस्थ जाति को न बाहाण वर्ण में सम्मिलिस 
. किया जा सकता है, और न क्षत्रिय, वेश्य या शूद्र बर्णों में। जाट जाति के लोगों का 


_... प्रधान कार्य-खेती है। स्मृतियों भर नीति ग्रस्थों के अनुसार कृषि कार्य वैश्यों का है। पर 


.. जाट कभी अपने को बेश्ये कहलाना स्वीकार नहीं करेंगे । खत्री, झरोड़ा, महाजन सदश 


. 5 अनेक जातियों का मुख्य कार्य व्यापार है । पर वे झपने को क्षत्रिय वर्ण का समझते हैं। 
सैनी, कोरी, मुरई भ्रादि जातियों के लोगों के धन्धों का सम्बन्ध प्रधानतया खेंती से 


| पु ह :- “वे वैश्य नहीं साने जाते । वास्तविकता यह्‌ हट कि जाति वर्ण से पथक है गौर जातिभेद | ह | ग् द 


« का विकास वर्णों से सर्वथा पुथक्‌ रूप से हुआ है। ग्रोचीव काल में (महाभारत के समय... 


. .. 'तक)-आर्यों के सामाजिक संगठन में बर्णों का भेद तो था, पर जातियों का विकास तब... 
5... तक प्रायः नहीं हुआ था। यद्यपि जातियों का विकास बौद्ध थुग व उसंसे पूर्व भी प्रोरम्ध हक 
5 हो चुकाथां, पर शुंग काल में तथा उसके पश्चात्‌ जातियों का विशेष रूप से विकास हुआ । 
..- इसके अनेक कारण थे। भारत की अनेक जातियों का विकास उन गणराण्पों द्वारा हुआ, . 
5 जो मौर्य साम्राज्य से पूर्व इस देश में सैकड़ों की संख्या में विद्यमात थे । प्रत्येक गणराज्य 


.. में प्राथः एक-एक जन (कबीले) का निवास था, भर इस. जनों को अपने कुल की उच्चता _.. हम) 


_. :. तथा रक्तशुद्धता पर बड़ा गये थां। मागघ साम्राज्य के विस्तार द्वारा इन गंणों की... कफ 


श्रार्यों की शक्ति का क्रमिक हास और उसके पुनरुत्थान के प्रयत्न ...... 8. 


।जनीतिक स्वृतस्त्ता नष्ट होनी प्रारम्भ हुई। जरासन्ध और उसके उत्तराधिकारी 
अनेक मायध समझ्राटों की यह नीति थी कि अन्य राज्यों (राजतन्त्र तथा गणतस्त्र) को ._ 
जीत कर, न केवल उनसे भ्रधीनता ही स्वीकार कराई जाए, श्रपित्‌ उनकी स्वतन्चता का 
पूर्णतया अ्रन्त कर दिया जाये। चच्द्रभुप्त और बिन्दुसार जैसे मौर्य बंशी मागध राजा 
भारत के बड़े भाग को जीतकर अपना साम्राज्य स्थापित करने में समर्थ हुए थे और 
गणराज्यों की स्वतन्त्रता का उन्होंने ग्रत्त कर दिया था। पर उनकी यह नीति भी थी 
कि गणों के स्वधर्म' को नष्ट न किया जाए। इनमें जो अपने रीति-रिवाज व स्थानीय 
कानून प्रचलित थे, उन्हें मायध सज्नाटों ने न केवल स्वीकार ही किया था, अपितु उन्हें 
साम्राज्य के कानून का अंग भी मान लिया था। इस नीति का परिणाम यह हुमा कि 
राजनीतिक स्वाधीनता के नष्ट हो जाने पर भी गणों की सामाजिक व श्राधिक स्वाधीनता 
कायम रही। उत्तके लोग अपने स्थानीय धर्म, व्यवहार व कानून का पहले के समान ही 
पालन करते रहे । इसी कारण वे धीरे-धीरे जातियों मा बिरादरियों के रूप में परिणत 
हो गये। वर्तमान समय की बहुत-सी जातियों का भूल प्राचीन गणराज्यों में ढूँढा जा _ 
सकता है। प्राचीन वाहीक देश के ग्रारटू्ट और क्षत्रिय गण इस समय की अरोड़ा और 
खत्री जातियों के रूप में विद्यमान हैं। अग्नवालों का मूल प्राचीन अ्राग्रेय” गण में है। 
कम्बोह जाति का उद्भव कम्बोज गण से, कोरी जाति का कोलिय गण से, रस्तौगी जाति 
का रोहितक गण से, सनी जाति का श्रेणि गण से और झंरायन जाति का उद्भव आजुनायन 
गण से हुआ है। जातिभेद के विकास का एक अन्य कारण प्राचीन भारत में शिल्पियों 

की ऐसी श्रेणियों की सत्ता है, जो अपने साथ सम्बन्ध रखने. वाले मामलों के विषय में 
स्वयं नियम बनाती थीं श्रौर जिनके नियमों व कानूनों को राज्य संस्था हारा मान्यता 
आप्त थी। सुवर्णका र, वर्थकि (बढ़ई), लौहकार (लुहार), तन्तुबाय (जुलाहा), तुन्‍्तवाय 


 (दरजी), रजक (धोबी) आदि विविध ग्रकार के शिल्पी श्रेणियों' में संगठित थे । इन सब... 


श्रेणियों के अपने-अपने धर्म, चरित्र और व्यवहार हुआ करते थे, जिनके कारण ये. 
'स्वशासित' स्थिति रखती थीं। सुनार, बढ़ई, लुहार, धोबी श्रादि जो बहुत-सी जातियाँ: 
इस समय भारत में हैँ, उनका उद्भव इन्हीं शिल्पी-श्रेणियों द्वारा हुआ है। भारत की ' 
अनेक जातियाँ ऐसी भी हैं जिनकी उत्पत्ति उन विदेशी लोगों से हुई है, जो इस देश के 


. कृतिपच् प्रदेशों को जीतकर स्थायी रूप से यहीं बस गये थे । अ्रग्नि-कुलीय राजपूत, गुर्जर "| हे 
.. आदि इसी प्रकार की जातियाँ हैं।. 


| : जाति भेद के इस विकास ने प्राचीन वेदिक झ्ार्य॑ धर्म द्वारा अभिमते सामाजिक - 
:.. संगठन को एक नयो रूप प्रदान कर दिया। आरय॑ धर्म के अनुसार संगठित समाज में चर 


दि - बर्णों की संत्ता थी। समाज को एक शरीर भाना जाता था। जैसे शरीर के विविध अंग . द 8 
. एक-दूसरे पर आशित होते हैं, बेसे ही चारों वर्ण भी संमाज रूपी शरीर के अंग होतेहुए..... ... 


... अ्र्योन्याक्षित होकर रहते हैं। पर भ्रव जिन बहुत-सी जातियों का भारत में विकास हो... है 
- “ जया था, वे अपनी पुथक्‌ व॑ स्वतन्त्र स्थिति रखती थीं। उन्हें एक-दूसरे पर आश्रित रहने . - 


_ की आवश्यकता नहीं थी । अग्रवाल, सत्री, सैनी, कोरी आदि जातियों कास्वरूप ऐसे . 
... संगठनों का था, जो राजनीतिक क्षेत्र को छोड़कर अन्य संब दृष्टियों से अपनी पूंथक व: 
:. स्वतन्त्र सत्ता रखते ये। इनके कारण समाज ऐसे विभांगों में विभक्त हो गया थो, जिवंमें कोन 
. एक-दूसरे के साथ सहयोग का अभाव था। श्रार्यों- का सामाजिक संगठन इससे बहुत... 


प्रूण ऐ आ क. आर्यक्षमाज का इतिहास 


. .शिथिल हो गया, और उसकी शक्ति में भी छास होने लगा। 

.. आ्रायों के सामाजिक जीवन में वर्ण व्यवस्था के समान आश्रम व्यवस्था का भी 
बहुत महत्व था। ब्रह्मचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ और संन्यास--ये चार आश्रम थे । प्रत्येक 
. ग्रार्य से यह ग्राश्ा की जाती थी कि वह अपना सारा जीवन सांसारिक ऋंक्षटों में ही न 

- बिता दे। पहले पच्चीस साल ब्रह्मचयं भ्राश्रम के थे, जिसमें महुष्य को बुद्धि के विकास, 
- शिक्षा के ग्रहण और शक्ति-संचय के लिए उद्योग करवा था। पच्चीस वर्ष गृहस्थ जीवत 
- के लिए नियत थे, जिसमें मनुष्य को धर्मपुर्वक धन का उपाजन तथा सांसारिक छुख्ों का 
भोग करना होता था। पचास वर्ष की आय हो जाने पर गहस्थों से यह श्रपेक्षा की जाती 
थी कि वे आरण्पक ग्राश्रमों में निवास करें और वहाँ अध्यात्म चिन्तन में समय लगाएं | 
पचहत्तर साल के हो जाने पर विशेष रूप से ज्ञानी व्यक्तियों से यह आशा की जाती थी 
कि वे झपना शेष जीवन परोपकार में व्यतीत करें। संब्यास आ्राश्नम में समुष्य को तप, 
त्याग और संयंभ का चरम आदर्श अपने सम्मुख रखना होता धा। वह अ्रक्विचत होकर 
ज्षैक्षचर्या द्वारा निर्वाह करता था शौर मनुष्यमात्र के हित कल्याण के लिए उद्योग करता 
 था। शादीन काल में आश्रम व्यवस्था का यही रूप था। पर जेन और बौद्ध सम्प्रदायों ने 
ग्राश्रम व्यवस्था की उपेक्षा की भ्रोर गहस्थ तथा वानप्रस्थ हुए विना ही किशो रवय पृरुपों 
तथा स्थियों को भिक्षब्रत प्रहण करने के लिए प्रेरित किया। परिणाम यह हम्रा कि भारत 
में भिन्लुश्रों और भिक्षुणियों की संख्या बहुत बढ़ गई और गृहस्थ जीवन को हीन समझा 
ने लगा। वदिक धर्म के पुनरत्थाद के काल सें इसके विरुद्ध भी प्रतिक्रिया हई | गहरुथ 
श्राश्षम सबंसे श्रेष्ठ है, गृहस्थ रहते हुए भी मनुष्य धर्म और समाज के प्रति अपने कर्तव्यों 
: को पालन कर सकता है, इस विचार का इस काल में पुनः उदय हुआ | 


रा गम 5 आर 
के अगैडः ध्प 


तीसरा अध्याय 


आय घम और सभ्यता के 
नव-उत्कष का युग 


(१) अश्वमेधयाजी ग्रार्य सम्चादों का शासन | 
झूंग काल (दूसरी सदी ईस्वी पूर्व) में जब बौद्ध धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया के 
परिणामस्वरूप सनातन वैदिक आर्य धर्म का पुनरुत्थान हुआ, तो भारत की राजर्शक्ति भी 
ऐसे राजवंशों और राजाओं के हाथ में भ्रा गई जो प्राचीन आये मर्यादा में विश्वास रखते 
थे और राजकीय नीति में उसका पालन करने का प्रयत्न करते थे। राजाओं की यह 
महत्वाकांक्षा आये परम्परा के अतुकूल थी, कि राजसूय, वाजपेय और अश्वमेध यज्ञों का 
अनुष्ठान कर 'सावभौम चक्रवर्ती सन्ञादू' पद प्राप्त करें। शतफथ ब्राह्मण में लिखा है--- 
“राजा के लिए ही राजसूब है। राजसूय यज्ञ के भ्रनुष्ठान से ही राजा बनता है।' जो राजा 
सम्राद्‌ पद प्राप्त करना चाहे, उसके लिए वाजपेय और अश्वमेध यज्ञों का विधान था। 
शतपथ ब्राह्मण के अनुसार “वाजपेय से सम्राद बनता है। राज्य हीन है, साम्राज्य श्रेष्ठ 
है। राजा सम्राट बनने की कामना करे।” वाजपेय के पश्चात्‌ अश्वमेध यज्ञ का अनुष्ठान 
. करके ही कोई राजा सम्राद्‌ बन सकता था। महाभारत से पूर्व और उसके कुछ समय 
पश्चात्‌ तक भारत के अनेक आर्य राजा इन यज्ञों द्वारा 'सावधौम चक्रवर्ती' पद प्राप्त 
करते रहे । ये राजा अन्य राजाओं को जीतकर अपनी सार्वभौम सत्ता को स्थापित करने... 
- का प्रयत्न भवश्य करते थे, पर उनकी स्वायत्त व पृथक्‌ सत्ता को नष्ट करना वे आये . 
भर्यादा के प्रतिकूल मानते थे । उनसे अधीनता स्वीकार करा लेना ही उनकी दृष्टि में. 
पर्याप्त होता था । 


ह प्र सगध के राजाओं ने श्रार्यों की प्राचीन परम्परा के प्रतिकूल आचरण करना... 
आरम्भ किया। ये राजा दूसरों से अधीनता स्वीकार करा के ही सस्तुष्ट नहीं हो जाते थे; 


- अपितु उनका मूलोच्छेद कर श्रपता एकच्छत्र शासंन स्थापित करते का प्रयंत्त किया: 


करते थे। इंसीलिए मगधंराज जरासन्ध को कृष्ण और पाण्डव युध्रिष्ठिर ने प्रास्त किया, 


और कुछसमय के लिए वे प्राचीत झ्रा्य परम्परा को पुनः स्थापित करने में समथे हुए । पर... 


- - अन्य राजवंशों का सूलोच्छेद कर 'एकराद' बनने की जो प्रवृत्ति मगध के राजाओं में -.. 


. . :विद्यं्रान थी. वह देर तक दबी नहीं रही। जरासस्ध के वंशज, रिंपुरुजय ने फिर आर्य. 2 


-.. भर्यादा को अतिक्रमण: कर एकराटू वर्नते का प्रयत्व किया, और उसके बाद पुलिक, का ह 
.  भट्टिय आ्रादिसागंधराजां उसी-का अनुसरण करते रहे । पुराणों में इन राजाओं को लिये- 57 75 ४ 
है बजित” कहां गया है। वस्तुत: प्राचीन ! आयनीति का इन्होंने परित्याग कर दिया था । छुठी. 5. 


धरे (,०./४३, के 


कॉल: लिन का 
६.२ 


आओ द .... श्रायंसमाज का इतिहास 


. संदी ईसवी पुर्वे में जब बैदिक श्रार्य धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया होकर जेन और बौद्ध धर्मो 
का उत्कर्ष प्रारम्भ हश्ना, तब भारत के राजाओं की राजकीय नीति में भी ऐसे तत्त्व प्रबल 
हो गये, जो प्राचीन आये 'नय' के विपरीत थे। बाहंद्रथ, शेशनाग शोर नन्‍्द बंशों के साध 
राजाओं का भुकाव प्रायः ऐसे सम्प्रदायों की शोर था, जो वेदों में विश्वास वहीं रखते 
थे और जिनकी मान्यताएँ सनातन आये धर्म से भिन्‍न थीं। राजनय में भी इन्होंने प्रातम 
आय मर्यादा का पालन नहीं किया । इसी का रण प्राचीन ग्रन्‍्धों में इन्हें 'जधन्यज' शद्र श्रौर 
'झद्रप्राय' आदि कहा गया है ) बन्द वंश का अन्त कर जिस मोय वेश का मगध में शासन 
स्थापित हुआ, उसके भी अनेक राजा बोद्ध और जैन धर्मों के अनुयायी थे। अशोक झीर 
 उम्चके उत्तराधिका रियों ने क्षात्र धर्म की उपेक्षा की, जिसके कारण भारत की राजजक्ति 
त क्षीण हो गई। उस थुग के विचारकों ने इसके ज़िए बोद्धों को भी दोषी माना ! बाँद्ध 
.. संघ में भिक्षु जीवन का महत्व जिस ढंग से बढ़ गया था और किशोरवय व्यक्ति जिस 
प्रकार भिक्ष बनने लग गये थे, उसी के कारण सम्भवतः झचाये चाणक्य को यह व्यवस्था 
. करने की आवश्यकता हुई थी, कि केवल ऐसे व्यक्ति ही परिक्ञानक वन सके जिनकी 
सस्तान उत्पन्‍्द करते की शक्ति नष्ट ही चुकी हो ओर अपने परिवार के पालन की समुचित 
व्यवस्था जिन्होंने कर दी हों! जो ऐसा किये विना प्रश्नज्या ग्रहण करे या संन्‍्यासी बसे 
. उसे दण्ड दिया जाए। पर अशोक, सम्प्रति और शालिशक सद श॒ मोरय राजाओं के माधव 
: काश में गृहस्थ ग्राश्रम तथा क्षत्रशक्ति की भिरनन्‍्तर उपेक्षा होती रही! वीड्ों के विरद्ध 


. . जब प्रतिक्रिया प्रारम्भ हुई और पृष्यमित्र शुंग ने मौर्य बंश का अच्त कर पाटलिपृत्र का 
.. शासनपृत्र जब अपने हाथों में ले लिया, तब उसने भारत की सैन्यर्शक्ति के परमश॒द्धार 


प्रयत्व किया, जो वस्तुतः इस थुग में प्रारम्भ हुए बंदिक ग्रार्य धर्म के परनरत्थान का ही 


.. - एक अंग था | मौर्य राजाओं की निबंलता से लाभ उठाकर जिन बवनों ने उच्त र-पश्चिमी 
.... भारत को आकान्त किया हुआ था, पुष्यमित्र ने उन्हें परास्त कर सिन्‍्च पदी के पश्चिम - 

+. में घकेल दिया, और आय भूमि में फिर से आय॑ शासन स्थापित करने के प्रयोजन से 

... दो बार अश्वमेध यज्ञ का अनुष्ठान किया । पृष्यमित्र की विजयों के कारण एक बार 


फिर भारत में ऐसे सावभौम चक्रवर्ती राज्य की स्थापना हुई, जो प्राचीन झा मर्यादा के 


अनुरूप था। वाहीक (पंजाब), कुंरंदेश (हरियाणा) आदि में झेव फिर अनेक गणराज्य - 


. 5 धेय, मालव, श्राजू तायत, श्राग्रेय आ्रादि) स्वायत्त एवं पृथक्‌ रूप में स्थापित होने... 
प्रारम्भ हुए। भारत की राजर्शाक्त श्रव ऐसे लोगों के हाथों में थ्रां गई थी, जो सनातन 
.. आ्रार्य धर्म में विश्वास रखते थे। दूसरी सदी ईस्वी पूर्व में स्थापित हुए प्रायः सभी 


... 'गणराण्यों के तिवासी शिव, विष्णु, स्कन्द्र आदि के उपासक ये झोर बेद शास्त्रों में उनकी... 


. आस्था थी। पृष्यमित्र शुंग द्वारा दो भ्रश्वमेध यज्ञों का श्रनुष्ठानं किया जाता- ही यह - 
_ सूचित करने के लिए पर्याप्त है कि वह वेदिक आये धर्म का अनुयायी था | | 
| .._शुंग वंश के पश्चात्‌ कण्व, भ्रान्ध्र-सातवाहन, भारशिव और वाकाटक बंचों ने... 


 /. भारत के बंड़े भाग पर शासन किया ।.- इंच राजवंशों केप्रोयः सभी राजा वैदिक आये 


... : घर्मंकों मानने वाले थे, और वेद शास्त्रों में उनकी आरास्था थी। राजा अशोक और उस 


- के उत्त राधिकारियों ने धर्मेविजेय की नीति का अनुंसरंण कर. क्षेत्रशक्ति की. जो उपेक्षा । की हा 
:: 7 की थी, उसके परिणामस्वरूप यबनों ने भारत पर आक्रमण प्ररस्भ कर दिये थे हूँ 7 
:. ऊपर लिखी जा चुका है। यद्यपि. पुष्यमित्र शुंग॑ं यवनों को परास्त करने में समर्थ हुआ  ... 


आय॑ धर्म और सभ्यता के नव-उत्कर्ष का युग... व ५३ 


था, पर भारत की क्षत्रशक्ति को भली-भाँति पुतःस्थापित कर सकते सें शुंग राजा 
असमर्थ रहे। इसीलिए उन तथा उन के उत्तराधिकारी कण्व तथा आम्ध्र-सातवाहन 
राजाशों के शासमकाल में भारत पर विदेशी आक्रमण फिर शुरू हो गये और यवन, 
शक, पल्हव (पारथियन) श्र कुशाण लोगों ने इस देश के विविध प्रदेशों में अपने राज्य 
त करने में सफलता प्राप्त की। भारत के आय राजा उत्तके विरुद्ध संघर्ष करते में 
'पमिरन्तर व्यापृत रहे, पर उन्हें पूर्णहप से परास्त कर सकना उनके लिए सम्भव नहीं 
हुआ । इस यूग के जिन राजाओं ने विदेशी आाक्रान्ताओं के विरुद्ध युद्ध में विशेष पराक्रम 
प्रदशित किया, उनमें गोतमीपुन्न श्रीसातकणि का नाम उल्लेखनीय है। नासिक के 
_ ब्रिरश्मि पर्वत की एक गुफा की दीवार पर उत्कीर्ण प्रशस्ति के अनुसार यह राजा शक, 
यवन, पल्हवों का निषदक था, और इन विदेशियों को पराभूत क्र वह भ्रार्यों की राजशक्ति 
को पुनः स्थापित करने में सफल हुआ था (“पर विदेशियों के आ्रधिपत्य से भारत को मुक्त... 
कराने का भुख्य क्षेप नागय-भा रशिव वंश के राजाओं को आप्त है। इस बंश में सात राजा 
हुए, जिन्होंने अपनी विजयों के उपलक्ष में काशी में दस बार अश्वभेध यज्ञों का अनुष्ठान 
 किया। सम्भवतः, लाय-भारशिवों के इन्हीं दस यज्ञों की स्मृति काशी के दशाश्वभेघ घाट 
में सुरक्षित है। कुशाण सम्रादू कनिष्क से भारत तथा उसके बाहर के भी अनेक श्रदेशों 
- में अपना विशाल साम्राज्य स्थापित किया था। गंग्रा-यमुना के प्रदेश को कुशाणों के 
आधिपत्य से मुक्त कराना नाग-भारशिव राजाशों के लिए श्रत्यच्त गौरव की बात थी । 
सम्भवतः, इसी कारण इन्होंने गंगा-यमुत्ता को भश्रपना राजचिह्लु बनाया था। गंया-यमुन्ता _ 
के पवित्र जल से अपना राज्याभिषेक कर इसने राजाश्रों ने चिरकाल पश्चात्‌ इन पवित्र 
तदियों के गौरव का पुनरुद्धार किया था। नाग-भारशिव राजाओं में सबसे प्रसिद्ध वी रसेत 
था। कुशाणों को बार-बार युद्ध में परास्त कर अश्वभेध यज्ञों का अनुष्ठान प्रधानंतया 
उसी ने किया था । ह 
ताग-भारशिव वंश के पश्चात्‌ वाकाटक वेश का शासन हुआ । इस वंश के राजा 


प्रवरसेन अत्यन्त प्रतापी था। उसने भी अपनी विजयों के उपलक्ष में चार अश्वमेध यज्ञ 


किये थे । इन वंशों के समय में शक, कुशाण आदि विदेशी प्राक्रास्ताश्रों के राज्यों के विरुद्ध 
जो संघर्ष जारी था, थ्रुप्त बंश के प्रतापी' सम्राठों ने सफलतापूर्वक ' उसका पारागंण' 
किया । समुद्रभुप्त (३२८-३७८ ईस्वी) ने तन केवल उत्तरी भारत में अपना एकच्छन्न 


- शासन स्थापित किया, अपितु सुदूर दक्षिण तक विजयनयात्राएँ कर वहाँ के राजाओं को... ..... 


अपना आ्राधिपंत्य स्वीकृत करने के लिए विवश किया | वाहीके देश के विविध गणराज्यों: 
_ को अपना आज्ञानुवर्ती बनाकर समुद्रश॒प्त ने उत्तर-पश्चिमी भारत के दवपुत्र शाहानु- 
शाहि शोर शक-समुरुण्ड राजाओं को इस बात॑ के लिए विवज्ञ क्रिया कि वे आत्मनिवेदन, 


.. कन्योपाथन, दाल और गरुड़ध्वज से अंकित आाशोपत्रों के प्रहण” आदि उपायों से गुप्त- . -.. .. 
. सम्राद को सन्तुष्ट रखें । आत्मनिवेदत का अभिप्राय है अपती सेवाओं को सम्राट के... .. 7 . 
_ लिए अपित करना कम्योपांयन का अर्थ है कन्या विवाह में देता | दान से भेंट उपहार . .. ५ 
5 अधभिषेत है। संमुद्रगुप्त के श्राज्ापत्रों को भी ये राजा अहण करते थे और इने विविध... .. 
उपायों से ये महाप्रतापी गुप्त सपम्राट्‌ को सन्तुष्ट रखते थे तंथा उसके कोप से बचे रहते -. 
थे) देवपुत्र शोहिशाहानुशाहि' से -कुंशाण राजा का अभिष्राय है, औरशक मुरुण्ड से वे. 
... शक-क्षत्रप अभिप्रेत हैं, जिनेके अमभेक- राज्य इस काल में भी उत्तर-पश्चिमी भारत में. 7. 
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विद्यमांत थे । भारशिव और वाकाठक राजाओं मे उत्त री भारत से कुशाणों आर शक्कों के 
. शासन का अन्त कर दिया था, पर उनके बनेक राज्य उत्तरपश्चिमी भारत में अभी तक 
कायम थे, जिन सबको समुद्रयुप्त ते अपना आाविपत्य स्वीक्षद करने के लिए विवश किया । 
... सस्पूर्ण भारत में अपना एकच्छन्र शासद स्थापित कर और दिग्विजय को पूर्ण कर समुद्र: 
. गुप्त ने अश्वमेध यज्ञ किया । शिलालेखों में समुद्रगुप्त को अनेकाश्यमेब्रयाजी (अनेक 
 आश्वमेष यज्ञ करने वाला) कहा गया है; . | 
। गुप्त वंश के सम्भाटों में चन्धगुप्त द्वितीय विक्रमादित्य (३४८-४१४) का नाम 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है। कशा्ों और शर्कों की शक्ति का अल करने के सम्वस्ध में 


... इस सम्राद का विशेष कत्‌ त्व था। यश्ञपि समुद्रगुष्त इनसे अपना भ्रईः गीक्षत कराने 


'में सफल हुआ था, पर उसकी मृत्यु के पश्चात्‌ जब उसका ज्येप्ठ पुत्र रामरुप्त झुप्त- 

: साम्राज्य के राजसिहासन पर भ्रारुढ़ हुआ, तो शक-कुशाणों ने विद्रोह्ट कर दिया। रामयप्त 
.._निर्बल, कामुक तथा नपुंसेक था। वह शक-कुशाणों को वश में नहीं ला सका। यह कार्य 
उसके छोटे भाई चद्धगुप्त विक्रमादित्य ने किया। वह केवल शक और कुशाण राजाशं 
से अधीनता स्वीकार करा के ही सन्तुष्ट नहीं हो गया, अपित उसकी राजशक्ति का 
मूलोच्छेद कर देने में ही उसने प्रायवित का कल्याण समझा । दिल्‍ली के समीप महरीली 
में विष्णध्वज पर उत्कीर्ण लेख में राजा चन्द्र की बिजयों का वर्णन करते हुए यह कहा 
गया है कि उसने सिन्धु के सप्तमुखों (प्राचील सप्तसैन्धव देश की सात नदियों) को पार 
- कर वाल्हिक (वल्ख) तक के प्रदेशों को युद्ध में विजय किया था। ऐतिहासिकों का मत्त है 
कि महरोली के विष्णुध्वज पर जिस चन्द्र की विजयों का उल्लेख है, वह ग॒प्लवंशी सम्राद 
_चच्दगुप्त द्वितीय विक्रमादित्य ही था । इसमें सन्देह नहीं कि प्रतापी गुप्त सम्ाटों ने आया 
की क्षत्रश्जक्ति का पुनरुद्धांर करने में इतनी अधिक सफलता प्राप्त कर ली थी, किस 
केवल सम्पूर्ण आयोवितें में ही अधितु बाल्हिक तक भी वे अपना सार्वधोम चक्रवर्ती शासन . 

- स्थापित करने में सफल हुए थे। बौद्ध धर्म के भ्नुयागी राजाशं ने अहिसा और घ्म- 
.. विजय की जिस नीति को अनुसरण किया था, उसके परिणामस्वरूप ग्रार्यों की क्षत्रश्क्ति 
. का छास हो गया था। इसीलिए यवन, शक, पल्हव और कुशाण झाकान्ता भारत के 


+ - अनेक प्रदेशों में अपने राज्य स्थापित करने में संफल हो गये थे | पर वैदिक आये धर्म का 
...._ पुनदत्थान होने पर जिन राजागत्रों के हाथों में राजशक्ति आ गई थी, वे बौद्ध न होकर 
. : आये धर्म के अनुयायी थे। इसीलिए उनका यह प्रयत्न रहा कि प्राचीन आये लय के 


::.: अनुसार सा्वभौम चक्रवर्ती पद प्राप्त करें। उन्हें सफलता भी प्राप्त-हुई, यद्यपि यह 
... सफलता स्थायी नहीं थी.। पर यह स्वीकार करना होगा, कि ग्रतापी गप्त सम्राटों की. 


:_..  : ग्रायः वही सावंभौस स्थिति थी, जो महाभारते काल से यूबें के आये राजा मान्याता, भरत, 
कह हट ओर सुद्युप्त श्रादि की थी. | हे 


(२) श्रार्यों की शक्ति का वेश-देशाम्तर में प्रसार 


हक शृंग काल (१८५-६३ ईस्वी पूर्व) में जब सनातन बेदिक आये धर्म का युनरुत्थाच ह (०-8 व 
ह हे . आरम्भ हुआ, तो भ्रायवितें में नये जीवन.और तई शक्ति का संचार होने लगा। इसके ... कप की 
कारंण जहाँ एक और आर्य धरम विलम्दी राजा यवन, शक, पल्हुव आदि विदेशी झाकान्ताओशों  / ४ - 


हे का सफलतादुवक साथवा कर सकते में समर्थ हुए, वहाँ साथ ही दूसरी ओर भारतीय... या 


आ्रार्य घर्म और सभ्यता के नव-उत्कर्ष का युग  + $ २ 


सभ्यता और धर्म का अन्य देशों में इस प्रबलता से प्रचार होना शुरू हुआ कि कुछ ही 
सदियों में एक विशाल बुहत्तर भारत का विकास हो गया। आायविते के क्षेत्र के बाहर 
भारतीय घर्म, सभ्यता और संस्कृति का जो प्रचार हुआ, उसके दो प्रधान क्षेत्र थे, दक्षिणी 
और दक्षिण-पर्वी एशिया तथा पश्चिमी और मध्य एशिया । इनमें जिस बहत्तर भारत॑ - 
का निर्माण हुआ था, स्दियाँ बीत जाने पर ग्राज तक भी वह आंशिक रूप में विद्यमान 
है और इसके अन्तर्गत देशों के धर्म, कला, भाषा और संस्कृति श्रावि वर्तमान सभय सें भी _ 
भारत से प्रभावित हैं। इसमें सन्देह नहीं कि भारतीय सभ्यता और घर्म के देश-देशान्तर 
में प्रसार-कार्य में बौद्ध लोगों का विशेष कत्‌ तत्व था, पर सनातन बदिक आर्य धर्म के 
गनुयायियों ने भी इस सम्बन्ध में जो कार्य किया, वह कम महत्त्व का नहीं है। वेष्णव 
झौर शैव धर्मों के प्रचारक भी विदेशों में गए और वहाँ उन्होंने ग्रायंधर्स की विजय-पताका _ 
फहराई। भारत के प्राचीन आर्य समुद्र यात्रा को पाप नहीं समभते थे ।- वे प्रधानतया 
तीन प्रयोजनों से विदेशों में आया-जायथा करते थे--(१) व्यापार के लिए, (२) धर्म-. 
प्रचार के लिए, और (३) उपनिवेश बसाने के लिए। भारत के व्यापारी पूर्व में चीन से 
शरू कर पश्चिम में सिकन्दरिया (ईजिप्ट में नील नदी के मुहाने पर स्थित बन्दरगाह) 
शोर उससे भी परे तक व्यापार के लिए आया-जाया करते थे। इन व्यापारियों की अनेक 
कथाएँ कथास रित्सागर, बृहत्कथा-मंजरी, बृहत्कथा-संग्रह तथा जातकों में पाथी जाठी हैं । 
इन व्यापारियों का विचार था कि वरमा, मलाया आदि दक्षिण-पूर्वी एशिया के देश समृद्ध 
तथा धन-धान्य से परिपूर्ण हैं और वहाँ सोने की खानें भी हैं। अतः अनेक साहसी तथा 
महत्वाकांक्षी व्यक्ति व्यापार द्वारा धन कमाते के लिए इन देशों में जाया करते थे । वहाँ 
उन्हें बन उपाजन में अच्छी सफलता भी प्राप्त होती थी, जिसके कारण इन प्रदेशों का. 
जाम ही सुवर्णभूमसि पड़ गया था। ह 
: दक्षिण-पूर्वी एशिया के विविध देशों तथा द्वीपों के साथ भारत का सम्बन्ध यद्यपि 
व्यापार द्वारा प्रारम्ध हुआ था, पर बाद में उपनिवेशों की स्थापना तथा धम्मप्रचर के 


लिए भी भारतीय लोग वहाँ जाने-आने लगे। बहुत-से. साहसी भारतीय युवक, विशेष॑तया 


आये क्षत्रिय कमार इन देशों में गये और स्थायी रूप से वहाँ बस गये । इस प्रकार उन . 
उपभिवेशों का विकास हुआ, जो भाषा, संस्कृति, धर्म आदि की दुष्टिसे उसी प्रकार. 
भारतीय या आये थे, जैसे कि कलिग, बंग, मगध प्रादि आ्राय वर्त के क्षेत्र में स्थित राज्य |. 
भारत से गये उपनिवेशकों ने विदेशों में जाकर जो नगरियाँ व बस्तियाँ बसाईं, उनके 

: नाम उन्होंने भारतीय रखे । इस उपनिवेशों में मुख्य निम्नलिखित थे--.. हक 
कश्दुज--वर्तेमान कस्पूचियां (कम्बोडिया) के क्षेत्र में भारतीय श्ार्यों ने अनेक. 


.  उपनिवेश स्थापित किये थे। इनमें एक का नाम फूत्तान था, जिसकी स्थापना कौण्डिन्य 
... नामके ब्राह्मण ने की थी। तीसरी सदी ईस्वी में फूतान की बहुत उनन्‍्तति हुई, और पश्चिम... 

. - में मलाया तक के प्रदेश उसके आधिपत्य में श्रा गये। छठी सदी के प्रारम्भ में फूलान के. / - -.. 
. -राजसिहासन पर जयवर्मा विराजमान था। उसने भारत और चीन के साथ राजनयिक - . . - 
... सम्बन्ध स्थापित किये थे और अपने राजदुत इनके राजाओं की राजसभाओं में भेजे थे। 7 - 
. फूनान के. राजा शैव धर्म के अनुयायी थे, और उत्तकी-भाषा संस्केत थी। जय॑वर्मा की... 
.. रानी को नाम कुंलप्रभावती था। फूतान के राजाडों द्वारा . उत्कीणे कराये गये अनेक: 3 कक 
. शिलालेख उपलेब्ध हुए हैं। ये लेख शुद्ध संस्कृत भाषा में हैं, ओर यह प्रमाणित करने के... 


. इ६. .. |...“ | शा आयसमाज का इतिहास 


लिए पर्याप्त हैं कि फूतान धम, सभ्यता, भाषा और संस्कृति की दृष्टि से भारत के ही 
सद्श था । 
वर्तमान समय के कम्बोडिया के क्षेत्र में फ्तान के उत्तर में कम्बुज राज्य की 
. स्थिति थी। यह पहले फूतान के अ्रधीत था। छठी सदी में यह राज्य न केदल फूवान की 
ग्रधीनता से स्वतन्त्र हो गया, श्रपितु इसके प्रतापी राजागों ने फूनान तथा उसके अधीनस्थ 
. प्रदेशों को भी अपने आ्रधिपत्य में ले लिया। छठी सदी में कम्बुज का जो उत्कर्ष प्रारम्भ 
. हुआ, वह प्रायः सात सो साल तक कायम रहा। जिस राजा ने कम्दुज को फूनान की 
अधीनता से मुक्त कर स्वतन्त्र किया था, उसका वास श्रुतवर्मा था। श्रुतवर्मा का पुत्र 
श्रेष्ठवर्मा था। कम्बुज की राजधानी का 'श्रेष्ठपुर' नाम इसी राजा के नाम पर रखा गया 
था। कम्बुज के राजाओ्रों में भववर्मा बहुत प्रसिद्ध हुआ है। वह एक महानु विजेता था. 
.. और उसके द्वारा कम्बुज राज्य का बहुत उत्कषे हुआ। सियाम के सीमान्त क्षेत्र में एक 
- शिवलिंग मिला है, जिसकी पीडिका पर यह लेख उत्कीर्ण है-- “धनुष के पराक्रम से जीती 
गई निधियों को प्रदान कर उभयलोक कर-धारी राजा श्रीभववर्मा ने ब्यम्वक के इस 
'लिग की प्रतिष्ठा की।” भववर्मा का उत्त राधकारी महेद्ववर्मा था। उसके एक उत्कीर्ण 
लेख में 'शिवपद' या 'शम्भूपद' का वर्णन है। भारत में विष्णपद की पूजा तो भ्रव तक 
होती है, गया में विष्णुपद विद्यमान भी है, पर 'शिवपरद' की पूजा भारत में नहीं होती । 
परन्तु वर्तमान' कम्बोडिया में सातवीं सदी में शिवपद की पूजा भी प्रचलित थी, झौर 
राजा महेद्ववर्मा ने उसकी प्रतिष्ठा भी करवायी थी । कम्बुज के राजाओं के सब शिल!- 
लेख संस्कृत भाषा में हैं और उनसे सूचित होता है कि यह राज्य भारत के आर्य धर्म तथा 
: संस्कृति का महत्त्वपूर्ण केल्ध था। शिव, विष्णु, दुर्गा आदि पौराणिक देवी-देवताओं की 


हर वहाँ पूजा हुआ करती थी, ग्रोर इसके लिए वहाँ बहुत से मन्दिर विद्यमान थे ! वेद, पुराण 


... रामायण, महाभारत आदि का वहाँ उसी प्रकार अध्ययत-अध्यापन होता था, जैसे कि 
: भारत में। महेच्ववर्मा के उत्तराधिकारी राजा ईशातवर्मा (सातवीं सदी) ने कम्बुज में 
श्रनेक आश्रसों का निर्माण कराया था। जैसे बौद्ध धर्म के मठ बिहार कहाते थे, देसे 

- पोराणिक भरा धर्म के मढों को आश्रर्मा कहा जाता था। इसमें संन्यासी निवास करते 
- थे, और वे बौद्ध भिन्लओ्रों तथा स्थविरों के समात धर्म प्रचार, विधाध्यमन भौर भ्रध्यापन 


.._.. के कार्यों में व्यापृतत रहते थे। 


कम्बुज राज्य के राजनीतिक इतिहास का संक्षेप के साथ भी उल्लेख कर सकना 


यहाँ सम्भव नहीं है, और त उसकी आवश्यकता ही है । पड़ौस के राज्यों के साथ उसके... 
.... संघर्ष होते रहे, और अनेक बार उसकी स्वतन्त्र सत्ता भी खतरे में पड़ गई । पर कम्बुज 
. के प्रतापी राजा न केवल अपनी. स्वतन्त्रता को कापम रखने-में समर्थ रहे, अपितु अनेक 
. प्रदेशों को जीतकर उन्होंने अपने राज्यक्षेत्र का विस्तार भी किया। एक अभिनेख के - 


<... अनुसार राजा यशोवर्मा (दसवीं सदी) के राज्य की सीमा चीन के समुद्रतद तक विस्तृत... 
5 - थी। इसी अकार राजेन्द्र वर्मा-आदि अव्य भी अनेक ऐसे राजा वहाँ हुए, जिनके शासन- -.... _. 
: . कॉल में कम्बुज की शक्ति का बहुत उत्कर्ष हुआ । वैरहवीं सदी के अन्त तंक इसे भारतीय -... | 
....« डपनिवेश की स्वतन्त्र सत्ता कायम रही। सच १२६६ में मंगोल सम्राट कुबले खाँ ने अपने .... 


... साम्राज्य का विस्तार करते हुए कम्बुज को भी जीत लिया - 
चम्पा--कम्बोडिया के पूर्व में वियतनाम की स्थिति है। वहां भी भारंत के झायों... 


 ओआरयंधर्मऔरसभ्यता केनव-उत्करष कायुग ... म७ 


ने अनेक उपनिवेशों की स्थापना की थी। इनमें सबसे महत्त्वपूर्ण चम्पा का राज्य था, 
जिसकी स्थापना दूसरी सदी ईस्वी के उत्तराद्ध में हुई थी। चम्पा का प्रथम राजा श्रीमार 
था, जो विशुद्ध भारतीय था। श्रीमार तथा उसके उत्तराधिकारी राजाओं की भाषा 
संस्कृत थी और वे शव धर्म के अनुयायी थे। चम्पा का यह भारतीय या श्राय॑ राज्य 
उन्‍नीसवीं सदी तक कायम रहा, यद्यपि इसके राज्यक्षेत्र में शासकवर्ग की शक्ति के 
अनुसार निरन्तर परिवर्तत होते रहे। सोलह सदियों के सुदीर्घ काल में चम्पा के राज्य 
पर ग्रनेक राजवंशों ने शासन किया, जिनमें पाण्ड्रंग वंश शर भृगुवंश उल्लेखनीय हैं। 
.. इस वंशों में अनेक श्रत्मापी राजः हुए, जिन्होंने न केवल पड़ोस के राज्यों के झाक्रमणों का 
सफलतापूर्वक सामना ही किया, अपितु अनेक सीमान्‍्तवर्ती प्रदेशों पर अपना भ्राधिपत्य भी 
स्थापित किया था । चम्पा के उत्तर में अनामं और चीन की स्थित्ति थी, और पश्चिम में 
कम्बुज की। इनके साथ चम्पा के राजाओं का संघर्ष होता रहता था । सुदूर पूर्व में स्थित 
इस भारतीय राज्य के राजनीतिक इतिहास को उल्लिखित करने का इस ग्रन्थ के लिए 
कोई उपयोग नहीं है। पर महत्त्व की बात यह है, कि चम्पा के प्राय: सभी राजा वेद- 
शास्त्रों के ज्ञाता थे, और उन द्वारा भारतीय आय॑ धर्म का अनुसरण किया जाता था। 
इन राजाश्रों के शिलालेखों में उनके शास्त्रज्ञ होने तथा धर्म का निष्ठापृ्वंक पालन करने 
का पुनः-पुनः उल्लेख किया गया है। उदाहरणार्थ, एक अभिलेख में राजा इन्द्रवर्मा तृतीय 
(६ ११-६७२ ) को मीसांसा आदि षड्दर्शन, बौद्ध दर्शन, काशिकाबृत्तिसहित पाणिनीय: 
व्याकरण, भ्राख्यान तथा शैव आगम का प्रकाण्ड पण्डित कहा गया है। इसी प्रकार एक 
अभिलेख में राजा क॒ंदर्पवर्मा (६२६ ईस्वी) के लिए 'साक्षादधर्म इवापर: विशेषण का 
प्रयोग कर उसे प्रजा का सन्‍्तात के समात पालन करने वाला' कहा गया है। राजा 
धर्मेमहाराज श्रीभद्गवर्सा (बोथी सदी) के लिए एक अभिलेख में चारों वेदों का ज्ञाता' 
विशेषण प्रयुक्त हुआ है । इस झाय॑ राजा ने भद्रे श्वरस्वामी शिव की मूर्ति को प्रतिष्ठापित 
.. करने के लिएं एक विशाल मन्दिर का निर्माण कराया था, जो चिरकाल तक धर्म और 
संस्क्षत्ि का महत्त्वपूर्ण केन्द्र रहा । यह मन्दिर भग्न दशा में श्रब॑ तक भी विद्यमान है । 
| सलाया के भारतीय उपभसिवेश--दक्षिण-पूर्वी एशिया के अन्य देशों के समान 
मलाया (मलयद्वीप) में भी प्राचीन समय में भारतीयों ने अमेक उपचिवेशीं की स्थापना 
गे थी। इनमें प्रमुख लंकाशुक (लिगर-किया-सू) था। अनुश्नुति के अनुसार इसे पं।टलिपूत्र 
के एक राजकुमार द्वारा स्थापित किया गया था। छठी सदी के प्रारम्भ में लंकाशक के 


. राजसिहासन पर राजा भगदतत विराजमान था, जिसने कि आदित्य तामक राजदूत को 


चीन भेजा था। चीन के प्राचीन ग्रन्थों के अनुसार लंकाशुक के राजाओं की भाषा संस्कृत 


थी, और वे आर्य धर्म के अनुयायी थे। मलाया के अन्य भारतीय उपनिवेश द्वारंबती,. .. 
.. चमरंग, कलशपुर और पा-हो-अ्रंग थे। चीन के साथ इतका घतिष्ठ सम्बन्ध था। यहीं . 


कारण है कि प्राचीन चीनी प्रन्थों में इसके राजाग्रों के विषय में अनेक कंधाएँ विद्यमात 


... हैं। इनके नाप्त श्रीपालवर्मा, श्रीवर नरेन्‍्द्र, प्रियवर्मन्‌ प्रादि थे, जो इंतके भारतीय मूल के. -. ह ह रा । 
5 « होने को प्रमाणित करने के लिए पर्याप्त हैं। प्राचीत्त समय में. मलाया में भारतीय आये .- 
धर्म का भी प्रचार था। इसीलिए वहाँ हिन्दू (आय) मन्दिरों तथा देवी-देवताओोंकी ......... 


। द : मूर्तियों के अनेक ग्रवशेष विद्यंभान हैं, जिनमें गरंड पर आरूढ़ विष्ण की मरत्ति विशेष रूप । ४ ह | जे हे 
से उल्लेखनीय है। मलाया से संस्क्ृत के अनेक उत्कीणे लेख-भी .उपलब्ध हुए हैं। चीनी. _ - 7. 


क है. कह के. | ग्रायसमाज का इतिहास 


ग्रस्थों में मलाया के अन्यतम राज्य पन-पत्त के विषय में यह लिखा गया है कि वहाँ का 
. राजा ब्ाह्मणों का अत्यधिक सम्माव करता था, और इससे लाभ उठाने के लिए भारत 
के बहुत-से ब्राह्मण उसके दरबार में ग्राते रहते थे । 
-.. सुमान्ना--मलाया प्रायद्वीप के दक्षिण में सुमात्रा की स्थिति है। इश्डोनीसिया 
के गणराज्य में जो हजारों द्वीप अन्तर्गत हैं, सुमात्रा उनमें सवसे बड़ा है। इस हवीप मे भा 
 झारतीयों ने अनेक उपनिवेशों की स्थापना की थी, जितमें श्रीविजय सबसे असिद्ध है । 
यह चौंथी सदी ईस्वी से पूर्व ही स्थापित हो चुका था, पर सातवीं सदी में इसका विशेष 
रूप से उत्कर्ष प्रारम्भ हुआ और इसके प्रतापी राजाओं ने पड़ीस के श्रतेक प्रदेशों को जीत 
कर अपने श्रधीन कर लिया । श्रीविजय के शलेन्द्रबंशी राजा बड़े वीर और महत्वाकांक्षी 
थे, ग्रौर एक विशाल साम्राज्य को स्थापित करने में उन्होंने सफलतः प्राप्त की थी ! 
सुमात्रा के निकटवर्ती जाबो (यव॑द्वीप) की विजय कर मलाया, कम्बोंडिया और दक्षिणी 
वर्मा पर भी उन्होंने अपना झ्राधिपत्य स्थापित किया था। दक्षिण-पूर्वी एशिया के अन्च ने 
अनेक प्रदेशों व द्वीपों पर उनका शासन विद्यमान था। शैलेख बंश के राजाओं के उत्कीर्ण 
. लेख न केवल सुमात्रा में अपितु जावा आदि ग्रस्य द्वीयों में भी ग्रच्छी बड़ी संख्या में 
.. उपलब्ध हुए हैं। ये लेख संस्कृत भाषा में हैं, और इनसे शैलेस्द्र राजाओं के वैभव तथा 
: शक्ति का परिचय सुचार रूप से प्राप्त किया जा. सकता है। भारत के साथ भी शैलेन््र 
राजाओं का घनिष्ठ सम्बन्ध था। दालन्दा से प्राप्त एक ताअ्रपच में “शेलेन्द्र वेश-तिलक 
_ यवभूमिपाल महाराज श्रीवालपुत्रदेव का उल्लेख है और यह कहा गया है कि इस राजा 
ते नालन्दा में एक बिहार का निर्माण कराया श्र उसके लिए राजा देवपाल (गुप्तवंशी) 
से कहकर राजगुह विषय (जिले) के नन्दिवनक, मणिवाटक, ताटिकाग्रम तथा हृस्तिग्राम 


. और गया विषय (जिले) के पामालक गाँव को दान में दिया। शैलेन्द्र राजा वौद्ध धर्म के 


अनुयायी थे, और उनकी कीर्ति व प्रताप के स्मारक रूप अनेक विहार तथा सस्‍्तुप अब 


. - तक भी दक्षिण-यूर्वी एंशिया के विविध प्रदेशों में विद्यमान हैं। शैलेस्द्र साम्राण्य की 


.. संबसे महत्त्वपूर्ण कृति बोरोबदूर का महाचैत्य है। कम्बुज, चम्पा आदि के समाद श्रीविजय 
. : का राज्य भी भाणा, धर्म, संस्कृति झ्रादि की दृष्टि से भारतीय ही था। उसके राजाडं 
के संग्राम विजयोतुंग वर्मा सद॒शें नामों से ही यह भलीभाँति स्पष्ट हो जाता है, कि मैलेन्द्र 


के ॥ -... राज्य पर भारत का प्रभाव कितना अधिक था। यह राज्य चौदहवी सदी के तृतीय चरण 
..... तक प'थक व स्वेतत्व रूप से कायम रहा। बाद में इसे जावा द्वारा ग्रपने अधीन कर लिया... 


5 गयों। 


जांबा (पवद्ीप)--इण्डोनीसियों.के अन्तर्गत ढ्वीपों में जावा का विशेष महत्व 


: 5 है। दूसरी सदी तक बहाँ भारतीयों के उपनिवेश स्थापित हो चुके थे। इसकी स्थापना .. 
.....  अस्तिन (हस्तिनापुर) तथा कलिय से गये भारतीय श्रायों द्वारा की गई थी । पाँचवीं सदी. 
... के धारम्भ (४१४ ईस्थी) में प्रसिद्ध चीनी यात्री फाइयात भारत से चीन' वापस जाता. 


से है ... हुआ जावा में ठहरा था । उसके यात्रा-विवरंण से ज्ञात होंता है कि उस समय जावा में. -. | ॥॒ पु 
_- भारतीय लोग अच्छी-बड़ी संख्या में बसे हुए थ्रे, और उनमें से बहुत-से शैव धर्म के - 


क है द ; । :अगुयायी थे । पतजिवी-छठी शताडिदियों के जो अ्रमेक उत्कीणं लेख जावा से उपलब्ध हुए हैं, . ; 
७ उनसेभी यही सूचित होता है कि इस काले में जावा के निवासी वैदिक (पौराणिक) भार्य 
82 रा धर्म के अनुयायी थे। इस युग के दीन अभिलेखों में पूर्णवर्मा नामक एक राजा को उल्लेख... 


धार्य धर्म और सभ्यता के तब-उत्कषे का युर्ग | ्ि ५६. 


है, जिसकी राजधांती तःस्मानगरी थी । इत अभिलेखों में पूर्णवर्मा को अवनिपत्ति' तथा 
प्रचुररिपुण राभेद्य विस्यातवर्मा' (बहुत-से शनत्र॒ुओ्यों के शर जिसे कभी परास्त नहीं कर 
सके) कहा गया है। एक श्रभिलेख स्वयं राजा पूर्णवर्मा का है, जिसमें उसके पितामह के 
लिए 'राजधि! और पिता के लिए “राजाधिराज' विशेषण प्रयुक्त किये गए हैं। इस. 
अभिलेख के अनुसार पूर्णकर्मा के पिता ने एक नहर का निर्माण कराया था, जिसका नाम 
चन्द्रभागा' था। पूर्णवर्मा ने भी गोमती नाम की एक नहर वनवायी थी, जिसके तैयार हो . 
जाने पर उसने ब्राह्मणों को एक सहज्त गौवें दक्षिणा के रूप में प्रदातव की थीं (ब्राह्मणगो- 
सहसे ण प्रयाति कृतदक्षिण:) | छठी सदी के एक अन्य अभिलेख पर सोलह ग्राकृतियाँ या 
चिह्न उत्कीर्ण हैं, और उन सबका सम्बन्ध पौराणिक हिन्दू धर्म के साथ है। इनमें शंख 
गंदा, जिशुल, परशु, भाला, कमल और कुश्स के चिह्न महत्त्व के हैं । तिशुल को सम्बन्ध 


शिव से है, शंख, गदा श्रादि का विष्ण से, कुम्भ का अगत्स्य से और परशु का परशुराम 


से। ये अभिलेख इस तथ्य को प्रमाणित करने के लिए पर्याप्त हैं कि पॉचवीं-छठी सदियों 
में जावा में तये परिवरतित वैदिक आर्य (पौराणिक) धर्म का प्रचार था, और बहाँ के 
निवासियों की भाषा संस्कृत थी। 
जावा के राजनीतिक इतिहास के भ्म्वन्च में वहुत कुछ लिखा जा सकता है। 
हाँ भी भ्रनेक ऐसे बीर प्रतापी राजा हुए, जिन्होंने समीप के हीयों व प्रदेशों को जीतकर 
ग्रपनी शक्ति का विस्तार किया । कुछ समय के लिए जावा श्रीविजय के शैलेच्द राजाग्रों 
के आधिपत्य में भी रहा । जावा के इस राजनीतिक इतिहास का अत्यन्त संक्षिप्त रूप से . 
उल्लेख करं सकता भी यहाँ सम्भव नहीं है। उल्लेखनीय बात यह है कि वहाँ के विविध 
राजवंशों के राजा धर्म, संस्कृति प्रादि की दृष्टि से उसी प्रकार भारतीय थे, जैसे कि कम्बुज 
और चम्पा आदि के राजा 8 झ्ाठवीं सदी के पूर्वाद्ध के जावा में उपलब्ध एक अभिलेख में 
- राजा सन्‍नाह का उल्लेख है, जिसे शत्रुओं को परास्त कर समु के समान शासन करने 


वाला और जनक के समान प्रजापालक कहा गया है। सब्ताहु का उत्तराधिकारी संजय... 
था, जिसके लिए अभिलेख में बुद्धिमान्‌ लोगों हारा माननीय (श्रीमान्‌ बोमाननीयो ... 


बुद्धजननिकरे:) और शास्त्रों के गढ़ तत्वों का ज्ञाता (शास्त्रसुक्ष्मार्थवेदी) विशेषण प्रयुक्त 
हुए हैं। जाबा के राजाओ्रों में एले छुदेव का विशेष महत्त्व है । शत्रुओं के ग्राक्मण के कारण. 
देश में गव्यवस्था फल जाने पर ब्राह्मणों तथा प्रमुख व्यक्तियों ने उससे राज्य का भार 


. सम्भालने की प्रार्थला की थी (१०१० ईस्वी), और उसे जावा में शान्ति तथा व्यवस्था. 


स्थापित करने में अनुपम सफलता प्राप्त हुई थी । राज्याभिषिक्त होकर उसने “श्षी लोकेश्वर 


 धर्मंवंश एल अनन्त विक्रमोत्तज्रदेव' की- उपाधिं घारण की और गरुड़मुख को... 


. अपना राजकीय चिह्न नियत किया था। एलंज्जदेव भगवान्‌ विष्ण का उपासक था और 


. उसने प्ुण्याश्षम' नोस से एक मठ भी स्थापित-किया था। भारत के प्राचीन आये राजाड्रों . . 
के आदश का अनुसरण कर वृद्धावस्था में एलंज्ध ने मुनित्रत ग्रहण कर लिया था, और वह... 


. ऋषि जनन्‍्टयु (जटायु) कहाने लगा था। सात वर्ष ऋषि के रूप में जीवन व्यतीत कर: 


: चुकंने पर सन्‌ १०४२ में इस राजा का देहावंसान हुआ । इसमें सन्देह नहीं कि जावा के... 
_. इतिहास में एलेज्देव का स्थान अत्यन्त महत्व का है । वहूबीर, राजनीतिविशरद तथा... 
_.. प्रजापालक राजा था। उसने जावा में. सुव्यवस्थित शासन की स्थापनो की और उसकी... ४5 
. उन्नति के लिए सब सम्भव प्रयत्न किये।' 'वार्थक्ये मुनिवत्तीनो केआरय ब्रोदर्शकी अपना... 


का का । | .... आरयसमाज का इतिहास 


कर जीवन के अ्रम्तिम समय में उसने युनित्रत भी ग्रहण किया । एलजुदेव को साहित्य से 
'भी अनुराग था। जावा के इतिहास में साहित्य की दृष्टि से उसका शासन काल सुबर्ग यग 
- था, जिसमें. श्र्ज नविवाह, भीमकाव्य, सुमनसान्तक, स्मरदहन, शभ्रर्जु वथिजय, कृष्णायन 
आदि अनेक काव्यों की रचना हुई । 
॒ जावा में कितने ही अव्य भी ऐसे राजा हुए, जिल्होंने कि प्राचीत आय आदर्श 
- का अनुसरण कर दूर-दूर तक दिग्विजय कीं, और धर्म के अनुसार अपने राज्य का शासच 
: किया । ऐसा एक राजा कृतनगर (१२६८ ई०) था, जिससे बाली, मलाया, मध्य सुमात्रा 
और बकुलपुर (दक्षिण-पश्चिमी बोनियो) भ्रादि को अपने अवीन किया था। एक अधि- 
- लेख में उसके लिए “चतुदीपेश्वर', मुनि, 'धर्मशास्त्रवित्‌' सदुश विश्ञेपण प्रवुक्त किये कये 
हैं। राज! कृततगर के बाद जादा में शासव करने वाले व्यक्तियों में त्िभुवनोसुंगदेवी जब- 
- विष्णवधिनी गीतार्या और राजसनगर के ताम उल्लेखनीय हैं। जावा के इतिहास में इनका 
. बहुत महत्त्व है। पर यहाँ इनका उल्लेख केवल इस प्रयोजन से किया गया है कि दक्षिण- 
:..- पूर्वी एशिया के जावा क्षेत्र में तेरहवीं, चौदहूंवीं और प-्द्रहवीं सदियों में भी विशुद्ध आये 
शासन की सत्ता थी, इस तथ्यं को इनके नामों तथा विरुदों द्वारा सूचित किया जा सके | 
पन्द्रहवीं सदी के अन्तिम भाग में इस प्रदेश में राजा गिरीच्द्रवर्धत रणविजय का शासन 
था, जिसके अभिलेखों से ज्ञात होता है कि उसे द्वारा राम और ऋषि भारद्वाज की घूर्तियों 
की प्रतिष्ठा के साथ विष्णु, यम श्रौर दुर्गा की पुजा की व्यवस्था की मई थी। इस राजा 
के अभिलेखों का अध्ययन करने पर इस बात में कोई सन्देह नहीं रह जाता कि पर्नहवी 
सदी के अन्त तक भी जावा में हिन्दू (आये) शासन विद्यमान था, झोर वहाँ की जनता 
भी प्रधानतया पौराणिक झार्य धर्म की अनुयायी थी। पर इस काल में दक्षिण-पूर्वी 
एशिया के विविध प्रदेशों तथा द्वीपों में इस्लाम का प्रवेश प्रारम्भ हो गया था, और जावा 
के विविध सामन्त राजकुलों के अनेक व्यक्तियों ने भी इस धर्म को अपना लिया था । 
 सोलहवीं सदी के मध्य तक जावा की राजशक्ति प्रधानतया ऐसे व्यक्तियों के हाथों में भरा 
.. - गई.थी, जो इस्लाम को अपना चुके थे। इन मुसलिम राजाप्ों के शासलकाल में जावा के. 
.. क्षेत्र सेन केवल हिन्दू धर्म का ही अन्त हुआ, अपितु बहुत-से हिन्दू मन्दिर भी 
 करदिए गये। . 
| बोनियो--क्षे बरफल की दृष्टि से दक्षिण-पुर्वी एशिया के द्वीपों में बोनियों सबसे 


ही बड़ी है। वर्तमान समय में उसका एक भाग मलायीसिया के अन्तर्गत हैं, और एक इण्डो- .. 
.... तीसिया के | इस द्वीप में भी प्राचीन समय में भारतीय आ्रयों हारा अनेक उपनिवेशों की _ 
.... स्थापनों की गई थी, जियका परिचय वहाँ उपलब्ध हुए अभिलेखों से प्राप्त होता हैं। कुछ 


अभिलेख उन प्रस्तरस्तम्भों पर उत्कीर्ण हैं, जितका तिर्माण यज्ञों के लिए यपों (यज्ञे- 


: स्तम्भ्रों) के रूप में कराया गया थां। ये अभिलेख शुद्ध संस्कृत भाषा में हैं, और इन्हें. - ह 


:. पाँचवीं संदी के ग्रारम्भ का माना जाता है। बोनियो के प्रदेश में उस समय राजा सूल- 


कं _बर्मा का शासन था, जिसके वंश का पर्विय देते हुए एक अभिलेख में यह कहा गया है 
- कि'कुण्ड्ल्म नामक नरेन्द्र के पुत्र अ्रश्ववर्मा ने. एक नये राजबंश का प्रारम्भकियों था। 


५... मूलवर्मा उसी का पुत्र था। मूलवर्मा द्वारा बहुसुवर्णक यज्ञ का अनुष्ठान किया गया था, ..... 


३ हि श्रोर उसी के उपलक्ष में वह. यूप (अस्तर द्वारा निर्मित यज्ञस्तमंभ) स्थापित किया गया... 5 
५.5 या था, जिस पर कि मूलवर्मा का लेख उत्कीर्ण है। रामायण में बहुसुवर्णक यज्ञ का परिगंणन 


आये धर्म और सभ्यता के नव-उत्कर्ष का युग... ः ५ अर 


अश्वमेध, अश्निस्तोम, गोमेघ श्र राजसूब के साथ किया गया है। इसमें सन्देह नहीं कि 
'बहुसुबर्णक यज्ञ भी अश्वमेध और राजसूय यज्ञों के संमान ही महत्त्वपूर्ण था और प्राचीन 
आरय॑ राजाओं का अनुसरण कर मूलवर्मा ने भी उसका अनुष्ठान किया था! एक अन्य 
ग्भिलेख में राजा मूलवर्मा द्वारा वप्रकेश्वर के पुण्य क्षेत्र में ब्राह्मणों को बीस हजार गौवें - 
-बक्षिणा में दिये जाने का उल्लेख है। सम्भबंतः, भारत के वदरीनाथ और अमरनाथ के. 


समान बोनियो में भी बप्रकेश्वर के रूप में शिव की पूजा प्रचलित थी, और उसी के मन्दिर... 


के कारण उस स्थान का ताम भी बप्रकेश्वर-क्षेत्र पड़ गया था । बोनियो में इस क्षेत्र का _ 
देसा ही महत्त्व रहा होगा, जैसा कि भारत में बदरीनाथ एवं विश्वनाथ के मन्दिरों के कारण 
उन तींथ-स्थानों का है जिनका सम्बन्ध शिव के साथ है। संस्कृत के अभिलेखों के अति- 
रिक्त बोनियो से अनेक पुरातत्व सम्बन्धी अवशेष भी प्राप्त हुए हैं, जो दक्षिण-पूर्वी एशिया ._ 
के इस क्षेत्र में आर्य धर्म और संस्कृति की सत्ता को प्रमाणित करने के लिए पर्याप्त हैं। 
इन अवशेषों में शिव, गणेश, अ्रगस्त्य, ब्रह्मा, नन्दीश्व र, स्कन्द और महाकाल आदि की 
भूर्तियाँ विशेष महत्व की हैं! महादेव शिव की एक मूंति खड़े रूप में बनायी गई है। 
शिव कमलासन पर खड़े हैं। उनकी चार भ्‌ जाएँ हैं, दायीं ओर की दो भुजाओं में माला 
और त्रिशल हैं, और वारयी घ्रोर की ऊपर वाली भजा ने चमर लिया हुआ है, निचली 
भजा खाली है। सिर पर मुकुट, गले में माला, यज्ञोपवीत और परों में कड़े पहने हुए हैं । 
मूर्तियों के अतिरिक्त प्राचीन हिन्दू मन्दिरों के अ्रवशेष भी बोनियों में विद्यमान हैं.। 
दक्षिण-पूर्वी एशिया के सुविस्तुत क्षेत्र में आये धर्म का जो स्वरूप इस युय में प्रचलित था, 
उसमें जहाँ शिव, विष्ण आदि देवताओं की मूतियों को पूजा की जाती थी, वहाँ साथ ही _ 
प्राचीन बेदिक धर्म द्वारा अभिमत याज्षिक अंनुष्ठानों का भी उसमें महत्त्वपूर्ण स्थान था 
यह राजा सूलवर्मा के बोनियो में उपलब्ध अभिलेखों से स्पष्ट है । 

. बालौ --जावा के समीप पूर्व की ओर स्थित वाली द्वीप में भी एक समूझ आये 
राज्य की सत्ता थी। चीनी अनुश्नुत्ति के श्रनुसार छठी सदी ईस्वी में बाली में भारतीयों 
द्वारा स्थापित उपनिवेश विद्यमान था। संस्कृत भाषा में लिखा हुआ एक प्राचीन ताम्र- 
पत्र वहाँ 5६६ ईस्वी का प्राप्त हुआ है, और ६१४५ ईस्वी के वहाँ से मिले एक अभिलेख 
से सूचित होता है कि दसवीं सदी के प्रारम्भ में बाली में उम्रसेत्त वाम के राजा का शासन _ 


था। उग्रसेन के बाद वहाँ ऋमश: राजा तवनेन्द्रव्मदेव और चंन्द्राभयंसिहवर्मदेव ने 


शासन कियाँ। समय-समय पर जावा के शक्तिशाली राजा बाली द्वीप पर झाक्रमण कर _ 
' उसे अपने आधिपत्य में लाने का प्रयत्न करते रहे, और अनेक राजा प्रपने-इस प्रयत्न में. 
संफल भी हुएं। सोलहवीं सेदी में -जब जावा की राजशक्ति मुसलमानों के हाथों में जाने . 


5 लगी, तो हिन्दुओं के लिए वहाँ अपने धर्म पर सुदृढ़ रह सकता सुंगम नहीं रहां। इस... 
. - दशा में जावां के बहुत से हित्दू अपने देश की छोड़कर बाली चले जाने के लिएबिव्श 
हो गये । इंस प्रकार बाली हिन्दू शरणाथियों का कैम्प बन गया, प्रौर जावा की प्राचीन... 


__.. आर्य संस्कृति बहां केन्द्रित हो गई। बाली पर मुसलमान अपना प्रभुल्व स्थापित नहीं गा 


_ कर सके.) वहाँ के निवासी अ्रब तक॑ भी आये धर्म के अनुयायी हैं, और वहाँ सुंवर्णद्वीप ... .. .. 
(इण्डॉनीसिया, मलायीसिंया आदि) की प्राचीन आर्य संस्कृति की धारा वर्तमान काल में है लक 
भी प्रवाहित हो रही है। उन्‍मीसबीं सदी के प्रथम चरण तक बाली में हिन्दुओं का शासन : ४. 
.. कायम रहा। १५३६ में. वहाँ के हिन्दू राजा ने. हालैंड के श्राधिपत्य को स्वीकार कर र्‌ हे ा आज यो 


हा को ह आयेसमाज का इतिहास 


_ लिया और हालेण्ड के वशवर्ती रूप में बाली के हिन्दू राज्य की पृथक स्थिति सन्‌ १६११ 
तक कायम रही, जबकि उसकी पृथरू सत्ता का अन्त कर उसे डच साम्राज्य में सम्मिलित 
कर लिया मया। । 
| सियाम या थाईलैण्ड--कस्पूचिया (कम्बुज) के पश्चिम और वरमसा के एूर्व में 
. सियाम राज्य की स्थिति है। वर्तेमाव समय में इस देश के बहुसंख्यक निवासी थाईं जाति 
. के हैं, और वे बौद्ध घमे के प्रमुयायी हैं। पर थाई लोगों का वहाँ प्रवेश बारहवीं सदी के 
प्रारस्ध में हुआ था और ते रहवीं सदी में ही यह जाति वहाँ अपना राजनीतिक प्रभुत्व 
स्थापित करने में समर्थ हो गई थी । इससे पूर्व वहाँ बहुत-से भारतीय व झारय उपनिवेशों 
. - की सता थी, और उनके निवासी प्रधानतया पौराणिक हिन्दू (आगे) धर्म के अनुयायी! - 
- श्रे। ईष्वी सन्‌ की पहली दो सदियों तक इस देश में भारतीय सभ्यता श्रीर संस्क्ृत्ति 
. झलीभाँति स्थापित हो चकी थी। सियाम में अनेक स्थानों पर पौराणिक देवी-देवताओं 
की मूर्तियाँ पॉयी गई हैं, मूतिकला की दृष्टि से जो गुप्त युग की शेली से तिमित हैं । 
मुंग सी तेप वामक स्थान पर अनेक शव तथा वैष्णव सूर्तियों के साथ संस्कृत भाषा का 
एक शिलालेख भी उपलब्ध हुआ है। प्राचीन हिन्दू मन्दिरों के भग्तावशेष सी सियाम में 
ग्रमेक स्थानों पर विद्यमान हैं । सियाम के पुराने भारतीय उपतिवेजों या राज्यों में दवा रवती 
और हरिपश्जय उल्लेखनीय हैं। द्वारवती राज्य को स्थिति सियांग के पश्चिमी क्षेत्र में _ 
. थी, और उसकी राजवानी का नाम लवपुरी था। सियाम के पुराने ग्रन्थों के ग्नुसार 
हरिपण्जय राज्य की स्थापना ६६१ ईस्वी में ऋषि वासुदेव द्वारा को गई थी | 
सियाम में प्रवेश से पूर्व थाई लोगों का मिवास चीन के दक्षिण-पूर्वी प्रदेशों में 
था। तब ये प्रदेश चीन के अन्तर्गत नहीं माने जाते थे, गौर वहाँ धाई लोगों के अनेक 
स्वतस्त्र राज्य विद्यमान थे ! इंतमें एक राज्य का माम गास्यार था, और उसका एक भाग 


हा या प्रान्त विदेह. कहाता था। सुदूर पूर्व के इस तजिदेह को भी राजधानी मिथिला थी। 


- नवीं सदी के पूर्वार्ध में चन्द्रगुप्त नाम का एक हिन्दू (आये) धर्माचाये थाई लोगों के इस . 

ः अंदेश में गया था; और उसने वहाँ अपने धर्म का प्रचार किया था। चन्द्रमुप्त मगध का 
,  विवोसी था, और भागधव कहाता था। चौने के दक्षिणी एवं. दक्षिण-पूर्वी क्षेत्र (जिसे 
. बंतेमान समग्र में 'युन्तात' कहते हैं। में स्थित यह गास्वार राज्य ते रह॒वीं सदी तक स्वततस्त्र 
- - रूप से कायम रहा। इसके श्रनेक राजा अत्यन्त शक्तिशाली थे, और उन्होंने चीन में भी... 

“ब्रस्‍-दूर तक विजय-यात्राएँ की थीं। गात्थार के ये आये- राजा 'महारांजा कहाते थे। 


. १५४३ ईसस्‍्बी में चीन के मंगोल सम्राद कुबले खाँ ते अपने साम्राज्य का विस्तार करते 


5 हुए गान्यार पर भी ग्राक्रमण किया और उसे जीतकर अपने अधीन कर लिया। मंगोलों' 


:. : के आक्रमणों से विवश होकर ही. ग्रात्थार के थाई लोगों ने सियाम में प्रवेश किया था, . द 
_... . ओर वहाँ अपना राजनीतिक प्रभृत्व स्थापित किया था। । 


.. ०»  बॉच्चार के अतिरिक्त थाई लोगों के अ्र्य भी अनेक राज्य थे, जिनके नाम... 
““ कौशाम्बी, सुंवर्णग्राम, अलाविराष्ट्र आदि थे। यद्यपि थाई लोग पहले पौराणिक झाय॑ : 


“धर्म के अनुयायी थे, पर बाद में उन्होंने बौद्ध धर्म को अपना लिया था। तेरहवीं सदी में: 


जब उन्होंने सियाम में प्रवास किया, तब ते बोद्ध हो चुके थे। पर उनकी:-संस्कृति तथा. 
४755 परम्पराएँ भारतीय आयों की ही थीं। सियाम में उन्होंने जो राज्य स्थापित किये, उनमें... : 
_. / सुलोदय सर्वेप्रधान था। राजा इच्द्रादित्य के शासनकाल में इस राज्य की बहुत उत्लत्ति - हा 


आर्य धर्म और सभ्यता के नव-उत्कर्ष का थुग हक... «8. 


हुई। समीप के अनेक प्रदेशों को जीत कर उसने' “श्री सूर्य फ्रा: महाराजा धर्माधिराज की 
उपाधि धारण की। इच्द्रादित्थ का एक वंशज राजा श्रीध्रम राज था! स्वर्य बौद्ध होते हुए 
: भी हिन्दू (भ्राय॑) धर्म के प्रति उसकी श्रद्धा थी, और इसीलिए उसने शिव और विष्णु की 
. मर्तियों को भी प्रतिष्ठापित कराया था! सुखोदय राज्य के समीप उत्तोंग नाम का एक 
अन्य थाई राज्य थ!। १३५० ईस्वी में वहाँ के राजा ने अ्रयोध्या (ग्रयुधिया ) नाम से एक 
. नये नगर की स्थापना की, और उसे अपने राज्य की राजधानी बनाया। इंस राज्य में भी. 


' बौद्ध धर्म के साथ-साथ पौराणिक धर्म का भी प्रचार था श्र भ्रब तक भी वहाँ कतिपय 


हिन्दू मन्दिरों की सत्ता है । 
फिलिप्पीन और सेलेबंस--बोनियो के पूर्व तथा फिलिप्पीन के दक्षिण में केकड़े 
की भ्राकृति का एक द्वीप है, जिसे सेलेब्स या सुलवेसि कहते हैं। प्राचीव समय में यह द्वीप 
भी झ्ाार्य संस्कृति का महत्त्वपूर्ण केन्द्र था। यही दशा फिल्लिप्पीन की भी थी। इन द्वीवों में . 
अनेक स्थानों पर पुरातत्त्व सम्बन्धी ऐसे अवशेष प्राप्त हुए हैं, जो वहाँ प्राचीन काल में - 
भारतीय धर्म तथा संस्कृति की सत्ता को प्रमाणित करते हैं। १८२० ईस्बी में सीवबू नामक 
स्थान से ताँवे की एक शिवमूर्ति उपलब्ध हुई थी। मिनदानी के स्ेरांजा सामक कछ्बे के 
समीप सोते की एक मूर्ति मिली है, जिसका वजन दो सेर के लगभग है। यह मूति एक 
देवी की है। फ़िलिप्पीन की प्राचीन लिपियाँ भी ब्राह्मीमूलक थीं। वहाँ के निवासी यंह 
मानते हैं कि उनकी आाचार-संहिता मतु और लाओ-त्से की स्मृतियों पर आधारित थी । 
फिलिप्पीन के अनेक प्रदेश अ्रव तक भी “विषय कहाते हैं। भुप्त युग में प्रान्त या उसके 
भाग (जिले) के लिए भारत में 'विषय' शब्द प्रयुक्त हुआ करता था। भारतीयों के सम्पर्क. 
ब प्रभाव से ही फिलिप्पीन में इस शब्द का प्रयोग प्रारम्भ हुआ था। ह 2 
 दक्षिण-पूर्वी एशिया के विशाल क्षेत्र में प्राचीन काल (ईस्थी सन्‌ के प्रारम्भ के 
लगभग से पद्भहवीं-सोलहवीं सेदियों तक) में आये धर्म, आय संस्कृति तथा आर्यों की . 
' राजशक्ति की सत्ता का अत्यन्त संक्षिप्त रूप से यहाँ उल्लेख किया गया है। बौद्ध, चार्वाक 
झर आजीवक सदश- सम्प्रदाय वेदों को प्रामाणिकता को स्वीकार नहीं करते थे। प्राचीन 
आये धर्म के अन्य भी बहुत-से मन्तव्य उन्हें अमान्य थे। कुछ सदियों तक भारत में इन 
सम्प्रदायों की प्रबलता रही। पर दूसरी सदी ईस्वी पूर्व में जब सत्य सनातन वैदिक धरे. 
: का पुनरुत्थान हुआ, तो आयोँ की राजशक्ति में भी नवजीवन का संचार हुआ। उसी के 


परिणामस्वरूप दक्षिणी तथा दक्षिण-पूर्वी एशिया के द्वीपों और प्रदेशों में श्रार्यों का शासन. 


._- स्थापित हुआ और पस्द्रह सर्दियों के लगभग तक ये सब बुहत्तर भांरत के अंग रहे।. 
| उपरला हिन्दं--भारत से बाहर आये धर्म श्रौर संस्कृति का प्रसार एक अ्य 


.. सुविस्तृत क्षेत्र में भी हुआ था, जिसे “उपरला हिन्द! कहते हैं। यह क्षेत्र वर्तमान समय के... 7 

_ अफगानिस्तान, मध्य एशिया, तिव्वत तथा उसके उत्तर में स्थित विविध प्रदेशों का है|... 

.. सिन्‍्ध नदी के पश्चिम में प्राचीन समय में पश्चिमी गान्धार (राजधानी पुष्कंलाबती) .. . ४... 
और कपिश देश की स्थिति थी.। कपिश के पश्चिमर-उत्त र में श्राजकंल बदस्थां और बल्ख._. 


जिन्हें प्राचीत काले में कम्बोर्ज गौर बाल्हिक कहते थे । ये प्रदेश अब भारत के भ्रन्तर्गत - 


। नहीं है, पर पहले ये भारत के ही अंग थे, ओर इसमें भारतीय श्रार्यों के अनेक रोज्यों रा द दा 5 | 
:. की सत्ता थीं। बौद्ध साहित्य, में गास्घार और कम्बोज की गिनती भारत के सोलह + ५7 
.. महाजनपदों में की गई है; श्रौर इसमें सन्‍्देह नहीं कि सिन्‍्ध सदी के पश्चिम तथा उत्तर-  - «८ 


द्ट.......* आयक्षमाज का इतिहास 


... पश्चिम में स्थित ये राज्य उसी प्रकार भारतीय व आर्य थे, जैसे कि कुरु श्रौर कौशल 


राज्य । बल्ख (बाल्हिक) के उत्त र में आमू (वंक्षु) नदी बहती है। भ्रामू और सीर (रसा 
नदियों के बीच का प्रदेश प्राचीन समय में सुर्धदेश कहाता था। वहाँ भी भारतीय आय 

के ही राज्यों की सत्ता थी। छठी सदी ईस्वी पूर्व में ईरान के सम्राटों ने इसे अपने अधीन 
. कर लिया था, और बाद में यवत (औक), शक्त श्रौर पाथिव (पाथियन) लोगों ने कस्ब्ोज 
.. बाल्हिक और सुग्ध पर शासन किया, जिसके कारण राजनीतिक दृष्टि से ये देश भारत 

. से पृथक हो गये। पर जहाँ तक धर्म तथा संस्क्ृति का सम्बन्ध है, इन देशों के नये शासक 
भी झाय॑ धर्म एवं संस्कृति के प्रभाव में झा गये थे और उन्होंने भा रतीय भाषा तथा लिपि 
को भी अपना! लिया था । बाल्हिक और स्ध देशों के पूर्व की ओर तिब्बत के उत्तर में जो 


.. विस्त॒त पार है, वर्तमएत समय में उसे सिगकियांग (चीनी तुकिस्तान) कहते हैं । प्राचीन 


समय में वहाँ भी भारतीय घर्म तथा संस्कृति का प्रचार था। यह सुविस्तृत प्रदेश राज- 
तीतिंक दृष्टि से कभी भारत के अन्तरमंत नहीं रहा | पर यह भी बुहत्तर भारत का अंग 
था। इसमें भारतीयों के अनेक उपतिवेश विद्यमान थे, और उनमें मुख्यतवा बौद्ध धर्म 
का प्रचार था। यही कारण है, कि वहाँ बहुत-से बौद्ध बिहारों व चेत्यों के भग्नादशेप 
उपलब्ध हए हैं। भारतीयों द्वारा इस क्षेत्र में संस्कृत भाषा, ब्राह्मी और खरोप्टी लिपियों 
_ एबं भारतीय स्थापत्य तथा चित्रकलाओं का प्रवेश हुआ भौर वहाँ के निवासी आये 
संस्कृति के रंग में रंग गये। मध्य एशिया के प्ररचीन भारतीय राज्यों (क्म्वोज, बाल्हि 

और सुर) द्वारा सुदूर पूर्व के चीव आदि देशों में भी भारतीय धर्म तथा संस्कृति का प्रसार 
: हुआ और दक्षिण-पूर्वी एशिया के बृहत्तर भारत के समान उत्त र-पश्चिमी तथा उत्तर-पूर्वी 

एशिया में भी एक बृहत्तर भारत का विकास हो यथा । 


... (३) आय धर्म और संस्कृति का वेश-देशान्तर' 
और द्वीप-द्वीपान्तर में प्रचार 


। पिछले प्रकरण में हंमते अत्यन्त संक्षेप से यह प्रदर्शित किया है. कि दूसरी सदी 
: ईस्वी-पूर्व में वेद्विक आय वर्स का पुनरुत्थान होने पर भारत के बाहर के प्रदेशों तथा 


४.२) द्वीपों में किन्न प्रकार भ्ाय उपनिवेशों तथा राज्यों की स्थापता हुई, और किस प्रकार 


. सभ्य संसार के बड़े भाग पर भार्थों का प्रभुत्व पुसःस्थापित हुआ + प्रसंगवेश पिछले 

प्रकरण में यह भी निर्दिष्ट कर दिया गया है कि भारत के बाहर के इस क्षेत्रों में किस 

 भकार शआ्रार्य धर्म का प्रचार हुआ, यद्यपि यह आये धर्म संत्य सनातन वैदिक धर्म न होकर... - 
< उसका एक परिवर्तित रूप थो-। विदेशों में ग्रायं धर्म तथा संस्कृति के प्रचार पर अब हम... 


. ... झधिक विस्तार से प्रकाश डालेंगे । 


2 2, इण्डोनीसिया के क्षेत्र में भ्ाय॑ धर्म--जावा, सुमान्रा, बाली, बोनियों, मलायां द ही ही 
..  श्रादि दक्षिण-पूर्वी एशिया के प्रदेशों की धार्मिक दृष्टि से प्राचीन काल में वही दशा थी. 


.. जो भारत-की थी । भोरंत के जिन: झाय॑ उपनिवेशकों ने इसे प्रदेशों में अपने राज्य 


ध रा - स्थापित किये, वे अपने धर्म- को भी साथ ले गये और उन प्रदेशों के पुराने निवासियों को - हर 


5... भी-उन्होंते अपने धर्म का प्रनुयायी बना लिया। अत्यन्त प्रोंचीन समय में आये घर्म में 
... याशिक कर्मकाण्ड का प्रमुख स्थान था । इसलिए दक्षिण-पुर्वी एशिया के भारतीय उपू- 


:... चिवेशों में भी यज्षप्रवान श्राय॑ धर्म को प्रचार हुआ । बोनियो से राजा मुलवर्मा के यों... 


: आये घर्म और सभ्यता के नव-उत्कर्ष का युग. क्‍ ६५ 


(यज्ञस्तम्भों) पर जो लेख संस्कृत भाषा में उत्कीर्ण हैं, उनमें बहुसुबर्णक यज्ञ के अनुष्ठान 
तथा ब्ाह्मणों को दी गई दान-दक्षिणां का वर्णन इस तथ्य को प्रमाणित करने के लिए 
पर्याप्त है । ' । 
जैसे भारत में यज्ञप्रधान बे दिक आय धर्म का स्थान उस पौराणिक घर्मं ते ले 
लिया था, जिसमें ब्रह्मा, विष्ण, महेश आदि देवताशों की पूजा की जाती थी श्र उनकी 
मूर्तियों को मन्दिरों में प्रतिष्ठापित किया जाता था, बसे ही दक्षिण-पूर्वी एशिया के राज्यों 
में भी हुआ ! आठवीं सदी के ग्रारम्भ तक इन राज्यों में पौराणिक हिन्दू धर्मे का भली- 
भाँति प्रचार हों चुका था, और प्राचीन याज्ञिक कर्मकाण्ड का स्थान भृति-पूजा ने ले 
: लिया था। पौराणिक देवी-देवतापरों में मुख्य महेश थे । उनके दो रूप थे, शिव और 
महाकाल । शिव उनका कल्याणकारी रूप था, और महाकाल रोदड रूप । शिव या मंहा- 
देव की शक्ति देवी, पार्वती, उमा या महादेवी थी, और महाकाल की महाकाली यथा 
भैरवी। शिव के पुत्र गणेश और कारतिकेय थे। इन सबकी मूर्तियाँ जावा में भ्रच्छी बड़ी 
संख्या में उपलब्ध हुई हैं। लिग (शिवलिंग) के रूप में भी वहाँ भगवान्‌ शिव की पूजा . 
प्रचलित थी। बहुत-से शिवलिय भी वहाँ मिले हैं। शिव के अतिरिक्त विष्णु और ब्रह्मा 
की पूजा भी दक्षिण-पूर्वी एशिया में प्रचलित थी, यद्यपि इन देवताओं ने वहाँ बह स्थान'. 
प्राप्त नहीं किया था जो शिव का था । विष्णु की मूर्तियाँ चतुर्भज रूप में बनायी जाती 
थीं, और उनके चार हाथों में शंख, चक्र, गदा श्रौर पदुम धारण कराये जाते थे। विष्ण 
पे शक्ति श्वी या लक्ष्मी थी, और उनके वाहन गरुड़ थे। ब्रह्मा की शक्ति सरस्वती थी, 
श्रौर उंतका वाहन हंस था । इन सबकी मूर्तियाँ दक्षिण-पूर्वी एशिया में प्रायः उसी ढंग 
की बनायी जाती थीं, जैसी कि भारत में, और उनके साथ उसी प्रकार की गाथाएँ इस 
क्षेत्र में भी प्रचलित थीं जेसी कि भारत में थीं। पौराणिक हिन्दू धर्म के यम, भग्नि, 
वरुण, इन्द्र, कुबेर और सूर्य आदि अन्य देवताओं की मूर्तियाँ भी इस क्षेत्र के विविध _ 
: प्रदेशों ब ढ्वीपों से प्राप्त हुई हैं। सांत अ्रश्वों द्वारा खींचे जाते हुए रथ पर आरूढ़ सूर्य. 
तथा पुष्प लिये कामदेव की भ्रनेक कलात्मक मूर्तियाँ भी इण्डीमीसिया क्षेत्र के जाबवा आदि _ 
ह्वीपों में बनायी गई थीं । वहाँ से ऐसी भी कतिपय मूत्तियाँ प्राप्त हुई हैं, जिन्हें 'कुम्भोद्भव 
' अग्रस्त्य की मूर्तियाँ माना जाता है। जावा के अतेक अभिलेखों से वहाँ अग्रस्त्य की पूजा 
का संकेत मिलता है। पौराणिक मान्यताओं के अनुसार अगस्त्य ने समुद्र को सुखा कर 
मनुष्यों के लिए आगे बढ़ने का मार्ण प्रशस्त किया था। इस दशा में समुद्रपार के प्रदेशों 
में अपने उपनिवेश बसाने वाले भारतीय आये यदि अगस्त्य की पूजा करते हों, तो यह 


- स्वाभाविक ही था। इस क्षेत्र की मूर्तियाँ प्रधानतया पत्थर की हैं, पर ऐसी मूर्तियाँ भी . है 


' अच्छी बड़ी संख्या में सिली हैं, जिनके निर्माण के लिए पीतल, कांस्य सदुश धातुओं का 


-. प्रयोग किया गया है। भारत के पौराणिक श्रार्य धर्म में शायद ही कोई ऐसा देवी-देवता. - .. कर 


हों, जिसकी मूर्ति दंक्षिण-पूर्वी एशिया के जावा आदि द्वीयों में न पायी गई हो । वहाँ ऐसा. ह 


- "साहित्य भी विकसित हुआ, जो भारत के धांमिक साहित्य पर आधारित था । इस साहित्य... . - है | है " पु 
: में देवी-देवताओं की वैसी ही कथाएँ वर्णित हैं, जैसी कि भारत के पौराणिक साहित्य में. + ४ 


- पायी जाती हैं । 


यद्यपिःइंण्डोनीसिया के क्षेत्र में प्राचीन समय में प्रधानतया पौराणिक आय धर्म- का जा 


/ को अचार था, पर बाद में वहाँ बौद्ध धर्म का भी प्रवेश प्रारम्भ हो गया था । श्रीविजय . कह ४, 


दुद. ही ्ि आर्यत्तमाज का इतिहास 


के शैलेन्द्र वंश के अनेक राजा बौद्ध धर्म के अनुयायी थे, श्रौर उनके संरक्षण मे इस पस 


ने अच्छी उन्‍नत्ति की थी। बौंद्ध धर्म के अगेक प्रसिद्ध अआचाये समय-समय पर इण्डीसीसिया 
के अन्तमंत विविध द्वीपों में आते-जाते रहते थे और उनके कारण बेहाँ बद्ध धर्म के 


.... प्रचार-प्रसार में बहत सहायता मिलती थी । वस्तुतः, इस क्षेत्र में पौराणिक आर्य धर्म 


और बौद्ध कर्म साथ-साथ फलते-फलते रहे, और घीरे-बीरे उनमें इतना श्र्विक समन्वय 
हो गया कि उतके देवी-देवताश्रों में अभेद माना जाने लगा। जिस प्रकार पाराणिक ग्राट 
: धर्म में विष्ण और शिव में श्रभेद मानकर हरिहंर की संबृक्त सू्ति बनने लगी थी. बसे 
ही जावा में बुद्ध और शिव में अ्रभेद मानकर उनकी भी संयुक्त मूर्तियाँ बनायी गई थीं। 
पौराणिक और बौद्ध धर्मों में समन्वय हो जाने के परिणामस्वरूप वहाँ के धरम ने शक 
ऐसा रूप ब्राप्त कर लिया था, जिसे 'शिव-बुद्ध सम्प्रदाय या शिव सार्य' तथा बुद्ध मार्ग 
दोनों कहा जाता था । क्‍ | ४ ग 
पौराणिक और बौद्ध पर्मो में भ्रभेद एवं समस्वय हो जाने पर भी इण्डोनीसिया 
क्षेत्र के द्वीपों में पुजा व कर्मकाण्ड की प्रायः वही विधि प्रचलित रही, जो भारत के आरयों. 
में थी। मलाथा, सुमात्रा, जाबा आदि से अव पौराणिक व बौद्ध दर्मों का लोप हो चुका 
है, और वहाँ के निवासियों में इस्लास को अपना लिया है। पर जात के पूर्व में बाली 
मामक दोटे-से द्वीप में धर्म का वही स्वरूप झब तक न्षी विद्यमान है, जो इस्लाम के प्रचार 
से पूर्व इण्डोनीसिया के सम्पूर्ण क्षेत्र में था। बाली में सूर्य के कप में शिव की पूजा का 
प्रभुख स्थान है। इसे 'सुर्थंसेवतः कहते हैं, और यह पूजा पदण्ड (पण्डित) द्वारा करायी 
जाती है। गृह्मसूत्रों में जिन विशिक संस्कारों (जातक, मुण्डद, वामकरण, विवाह आदि) 
का विधान किया गया है, बाली में उनका निष्ठापूवेक अनुष्ठान किया जाता है, और वहाँ 
गनेके धामिक उत्सव सामूहिक रूप से मनाये जाते हैं। पितरों के श्राद्ध का बाली के धर्म 
में महत्त्वपूर्ण स्थान है। पूजा और श्राद्ध श्रादि में वेद मंत्रों का प्रयोग किया जाता है।.... 
पूजा की सामग्री में घृत, मच, कृंशा तथा तिल प्रयुक्त होते हैं। पदण्ड (पण्डिल) प्राथ: 
ब्राह्मण वर्ण का होता हैं, और संस्कृत तथा 'कवि (जावा तथा बाली की पुरानी स्थानीय 
: भाषा) भाषाओं और धामिक ग्रन्थों को ज्ञान गुरु से प्राप्त करके ही बह इस पद का 
. अधिकारी बतता है । बाली में गेंगा, यमुदा, सरयू, सिन्धु, कावेरी और नर्मदा नाम की 
. नदियाँ विद्यमान हैं, और इंनके जल को मंस्त्रपूत् कर धार्मिक कृत्यों के लिए उसका 


... उपयोग किया जांता है । इस्लाम के प्रवेश से पूर्व इण्डोनीसिया में सर्वत्र धर्म का प्राय: 
-' यहां रूप था, ओर यह मानना ग्रयुक्तियुक्त नहीं होगा. कि अब से पाँच सो के लगभग वर्ष. 


.... पूर्व तक इस विशाल क्षेंच में एक ऐसे धर्म की सत्ता थी. जिसके झाविस्तोत वेद थे और... हा 


जो प्राचीत आये धर्म का ही परिवर्तित रूप था। इसके अनेक मन्दिरों के भग्तावशेष अब 
: भी वहाँ विद्वमात हैं। ऐसे कुछ मन्दिर मध्य जावा में दिएंग वामक पथार पर हैं।ये 
 धाण्डवों के मन्दिर के नाम से विश्यात हैं, और संख्या में गाठ हैं। इलसे जो मतियाँ 


“प्रोष्त हुई हैं, वे शिव, दुर्गा; गणेश, अह्या, विष्ण आदि पौराणिक देवी-देवताओं की हैं| ८ 


- स्थापंत्य कला की दृष्टि से इने मच्दिरों और मूर्तियों को गुप्त काल का माना जा संकता | 


| हर . हैं। दिएंग पथार के उत्तर-पश्चिम में केदू का मैदान है, जहाँ पुराने सन्दिरों के बहुत-से ह 6 
5. इंबंसावशेष विद्यमान हैं।. इनका सस्बन्ध पौराणिक और दौद्ध दोनों धर्मों के साथ है। 


... मध्य-जाबा में हीं मन्दिरों का एक अन्य समूह भी है; जो चण्डी लर-जोग्रंग नामक स्थान: 


ग्राय धर्म और सभ्यता के बब-उत्कर्ष का युग... | ०२०- हक 


पर स्थित है।. यहाँ जो बहुत-से छोटे-बड़े मन्दिर बने हुए हैं, उनकी कुल संख्या १५६ है।- 
वीच का मन्दिर सबसे बड़ा है, और उसमें शिव की मूत्ति प्रतिष्ठापित है। मन्दिर के 
चारों ओर सात फीट चौड़ा प्रदक्षिणापथ है । मन्दिर; चबूतरा और उसका जंगला अनेक 


रूपावलियों द्वारा अलंकृत है, जिनमें रामायण की कथा को अश्रेकित किया गया है। ... 


: मध्यवर्ती शिव मन्दिर के दोनों ओर बह्या और विष्णु के मन्दिर हैं। विष्णु के मन्दिर में 
- कृण्णलीला सम्बन्धी चित्र प्रंकित हैं! राम और कृष्ण विषयक ये चित्रतवलियाँ कला की . 
दृष्टि से अत्यन्त उत्कृष्ट हैं। इनका काल नौवीं सदी में मानता जाता है। जावाके अन्य _ 
भी' कितने ही प्रदेशों में प्रतचीन हिन्द मन्दिरों के श्रवशे ष विद्यमान हैं, और इण्डीनीसिया 
के कतिपय भअ्रच्य द्वीयों में उनकी सत्ता के चिह्न भ्रब॒ तक भी सुरक्षित व खण्डित दशा में 
देखे जा सकते हैं । 

इण्डोनीसिया के क्षेत्र में पौराणिक और बौद्ध धर्मों के जो मन्दिर तथा धर्म-स्थान 
विद्यमान हैं, उनमें सबसे प्रसिद्ध वीरोबदूर का महाचेत्य है ! यह मध्य जावा में है और एक 
पहाड़ी की चोटी पर बना है। इस महाचैत्य का निर्माण नौ चबूतरों या चक्‍करों से मिलकर _ 
हुआ है, जिनमें से प्रत्येक ऊपर का चक्कर अपने से नीचे वाले चक्कर की तुलना में थोड़ा 
भीतर की शोर सिमटा हुआ है । सबसे निचले चक्कर की लम्बाई ४०० फीट है, और 
सबसे ऊपर वाले की ६० फीट । सहाचेत्य के विविध चक्‍्करों की दीवारों पर रूपावलियाँ 
अंकित हैं, और उनके बीच-बीच सें गवाक्ष बने हैं, जिनमें से प्रत्येक में ध्यानी बुद्धों की 
एक-एक मूर्ति प्रतिष्ठापित है। सारे महाचेत्य में ऐसी ४३२ मूर्तियाँ हैं, और उसके 
गलियारों में जो रूपावलियाँ या चित्रफलक हैं, उनकी संख्या १५०० है। कला की दृष्टि 
से बोरोबदूर के इस महाचैत्य को अनुपम माना जाता है। इसका. निर्माण शैलेद् सप्रांटों 
के संरक्षण में आठवीं-नवीं सदियों में हुआ था । इस काल में जाव! पर श्रीविजय के शैलेन्द्र 
सम्राटों का आधिपत्य स्थायित था। । 

कम्पुचिया (कम्बोडिया)--दक्षिण-पूर्वी एशिया के अन्य भारतीय उपनिवेशों के . 
समान कम्बुज या कण्पूचिया में भी प्राचीन समय में हिन्दू या श्रार्य धर्म का प्रचार था। 
पौराणिक धर्म में शिव और विष्णु की पूजा का विशेष महत्त्व हैं। कम्बुज में इन दोनों की' 


. पूजा प्रचलित थी, भौर बहुत-से मन्दिरों में इस देवताओं की मूर्तियाँ ग्रतिष्ठापित की गई .. 


थीं। शिव की पूजा के लिए शिवलिंग के साथ-साथ शिव और पाव॑ती की मानवाकार _ 
मूर्तियाँ भी बनायी जाती थी। कम्बुज के प्राचीन अभिलेखों में स्थान-स्थान पर शिव की 
.._ पूजा का उल्लेख है, और वहाँ के भग्नावशैषों में शिव श्रादि पौराणिक देवताश्रों, की बहुत- 

सी मूतियाँ वायी भी गई हैं। जैसे भारत में विष्णुपद की पूजा का चलन था, बसे ही 


. कब्बुज में शिवपद की भी पूजा की जाती थीं और उसका प्रारम्भ सातवीं सदी के शुरू में 5 पक 
.. ही हो चुका था। कम्बुज का धार्मिक वातावरण प्राचीन युग के भारत से कितना सादुश्य _. . ० 


'. रखता था, यह प्रदर्शित करने के लिए सातवीं सदी में उत्कीर्ण कराये गये एक अभिलेख द 


« को उद्धृत करवा उपयोगी होगा. इस अभिलेख में तिभुवनेश्वंर शिव की मूर्तिके 
: प्रतिष्ठापित किये जाने का वर्णन है जिसे राजा भववर्मा की बहिन और वीरवर्मा की कन्या . . 5 डर 
द्वारा प्रतिष्ठापित कराये गया था। इस भ्रभिलेख के अनुसार “““'वह भश्रीभवरर्मा. की . ४. 
.. भंगिनी तथा वी रवर्सा की पुत्री थी, जो अपने. पति तथा धर्म की भक्ति में दूसरी अरुच्धती भी [5 5. 
_. हिरण्यंबर्सा की उस माता को जिसने पत्नी रूप में ग्रहण किया, ब्राह्मणों में सोम के समन, 5 


पे १ के द प्रार्य_्माज का इतिहास 


स्वामी, सामवेदविद्‌ अग्नमणी, उस श्रीसोमशर्मा ते पूजा-विधि और अतुल दान के साथ 
सूर्य और विभुवनेश्वर की प्रतिष्ठा की । प्रतिदिन अ्खण्ड पाठ के लिए उसने रामायण झर 
पुराण के साथ सम्पूर्ण (महा) भारत को प्रदातत क्रिया। शिव की मूतियों की केवल 
.. मन्दिसों में प्रतिष्ठा ही नहीं की जाती थी, अपितु शिविका (पालको) में रख कर उनकी 
. याँत्रा भी निकाली जाती थी। शिव के लिंग को मन्दिरों के अतिरिक्त ऊंचे मुलाधारों 
: पर भी स्थापित किया जाता था। एक अभिलेख में 5१ हाथ ऊंचे मूलाधार का उल्लेख 
है, जिस का निर्माण राजा जयवर्मा चतुर्थ ने शिवलिय की स्थापना के लिए कराया था। 
. कम्बज के भ्रभिलेखों में शिव के लिए झम्स, रुद्र, त्यम्वक, शंकर, महेश्वर, ईशान, गिरीण 
:: आदि कितने ही ऐसे नामों का प्रयोग किया गया हैं, जो भारत में भी प्रयुक्त होते थे। पर 
5 इन अभिलेखों में शिव के कतिपय ऐसे नाम या विशेषण भी भ्ये हैं, लियका सस्बन्ध था 
तो किसी स्थान विशेष के साथ है और या उस व्यक्ति के साथ जिस द्वारा कि शिवमूर्ति 
.... या शिवमन्दिर की स्थापना की गई थी। ऐसे नामों में आराम्रातकेश्वर, गम्भीरेश्वर, 
: पगलेश्वर,. सिद्धेश्वरं, उत्पन्तकेश्वर, राजेल्रशद्रेश्वर और विभुववमहेश्वर आदि. 
उल्लेखनीय हैं। प्राचीन भारतीय मान्यता का अनुस रण करते हुए कम्बुज देश में भी शिव 
... की अष्टमू्तियाँ या ग्रष्टतनु प्रतिपादित हैं । 
..... शिव के समान किए की पूजा भी कम्बुज देश में प्रचलित थी। वहाँ विष्णु के 
.. लिए हरि, माधव, अ्च्युत, नारायण, वासुदेव, कृष्ण, तिविकम, प्मताभ झ्ादि नामों का 
.. प्रयोग किया जाता था.। ये सब विष्णु के पर्यायवाची हैं। पाँचवीं सदी के अच्तिस भाग के. 
 ऋम्बुज के एक अभिलेख में उस भगवान्‌ विष्णु की स्तुति की गई है जो क्षीरसमुद्र में शुज॑ग 
-.. के फण को पर्यद्धू (पलंग) के रूप में प्रयुक्त कर शयव करता है। राजा जयवर्मा की 
. अग्रमहिषी (पटरानी) कुलप्रभावती ने विष्णु की एक मूर्ति को प्रतिप्ठापित कराने के लिये 
मन्दिर के साथ तदाक- (तालाब) और आराम (निवासगृह) का भी निर्माण कराया था । 
. .. . कूलप्रभावती के पुत्र गुणवर्मा के एक अभिलेख में चक्रतीर्थस्वामी विष्णु के “बैष्णवपद" 
.. को अतिष्ठापित करने का उल्लेख हैं। पाँचवीं-छुंठी सदियों में कम्बोडिया के क्षेत्र में दिष्ण 
.. और विष्णपद की पूजा भलीभाँति प्रचलित थी, इसमें सम्देह नहीं किया जा सकता। शिव 
:.. और विष्णु में अभेद मानकर उनकी संयुक्त मूर्तियों के निर्माण तथा पूजा-की प्रथा भी 


और विष्णु) की श्रद्धेशरी र प्रतिमा के बताये जाने का वर्णन है । अ्रनेक अभिलेखों में शिव- 
विष्णु, हरिहर श्रादि के रूप में इन प्रमुख पौराणिक देवताग्रों को संयुक्त मूतियों की. 
_अतिष्ठापित करने का उल्लेख है। विष्णु ने तीन यादों से सम्पूर्ण बह्माण्ड को अतिक्रान्त 
: कर दिया था, पुराणों की यह गाथा भी कम्बुज के अभिलेखों में परिलक्षित है। एक मन्दिर _ 
में विष्णु को. तीन पयों द्वारा सम्पूर्ण विश्व को अतिक्रास्त करते हुएं चित्रित किया गया _ 


गोरी, सरस्वती, चतुर्भूजा आदि देवियों को भी  कम्बुज के अभिलेखों में उल्लेख मिलता - ह 


- कम्बुज में प्रारम्भ हो मई थी। राजा ईशानवर्मा के अभिलेख में शंकर और अच्युत (शिव... | 


“है, और वहीं के एक श्रन्य चित्र सें कृष्ण को गोवर्धन पर्वत उठाये हुए भ्दर्शित किया गया... 
: है। पौराणिक आाय॑ धर्म की देव-तिमूर्ति (ब्रह्मा, विष्णु, महेश) में बह्मां की पूजा भी कम्बुज 3 

देश में प्रचलित थी। इस देवता के लिए वहाँ ब्रह्मा के अतिरिक्त पद्मोद्भव, चतुर्मख, . .... 
ताभिवलिनोत्यन्त, भ्रम्भोजजन्मा आदि कितने ही नामों या विशेषणों का प्रयोग किया... - 
गया है। सूर्य, गणेश, कातिकेय, गणपति, यम आदि देवताओं तथा दुर्गा, गंगा, वागीश्वरी, 


ग्रार्य धर्म और सभ्यता के नव-उत्कर्ष का युग... ः ६६ . 


है । इन विविध देवी-देवताओं की भी वहाँ मूर्तियाँ बनायी जाती थीं, और पूजा के प्रयोजन 
से उस्हें मच्दिरों में प्रतिष्ठापित किया जाता था 
प्राचीत बंदिक धर्म में याज्ञिक कर्म काण्ड का बहुत महत्व था। नये परिवर्तित आर्य 
क्षम में मृति पूजा को महत्त्वपूर्ण स्थान अवश्य प्राप्त हो गया था, पर यज्ञों का सवंथा लोप 
नहीं हुआ था। विशेष अवसरों पर तथा विशेष प्रयोजनों के लिए यज्ञों का अनुष्ठान भारत 
में तो किया ही जाता था, पर यही दशा कम्बुज में भी थी | इसी कारण वहाँ के अभिलेखों 
में ग्नेक स्थानों पर याज्ञिक कर्म काण्ड का भी उल्लेख मिलता है। दसवीं सदी के फनोम 
प्र: नेत प्र: मन्दिर अभिलेख में मध्यदेशा नाम की एक स्त्री का वर्णन है, जो राजकीय 
मन्दिर की मालिनी (सालिन) थी। उससे ब्रह्मयज्ञ का अनुष्ठान किया था। इस यज्ञ के 
सम्बन्ध में अभिलेख में यह कहा गया है कि सहसरोंयज्ञों में ब्रह्मयज्ञ 'महत्तर है.। राजा 
उदयादित्य वर्मा के एक अभिलेख के अनुसार जयेच्धपण्डित इस राजा के राजगुरु थे । 
उन्होंने भुवनाध्व तथा ब्ह्मयज्ञ सदृश अनेक यज्ञ राजा से करवाये थे, और उनके अनुष्ठान 
के पश्चात्‌ जो दक्षिणा राजा द्वारा दी गई थी, उसमें बहुत से मुकुट, कुण्डल, केयूर, कटक, 
रप्यपीठ, सुबर्णकलश, मंणिमाणिक्य, सुवर्ण, चाँदी आदि के अतिरिक्त एक सहस्त गौवें, 
दो सौ हाथी, एक सौ घोड़े, एक-एक सौ बकरियाँ तेथा भैंसें और एक सहसख्र दास-दासी 
भी थे। राजा सूर्यवर्मा द्वितीय (ग्यारहवीं सदी) के एक अभिलेख में इस राजा द्वारा 
लक्षहोर और कोटिहोम यज्ञों के अनुष्ठाव तथा उनके अनन्तर प्रदान की यई दक्षिणा का. 
. उल्लेख है। राजा सूर्यवर्मा प्रथम के दसवीं सदी के एक अभिलेख में उन पश्छितों की 


वंशावली दी गई है, जो राजाश्रों के 'होता पद पर भ्रधिष्ठित रहे थे । इसमें सन्देह नहीं... 


कि मूर्ति पूजा के साथ-साथ कम्बुज के आये धर्स में यज्ञों का भी महत्त्वपूर्ण स्थान था। 
ह यद्यपि कम्बुज देश में पौराणिक आय धर्म का प्राधान्य था, पर बौद्ध धर्म भी वहाँ... 
-प्रविष्ट होने लग गया था। कम्बुज में बौद्ध धर्म की सत्ता का सबसे पुराना प्रभाण झाठवीं 
सदी ईस्बी का मिलता है। नवीं सदी के अन्त तक यह धर्म कम्बुज में इतता श्रधिक 
प्रचारित हो चुका था कि राजा यशोवर्मा (८८६ ई०) ने विविध धामिक ग्माश्नमों व मठों 
को दान-दक्षिणा देते हुए बौद्धों की ओर भी ध्यान दिया था, और उनके लिए भी एक 
- सौगत आश्षम को निर्माण कराया था। ग्यारहवीं सदी में कम्ब॒ज में बौद्ध धर्म की विशेष 
. उन्नति हुई और वहाँ का राजा सूर्यवर्मा (१० ०२-४६) भी इस घर्म का अनुयायी हो 
'गया। पर इस प्रसंग में यह ध्यान में रखना चाहिये, कि कम्बुज में बौद्ध धर्म के प्रचार व. 
उत्कर्ष का यह अ्भिष्राय नहीं है, कि वहाँ पौराणिक आये धर्म का स्थान बौद्ध धर्म ते ले . 


लिया था। वहाँ जिन राजाओं व साधारण जनों ने बौद्ध घर्म को अपनाया था, उन्होंने... ; . 


_ परम्परागत शंब व वेष्णव धर्म का परित्याग नहीं कर दिया था । वंस्तुते:, कम्बुज के लोगों 
ने बुद्ध को भी एक देवता के रूप में स्वीकार कर लिया था, और उसे भी ब्रह्मा, विष्णु 


. तथा महेश की त्रिमूर्ति के साथ चौथे देवता का स्थान दे दिया था। १०६७ ईस्वीका- - 
. राजा उदयाकवर्मा का एक अभिलेख है, जिंसमें एक प्राचीन शिवलिंग की पुत:स्थापता ... - 
:.. के साथ-साथ बंह्मा, विष्ण श्ौर बुद्ध की मूर्तियों के प्रतिष्ठापित किये जाने का उल्लेख है। 5 7... 
: ब्रह्मा, विष्णु और महेश के साथ बुद्ध को भी सम्मिलित कर लेने के कारणंअब मिंसूति . 7 
:. के स्थान पर 'चतुर्मूत्रि'को उपास्य माना जाने लगा था। वस्तुतः, कम्बुज में बौद्ध धर्म... 
पौराणिक. हिन्दू धर्म का विरोधी व प्रतिस्पर्धी नहीं था। वहाँ इन धर्मों में बहुत सुन्दर... 


का है कं रथ हि आबेसमाज का इतिहास 


सामंव्जस्य की स्थापना हो यई थी । 
कम्बुज देश के पौराणिक प्राय सन्दिरों के साथ आश्रम व मठ का भी सत्ता था, 


. . जिनके लिये राजाओं तथा अन्य सम्पन्त व्यक्तियों द्वारा प्रभूत मात्रा में दाव दिया जाता 


था। इस झआाश्रमों के सम्बन्ध में अनेकविध नियम थे, जिन्हें राजकीय आ्ाज्ञा के रूप 
. जारी किया गया था। ऐसी एक राजकीय आज्ञा राजा यशोवर्सा (८८९ ई०) के प्रह वत 
अभिलेख में विद्यमाव है। यशोवर्मा ने यशीधराश्षम नाम से एक आश्रम का निम णण कराया 
. था, और उसके लिए प्रभत मात्रा में रत्न, काञचन, रूप्य, पशु, उद्यातल, भूमि आदि को 
दान में दिया था! इस सब दान का विवरण देकर बशोवर्मा ने श्रपना यह आदेश भी 
. उत्कीर्ण करा दिया था कि भ्न्य कोई व्यक्ति तो क्या स्वयं राजा भी वान दी गई बह्तुओं 
को श्राश्नम से वापस वहीं ले सकेगा। ये आश्रम प्रधानतया शिक्षणालयों के झूप में थे, आर 
इनमें जो प्रध्यापक और विद्यार्थी अ्ध्यापन तथा ग्रध्ययन' के लिए निवाप्त करते थे उनके 
भोजन-वस्त्र श्रादि की व्यवस्था राजा व अव्य सम्पत्त व्यक्तियों की शोर से की जाती थी । 
राजा जयवर्मा सप्तेम (११५१ ई०) के एक श्रभिलेख में यह उल्लिखित है कि मन्दिर के 
 म्न्न से अध्यापकों तथा उनके अन्तेवासियों (बिद्याथियों) के लिए क्रितती-कितती भोजल- . 
सामग्री राजा की शोर से प्रतिवर्ष प्रदान की जाती थी। अध्यापद का कार्य करने वाहे 
. गुरुओं के अनेक वर्ग होते थे, यथा कुलपति, कुलाध्यक्ष, ग्राचार्य, उपाध्याय झौर अध्यापक । 
- कुलपति आश्रय का व्यवस्थापक एवं प्रधान श्रधिकारी होता था। किसी तप्स्त्री 
-(तापसोत्तम) व्यक्ति को ही इस पद पर नियुक्त किया जतता था। कदिपय अभिलेखों में ऐसे 
.. विद्वानों के नाग भी आए हैं, जिन्हें ग्रपती विद्या व ज्ञान के कारण कलपति व अध्यापक 
. झ्रादि के पदों पर नियुक्त किया गया था। ऐसे एक विद्वान्‌ जयमंगलारय थे, जो शास्त्रों 
और व्याकरण में पारंगत थे और 'अध्यापकाधिप' (प्रधान भ्रध्यापक) के पद पर जिनकी 
नियुक्ति की गई थी। आ्राश्रमों में वेद, शास्त्र, पुराण आदि के अतिरिक्त व्याकरण, काव्य 


... : संगीत, नृत्य, कला, ज्योतिष आंदि की भी शिक्षा दी जाती थी। कम्बुज देश के आश्रमों 


के वातावरण के सम्बन्ध में राजा उदयादित्यवर्मा के एक भ्रभिलेख से अच्छा प्रकाश पड़ता 
5 है। इस अभिलेख में भूपेन्ध पष्डित के आश्रम का वर्णन इंस प्रकार किया गया है कि वहाँ 
.. अज्ञ में निरन्तर दी जाने वाली श्राहुतियों के धूम की सुगन्‍्ध व्याप्त रहती थी, और शास्त्रों 
' के कठिन सन्दर्शों के विषय में भतिभेद के कारण विद्यार्थियों में .जो वादं-विवाद चलते . 
.. रहते थे, उनकी धबति से वह आश्रम सदा गुठ्जायमान रहता था। विद्या के केन्द्र होने के... 
साथ-साथ ये ग्राश्चम धर्म के भी केन्द्र हुआ करते थे और धर्म शास्त्रों का इनमें विशेष रूप 


+ से अध्ययत-अ्रध्यापत हुआ करता था। राजा जयवर्मा पंचम के एक अभिलेख में आश्रम के है 


.. कुलपति को दिया गया यह आंदेश उत्कीर्ण है कि वह सब अश्रमवासियों के भोजनादि की | 


.. «तथा अतिथियों के आतिथ्य की समुचित व्यवस्था करे, और अध्यापक लोग ग्रालस्थ कर * 
: परित्याग कर निरल्तर ब्रह्मसत्र (विद के पृठत-पाठन) में तत्यर रहा करें। झ्राश्रंघों के नियमों... 


५. का उल्लंघन करने पर किसे कितनां दण्ड दिया जाए, इस विषय में भी सब व्यवस्थाएँ. 
... अभिलेखों में उल्लिखिते हैं। ये दण्ड राजपुत्रों, राजा के सम्बन्धियों तथा मन्त्रियों के लिए... 


.  बहुते अ्रधिंक- हैं, और व्योपारियों तथा सर्वसाधा रण लोगों के लिए अपेक्षया कम हैं। इन _. हर 


/ . « आश्रमों,में गुरु और शिष्यों में पिता और पुत्र का सम्बन्ध रहता था। वस्तुत:, इन प्राथ्रमों :.. हे सर 
हक, हि का हूप गुश्कुलाका था।. इसीलिए -उदयावित्यवर्मा के एक अधिलेख में एकग्राश्वत के 


ग्रार्य धर्म और सभ्यता के नव-उत्कर्ष कायुग.... ह छा 


गुरुओं और शिष्यों के सम्बन्ध को इस प्रकार प्रकट किया गया है---जैसे पिता अपनी 


९] ॥ 


सन्तान का यत्नपूर्वक पालन करता है, वेसे ही यहाँ गृद अपने शिष्यों का ध्यात रखते... 


हुए उन्हें शिक्षा प्रदान करते हैं। ह 
कम्बुज देश के राजा अपने राज्य के समाज-संगठन को भारत के चातुर्व॑ण्य पर 


आधारित समाज के अनुरूप बनाने के लिए प्रयत्नशील रहते थे। एक अभिलेख में राजा 


. सूर्यवर्मा के विषय में कहा गया है कि उसने अपने राज्य में वर्णभाग (वर्ण व्यवस्था) का 
हइथापन किया था। कम्बुज के अभिलेखों में वेद; वेदांग, दर्शन शास्त्र आदि का बार-बार 
उल्लेख हुआ है, जिससे सुचित होता है कि इस बेदिक वाड्सव का वहाँ भलीभाँति प्रचार 
था और आश्रमों के तिवासी अ्रध्यापक व विद्यार्थी इनके पठन-पाठन में वैसे ही तत्पर 
रहते थे जैसे कि भारत में | वस्तुत:, धर्म, संस्कृति और सभ्यता की दृष्टि से कम्बुज में 
आर्य परम्पराएं पूर्णतया सुरक्षित थीं, ग्रौर उसे एक आयंदेश कहा जा सकता था। .... 
क्‍योंकि कम्बुज देश में मूर्तियूजा-प्रधाव पौराणिक झाय॑ धर्म का प्रचार था, भ्रत: 
वहाँ बहुत-से मन्दिरों का निर्माण कराया गया था, जिनमें से कतिपयं अब तक भी पर्याप्त 
प॑ से सुरक्षित ग्रथवा भगत दशा में विद्यमान हैं। इसमें सबसे महत्त्वपूर्ण 'अ्रद्भोरबात 
है । यह एक विशाल मन्दिर है, जिसके चारों ओर की परिखा की चौड़ाई ६५० फीट है। 
सन्दिर ढाई मील के घरे में स्थित है। परिखा के साथ-साथ अन्दर की ओर एक 
प्राचीर है, जो मन्दिर के चारों ओर बनी है। जल से भरी परिखा को पार कर मन्दिर 
में जाने के लिए एक पुत्र है, जो छत्तीस फूट चौड़ा है । पुल मे परिखा को पार कर जब 
प्राचीर पर पहुँचते हैं, तो वहाँ से अन्दर जाने के लिए एक विशाल द्वार बना है जिसके . 
दोनों ओर पहले दो इमारतें थीं जो पुस्तकालय के काम आती थीं । हार से अन्दर प्रविष्ट _ 
होते ही एक लम्दी गैलरी मिलती है जो चतुर्भूज आकार की है। यह गैलरीः पूर्व से... 
पश्चिम की शोर २६४ गज है, श्रौर उत्तर से दक्षिण की ओर २२४ गज । इसके बड़े भाग 
में बहुत-सी चित्रावलियाँ अभ्रंकित हैं, जिनका सम्बन्ध विष्णु श्रौर बमलोक के कथानकों 
के साथ है। यह सेरी एक ऐसे पथ के रूप में है जों ऊपर से ढका हुआ है और जिससे 
मन्दिर के सबसे निचले भाग को चारों ओर से घेरा हुआ है। |ेलरी तथा मन्दिर की 
भित्तियों में पाधाण को काटकर जो अ्रलंकरण बनाये गये हैं, वें अत्यन्त सुन्दर तथा 
कलात्मक हैं। इनमें फूल-पत्तियों और देवकन्याओं को बहुत बारीकी से उत्कीर्ण किया 
गया है । प्रस्तरों पर उत्कीर्ण कर जो चित्रावलियाँ बनायी गई हैं, उनका सम्बन्ध केवल 
.: देवी-देवताओं से ही नहीं है, अ्रपितु राजपरिवार के सदस्यों, मस्त्रियों, सैनिकों भ्रादि के 


. चित्र भी इन चि्रावलियों के अन्तर्गत हैं। श्रक्भोरवात के मन्दिर की ऊँचाई भूमिकी 
सतह से २१० फीट है, और इसका निर्माण राजा सूर्यवर्मा द्वितीय (१११२-४२) द्वारा... 


_ कराया गया था। कम्बुज देश के अन्य पौराणिक मन्दिरों में बायोन, नेश्रक पेश्नन, बनते... 
' खोई और फ्नोम वर्खेंग के मन्दिर उल्लेखनीय हैं। थे मन्दिर तंथा इनमें प्रतिष्ठापित - 


...- मतियाँ इस देश में पौराणिक आये धर्म के उत्कर्ष के प्रत्यक्ष प्रमाण हैं। आह 
हि वियतनाम--वियतनाम के क्षेत्र में स्थित: चम्पा के राज्य का पिछले प्रकरण में... 

.. उल्लेख किया जा चुका: है । कंस्बुज के समान:चेस्पा के लोग भी पौराणिक श्रार्य धर्म के... 7 ० 
« /  अनुप्ायी थे, यद्यपि बौद्ध धर्म का भी वहाँ प्रंचार था । जैसे कि पौराणिक धर्म के प्रादुर्भाव 7 
.. सैपूर्व भारत में यज्ञ-प्रधान वैदिक धर्म की सत्ता थी, और मूंतिपूजा के प्रचार केपश्चांतू... .... :7 


छ्र्‌. मी आर | झ्रार्यंसमाज का इतिहास 


भी यंज्ञों का अनुष्ठान होता रहा, यहीं दशा चम्पा में भी थी। इसीलिए वहाँ के अनेक 
अ्भिलेखों में बज्ञों का उल्लेख मिलता है। राजा श्री भद्रवर्मा के एक अभिलेख में अग्नये 
त्वा जुष्दं करिष्यामि' मन्त्र द्वारा यज्ञ में आहुति देने के लिए प्रयुवत होने वाले घृत आदि 
को पवित्र किये जाने का उल्लेख है। श्रीभार राजकुल के एक अभिलेख में विश्वजित्त्‌ 
- अ्रतिरात्र यज्ञ के अनुष्ठान का संकेत स्पष्ठ रूप से विद्यमान है। अभिलेख के अनुसार इस 
यज्ञ के अनुष्ठाता द्वारा सब स्वर्णं-रजत तथा सब स्थावर व जंग सम्पत्ति दान में दे दी 
गई थी। राजा प्रकाशधर्म के एक अभिलेख में अश्वमेध यज्ञ के! उल्लेख कर उसे सर्वाधिक 
पुण्य देने वाला कहा यया है । | 
पर भारत, कम्बुज, जावा आदि के समान चम्प में भी जो झाय॑ धर्म प्रचलित 
था, उसमें याजशिक कर्म काण्ड की तुलना में शिव, विष्णु आदि की मूर्तियों की पूजा का स्थान 
_ अधिक महत्त्व का था। चम्पा में तीन ऐसे स्थान हैं, जंहाँ बहुत से प्राचीन मन्दिर विज्यमाल 
हैं। इनमें दो ऐसे हैं, जिनमें शेव मन्दिरों की ही सत्तः है । इन मन्दिरों का निर्माण शिव 
तथा उससे सम्बद्ध देवी-देवताओं की मूर्तियों को प्रतिष्ठापित करने के लिए ही किया गया 


..._था। सम्भवतः, राजा भद्गवर्मा द्वारा बतवाया हुआ भद्वेश्वर शिव का सच्दिर चस्पा में 
. सबसे पुराना शिवमन्दिर था। राजा भद्वर्मा ने अभ्पने नाभ से उसमें प्रतिष्ठापित शिव- 


मूर्ति को 'भव्नेश्वरशिव नाम दिया था। अपने नाम से शिव का विशेषण रखने की जो 
प्रथा भद्ववर्मा द्वारा प्रारम्भ की गई थी, बाद के राजाओं ने उसका अ्रनुस रण किया और 
_ शम्भुवर्मा से शम्भुभद्रेश्वर, इन्द्रवर्मा से इन्द्रभव्रेश्वर व इन्द्रपरमेश्बर, विक्रान्तवर्मा से 
_विक्रास्तरुद्रेश्वर श्रौर जयहरिवर्मा से जयहरिलिगेश्बर सदश नामों से शिवज्ियों को 

. प्रंतिष्ठापित किया गयां। राजा भद्गवर्मा का समय चौथी-पाँचवीं सदी में भावा जाता 

. है। चम्पा में शिव की पूजा के लिए सुख्यदया लिंग का ही श्राक्षय लिया जाता था, पर 
 -आनंव रूप में शिव की मूर्तियाँ बनाने की प्रथा भी वहाँ विद्यमान थी। मानव रूप में 

- . शिव की जो मूत्तियाँ चम्पा में प्राप्त हुई हैं, उनके सिर पर मुकुट है, जठाएँ कन्धों पर फैली 
.. हुई हैं, और साँप उनके कण्ठ से लिपटे हुए हैं। शिव के अतिरिक्त शव धर्म के अन्य देवी- 
देवताओं की पूजा भी चम्पा में प्रचलित थी। देवी: (उमा या पावेती), गणेश, स्कन्द झ्रादि 


.... की मृत्तियाँ भी वहाँ भ्रच्छी बड़ी संख्या में विद्यमान हैं! 


शैव धर्म के साथ-साथ वैष्णव धर्म का भी चम्पा में प्रचार था । वहाँ के अभि-. द 
-.. लेखों में नारायण, पुरुषोत्तम, हरि, गोविस्द, माधव आदिअनेक भागों से विष्णका 
_. उल्लेख किया गया है चंम्पा में विष्णु की भी बहुत-सी भूतियाँ मिली हैं। एक मूर्ति में 


.. ..... विष्णु पद्मासन लगाये बेठे हैं। उतके चार हाथों में पद्म, चक्र, शंख और गदा हैं। उन्होंने 
... यन्नोपवीत भी पहला हुआ है। कुछ मूर्तियों सें वे गुड़ पर आसीन हैं; और कुछ में अनन्त- 
_.  चागपरलैटकर विश्वाम कर रहे हैं। उनकी नाभि से कमल तिकला हुआ है, जिस पर... 

... अह्या ध्यानावस्था में बंठे हैं। एक ऐसी मूर्ति भी मिली है, जिसमें कृष्ण ने गोवर्धन पर्वत 


कर _ को उठाया हुग्ना है ।- शिव और विष्णु के श्रतिरिक्‍त ब्रह्मों, इन्द्र, कुबेर, वासुकि, बहुण, ता 


:..... सूथे, चन्द्र, पृथ्वी आदि की पूजा भी चम्पा में प्रचलित थी, और इनकी भी म्तियाँ मन्दिरों हे ह 
में ब्रतिष्शापित कीजांती थीं। 03 


पौराणिक आ्राय॑ धर्म-के साथ-साथ बौद्ध धर्म स्षी चम्पा तथा वियतनाम के अस्य 


हे ट् अं ; अदेशों में फल फूल रहा था। दक्षिण-पूर्वी एंशिया के अनेक भ्रन्य देशों व हीपों के समान का हा 


आये धर्म और सभ्यता के तव-उत्कर्ष का युग. |... ७३ 


इस क्षेत्र में भी इन धर्मों में विरोधभाव न होकर समन्वय व सामंजस्य की प्रवत्ति विद्यमान 
थी, और चम्पा में अनेक ऐसे राजा हुए जिन्होंने कि पौराणिक और बौद्ध दोनों धर्मों के 
मन्दिरों का निर्माण कराया और दोनों को प्रभत मात्रा में धर-सम्पत्ति प्रदात कर उनके 


.. अति श्रपनी श्रद्धा प्रकट की । पर इस क्षेत्र में मुख्यतया पौराणिक आये धर्म का ही प्रचार . 


- रहा, और वहाँ के राजा तथा प्रजा सब कोई वेद शास्त्रों को प्रमाण रूप से स्वीकार करते... _ 
. रहे। एक अभिलेख में चम्पा के राजा भद्गवर्मा को चारों बेदों का ज्ञाता कहा गया 
और ६१४ ईस्वीं में उत्कीर्ण हुए एक अभिलेख में राजा इच्द्रवर्मा के विषय में यह 
_ उल्लिखित है कि वह मीमांसा, षट्तक (षड्दर्शन), बौद्धदशेन, काशिका सहित व्याकरण, 
आख्याव तथा शैव उत्तरकल्प (शैव आगम) में निष्ठाबान्‌ तथा विद्वानों में मूर्थन्य था . 
१०८० के एक अभिलेख के अ्रवुसार राजा हरिवर्मा बृहस्पति के समान शास्त्रों का ज्ञाता 
था, और वानाविध विषयों के पण्डित भी उसके सम्मुख बुख नहीं खोल सकते थे । 
रामायण, महाभारत, पुराण तथा संस्कृत काव्यों का चम्पा में इतना अभ्रधिक प्रचार था, 
. कि वहां के अभिलेखों में बारम्बार रामायण आदि के पात्रों के नाम देकर उनसे राजाशों 
की तुलना की गई है। दशरथ झौर उनके पुत्र राम का अभिलेखों में अनेक बार उल्लेख 
हुआ है, शौर गोवर्धन को धारण करने वाले, मधु कंस केशी व चाणूर का संहार करने 
वाले मधुकेटभारि कृष्ण से भी राजाओं की तुलना अभिलेखों में विद्यमात है। इसी प्रकार 
युधिष्ठिर, धर्नंजय, दुर्योधन आदि का भी चम्पा के अनेक अभिलेखों में उल्लेख है। इसमें 
सन्देह नहीं कि चम्पा में भी भारत के धामिक एवं लौकिक साहित्य का उसी प्रकार से 
पठन-पाउन होता था, जेसा कि भारत में । कै 5३ 
चम्पा में पौराणिक आये धर्म की सत्ता पर प्रकाश डालते हुए यह बता देना भी 
आंबश्यक है कि स्वर्ग और नरक तथा लोक और परलोक आदि के जो विचार भारत में 
प्रचलित थे, चम्पा में भी वे विद्यमान थे। वहाँ के प्रभिलेखों में स्वर्ग और नरक का बहुत 
बार उल्लेख हुआ है। देव मन्दिरों को दी गई दाम-दक्षिणा एवं घन-सम्पत्ति का हुरण करने 
बाले व्यक्ति सदो-सदा के लिए (यावच्चन्द्रदिवाकरी) अपने परिवार सहित वरक में निवास 
करते हैं और देवमन्दिरों की सम्पत्ति की रक्षा करने वाले लोग सुरगणों के साथ स्वर्ग में... 


रमण करते हैं, इस भाव के श्लोक या वाक्य प्रायः उन सभी. अभिलेखों में विद्यमान हैं... 


: जिनमें किसी मन्दिर को दिए गए दान का उल्लेख हो । 
इक्षिण-पूर्वी और दक्षिणी एशिया के अन्य प्रदेश---इस अध्याय के द्वितीय प्रकरण _ 
में घन भारतीय वआरये उपनिवेशों का उल्लेख किया जा चका है, जो मंलाया और 


. थाईलेण्ड (सियाम) में विद्यमान थे और जिनमें पौराणिक आये घमम तथा आय॑ संस्कृति. 
... का प्रत्ार थां। वहाँ की घारमिक एवं सांस्कृतिक दशा पर भी पहले संक्षिप्त रूप से प्रकाश... 
.. डालाजा चुका है। पर दक्षिण-पूर्वी और दक्षिणी एशिया के दो अन्य प्रदेश हैं जिनमें आय. 7 

संस्कृति की सत्ता का अभी उल्लेख नहीं किया गया । ये पदेश बरमा और लंका हैं। इंनकी ... 

: स्थिति भारत के बहुत समीप है, भरत: सुमात्रा, जाबा, कम्पूचिया आदि से पहले ही इतमें .... . 
-... भारतीय श्रार्यों ने अपने उपनिवेश स्थापित करने प्रारम्भ कर दिये थे, और धर्मप्रचारकों. 5 
._: ने भी बहाँ: जाता शुरू कर दियां था। बरमा की एक प्राचीन अनुश्नति के अनुसार: ...... 


._. कपिलव॑स्तु को शाकेय राजकुमार अंधिराज एक सेना के सांथ उत्तरी.बरमा गया था और... 


| & : वहाँ उसने अपने राज्य की स्थापना की थी। इस राज्य की: राजधानी संकिस्सा थी।. बा हम 


हे ॥ रे 5 ा । . आयंसभाज का इतिहास 


- ३१ पीढ़ी बाद बुद्ध के समय में क्षत्रियों की एक अन्य मण्डली गंगा की घाटा से इस प्रदेश 
में आयी। यदि एक पीढ़ी को २० वर्ष का माना जाए, तो अधिराज ने बरमा में अपने 
राज्य की स्थापना बारहवीं सदी ईस्वी पूर्व में की थी। दक्षिणी ब्रमा में भारतीयों द्वारा 
स्थापित एक अन्य राज्य की सत्ता थी, जिसकी राजधानी श्रीक्षेत्र थी। इसी प्रकार के 
अन्य भी अनेक भारतीय उपनिवेश या राज्य बरमा में विद्यमान थे, जिनके राजाश्रों के 
नाम जयचन्द्रवर्रा, हरिविक्रम, सिहविक्रम और सूर्यविक्रम आदि थे। अराकान में भी एक 
भारतीय राजवंश का शासन था। उसकी पुरानी राजधानियाँ रामावती जी र घान्यवती 
थीं। बाद में वहाँ के चन्द्र राजबंश ने वेशाली तगरी को श्पनी राजधानी बनाया । इस 
वंश के राजाओं के नाम वालचन्द्र, देवचन्द्र, धर्मचल्द्र आदि थे। बरमा के इन प्राचीन 
राज्यों के राजा तो भारतीय आय थे ही, पर साथ ही उनमें श्रार्य धर्म तथा संस्कृति का 
भी प्रचार था। आारयों के प्रवेश से पूर्व बरमा के विविध प्रदेशों में जिन झत्य लोगों का 
_ निवाप्त था, भारतीयों के सम्पर्क में श्राकर उन्होंने भी आ्रार्य धर्म एवं भार संस्कृति को 
अपना लिया था। प्राचीन काल में बरमा में पौराणिक आये धर्म का प्रचार था, इसके 
.. प्रमाण परातत्व सम्बन्धी अवंशेषों द्वारा प्राप्त होते हैं! इस देश में भी पौराणिक देदी- 
देवताओं की कतिपय मतियाँ तथा प्राचीन मन्दिरों के भग्नावशेष उपलब्ध हुए हैं। राजा 
...ग्रशोक के समय (तीसरी सदी ईस्वीं पूर्व ) में जब देश-देशान्तर में बोद्ध धर्म के प्रचार के 
-« लिए श्रायोजन किया गया, तो शोण और उत्तर तामक स्थविर सु मेक क्षेत्र 
में प्रचार कार्य के लिए भेजा गया था।. इन्हीं स्थविरों द्वारा बरमा में भी बीद्ध धर्म का - 
. प्रवेश हुआ होगा, यह कल्पना असंगत नहीं हैं। धीरे-धीरे वौद्ध धर्म बरमा का सुख्य क्षर्म . 
बन गया, परपौराणिक आये धर्म का वहाँ सर्वंधा लोप नहीं हो गया। बरमा की एक 
.. ऐतिहासिक अनुश्षुति के अनुसार ग्यारहतीं सदी के मध्य भाग में पेय का राजा तिस्स 
.. (१०४३-५७) था, जो पौराणिक झायें धर्म का अनुयायी था श्रौर बौद्धों के प्रति विद्वेष- 


..... भाव-रखता था; उसने बुद्ध. की मूर्तियों को खाइयों और खड्डों में फेंकवा दिया था । 


'बांद में महादेंबी नामक एक वणिक्‌ कन्या, जो बीद्ध थी, के सम्पर्क से तिस्स किस प्रकार 


बुद्ध का अनुयागी बना, यह भी बरमा की अनश्चति में वर्णित है। इसमें सन्देह नहीं कि 
हे 


- बीद्ध धर्म के साथ-साथ पौराणिक आर्य धर्म की भी बरमा में सत्ता रही। इसी कारण वहाँ 
_ के कतिपय राजश्रों के सिक्कों पर शेव और बेष्णव वर्मों के चिह्न अंकित हैं, और पगान 


5 केंबौद्ध विहारों के भित्ति-चित्रों में बुद्ध और बोधिसत्त्वों के साथ-साथ ब्रह्मा, विष्ण, शिव, - 


_ गणेश श्रोदि पौराणिक देवता भी अंकित हैं । न पा 
:.. .... - वतमान समय में श्रीलंका एक पृथक राज्य है, १२ सांस्कृतिक दृष्टि से उसे भारत बे 
5 का एक भाग समझता जा सकता हूँ। रामायश की कथा में रावण को लंका का राजा कंहा 


: / * गया है। यद्यपि रावण राक्षस जाति का था, पर वह वेद शास्त्रों का पण्डित था और ग्रायों.. क 
. की धामिक व नेतिक मान्यताओं के प्रति प्रास्था. रखता थर। रावण जिस लंका का राजा 


ह ु - - था; बह आवुनिक श्रीलंका ही थी इस विषय में ऐतिहासिकों में मतभेद है। पर इसमें हे 
..... सन्‍्देंह नहीं कि बहुत प्राचीन समय से भारतीय आययों से श्रीलंका में बसा प्रारम्भ कर... 
5 दिया था। वहाँ की एक पुरानी अनुभ्रुति के अनुसार लाट (गुजरात) देश का राजकुमार... 


.: “बिजयशिह अपने साथियों के साथ उसी साल लंका में उतरा था, जिस साल कि भगवान - हक 


7. बुद्ध का लिर्वाण हुआ थे 


४८३ ईस्ती पूर्व)। उस समय इस द्वीप को लामपणी कहते ये । " हुआ क्‍ ह ः ; हा 


आये धर्म और सम्यता के तव-उत्कर्ष का युग ||. ७५ 


विजयसिंह के पिला का नाम सिहबाहु या सिहल था। उसी के नाम से ताम्रपर्णी का . 
सिहल नाम पड़ा। वर्तमान समय में इस ही प के बहुसंख्यक निवासी सिहल हैं ओर उनकी 
भाषा भी सिंहल कहाती है जो झार्य भाषा परिवार के साथ सम्बन्ध रखती है ! लंका का 
अशोककालीन राजा तिस्स विजयर्सिह का ही वंशज था। अ्रशोके के समय में बौद्ध धर्म 
के प्रचार के लिए जो महान्‌ आयोजन हुआ, उसके श्रवुसार कुमार महेन्द्र लंका गया और . 
बहाँ उसने तथागत बुद्ध की मध्यमा प्रतिपदा के प्रचार में अनुपम सफलता आप्त की। . 
प्र तीसरी सदी ईस्वी पूर्व से पहले लंका में प्रधानतया वैदिक आय वर्म ही विद्यमान था, 
और बाद में भी ऐसे समय आये, जबकि भारत के पाण्ड्य और चोल राजाओं के प्रभाव _ 
से वहाँ पौराणिक आये धर्म का पुतः प्रवेश हुआ ! यही कारण है कि लंका में पौराणिक 
देवी-देवताशों की मर्तियाँ अ्रच्छी बड़ी संख्या में उपलब्ध हैं और हिन्दू मन्दिरों के अवशेष 
भी वहाँ विद्यमात हैं! लंका में नटराज शिव, पार्वती, गणेश, कातिकेय, विष्णु, लक्ष्मी, 
सूर्य, बालकृष्ण, हनुमान श्रादि की ऐसी मूर्तियाँ भी मिली हैं जो ठाम्र व कांस्य से निर्मित 
हैं। इनकी उपलब्धि यह सूचित करने के लिए पर्याप्त हैं कि प्राचीन समय में श्रीलंका : ह 
भी श्रार्य धर्म के पौराणिक रूप से प्रभावित था। 
यह सही है कि बरसा झ्रौर लंका में वैदिक धर्म के पौराणिक रूप को उस ढंग से 
त्वपूर्ण स्थान कभी प्राप्त नहीं हुआ, जैसे कि कम्बुज, जावा, चम्पा आदि दक्षिण-पूर्वी 
एशिया के विविध प्रदेशों ब द्वीपों में प्राप्त हुआ था । इसमें प्रधानतया बौद्ध धर्म का ही 
प्रचार हुआ । सियाम श्ौर वियतताम के क्षेत्रों में भी वाद में बोद्ध धर्म ने प्रझुख स्थान 
प्राप्त कर लिया । पर इसमें सन्देह नहीं कि बौद्ध धर्म के माध्यम से लंका, बरमा, सियाम 
ग्रादि देशों में भी उन्त. मन्तव्यों का प्रचार हुआ, जिनका प्रतिपादन वेदिक यूग के ऋषि- 
मुनियों द्वारा किया गया था । बुद्ध द्वारा उपदिष्ट धर्म का एक नाम अष्टांगिक आर्य सारे 
। बुद्ध अपने धर्म को आर्य मार्ग! कहते थे। यह सही है कि वेदों के प्रामाण्य को बुद्ध 
प्रतिपादित नहीं किया । सृष्टि के कर्त्ता के रूप में ईश्वर की सत्ता भी उन्हें स्वीकार्य नहीं 
थी। श्रात्मा, परमात्मा आदि के स्वरूप के सम्बन्ध में वे प्राय: मौन ही रहे । पर अहिंसा, 
प्राणिसात्र के प्रति करुणा, सबके सुख व हित के साथन के लिए प्रयत्त, संदाचारमय 
जीवन, तप, संयम, वैतिकता आ्रादि की जो शिक्षाएं बुद्ध में दीं, वे पूर्णतया सत्य सनातन 
आर्य धर्म के अनुसार ही थीं । बौद्ध स्थविरों ग्लौर भिक्ष्रों ने इन्हीं का देश-देशान्तर में _ 


: प्रचार किया; श्रार्य धर्म के ग्राधारभूत मन्तव्यों श्र आदर्णों के साथ-साथ आरत की हु 
._ भाषाओ्रों और संस्कृति का भी बौद्धों द्वारा विदेशों में प्रवेश हुआ । बौद्ध बुंग में भारत की 


था। 


मुंख्य भाषाएँ संस्कृत और पालि थीं, जिन्हें बराह्मी झौर खरोष्ठी लिपियों में लिखा जाता... 


संध्य एशियर--बौद्ध प्रचारक संस्कृत भाषा को मध्य एशिया, सिंगकियांग और .... 


- चीन में अपने साथ ले गये थे, और पालि भाषा को बरमा तथा लंका में | मध्य एशिया के... ० 


- . पुरातस्व सम्बन्धी अवशेषों के साथ संस्कृत भाषा के जो अनेक हस्तलिखित गत्य॑ आप्त हुए 0 ड 


_-- हैं, उनसे यह भलीभाँति प्रमाणित हो जाता है कि अब से सैकड़ों वर्ष पूर्व उत्तरी एशिया: 
5 के विशाल क्षेत्र में भी झोय॑ संस्कृति की सत्ता थी। इंससें एक ग्रन्थ बावर मैच्युस्क्रिप्ट' 7" 
... मोम से-विरुयात है । यह भूज॑पत्नों पर लिखा हुआ हैं, और इसे कुची के समीप एक पुराने. 5 ४ 
... स्तूप से प्राप्त किया गया था, इसके सांत भाग हैं, या यह कहा जा सकता हैं कि इसंमें सात ति आर 


७६ आ्रर्यसमाज का इतिहास 
पुस्तिकाएँ संग्रहीत हैं। पहली पुस्तिका 'नवतीतक हैँ। इसमे चिकित्लाविषयक पुराने 
प्रत्थों का सर तवनीत था मक्खन के रूप में हैं, और हारीत, श्रग्निवेश, भेद, जातुकर्ण, 
क्षारपाणि, पराशर और सुश्रुत सदृश प्राचीन आचार्यों के ग्रन्थों से उद्धरण देकर विविध 
प्रकार के चर्णों, तैलों, भस्मों आदि के निर्माण की विधियाँ दी गई हैं । दवाइयों के बहुत- 
से नुस्खे भी इस पुस्तिका में विद्यमान हैं। दो अन्य पुस्तिकाओं में सर्पदंश को चिकित्सा 
का वर्णन है । बाबर मैनुस्क्रिप्ट की भाषा संस्कृत है श्र लिपि ब्राह्मी। इसी प्रकार के 
कितने ही ग्रन्य हस्तलिखित ग्रन्थ मध्य एशिया के खोतन, कुची आदि प्रदेशों से प्राप्त हुए 
. जो अब पेरिस, मोस्को आदि के पुस्तकालयों में सुरक्षित हैं। पर प्राचीन ग्रन्थों का सबसे 
महत्त्वपूर्ण संग्रह उत्त र-पश्चिमी चीन के तुड्न्नाँग वामक स्थान के समीप श्रुहामन्दिरों की 
उस श्ंखला से प्राप्त हुआ, जो सहझ्ल बुद्ध बिहार के वाम से जाती जाती है । यहाँ एके 
ऐसी गुहा मिल गई, जो हृस्तलिखित पुस्तकों तथा चित्रों से परिपूर्ण थी । इसे ढूंढ़ 
.. निकालने का श्रेय पेलियों नामंक फ्रेक्‍्च विद्वन्‌ को प्राप्त है। पेलिश्ो द्वारा प्राप्त प्रन्‍्यों 
की संख्या १५००० से भी अधिक थी। ये ग्रत्थ' मुख्यतया संस्कृत, चीनी, तिब्बती और 
.- उद्यूर भाषात्रों में हैं। यद्यपि बहुसंस्यक श्रन्‍्थों का सम्बन्ध बौद्ध धर्म के साथ हैं, पर 
- इतिहास, भूगोल, दर्शन, साहित्य आदि विषयों पर भी बहुत-सी पुस्तकें तुडह्वाँग की युहा 
से उपलब्ध हुई हैं। ये बाह्मी तथा खरोष्ठी दोनों लिपियों में हैँ । संस्कृत के अनेक नाटक 

: भी मध्य एशिया वे मिले हैं। इनमें महाकंबि अश्वधोष द्वारा विरचित शारिपुत्रग्रकरण 
.. विशेष रूप से उल्लेखनीय है। ताड़पत्रों पर लिखा हुआ यह नाटक तुर्फान से उपलब्ध 
: हुआ है। वहीं से 'कह्पनामण्डीविका' वाम का एक अन्य संस्कृत प्रस्थ भी मिला है, जिसके 


- लेखक आचार्य कुमारलात थे। मध्य एशिया के विशाल व सुविस्तृत प्रदेशों में स्तुपों, चेत्यों 


तथा संधारामों के बहुत-से अवशेष भी विद्यमान हैं, जो वहाँ झ्रार्य॑ संस्कृति पर आधारित 


... - बौद्धधर्म के प्रचार-असार के प्रत्यक्ष प्रमाण हैं। इस क्षेत्र में गुहामन्दिरों की उच्ची प्रकार की 
: श्षृंखलाओं की सत्ता है, जसे कि भारत में प्रजन्ता तथा एललोरा आदि में है। मध्य एशिया 


: के इस गरुहामन्दिरों की भित्तियों व छतों पर बौद्ध धर्म से सम्बन्ध रखने वाली कथाप्रों . 

. तथा देवी-देवताभ्रों को चित्रित किया गया है, और तथाग्रत बुद्ध एवं बोशिसत्त्तों की 

: मृततियाँ भी वहाँ प्रतिष्ठापित हैं। इसमें सन्देह नहीं कि ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ से कुछ समय _ 
: पूंवें से लगाकर दसवीं सदी के अन्‍्त तक इस सुविशाल क्षेत्र में बुद्ध के अध्टांगिक आर्य 


.. पर्म का प्रचार रहा, श्रौर वहाँ के निवासी आय संस्कृति के आधारभूत मन्तब्यों के अनुसार 


अपना जीवन बिताते रहे । भ्यारहवीं संदी में मध्य एशिया के इन प्रदेशों में मुसलिम तुर्कों 


8 कु के शासन स्थापित हुए, जिनकी अ्रंसहिष्णुता एवं धंरमान्थता के कारण आर्य संस्कृति का... 
- - वहाँ छास होना शुरू हो गया.। पर तेरहवीं सदी में जब मार्कों पोलो ने चीन जाते हुए 


..... हुए मार्ग में मध्य एशिया की याता की थी; उस समय भी वहाँ अगैक स्थानों पर बोछ 


...पर्म फल-फूल रहा था। पर बाद में इस क्षेत्र के प्राय: सब निवासी इस्लाम के अनुयागी .... द 


े २ हो गये-। 


मध्य एशिया के पूर्वी भाग (जो सिंगकियाँग या चीनी तुकिस्तान कहाता है) 


_.. ::: समात पश्चिमी भाग (रूसी तुकरिस्तान) में भी भारतीय धर्मो तथा संस्कृति का प्रचार रह हो 


रे - हे ः ह चुका है, और इस्लाम के. प्रवेश से पूरे इस क्षेत्र में भी बहुत-से बौद्ध संघाराओं, चैत्यों तथा... 
कक स्तूपों की सत्ता थी। युरातत्त्व-सम्बन्धी खोज से वह्नँ भी - इनके अनेक भम्तावशेष एवं 


आये धर्म और सभ्यता के नव-उत्कर्ष का युग. |... ्ः छछ 


भूतियाँ झादि प्राप्त हुई हैं। समरकन्‍्द से चालीस मील पूर्व में पत्क्ीकत्त नामक स्थान 
. पर नीले रंग की एक ऐसी मूर्ति मिली है, जो नृत्य की मुद्रा में है। यह या तों नटराज शिव _ 
की मूर्ति है और या नटराज से प्रेरणा प्राप्त कर. इसका निर्माण किया गया था । मध् 

एशिया के जो प्रदेश इस समय रूस के ग्रन्‍्तग्त हैं, उनमें बौद्ध धर्म के अतिरिक्त पारसी 

सदश अन्य प्राचीन धर्मों की भी प्राचीन समय में सत्ता रही है! कोई आश्चर्य नहीं कि 
पौराणिक श्रार्य घर्मं का भी वहाँ प्रवेश हुआ हो, जिसके कारण नटराज शिव की यह 
मूति बनायी जा सकी थी । इस प्रसंग में यह निर्दिष्ट कर देना भी आवश्यक है कि प्राचीन 
' काल में सीरिया और सेसोपोटामिया में भी भारतीय शझ्ायों के अनेक उपनिवेश विद्यमान _ 
थे । युफ्रेटिस नदी के तट पर उनके दो बड़े मन्दिर थे, जिन्हें ३०४ ईस्वी में सेल्ट ग्रेगरी ने 
नष्ट कराया था । 

इसमें सन्देह नहीं कि महाभारत युद्ध के पश्चात्‌ भी एक ऐसा! समये ग्राया, जब 

कि सभ्य संसार के बहुत बड़े भाग में ऐसे धर्मों, सभ्यता एवं संस्कृति का प्रचार रहा, 
जिनका प्रेरणा-स्रोत प्राचीन सत्य सनातन आये धर्म था | यह समय तेरह-चौदह सदियों 
(दूसरी सदी ईस्वी पूर्व से बारहवीं सदी या कुछ प्रदेशों में उसके भी बाद तक) तक रहा।. 
यद्यपि इस काल का भारतीय सांस्कृतिक साम्राज्य पूर्ण व शुद्ध रूप से वैदिक झायों का 
नहीं था, पर इस तथ्य को अ्रवश्य स्वीकार करना होगा कि अपने विक्ृत व परिवर्तित 
रूप में भी आये धर्म व संस्कृति में इतनी शक्ति थी कि विश्व के बड़े भाग पर उसका 
प्रभाव स्थापित हो संका था 


(४) विदेशी वे विधर्मी जातियों पर आयत्व का प्रभाव 


दूसरी सदी ईस्वी' पूव में बौद्ध धर्म के विरुद्ध अतिक्रिया होकर बेदिक धर्म का _ 
पुनरुत्थान हुआ था, और सेनासी पृष्यमित्र शूंग के प्रयत्न से भारत में एक बार फिर 
क्षत्रशक्ति तथा चवजीवत का संचार हो गया था । यद्यपि पृष्यमित्र ने यवन आकाच्ताओं - 
को युद्ध में परास्त कर दो बार अश्वमेध येज्ञों का अनुष्ठान किया था, पर राजा अशोक 
के उत्तराधिकारियों की क्षात्नबल की उपेक्षा की तीति के कारण भारत के शासनतन्त्र में -. 
जो निबंलता भरा गई थी, उसे दूर कर सकना सुगम नहीं था। इसी का यह परिणाम 
हुआ कि दूसरी सदी ईस्वी पूर्व से तीसरी सदी ईस्वी तक कोई ऐसी प्रधान राजशकिति 
नहीं रही, जो भारत के बड़े भाग को अपने शासन में रख सकते में समर्थ होतीं । पुष्य- 
. मित्र शुंग यवनों को सिन्ध नदी के पार धकेल देते में श्रवश्य समर्थ हुआ, पर सम्पूर्ण भारत 
पर बह अपना शासन स्थापित नहीं कर सका | जिस समय शुंग वंश के राजा मगघ और - 
मध्यदेश पर शासन कर रहे थे, सातवाहन वंश के राजा दक्षिणापथ में अपनी शक्ति का... 


.. विस्तार करने में तत्पर थे, उत्त र-पश्चिमी भारत में यवन लोग अपना ग्राधिपत्य स्थापित. 


. करने में लगे थे, और शक-प्राक्रान्ता सिन्ध तथा राजपुताता को अपनी अधीनता में ले आने. 
... के लिए प्रयत्नशील थे। बाद में पल्हवों (पाथियनों) और कुशाणों ने शरकों का अमुंसरण - ..... 
.._ कर भारत सें प्रवेश किया, और अपने-अपने राज्य स्थापित किये । येवले, शक, पल्हंचऔर . 
. कुशाण सदृश विदेशी वे-विधर्मी आकान्ता भारत में श्रपनी राजनीतिक सत्ता कायमे करने में... 7 
/.. अवश्य संफेल हुए, पर इस देश के आय॑ बर्मों:तथा आये संस्कृति के सम्पर्क में ऑकर वें - 7 ८ 
. भी भारतीय व ब्रार्य ही बन गये । जिस प्रकार जल की धारा ऊपर से नींचे की ओर बहती. 


"छठ ह | हा ० आयसमाज का इतिहास 


है, बसे ही सभ्यता का बहाव भी ऊंचाई से निचाई की ओर होता है। जब कोई दो जातियाँ 
एक-दूसरे के सम्पर्क में श्राती हैं, तो उनमें जो सभ्यता की दृष्टि से अधिक उन्नत होती है, 
वह अवनत जाति को अपने ग्रभाव में ले आती है । यही प्रक्रिया भारत में हई। बवन 
शक, पाथियन और कुशाण बोगों की सभ्यता, धर्म और संस्कृति की तलता में भारत की 
' झ्राय॑ संस्कृति बहुत उन्‍तत थी। इसी कारण ये विदेशी जातियाँ भारतीय आरयों के सम्पर्क 
में ग्राकर भारतीय रंग में रंग गई | इस युग में भारत में तीन धार्मिक सम्प्रदायों का प्रमुख 
रूप से प्रवार था, बौद्ध, जेन ग्रौर पौराणिक ग्राय॑ धर्म | विदेशी जातियाँ एवं उसके राज- 
नेता इन तीनों के ही प्रभाव में श्राये । बौद्ध, शैव, वैष्णव एवं जैन धर्मों को उन्होंने अपना 
. लिया थौर राज्यकार्य के लिए तथा अपने वैयक्तिक जीवन में वे संस्कृत तथा ग्राकृत 
भाषाओं का प्रयोग करने लगे । उतका रहन-सहन भी भारतीय हो गया। इस प्रकार थे 
विदेशी व विधर्मी न रहकर पूर्णतया भारतीय बन गगे। इस तथ्व को स्पष्ट ऋरने के 
.. लिए कुछ उदाहरण देना उपयोगी होगा । 
..... यवन राजा मिनानन्‍दर (मिलिन्द) का बौद्ध धर्म के इतिहास में महत्त्वपूर्ण स्थाल 
. है। आचार्य नागसेन से दीक्षा लेकर मिनान्दर ने न केवल बौद्ध धर्म को स्वीकार ही किया 
अपितु सियाम की अनुश्षृत्ति के अनुसार अहंत पद को भी प्राप्त कर लिया.। इसी कारण 
उसके मरने पर लोग उसकी अस्थियों को अपने तगरों में ले गये और वहाँ झ्रादर पूर्वक 
. उन्हें प्रतिष्ठापित किया गया। अपने गुरु नागसेन से धर्म के सम्बन्ध में जो प्रश्ल 
. यवनराज सिनान्दर ने पूछे थे, वे ही 'मिल्ित्दपत्हो' (मिलिन्दप्रश्ना:। नामक पस्तक से 
- संगृहीत हैं। कितने ही ऐसे उत्कीर्ण लेख मिले हैं, जिनका सम्बन्ध-यवन्त शासकों व यबन 
: नागरिकों के वर्मदान के साथ है। अनेक यवन राजाओं के स्रिक्‍्कों पर प्राकृत भाषा का 
प्रयोग, ध्मचक्त का चिह्न एवं राजा के नाम के साथ क्रमिक' (बामिक) विशेषण इस सथ्य 
.. को सूचित करते हैं कि यवत लोग इस देश के धर्म व संस्कृति से बह हुत प्रभावित हुए थे । 
उन्होंने अपने नाम भी भारतीय रख लिये थे। नासिक की एक गुफा से एक बदन हारा! 
उत्कीर्ण कराया गया यह लेख ध्याप्त देने योग्य हे का, 
. सिद्धि! ओतराह (उत्तराषध) के दातामितियक (दिमित्र द्वारा स्थापित ' 


* दात्तामित्री नगरी के निवासी) योगक (यवत) धम्मदेव के पुत्र इन्धास्तिदत्त का (दान) ।......_ 
: (उस) धर्मात्मा ने यह ग्रुह्य तिरन्ह पर्वत में ख़दबाई, और भुहा के भीतर चेत्यव था... 


: पीड़ियाँ। यह लेख जिस यवन ने उत्कीर्ण करवाया था, उसका नाम इच्धास्तिदत्त था और. 
- उसने बौद्ध धर्म को अपना लिया था। तक्षशिला के यवेन राजा ने हैलियदोर वाम के जिस - 


अचल को अपना राजदुत बना कर मंगध के शुंग राजा की राजसंभा में भेजा था, उसने... 


:- पौराणिक आये धर्म को अंगीकार कर लिया था, श्ौर भगवान्‌ विंष्ण के गरुड़ब्बज का 
निर्माण करा के उस पर यह लेख उत्कीर्ण कराया था--“देवों के देव वासुदेव- का यह 


पु 48 गरुड़ध्वज यहाँ बनवाया “ योनदृत हेलिउदो र ते [/ हर 
शक लोग जैन, वोद्ध और पौराणिक तीनों धर्मों से प्रधावित हुए थे! शक्त महा- 


हक क्षत्रप नहपान के -जामाता उसवदात तका यह अभिलेख नासिक की एके गुहा में विद्यमात  : 


सिद्धि हो। राजा क्षहरात क्षत्रप नह॒पान के जामाता, दीता के पुत्र, तीन लाख. 


! : जोदों को दान देने वाले, वर्ण! (नदी) पर-सुवर्शदान करने और तीथ बनवाने वाले: हा ह ह ३ 
देवताग्रों और ब्राह्मणों को सोलह ग्राम देने. वाले पूरे सात लाख ब्राह्मणों को खिलाने ही हे ५ 


आग मं और सभ्यता के मव-उत्कर्ष का युग ०8. ७६ 


वाले ““धर्मात्मा उसवदात ते गोवर्धन में तिरश्मि पर्वत पर भुहा बनवाई “*।  शक-क्षत्रप 
नह॒पान का जामाता प्राचीन वैदिक या पौराणिक झारय॑ धर्म का अनुयाथी था, यह इस लेख 
से स्पष्ट है। मथुरा का शक महाक्षत्रप रजूल बौद्ध था। उसकी पटरानी का यह लेख 
मथुरा से उपलब्ध हुआ है--“महाक्षत्रप रजुल की अग्नमहिजी युवराज खरओरोस्त्र की 
बेटी “की माँ अयसिश्र अमुइज से “* शाक्य मुनि बुद्ध का शरीरधषतु प्रतिष्ठापित किया 
-और स्तुप व संघाराम भी, सर्वास्तिबादी सम्प्रदाय के चातुदिश संघ के परिग्रह के लिए 
- सथुरा का ही एक शक महाक्षत्रप जन धर्म का भी अनुयायी था। उसके एक अभिलेख 
में लिखा है--“ग्रहंतू वर्धभान को नमह्कार। स्वामी महाक्षत्रप शोडास के ४२वें वर्ष 
. में “हारिती के पुत्र पाल की भार्या श्रमणों की श्राविका कोछी अ्रमोहिती ने अपने पुत्रों के . 
' साथ आारय॑वती प्रतिष्ठापित की । श्रायबती अहंत्‌ की पूजा के लिए है।” अहंत की पूजा 
के लिए मूर्ति को प्रतिष्ठापित करने वाली कोशी मिस्सम्देह शक जाति की ही थी। 
। पधियत और कुशाण लोगों ने भी भारत में श्राकर बौद्ध तथा वेदिक ग्राय धर्मों 
को स्वीकार कर लिया था। नासिक की ग्रन्यतम गुहा में उत्कीर्ण पाथियन लोगों से सम्बद्ध 
- यह अभिलेख उल्लेखनीय है--- सिद्धि ! *“अबुलामा के निवासी सोवसक सेतफरण के पृत्र 
हरफरण का यह देवधर्म तवगर्भमण्डप मसहासांधिकों के चातुरदिश संघ के परिग्रह में दिया 
गया । अबुलासा या अस्बुलिम सिन्ध नदी के तद पर स्थित एक नगरी थी, और सेतफरण _ 
तथा हरफरण पाथियन नाम हैं। कुशाण बंश की शक्ति के संस्थापंक राजा कुजुल कुशाण' 


के सिक्कों पर अन्य विशेषणों के साथ 'सचश्रमथितस' [संत्यंधर्मस्थितस्थ) विशेषण भी .. 


विद्यमान है। कुजुल कुशाण का उत्त राधिका री विम 'माहेश्वर' या शव था। कनिष्क के _ 
सिक्‍कों पर यवत (भ्रीक), जरथुस्त्री और भारतीय सभी प्रकार के देवी-देवताशों की 
प्रतिमाएँ अंकित हैं। ईरान के अग्नि (झभातश), चन्द्र (माह) और सूर्य (मिहिर), ग्रीक 
देवता हेलिय, प्राचीन एलम की देवी लाना और भारत के शिव, स्कन्द, वायु, और बुद्ध 
ये सब देवता उसके सिक्कों पर नाम या चित्र द्वारा विद्यमान हैं। इसका ग्रशिप्राय यह है 


. कि कनिष्क सब धर्मों का समान रूप से सम्मान करता था। पर यह भी सत्य है कि उसते ...... 
- बौद्ध धर्म की दीक्षा ग्रहण कर ली थी। कनिष्क के उत्तराधिकारियों में वायुदेव शव धर्म - 


का अनुयायी था, और हुविष्क बौद्ध धर्म का । । ह 
. दूसरी सदी ईस्वी पूर्व में बवल, शक आदि जिन विदेशी व विधर्मी जातियों ने - 
' भारत में प्रवेश कर यहाँ अपने विविंध राज्य स्थापित करने प्रारम्भ छिये थे, दो तीन 


. शताब्दियों के स्वल्प काल में उन्होंने पूर्ण तवा भारतीय धर्मों तथा संस्कृति को अपना लिया... 


. था। उनकी भावा संस्कृत हो गई थी, और उत्तका रहन-सहन भारतीय। वस्तुत्तः, वे 


भारतीय श्रायों की ही अंग बन गई थीं और उन्हें वर्णव्यवस्था पर ग्राधारित समाज में... 


क्षत्रिय वर्ण के अन्तर्गत मान लिया गया.था। वैदिक धर्म के पुंनरुत्यान के इस युग सेंयह | 
मल प्रतिपादित किया गया कि यवेन, शक, पल्हव, कंम्बोज आदि संबजातियाँमूलतः- 5 

... क्षत्रिय थीं, पर ब्राह्मणों के साथ सम्पर्क न रहने के कारण वृषलत्व (म्लेच्छत्व) को प्राप्त हों... 

 गयीथीं]। मर भारत में आ जाने पर इन्हें. फिर से ब्राह्मणों का सम्पर्क मिल गया और :. . . 

5. इन्होंने आये धर्म को अपना लिया । श्रतः इन्हें क्षत्रिय मान लेने में क्या विप्रतिपत्ति हो. -- 

_ सकती थी। गुण, कर्म, स्वभाव के अनुसार इन जातियों के लोग क्षत्रिय थे ही । 


पाँचवीं सदी ईस्नी में एक श्रन्य शक्तिशाली व प्रतापी विदेशी व विधर्मी जाति ९ ॒ रे 


देंकेओ + कोड .& ह ...... ० अयसमादज का इतहास 


. में भारत पर श्रांक्रमण प्रारम्भ किये, और इस देश के कतिपय प्रदेशों में अपना शासन 
स्थापित करने में सफलता भी प्राप्त की । इस जाति को हुण कहते थे। भारतीय झार्यों के 
सम्पर्क में ग्राकर वे भी पूर्णतया भारत के समाज में सम्मिलित हो गये | हुण राजा मिहिर- 
.. गुल ते शव धर्म को स्वीकार कर लिया था। एक शिलालेख के अनसार स्थाण शिव के 
_ अतिरिक्त यह हण राजा किसी श्रन्‍्य के सम्मुख सिर नहीं झुकाता था। उसके जो सिक्के 
मिले हैं, उत्त पंर तरिशूल और ननन्‍्दी के चिक्मु श्रंकित हैं, और 'जयतु बंप: उत्कीर्ण हैं। 
अवबन, शक, पल्हव तथा कुशाण लोगों के समांन हुण लोग भी धर्म तथा संस्कृति की दृष्टि 
से भारतीय या झाये बन गये थे। इस युग के भारत की इस प्रवृत्ति (विदेशियों व विधर्मियों 
को आ्रात्मसात्‌ करने की क्षमता) को पुराणों में बड़े सुन्दर रूप से वर्णित किया गया है ३ 
. शक, यवन, हुण आदि जातियों को गिना कर पुराण के लेखक ते भक्ति के आवेश में आकर 
:.. यह कहा है कि ये और भ्रत्य जो भी पापयोति जातियाँ हैं, वे सब जिसे विष्णु के सम्पके 
में आकर शुद्ध हो जाती हैं, उस प्रभविष्णु विष्णु को नमस्कार हो। भगवान्‌ विष्णु की 
यह पतितपावनी शक्ति पाँचवीं सदी तके भी कायम थी। इसी का यह परिणाम था कि शक, 
यवनं, पल्हव, हुण सदुश जो भी विदेशी व विधर्मी लोग भारत में प्रविष्ट हुए, उन्त सब को... 
_- इस देश के ग्रार्यों ने आत्मसात्‌ कर लिया और उन्हें अपंने समाज का अंग बना लिया | . 
इस समय यह बता सकना कठिन है कि शक, यवन, युइृशि, हुण झ्रादि के वर्तमान प्रतिनिधि 
या उत्तराधिकारी कौन लोग हैं। शक श्रादि बहुत बड़ी संख्या में भारत में प्रविष्ट हुए 


_. थे। पर श्रव हिन्दू समाज में उन्तकी कोई पृथक सत्ता नहीं है। वस्तुत:, वे भारत के समाज 


मेंयूर्णत्था घुल-मिल् गये, और उन्होंने पुथक्‌ जातियों का रूप ग्रहण कर लिया। जहाँ 
भारत की वर्तमान अनेक जातियाँ पुराने गणराज्यों की प्रतिनिधि हैं, वहाँ अनेक इन 

. स्लेच्छ आाक्रान्ताओं का भी प्रतिनिधित्व करती हैं। इन सब को अब क्षत्रिय मास लिया 
. गया है, श्र इनमें पापयोतिपत का ताम॑ भी शेष नहीं है। 


(४) श्रायों की शक्ति एवं धर्म का पुनः चरस उत्कर्ष 


| दूसरी सदी ईस्वी पूर्व में वैदिक धर्म के पुनरुत्थान के कारण भारत के झ्रायों में... 
.. 'मवजीव॑त तथा नई स्फूर्ति का संचार हो गया था, जिसके कारंण वे जहाँ शक, यबव झादि 
- विदेशी आकास्ताओं से सफलतापूर्वक संघर्ष करने में समये हुए, बहाँ साथ ही' उन्होंने इन 


: ...- विधर्मी लोगों को अपने धर्म का भ्रनुयायी भी बना लिया। इस प्रकार झ्रायों की जिस नेई 


. शक्ति का विकास प्रारम्भ हुआ था, उसका चरम उत्कषे- चौथी-पांचवीं शताब्दियों में 
गुप्त वंश के प्रतापी सजाटों के समय में हुआ । सम्राद चच्धरगुप्त विक्रमादित्य [३७८-४ १४... 


... ई०) के शासन काल में एंक बार फिर आ्रार्य॑ लोग विश्व के अच्छे बड़े भाग पर अपना 


है | राजनीतिक ब सांस्कृतिक आधिपत्य स्थापित करने में समर्थ हुए । गुजरात-कांठियावाड़ के. दे 
: « शकों का उच्छेद कर इस प्रतापी गुप्तवंशी राजा ने “शकारि की उपाधि घारण की । इस... 


“विजय के कारण भुष्त साम्राज्य की पश्चिमी सीमा अरब सागर तक- विस्तत होगई। .: 


....- गुजरात॑-काठियावाड़ के,शक महाक्षत्रपों के अतिरिक्त गान्धार-कस्बोज- के शक-मुरुण्डों 


:... . (कुशाणों) को भी चल्धमुप्त ने पराभूत किया । दिल्‍ली के समीप महरौली में लोहे का एक 


57 विष्णृध्वज (स्तम्भ) है, जिस पर चन्द्र नाम के एक प्रतापी संज्रादे का अभिलेख उत्कीर्ण 


था .. है। इसमें चन्द्र की विजयों का वर्णन करते हुए यह कहा गया है. कि उससे सिन्धु नदी के कु 


आये धर्म और सभ्यता के नव-उत्कर्ष का यू | ह .  थ?१ 


सप्तमु्खों (प्राचीन सप्तसेन्धव देश की सात नदियों) को पार कर बाह्लिक (बल्ख) देश द 


. सके विजय ग्रांप्त की थी । इन विजयों के परिणामस्वरूप गप्त साम्राज्य का विस्तार .. 


: पृश्चिम में श्ररव सागर तक और हिन्दुकुश पर्वत के परे वक्ष नदी तक हो गया था। चन्द्र 
गुप्त विक्रमादित्य उन्हीं धर्थों में चक्रवर्ती तावंधोम सम्राद था, जिनमें कि महाभारत युद्ध 


._ से पहले के माच्धाता; रघु, अ्म्बरीष ग्रादि थे। 


...... गुप्तवंशी सम्राद पौराणिक आर्य धर्म के अनुयायी थे। उनके काल में वैष्णव धर्म 
की बहुत उन्नति हुई, और बहुत-से विष्णु-मन्दिरों तथा विष्णुध्वजों का निर्माण हु्ना । 
. विष्णु के दस श्रवतारों में वराह तथा कृष्ण की पूजा इस युग में विशेष रूप से प्रचलित 
थी। अनुश्वुति के अनुसार प्रलय के समय जलभग्न होती हुई पृथिवी का वराह ने उद्धार 
. किया था। स्लेच्छों के आक्रमणों से भारत भूमि में जो एक प्रकार का अलय-सा उपस्थित 
हो यया था, उससे देश का उद्धार करने वाले गुप्तवंशी राजाओं ने यदि. विष्णु भगवांत्‌ 
के वराहवतार को विशेष रूप से पूजा की हो, तो इसमें ग्राश्चर्य ही क्या है ? विष्ण, 
शिव आदि देवी-देवताशों की मूर्तियाँ वन्नाकर उनकी पूजा के साथ-साथ याज्ञिक अनुष्ठानों 
ने भी इस काल में बहुत जोर पकड़ा। प्राचीद आर्य परम्परा का अनुसरण कर गुप्त 
सम्राटों ने अश्वमेघ यज्ञों का अनुष्ठान किया, श्रौर यज्ञों की परिपाटी इस काले सें पुनः 
प्रारम्भ हो गई। सम्राट समुद्रगुप्त को शिलालेखों में अ्रभेकाश्येधयाजी” शौर 
'चिरोत्सन्व्रश्वमेथाहरता' कहा गया है। केवल अ्रश्वमेथ यज्ञ का ही नहीं, भ्रपितु अग्निष्टोम, | 
बाजपेय, वाजसनेय, बृहस्पति-सब आदि श्रन्य अनेक प्राचीन वैदिक यज्ञों के अनुष्ठान का 
भी इस युग के अभिलेखों तथा साहित्य में उल्लेख आता है। इन यज्ञों के अवसर पर जो 
यप बनाए गए थे, उनमें से कदिपय के भग्नावशेय भी वर्तमान समय में उपलब्ध हुए हैं । 
अनेक स्मृतियों को गुप्त युग की कृति माना जाता है। उनमें यज्ञों की उपयोगिता पर. 
बहुत बल दिया गया है। यज्ञों को मिखिस बताकर मनुष्य दीन, अ्ताथ, श्रातुर और दुखी 


. लोगों की सहायता कर सकता है, यह विचार इस काल में बहुत जोर पकंड़ गया था| 


प्रयाण की प्रशस्ति में इसका स्पष्ट रूप से संकेत है। सम्भवत:, इसीलिए समुद्रगुप्त ने - 
यज्ञ की भावता को इन सुन्दर शब्दों में प्रकट किया था, “पृथ्वी को जीतकर भ्रव वह अपवते .. 
: झुकर्मो से स्वर्ग की विजये में तत्पर है ।” बेदिक झाये घर्म का जो रूप गुप्त युग में प्रचलित 
था, याज्ञिक कर्मकाण्ड का उसमें स्थान अवश्य था, पर यह स्वीकार करना होगा कि _ 
.. विविध पौराणिक देवी-देवताओं की मूर्तियों को मन्दिरों में प्रतिष्ठापित कर उनकी पूजा - 

- करना इस काल के बर्म में सर्वाधिक महत््द की बात थी। हि 


: : » सनातन वैदिक धर्म के पुनरुत्थात से बौद्ध और जैन धर्मों के प्रचार में कमी अवश्य... 

_. आओ गई थी, पर अभी उनका लोप नहीं हुआ था। वस्तुतः, ये दोनों धर्म भी पौराणिक... 
- आये धर्म के साथ-साथ फल-फूल रहे थे। अतेक सम्प्रदायों श्रौर सतं-मतात्तरों के एक ... . 5 
... साथ रहते हुए भी इस काल में सांम्प्रदायिक.विद्वेष का अभाव था। विभिन्‍न मंत्रों के. . 
.. श्राचार्य व-पर्डित यद्यपि ग्रापस में शास्त्रार्थों में व्यस्त रहंते थे, पर इसके कारण जनता 7... 
... में घांमिक विद्वेष' उत्पत्त नहीं होता था । इस काल के राजा भी धर्म के मामले में बहुत 


. सहिष्णुं थे। सम्राट चल्ंगुप्त वैष्णव धर्म का अनुयायी था, पर उसने अपने राजकुमारों की... 


शिक्षा के लिए प्रसिद्ध बौद्ध विद्वान्‌ वसुबन्धु को नियुक्त किया था। वैष्णव गुप्त समझ्राटों - हैं.» है 
5 के कितने हीं राजपदाधिकारी बौद्ध ये। नालन्दा के अंसिद्ध बौद्ध विहार के वैभव को 5 . रे सा : 


दर आर्येसमाज का इतिहास 
सृत्रपात इन वैष्णब सआटों के दान व संरक्षण से ही हुआ था। धामिक सहिष्णुता वेदिक 
श्रार्य धर्म की अनुपम विशेषता है। गुप्त युग में इसीलिए सब धर्मों और सम्ध्रदायों के 
अति सहिष्णुता की नीति का अनुसरण किया गया था। जहाँ तक परिवर्तित वैदिक घर्म 
या पौराणिक ब्रार्य धर्म का सम्बन्ध है, उसके विविध सम्प्रदायों में भी एकत्व या 
सामज्जस्थ की भावना का इस युग में विकास हुआ । शिव, विष्णु, सूर्य, दुर्गा श्रादि देवी- 
देवता एक ही भगंबावू के विविध रूप हैं, इस विचार का विकास इस युग में भलीभाँति 
: प्रारम्भ हो चुका था। निःसन्देहद, यह झायों की शक्ति तथा धर्म के चरम उत्कर्ष का युग 
 था। जहाँ एक शोर इस काल में मध्य एशिया में वक्ष नदी तक आायों के राजनीतिक 
प्रभत्व की स्थापता हुई, वहाँ दूसरी ओर न केवल भारत में अपितु दक्षिणी व दक्षिण-पूर्वी 
एशिया के विविध प्रदेशों तथा द्वीपों में भी ऐसे झारये धर्मों का प्रचार हुआ, जिनके अनुयायी 
बेदों के: प्रामाण्य को स्वीकार करते थे, शास्त्र-मर्यादा का पालत करते थे और याक्षिक 
'कर्मकाण्ड में विश्वास रखते थे १ डर । 


(६) भारत सें मुंसलिस शासन कौ स्थापता के प्रारम्भिक 
प्रथत्नों की विफलता 

सातवीं सदी में श्ररब में एक महापुरुष का जन्म हुआ, जिनका नाम सुहस्मद था । 
उस समय अरब में अनेक छोटे-छोटे राज्य थे, जो सदा श्रापस में लखते रहते थे । राज- 
नीतिक एकता का तब अरब में स्वेधा भ्रभ्नाव था। अरब के लोग विविध देवी-देवताओं 
की पूजा करते थे। स्त्रियों की स्थिति वहाँ बहुत हीन थी। अरब पुरुष जितनी स्ट्रियों से 
चाहे विवाह कर सकते थे। इस दशा से बुहम्मद ने अपने देश का उद्धार किया । उन्होंने 
ग्ररब के धर्म में बहुत-से सुधार किये । उन्होंने कहा--परमेश्वर एक है, उसकी मर्ति नहीं 
होतीं, और उसकी उपासना के लिए मन्दिरों में मूर्तियों को प्रतिष्ठापित करना निरर्थक 
है। सब मनुष्य एक-दूसरे के बराबर हैं, कोई ऊंच या नीच नहीं है। मुहम्मद के धर्म- 
विषयक विचारों का पहले बहुत विरोध हुआ, पर धीरे-धीरे अरब लोगों ने उनकी 
उत्कृष्टवा तथा सचाई का अनुभव किया और वे उनके अ्रतुयायी होते लगे। सुहम्भद से 
जिस नये धर्म का प्रारम्भ किया, वह “इस्लाम कहाता है, और ईश्वर ने जिस ज्ञान को 
मनुष्यों के हित॑न्कल्याण के लिए मुहम्मद द्वारा अभिव्यक्त किया था, वह कुरान में संकलित 
. - है। मुसलमान लोग मुहम्मद को ईश्वर का पंगम्बर मानते हैं, और कुरान को ईश्वरीय 

. ज्ञान! मुहम्मद केवल धर्म-सुधारक ही नहीं थे। उन्होंते अरब के विविध कवीलों व 

.. जातियों को एक सूत्र में संगठित करने के लिए भी अनुपम कतृ त्व प्रदर्शित किया । अरब. 
: « के छोटे-छोटे राज्यों का अन्त कर उन्होंने एक शक्तिशाली राष्ट्र का निर्माण करते में 


- अनुपम सफ़लता प्राप्त की। मुहम्मद द्वारा भ्ररब- लोगों में इस ढंग से नवजीदन तथा 


स शक्ति का संचार किया गया कि वे पिछड़े हुए.त रहकर एक शक्तिशाली व महत्वाकांक्षी... 
-« राष्ट्र के रूप में परिवर्तित हो गये । मुहम्मद के उत्तराधिकारियों ने अरब की इस सयी 


५ हु .. शक्ति का उपयोग साम्राज्य विस्तार के लिए किया, और शीघ्र ही वे एक ग्रत्यन्त विशाल... ; के 
.. साम्राज्य का निर्माण कर सकने में सफल हो गये । ह्ड रोक 

मा आ ६३२ ईस्वी में हजरत मुहस्मद की मृत्यु हुई थी। उस समय उनका अशभुत्व केवल... 

:..... ग्ररंब प्रायद्वीप तक ही सीमित था । पर उनके उत्तराधिकारी (खलीफा) ने केवल झाठ... 


श्राय धर्म और सभ्यता के तव-उत्कर्ष का युग शा ८ई 


वर्षों के स्वल्प काल में सीरिया और ईजिप्ट को जीत कर अपने ग्रधीन कर लिया। 
७४०६ ईस्वी तक श्रफ़्ीका महाठ्वीय के सब उत्तरी प्रदेशों पर अरबों का प्रशुत्व स्थापित हो 
गया था, और ७१३ ई० तक उन्होंने स्पेन को भी जीत लिया था। पूर्व की ओर ग्रवों ने 
परशियन साम्राज्य पर आक्रमण किये थे और ६३७ ईस्वी तक वह भी उनके श्रधीन हो 
गया था। पशिया को जीत कर अरब सेनाएँ उत्तर व पूर्व में और आगे बढ़ीं । ६४० ईस्बी 
तक उत्तर में वंक्षु नदी और एव में हिन्दुकुश प्वंचमाला तक के सब प्रदेश उन दारा जीत 
लिये गये । पूर्वी रोमन साम्राज्य (राजधानी--कोन्‍्स्टेन्टिनोपल) इससे पूर्व ही अरबों की 
अधीनता में आ चुका था। एक सदी के लगभग समय में अरवों ने स्पेन से लगाकर .. 
अफगानिस्तान तक के विशाल क्षेत्र पर अपना आधिपत्य स्थापित कर लिया था, और 
वहाँ के बहुसंख्यक निवासियों को इस्लाम का अनुयायी भी बना लिया था। पूर्व में पर्शिया 
और हिन्दुकुश तक झपना अभुत्व स्थापित कर लेने पर अरवों के लिए यह स्वाभाविक था 
कि वे भारत की और रुख करें। पहले उन्होंने जलमार्म हारा सिन्ध को आक्राध्त करने 
का अयत्त किया, शोर फिर ६४३ ईस्वी में सित्धु नदी के मुहाने पर स्थित देवल पर घावा 
बोल दिया। पर इसे जीतने में उन्हें लफलता नहीं हुईं। आधी सदी से भी अधिक समय 
तक निरन्तर प्रयत्न करने के पश्चात्‌ श्राठवीं सदी के प्रारम्भ में अरब लोग सिन्ध को 
अपने ग्रधिकार में ला सकने में समथथे हुए। वे चाहते थे कि भारत में और आगे बढें, और 
पशियत साम्राज्य के समान इस देश को भी अपने ग्राधिपत्य में ले आये। इसके लिए 
अरबों ने जो युद्ध किये, उनका उंक्षिप्त रूप से भी यहाँ उल्लेख कर सकता सम्भव नहीं 
है। पर यह भुव सत्य है कि भ्ररव लोग सिन्ध से आगे भारत के किसी भी प्रदेश पर अपना 
आधिपत्य स्थापित नहीं कर सके । अवस्ति के गुज र-प्रतिहार राजा नागभट और लाट 


देश (दक्षिणी गुजरात) के. चालुक्य राजा अ्रवनिजनाश्रय पुलकेशीराज ने प्ररबोंको 


भारत में सिन्ध से भागे नहीं बढ़ते दिया.। अरबों के विरुद्ध संघर्ष में इन' दो के भ्रतिरिक्त 

अन्य भी कितने ही राजा और सामन्त सम्मिलित थे। अनेक अ्रभिलेखों में इस काल के. 
राजाओं हारा स्लेच्छीं के संहार का उल्लेख है। ये म्लेच्छ अरब ही थे, यहु निश्चित रूप. 
से कहा जा सकता हैं। अरब सेनाएं भारत में सिन्ध से आगे तो बढ़ ही नहीं सकी थीं, 


पर सिन्ध में भी उनका शासन देर तक कायम नहीं रह सका था । एक अरब इतिवत्त के .. -. 


अनुसार आठवीं संदी के सध्य भाग में सिन्‍्ध से कोई भी स्थान ऐसा नहीं रह गया था,  - 
जहाँ मुसलमान अपने को सुरक्षित समझ संकते। इस प्रकार सिन्ध पर भी अरबों का . 


प्रभुत्त चौथाई सदी से भी कम समय तक कायम रहा, झौर सिन्ध के अतिरिक्त भारत के... चर 


किसी अन्य प्रदेश पर वे अपना शासन स्थापित ही नहीं कर सके, यद्यपि जुनेद के नेतृत्व - 
में उन्होंने दृर-दूर तक विजय यात्राएँ अवश्य की थीं । प्रायः यह समझा जाता है कि अरवों 


के झ्राक्रमंणों के साथ आठवीं सदी के प्रारम्भ में भारत में मुसलिम शासन का सूत्रपात . -. 


मरी हों गया था। पर यह संत्य नहीं है । कुछ समय के लिए अरब-लोग सिन्ध को अपने अरभत्व “| 


है में ले आने में अवश्य सफल हो गए थे, पर वहाँ भी उनका शासन चौथाई सदी के लगभग... 


हर 5 तक ही रहा। पूर्व ओर उत्तर दोनों दिशाओं में वे निरन्तर झ्ागे बढ़ने का -प्रयत्त करते सक हे 
-. :.. रहे, और समुद्र मार्ग ढारा भी उन्होंने भारत में प्रवेश करने के अनेंक यत्तन किए | प्रवे/  +- 


...... सफल नहीं हुए। भुंजर-अतिहार राजा तागध्ट से राजपुताना और मालवा में उनके पैर. हा 
5... महींजमने दिए और चालुक्य राजा अवनिजनाश्रय पुलकेशी राज ने दक्षिणापंथ में । उत्तर 


छोड... 95 ह आयसमाज का इातहास 


दिशा में अरब लोग जो आगे नहीं बढ़ सके, उसका श्रेय कन्नौज के राजा यशोवर्मा और 
.. काएमीर के राजा ललितादित्य को शआप्त है। अरबों की जिन सेताओं ते पूर्वी रोमन 
. साम्राज्य और पशियन साम्राज्य को धूल में मिला दिया था, ईजिप्ट और उत्तरी अफ्रीका 
को जीत कर यूरोप में स्पेन को भी जिन्होंने विजय कर लिया था, और मध्य एशिया के 
... बौद्ध राज्य भी जिनके सामने नहीं टिक सके थे, वे भारत को जीत सकने में असमर्थ रहीं । 
... भारत के श्रार्य राज्यों की सेन्यशक्ति आठबी-वर्वी सदियों में अरबों की तुलना में उत्कृष्ट 
थी, इस तथ्य से इन्कार नहीं किया जा सकता | 
मोर्य वंश के राजा अशोक झौर उसके उत्तराधिकारियों ने बौद्ध धर्म के प्रभाव में 
आकर क्षात्रशक्ति की जो उपेक्षा की थी, उसके दुष्परिणाम उस समय दूर होने प्रारम्भ 
हो गए थे, जबकि दूसरी सदी ईस्वी पूर्व में वेदिक ग्रार्ये धर्म का पुनरुत्थान हुआ था ! 
मौर्यों के बाद भारत में शुंग, कप्व, सातवाहत, वाकाटक, भारशिव, ग्रुष्त आदि जिस 
विविध राजवंशों कां ग्रासन रहा, वे सब प्रायः वैदिक धर्म के अनुयायी थे, यद्यपि उतका 
. घमसं शुद्ध वेदिक नहीं था। पर प्राचीन श्रार्य परम्परा का अनुसरण कर उन्होंने क्षात्रशक्ति 
. . को समुचित महत्त्व दिया और इसी का यह परिणाम हुआ कि भारत की राजशक्ति इतनी 
.. बलवती बनी रही कि विश्वविजयी अरब सेनाएँ भी उसके सम्मुख नहीं टिक सकी और . 
दो सदियों तक निरन्तर प्रयत्त करते रहने पर भी वे इस देश में अपने पर जमा सकते में 
अ्समथ रहीं। 


चौथा अध्याय 


मध्य यग सें आय धम और आय संस्कृति 
का आत्मरक्षा क लिए सघष 


(१) भार्य धर्म में विकृति और छास की प्रक्रि!._ 
वेदों सें विश्वास न रखने वाले नास्तिक सम्भ्रदायों के विरुद्ध प्रतिक्रिया के परिणाम- 
स्वरूप जिस धर्म का दूसरी सदी ईस्वी पूव में उत्कर्ष प्रारम्भ हुआ था, वह विशुद्ध वैदिक 
धर्म तहीं था। उसके विविध सम्प्रदाय देवी-देवताशों की मृर्तियों को मन्दिरों में 
प्रतिष्ठापित करते थे, और मृतियृुजा ही उसके घामिक अनुष्ठान का प्रधान अंग था । 
कृष्ण, राम आादि महापुरुषों को इन सम्प्रदायों द्वारा ईश्वर का अवतार भी माना जाने 
लगा था। निस्सन्‍्देह, सूरतिपुजा और अवता रवाद प्राचीन वैदिक धर्म के अनुरूप नहीं थे । 


- शैब, वैष्णव झ्रादि सम्प्रदायों में भ्रन्य भी अनेक ऐसे तत्त्वों व मन्तव्यों का समावेश हो... 


गया था, जो वेदों द्वारा प्रतिपादित नहीं थे। पर यह सब होते हुए भी इत धर्मों व 
सम्प्रदायों के सदाचरण सम्बन्धी ग्रावर्श और मान्यताएँ सनातन आये परम्परा के अनुरूप 
थीं, और इन द्वारा आयों की शक्ति की वृद्धि में सहायता ही मिली थी। चब्दधगुप्त विक्रमा- 
: दित्य जसे सम्राद जो बाल्हिक (बल्ख) देश तक विजय-यात्राएँ कर संके, और दक्षिण-पूर्वी 
एशिया के विशाल भूखण्ड में जो झ्रार्य धर्म की विजय पताका फहराई, उसका कारण यही 


था कि सत्य सनातन बेदिक धर्म का रूप इतना विक्ृत नहीं हो गया था कि-उंसमें शक्ति... 


- का श्रभ्ाव हो जाता । पर मध्य युग (सातवीं सदी और उसके पश्चात्‌) में श्रार्य धर्म में . 
विक्रृति की बह प्रक्रिया आरम्भ हुई जिसके परिणामस्वरूप आर्यो की शक्ति का छवास होने... 
लय गया और उनके अपने देश में भी विदेशी व विधर्मी लोग चिर काल तक अपना प्रभुत्व 


स्थापित करने में समर्थ हो यये । आयों की वह पतित-पावनी शक्ति, जिसने शक, यवन,.. 
 पल्हव, हुण आदि विदेशी लोगों को वेदिक सम्प्रदायों का अनुयायी बनाकर पूर्णतया... 
: आत्मसात्‌ कर अपने समाज का अंग बता लिया था, मध्य काल में क्षीण हो गई थीं, और 


- वे तुर्के, अफगान तथां सुंगल- लोगों को आत्मसात्‌ नहीं कर सके थे | - 


आर्य धर्म में जो यह विंकृति उत्पन्न हुई, उस पर प्रकाश डालने की आ्रावश्यकता है|... . 


. - इस विक्ृति का सूरत रूप वाममार्ग था, भ्रार्य धरम में जिसका विकास बौद्ध धर्म के बयान... 


.. _झम्पदाय के प्रभाव के कारण हुआ था। दूसरी सदी ईस्वीयूवेमें बौद्ध धर्म का कास- 
.. आरस्स हो गया था, और शव तथां वैष्णव आदि पौराणिक सम्प्रदाय प्रबल होने लग गये -  - - 


.._के। पर इनके कारण बौद्ध धर्मका संबंधा लोप नहीं हो गया था। शैंव और वैष्णब . 


: सम्प्रदायों के साथ-साथ भारत के ग्रनेंक प्रदेशों में उसकी भी सत्ता थी, श्रौर॒मध्य एशिया, 


. छई हु आर .. आ्यसभाज का इतिहास 


चीन, तिब्बत आ्रादि में तो उसने मुख्य धर्म की स्थिति प्राप्त कर ली। बौद्ध धर्म में वज्ञयान 
सम्प्रदाय का किस प्रकार ग्रादुर्भाव हुआ, इसका निरूपण कर सकता इस ग्रन्थ में सम्भव 
नहीं है। पर यह निर्दिष्ट कर देना आवश्यक है कि बौद्ध धर्य के भी अनेक सम्प्रदाय या 
निकाय थे, जितमें एक योगाचार सम्प्रदाय था। इस द्वारा एक ऐसी साधना का सूत्रपात 


. किया गया जिसमें गढ़ मन्त्रों और घारणियों (मन्त्रपदों) का महत्वपूर्ण स्थान था। यह 


माता जाता था कि इसका पाठ या जप करते से साधक सब विपत्तियों दे संकटों से बचा 
रहता है। योगाचार सम्प्रदाय में धारणियों के साथ-साथ अनेकविव गृहझ साधनाओं का 
भी निरूपण किया जाता था, जो शुरु-शिष्य परम्परा द्वारा एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी में 
चलती जाती थीं । युह्य साधनाओं में विश्वास रखने वाले इसी सम्प्रदाय से वज्॒यान का 
. विकास हुआ, और थीरे-बीरे यही वज्यात बोद्ध धर्म का प्रमुख सम्प्रदाय बन गया। 
' अध्य युंग में त केवल भारत में श्रपितु तिब्बत आदि अन्य देशों में भी बौद्ध वर्म का स्वरूप 
- ग्रायः वही प्रचलित था, जिसका प्रतिपादत बज्भयान के आ्राचार्यों द्वारा किया जाता था। 
बज्यानी आाचाये भी यह मानते थे कि घारणियों तथा मन्त्रों का जप व पाठ कर साधक 
ब्रभिलपित फल प्राप्त कर सकता है। साथ ही वे गुह्य साधनाओं में भी विश्वास रखते 
के और इन गुद्य साधनाओों में मेथुत का स्थान भी पर्याप्त महत्त्व का था। वौद्ध संघ में जो 
व्यक्ति भिक्ष या भिक्षुणी बनने के लिए प्रन्नज्या प्रहण करते थे, उनमें युवकों और युवतियों 
की भी पर्याप्त संख्या होती थी। ये सन कामवासना को दशीभूत करने में समर्थ हों, यह 
सम्भव नहीं था। भिन्लु ब्त ग्रहण कर लेने के पश्चात्‌ भी इसमें मैथुन की इच्छा बनी रहती 
' थी। इसी कारण एक बौद्ध सम्प्रदाय (वैपुल्यवाद) ने (विशेष ग्रभिग्राय' (एकाशिप्रायेण) 


- . से भिक्ष तथा भिक्षुणियों को मैथुन की भी ग्रतुमति प्रदान कर दी थी । मानव शरीर की 


.. प्राकृतिक आवश्यकता को गृहस्था्षम के सीधे और सरल मार्य द्वारा पूर्ण व कर सकने के 
. कारण बौद्धआचार्यों ने विशेष श्रभिप्राय' की आड़ ली और रहस्थपूर्ण व जटिल शब्द 

- जाल द्वारा मैथुते क्रिया को 'सम्यक्‌ संबुद्ध'/ बसने के लिए सहायक प्रतिपादित करना 
प्रारम्भ कर दिया। यह माता जाने लगा कि सोधक कामंवासवा की पूर्ति के लिए मैथुतत 


.... का सेवन नहीं करता, अपितु सिद्ध व सम्यक्‌ संबुद्ध बनने के विश्वेष प्रयोजन से ही इसका का 
_« प्रयोग करता है। जो साधक इस स्थिति में आ जाए, कि सिद्धि के लिए ही मंथन करे, 


* उसे वज्ञगुरु कहते थे। सिद्ध या वद्भगुरु बनने के लिए बौद्ध साधक ऐसी साधनाओं का 


ही ै “प्रयोग करने लगे जो गुह्य और रहस्थमय होती थीं और जिसमें मेथत क्रिया को भी स्थान. 
 ध्राथ्त था। आठवीं सदी तक वञ्ञयात का भलीभाँति विकास हो गया था, और उसके 


:... अनुयायी सिद्धि को प्राप्त करने के इच्छुक व्यक्ति भैरवी' चक्र का आश्रय ले ऐसी बातें व _ के 


... क्ियाएँ करने लगे, जो धार्मिक संघ व सम्प्रदाय के लिए तो क्या सध्य समाज के लिए. 


_.  ... भी घृणास्पद थीं। वज्ययान के आचार्यों का चरम उद्देश्य 'बजंगुर' बनता होता था, 
7: जिसके लिए गुह्य साधता तथा' रहस्थेमय यौगिक क्रियाओं का आश्रय लिया जाता था। + 


.. जो साधक वच्थगुरु या सिद्ध बन जाता था, उसके लिए न सदाचारमय जीवत की झांव- -  : 


...... 7. श्यकता रहती थी और ने-इन्द्रियजय की । उचितं-अंनुचित, खादय-अखाब और गम्य-अगस्य -.. मा 


5 ज करे कोई विचार इनके सम्मुख नहीं होता था, क्योंकि ये इन तुच्छ बातों से ऊपर उठकर. - 


। | .: सिद्ध दशा को प्राप्त कर चुके थे। जब मनुष्य साधारण जीवन से ऊँचा उठकर सिद्ध बन... * 5 
_<- जाता है तो उच्तके लिए कतेव्य-अकतेव्य श्रौर उचित-अनुचित का विवेक रह ही नहीं जाता 4... 


_ इन विचारों से ऊँचा उठ जाने के लिए ही वह सब पदार्थों को खाद्य मानता है, स्त्रीमात्र 
से मैथुत करना साधना में सहायक समभता है, और मदिरा सेवन को गुह्य साधना के 
लिए श्रावश्यक मानता है । मध्य युग में भारत में बौद्ध धर्म का जो रूप था, वह वजयान 


का ही था और जनता वजगुरुओं व सिद्धों के प्रति प्रत्यधिक श्रद्धा की भावना रखने लग... 


 गईथी। 
जिन प्रवृत्तियों और विचारसरणी द्वारा बौद्ध धर्म में व्अयान का विकास हुआ 
था, उन्हीं के कारण प्राचीन ग्राय॑ धर्म के पौराणिक रूप में तान्त्रिक सम्प्रदाय का प्रादुर्भाव 
हुआ ! श्वित रूप देवी की पूजा भारत में चिर काल से प्रचलित थी । शक्ति को तीन रूपों 
में पूजा जाता था, सौभ्य रूप में, प्रचण्ड रूप में और कामप्रधाव रूप में। शक्तित का एक 
रूप कामंप्रधान' भी है। कामप्रधान रूप में शक्ति की पूजा की परम्परा से ही उस 
सम्प्रदाय का विकास हुआ, जिसे तन्त्रवाद व बाममसार्य कहते हैं। इस सम्प्रदाय के घामिक 


प्रन्थ 'तन्त्र ' कहाते हैं और उनमें सिद्धि व मोक्ष प्राप्त करने के लिए जिन विधि-बिधानों . « : 


व्‌ साधनाओं का प्रतियादत किया गया है, वे अ्रत्यन्त जटिल हैं। उनके अनुसार श्राध्यात्मिक 
उन्नति के इच्छुक मनुष्यों के लिए प्रगति की तीन सीढ़ियाँ या दशाएँ (भाव) हैं, जिन्हें 
पशु, वीर झौर दिव्य की संज्ञा दी गई है। वीर और दिव्य दशा में साथक जो गुह 
साथनाएँ करता है, उनमें समाज की मान्यताओं की जरा भी परवाह नहीं की जाती, 
प्रौर स्वेसाधा रण लोग जिन बातों को सदाचार या नैतिक समभते हैं उन्हें स्वीकार्य या 
अनुकरणीय नहीं माना जाता । क्या खाद्य है और क्या अ्रखाद्य, क्या करणीय है और क्या 
तें का कोई विचार वीर और दिव्य साधक नहीं करते। उन्तकी' 
दृष्टि में सब स्त्रियाँ कुलबायिका, भेरवी व योगिनी के झूप में शाक्ति की प्रतीक होती हैं, 
श्रौर पुरुष भैरव के रूप में शिव के प्रतीक हीते हैं! साधक सभी स्त्रियों को गम्य समभता 
है, किसी के साथ भी योन सम्बन्ध स्थापित कर सकता है। इसी प्रकार माँस, मदिरा 


और मत्स्य के सेवन में भी उसके लिए कोई बाघा नहीं होतीं। इन रब का सेंबन गुद्य _ जब 


साधना का अंग माना जाता है। दिव्य भाव (दशा) में साधक सब नंतिक मान्यताओं, 


सदाचार के नियमों, पाप-पुष्य के भेद, धुणा, प्रीति, विधि-निषेध भ्रादि से ऊपर उठ जांचा |... 


है। जैसे ईश्वर के लिए कोई विधि-निर्षेध नहीं होते, उसकी इच्छी ही सर्वोपरि होती है, 
ऐसे ही दिव्यभाव को प्राप्त तान्चिक साधक के लिए किसी भी. मर्याद्य की सत्ता नहीं. - 
रह जाती । वह स्वच्छन्द रूप से आचरण करता है। पर इस दशा को उच्छु्डूलता कहना 


-. उचित नहीं होगा, क्योंकि अत्यन्त कठोर साथना द्वारा ही यह दशा प्राप्त होती है। यह 
. - सही है कि इस साधंता:मार्ग की आड़ लेकर मनुष्य उच्छु खल व अनेतिक जीवन की ओर .. -. 
5 भी प्रवृत्त हो सकता है। इसी कारण ताल्तिंक व वाममार्ग सम्प्रदाय के अनुसार गुरु के... 
मार्ग प्रदर्शन में ही इस साधना पंद्धति' का अनुसरण आवश्यक कहा गया है। पर यह .. . 


.. सं्वेधा स्वाभाविक था कि दिव्य एवं मुक्त भाव को प्राप्त करने के लिए की जाने वाली गुह्य 


._.. साधनाओं की भ्राड़ लेकर बहुत-से स्त्री-युरुष पतन के सार्गे पर-भी चलने लग जाएँ।: 


... . इसी कारण बच्चयात के समान तास्त्रिक सम्प्रदाय व वाममार्भ ने भी एक ऐसी रूप प्राप्त के बा 


 करंलिया, जो अत्यन्त विक्ृत था । 


शैव धर्म में भी एक ऐसे सम्प्रदाय का विकांस हुआ, जिंसके अनेक भन्तव्य तथा. - 


हा हा अनुष्ठान आये सिद्धान्तों के अनुरूप नहीं थे। इसे कापालिक कहते हैं और इसका उपास्य रा कि हे हे ः 


0 मा आयसमाज का इतिहास 


देवता भैरव है। भैरव को कापालिक लोग शिव का अवतार मानते हैं, श्र उनके मत 
हें सष्ठि का सुजनः तथा संहार यही देवता करते हैं। इस सम्प्रदाय के अनुयायी भी 
_सुरापानं करना तथा ग्रभक्य भोजन करना साधना का अंग मानते हैं। मध्य युग में 
_ क्राणलिक सम्प्रदाय का भी पर्याप्त प्रचार हुआ । महाकंदि भवभूति (आठवीं सदी) ने 
अपने नाठक मालतीमाधव में श्रीजैल को काप्ालिकों का प्रधान प्रीठ (केन्द्र) बताया है। 
इस सम्प्रदाय की पूजे।विधि का भी इस नाठक से परिचय प्राप्त होता है। कपालकुण्डला 
नामक स्त्री, जो इस सम्प्रदाय की अनुयायी थी, मरकपालों की माला धारण कर नाटक 
- की नायिका मालती को सोती हुईं दशा में उसके पिता के घर से उठा ले जाती है, और 
.. श्मशान के समीप स्थित कराला-चामुण्डा की मूर्ति के सम्मुख इस प्रयोजन से प्रस्तुत करती 
: है ताकि आ्राचार्य अधो रकण्ठ उसकी बलि दे सकें! इससे सूचित होता है. कि कापालिक - 
लोग नरबलि को भी ग्रपती पुजा व साधना का श्रंग समझते थे । इसी सम्प्रदाय का एक 
वर्ग 'कालमुख' था। इसकी साधना-पद्धति और भी अधिक रोद थी! इसके झनुयायी 
भोजन तथा जल पीने के लिए नरकपाल का प्रयोग करते थे, शवभस्म को शरीर पर 
लगाते थे और सुरापान की साधना के लिए अनिवार्य मानते थे । शक्ति रूपी देवी के प्रचण्ड 
रूप को दृष्टि में रखकर दुर्गा, काली, चण्डी, चासुण्डी झादि जिन देवियों की कल्पना की 
गई थी, उनकी पूजा विधि में पशुझों की वलि को महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त था। 
तिस्सन्देह, मध्य युग में प्राचीन आय धर्म के परिवर्तित पौराणिक रूप में ऐसे 
तत्वों का समावेश होना प्रारम्भ हो गया था, जो मूत्र बेदिक धर्म में कहीं नहीं पाये जाते 
. इसी काल में ताथ सम्प्रदाय और सिद्धों की परम्परा का भी सुतपात हुआ | नाथ सम्प्रदाय 
की साधना में योग के स्थान बहुत महत्त्व का है, और उसमें हृठयोंग का प्रतिपादन किया 
जाता है। इस योग द्वारा साधक प्राणवायु का अवरोध कर कुण्डलिनी को जागृत करता 


हो है, भौर जागृत होकर कुण्डलिनी षद्‌ चक्रों को भेदती हुई भ्रन्तिम चक्र में पहुँच कर भिव 


 प्ेजा मिलती है। यही परम आनन्द है श्रौर इससे श्रात्मा तथा परमात्मा के भेद का 
अच्त हो जाता है। यद्यपि नाथ सम्प्रदाय के मन्तव्यों में बंनेकविध गुह्ा साधना-विधियों 


_:  कॉस्थान प्राप्त था, पर पंच मकारसेवन संदृश बातों का उसमें समावेश नहीं किया गया था।... 
>.. :. इस कारण वज्ञयात और वाममार्ग की तुलना में सर्वसाधारण जनता को वाथ सम्प्रदाय - 
. ... अधिक ग्राह्म प्रतीत हुआ और ईरान से कामरूपं (असम) तक सर्वत्न लाथ योगियों को _ 
“ आदरकी दृष्टि से देखा जाने लगा) साधना द्वारा जो योगी सिद्धियाँ प्राप्त करने में 


.. "समर्थ हुए, उन्हें “सिद्ध कहा जाता धा। नोथ सम्प्रदांय भें ऐसे चौरासी सिद्ध हुए, जिनमें. 


._. ग्ोरेखनाथ, जालत्ब॒रनाथ और मत्स्येन्द्रनाथ बहुत प्रस्तिद्ध हैं । 


प्र यह नहीं समभना चाहिए कि जिस प्रकार मध्य यग में बौद्ध धर्म का प्रचलित ५ है 


झूप वज्ञयान ही रह गया था, वैसे ही पौराणिक धर्म में भी वाममार्ग को प्रभुखता प्राप्त 


...... .. हो गई थी. गुहय साधनाओं की महत्ता होते हुए भी इस काले में भक्ति और ज्ञान भागों, 
को समुचित महत्त्व प्राप्त था। - भक्ति सा्मे का विशेष रूप से उत्कर्ष दक्षिणी भारत में 
 हुआ.था.। वहाँ बहुत से ऐसे सम्त हुए, जिन्होंने भगवान की भंक्ति को ही मनुष्यों के हितः- 3 
वे कल्याण का युर्य साधन प्रतिपादित किया इलका मत था कि भगवानु के प्रति भ्ंगाघ 


. असम रखते हुए उसे रिखाने में ही मनुष्य का: हिंत हैं।. भक्तिमार्ग का उपदेश देने वाले - 


रे ; हे उण्णद सन्‍्त आलवार कहातेथे, और शक संत्त भायन्मार'। ज्ञानमार्ग के प्रतिषादकों .... कै ० 


भध्य युग में ग्रा्य धर्म और आय संस्कृति का भात्मरक्षा के लिए संघर्ष पद 


में शंकराचार्य प्रधान हैं। उनके मत में ब्रह्म . ही एकमाच सत्य है, जगत मिथ्या है और 
जीवात्मा ब्रह्म से भिन्‍न नहीं है। ब्रह्म सष्टि का उपादात कारण भी है और निमित्त कारण 
भी। मोक्ष प्राप्ति के लिए मनुष्य को यह भलीभाँति समझ लेता चाहिए कि वह ब्रह्म ही 
है, उससे भिन्‍न उसकी कोई सत्ता नहीं है। जैसे सदियों सहज्लाज्दियों का अ्न्धकार 
दीपशिखा द्वारा क्षण भर में दूर हो जाता है, वेसे ही यह ज्ञान हो जाने प्र कि मनुष्य या 
आत्मा ब्रह्म ही है, मनुष्य के लिए मोक्ष का मार्ग प्रशस्त हो जाता है। भक्तिमार्ग और 
ज्ञानमार्म दोनों बंदिक धर्म के अनुकूल हैं। वेदिक धर्म में भक्ति और जन दोनों को स्थान _ 
प्राप्त है। साथ ही, वेद शास्त्रों द्वारा कर्म मार्ग भी बिहित है। वस्तुतः, वेद कर्म, भक्ति: 
और ज्ञान तीनों का ही उपदेश करते हैं। तीनों का साथ-साथ अनुसरण ही वैदिक धंमे 
को भ्रभिमत है। मध्य युग के आचार्यों ने जो भक्ति या ज्ञान पर ही अत्यधिक बल दिया, 
वह सत्य सवातन आये धर्म के अनुरूप नहीं था। पर ज्ञानमार्ग तथा भक्तिमार्ग द्वारा. 
आार्यों के धर्म में वैदी विक्रृति नहीं आई, जैसी कि वाममार्य से आई थी। पर कर्म और 
ज्ञान की उपेक्षा कर भक्ति पर ही अत्यधिक बल देने का यह परिणाम हुआ कि अनेक ऐसे 
सम्प्रदाय विकसित हो गए, जिनके मन्तव्यों तथा पूजाविधि को सनातन आय॑ धर्मे के 
अनुरूप नहीं कहा जा सकता। भक्तिमार्ग के प्रतियादकों से चार प्रकार की भक्ति का 
मिझूपण किया है; दासमार्म--उस ढंग से भक्ति करना जेंसे कि दास स्वामी की करता 
है, झत्पुन्न माय ---उस ढेंग से भक्ति करना जंसे अच्छा पुत्र श्रपने माता-पिता की करता 
है, सखामार्ग--उस प्रकार से भक्ति करता जैसे मित्र मित्र या सखी सखी से करता है और 
सन्‍्मार्ग--भक्ति का सच्चा मार्ग इन विविध प्रकार की भक्तियों को दृष्टि में रखकर 


निम्दारकाचार्य ने कृष्ण-भरक्ति पर जोर देते हुए. यह पअतिपादित किया कि गोपियों और .. 


राधा का कृष्ण के प्रति जैसा प्रेम था वह आदर्श है और मनुष्यों को कृष्ण के प्रति बसा 
: ही प्रेम व भक्ति रखनी चाहिए। भक्तिमार्ग के एक अन्य आचाये श्री बल्लभाचाये ने एक 
-, नए सम्प्रदाय का श्रीगणेश किया, जिसे वहलभ सम्प्रदाय कहते हैं। इसे 'पुष्टिसार्ग भी 
कहा जाता है। पुष्टिमा् द्वारा उपदिष्ट भक्ति का भ्रनुस रण करने वाला भक्त पूर्ण प्रेम के 
साथ भगवान्‌ की परिचर्या करता है। भक्ति के साथ की गई परिचर्या से संतुष्ट होकर 
भगवान्‌ भक्त पर जो अनुग्रह करता है, वलल्‍्लभ सम्प्रदाय के अनुयायी उसे ही 'पुष्टि' कहते . 


हैं। उनके सन्दिरों में कृष्ण की विविध रूपों में पुजा की जाती है। क्रृष्ण की मूति का -_ .. 


अयुंगार क रना, उसे स्तान कराना, उस पर केसर का लेप करना, भोग अधित करता और 


उसे शयन कराता आदि इस सम्प्रदाय की पूजाविधि की विशेषताएँ हैं। इस संम्प्रदाय के. - 


.. अनुसार कृष्णभक्तों को यह चाहिए कि दे अपने उपास्य देव के. साथ सखीभाव स्थापित .... 
' करें और उसी प्रकार से' उनसे प्रेम करें जैसे कि राधा और गोपियाँ कृष्ण के साथ करती 


.. थीं। वल्लभ सम्प्रदाय का ग्राराध्य देव क्वष्णं का: वह स्वरूप है, जिसमें वे श्रलोकिक 
-... . लीलाएँ करते हैंऔर एक प्रकार का- सरस लोकोत्तर जीवन व्यतीत करते हैं। भक्तिके 
... इस रूप को सनातन आये धर्म में एक प्रकार की विकृति ही समझा जा सकता है। | 


मध्य यग में ज्ञानमार्ग,: भक्तिमार्ग और वासमार्ग तीनों की साथ-साथ सत्ता थी। 


. ज्ञानमार्ग का अनुसरण केवल उच्च कोटि के ज्ञानी व विद्वान ही. कर सकते थे) सर्व ० - 


....... साधारण लोग या तो भक्तिमागे के अनुयायी थे और या वाममार्ग के । इसीलिए इस काल 3 हम 
.. में इन्हीं के मल्दिरों का विशेष रूप से निर्माण हुआ । भक्तिमार्ग का सूत्रपात दक्षिण झारत 7. 
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में हुआ था, और मध्य युग में वहीं इसका अत्यधिक उत्कंष हुआ। वहाँ जो विशाल 
मन्दिर बने, उनमें प्रभानतया वैष्णव और शैव सम्प्रदायों की मूर्तियाँ अतिष्ठापित हैं आर 
थे मल्दिर स्वाभाविक रूप से भंगवान्‌ विष्णु और शिव के विविध रूपों की भक्ति के केन्द्र 
' हैं। भध्य प्रदेश और उड़ीसा में अतेक ऐसे मन्दिर वर्तमान समय में भी विद्यमान हैँ जिन 
पर वाममार्ग का प्रभाव स्पष्ट रूप से दष्टियोचर होता है। इनमें खजुराहों के मन्दिर 


.. विशेष महत्त्व के हैं। वंहाँ के कन्दर्य महादेव के मन्दिर के आध्यन्तर तथा बाह्य भागों में 


अस्तर-फलकों को तरास कर बहुत-सी ऐसी मूर्तियाँ बतायी गई हैं जिनमें काम कला को 
प्रत्यक्ष व मत्तें रूप से प्रदर्शित किया गया है और जिन्हें अश्लील कहा जा सकता है! ये 

- मूर्तियाँ अपने समय की उन कामप्रधान ग्रवृत्तियों की ोतक हैं, जिनका आदुर्भाति 
. बाममार्ग के कारण उस यग में हो गया था। खजराहो के समान पुरी (उड़ीसा) में भी 


.. ऐसे मन्दिर विद्यमान हैं, जिनमें अश्लील मूर्तियों की सत्ता है । 


समावन बैदिक धर्म में जो अनेकविध विक्रृतियाँ मध्य युग में उत्पत्त हो गई थीं, 
. आर्यों की शक्ति का ह्ास होने में उनसे बहुत सहायता मिली, और बारहवीं सदी के 
ग्रत्तिम चरण में भारत पर विदेशी व विधर्मी तुर्क अफगानों के जिस आधिपत्य का प्रारम्भ _ 
हुआ, उसका एक महत्त्वपूर्ण कारण आारयों के धर्म में इन विकृतियों का प्रादुर्भाव भी था । 


(२) श्रार्यों के समाज-संगठतन का विकृत रूप 


. प्राचीन भारत का समाज संगठन वर्णाश्रम पर श्राधारित था। आये चझिक्तकों ने... 
_ मासव समाज को चार वर्णो (ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शुद्र) में और मानव जीवन की चार 
आश्षमों (अह्यचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ और संन्यास) में विभकत किया था। साथ ही, उन्होंने 


... यह भी प्रतिपादित किया था कि विविध वर्णों व आश्रमों के कौन-कौन से स्वधर्म (कर्तव्य) 


... हैं, और सब को अपने-अपने वर्णघर्म तथा प्राश्ममधर्म का पालन करना चाहिए। वर्ण का 
.. निश्चय जन्म के अनुसार न होकर गुण, कर्म और स्वभाव के आधार पर किया जाना 
: चाहिए, यह भी प्राचीन भ्रायों को ग्रभिप्रेत थ!। पर महाभारत से कुछ समय पूर्व ही इस 


... समाजन्संगठने में विक्ृति के चिह्न प्रंकट होने लग गये थे और जनता के एक वर्ग को जन्म 
.... केकारण ही बीच व अस्पृश्य समझा जाने लगा था। बौद्ध, जैन और भागवत घर्मो ने... 


: . इसके विरुद्ध भ्रावाज उठाई ओर यह प्रतिपादित किया कि समाज में मनुष्यों की स्थिति 
. “ उनके कर्मों के अनुसार ही - निर्धारित की जानी चाहिए। पर इन्हें अपने प्रयत्न सें विशेष 


.. सफलता प्राप्त नहीं हुई । दूसरी संदी ईस्वी पूर्व में बेदिक धर्म के नये परिवातित रूप में 
-  .. उत्थान के पश्चात्‌ के काल में वर्ण-व्यवस्था का रूप निरन्तर विक्ृत होता गया और मध्य 
....-. युग में बह स्थिति भा गई कि वर्ण तथा जाति का श्राधार पूर्णतया जन्म को भाना जाने... 
.... - लगा और जन्म के कारण ही किसी व्यक्ति को पूज्य व उच्च तथा नीच व अछत समझा... 
जाने लगा | गुप्त वंश के शासन काल (चौथी,पाँचवीं तंथा छठी सदी) तक यह स्थिति... 
ग्रां गई थी कि भनुष्ये के कर्म चाहे कोई भी क्‍यों न हों, उसे उसी वर्ण का माना जाता था... 


० हे डे जिसमें कि वह उत्पन्‍्न हुआ भा.। यही कारण: है कि इस युग में अनेके ऐसे ध्षी राजा हुए, - पे ह 
55: जो जन्म से क्षेत्रिय नहीं ये। -शृंग और कण्व बंशों के राजा बाह्मण कुल में उत्पत्त होने... 
..  केकारण ब्राह्मण माने जाते ये, यद्यपि उनके गुण कर्म क्षत्रियों के थे। गुप्तवंश के... 

0०%) प्रतापी राजा सम्भवतः जन्म से बैशय वर्ण के थे । मब्जुश्रीमूलकत्प में उन्हें स्पष्ट रूप से. .. 


_ भध्य थुम में झांय धर्म और आर्य संस्कृति का आत्मरक्षा के लिए संघर्ष... हु 


बेश्य ही कहा गया है! स्थाण्बीश्वर (थानेसर) के वर्धव वंश के राजाओं को भी वेश्य 
वर्ण का माना जाता है। हाय एन्क्‍ताँग (सातवीं सदी) के अनुसार उज्जैन, जिहोती और 
महेश्वरपुर के राजा ब्राह्मण वर्ण के थे श्रोर सिन्ध के राजा शूद्र वर्ण के । जन्म के श्राधर.. 
पर चातुर्वष्ये को स्वीकार कर लेने का यह परिणाम था कि ब्राह्मणों की स्थिति सर्वोच्च: 
मानी जाने लगी थीं, चाहे वे अयोग्य व श्रशिक्षित भी क्‍यों ते हों। इसीलिए महाकवि. 

. बाण (सातवीं सदी) ने लिखा है कि असंस्कृत' ब्राह्मण भी अपनी जाति के कारण 
माननीय होता है। अब यह सम्भव नहीं रहा था कि कोई व्यक्षित ज्ञान व विह्वता के 
कारण ब्राह्मण वर्ण में या वीरता के भ्राधार पर क्षत्रिय वर्ण में प्रवेश पा सके | यदि किसी _ 

का जत्म वेश्य कुल में हुआ हो, तो परम विद्वान्‌ हो जाने पर भी वह. वेश्य ही कहाता था 
और अपने बाहुबल से एक शक्तिशाली राज्य स्थापित कर लेने पर भी उसकी' गिनती 
क्षत्रिय वर्ण में नहीं की जाती थी। क्षत्रिय वर्ण के लोगों का कार्य सैतिक जीवन विताता 
व देश की रक्षा करना माना जाता था। पर मंध्यकाल में क्षत्रिय कुल में उत्पन्न व्यक्ति 
ग्राजीविका के लिए पश-पालन, व्यापार श्रादि में भी संकोच नहीं करते थे। यही बांत 

ब्राह्मणों के सम्बन्ध में भी थी । ह न्‍ 

बर्ण विभाग के जन्म पर आधारित हो जाने के कारण समाज में ऊंच-नीच के 
भेद का विकसित हो जाता स्वाभाविक था। शूद्रों की स्थिति बहुत हीत हो गई थी। न 
वे वेदाध्ययत कर सकते थे और न याज्ञिक कर्मकाण्ड के अनुष्ठान की ही उन्हें अनुमति 
थी। उनके लिए यही पर्याप्त था कि इतिहास-पुराण का श्रवण कर अपनी धर्मपिपासा . 
या ज्ञानप्राप्ति की इच्छा को पूरा कर लें। उनके लिए यज्ञों का निषेध था | सामान्यतया,. 
उनकी अपनी कोई सम्पत्ति नहीं होती थी। उनके लिए दण्ड विधान भी श्रत्यन्त कठोर 

- था। यदि कोई शद्र किसी ब्राह्मण स्त्री के साथ सम्भोग कर ले, तो उसके लिए प्राणदण्ड 

की व्यवस्था थी। प१र यदि किसी ब्राह्मण द्वारा क्षत्रिय या वैश्य स्त्री से सम्भोग' किया. 

जाए, तो केवल अ्र्थंदण्ड का विधान था । यदि कोई शूद्र किसी ब्राह्मण को गाली दे, तो 


उसकी जीभ काट ली जाती थी। इसके विपरीत यदि कोई ब्राह्मण किसी शूद्र को गाली ् 
दे तो उसे केवल १२ पण जुर्माने की सजा दी जाती थी। शूद्रों को यह अधिकार वहीं था... 
.. किबें वानप्रस्थ और संन्यास आश्रमों में प्रविष्ट हो सकें । उनका उपनयन संस्कार भी... 


- नहीं होता था, अतः वे ब्रह्मचारी होकर विद्याध्ययन भी नहीं कर सकते थे। _ 


। विविध वर्णों में भी अनेक भेद मध्य युग में प्रारम्भ हो गये थे। ब्राह्मण वर्ण में ... : 
. गौड़ सरयूपारीण, कान्यकुब्ज भ्रादि जो बहुत-सी .ज [एतियां वतमान ससय-में विश्वमान हैं, 

.. उनको पुंथक्‌ रूप से विकांस भी मध्य युग में शुरू हो चुका था। इन जातियों का आधार... 

... भौगोलिक है। कान्यकुब्ज (कन्नौज) के क्षेत्र में निवास करने वाले ब्राह्मण कस्नौजिए, .. 
_ सत्य नदी के परे के प्रदेश के सरयूपारीण, सरस्वती नदी के संमीपवर्ती क्षेत्र के सारस्वत -. .... 


हा और द्रविड़ देश में बसे ब्राह्मण द्राविड़ कहाने लगे। इनकी पृथक्‌ जातियाँ बन गई और हज 


हे _विवाहन्सम्बन्ध उनके अपने वर्ग में ही होने लगे। मध्य युग में क्षत्रियों का एक नया वर्ग ली. 


+ .चत्पस्त हो गया था; जिसे “राजपूत” कहते थे। इंस काल के बहुत-से राजवंश राजपूतों हा 


... के थे। गुजेर-प्रतिहार, परमार, चालुक्य, राष्ट्रकूट, चाहमान आंदिं-राजपुत राजवंशों के... हु 
_ राज्य इस युग में स्थापित हुए। अनेक ऐतिहासिकों का सत है कि ये सब उन कुशाण, 


... - हुण भ्रादि विदेशी आंक्रान्ताशों के बंशंज थे, जिन्‍्होंते कि भारत में प्रवेश कर इंस देश के है ह हि 


जम औक 5, ग्रायंसमाज का इतिहास 
धर्म, भाषा, सभ्यता और संस्कृति को पूर्णरूप से अपना लिया था। राजपृत जातियों के 
. लोम ग्रांचीन क्षत्रिय कुलों के लोगों से पृथक्‌ थे। केवल ब्राह्मणों और क्षत्रियों में ही नहीं 
... वैश्य और शूद्र दर्णों में भी इस युग में बहुत-सी जातियों का विकास हो गया था। भारत 
- में जाति-भेद का विकास कित परिस्थितियों में श्ौर किन कारणों से हुआ, इस महत्त्वपूर्ण 
“प्रश्त पर इस ग्रन्थ में प्रकाश डालने की आवश्यकता नहीं है। प्राचीत जनपद, शिल्पियों 


.. की श्रेणियाँ; व्यापारियों के निगम और इसी प्रकार के अन्य अनेक प्षंयठन कालास्‍्तर में 


जातियों के रूप में परिवर्तित ही गये । कितनी ही ऐसी भी जातियाँ हैं, जिन्हें किस वर्ण 
के अन्तर्गत किया जाए, यह निर्धारित कर सकता कठिने है। कायस्थ, जाट, बढ़ई आदि 
इसी प्रकार की जातियाँ हैं। भारत के सुदीर्ष इतिहास में जाति-भेद जिस ढंग से निरन्तर 
विकसित होता गया, उसके कारण श्राज जातियों की संख्या हजारों तक पहुँच गई 


... इससे भारंत का समाज बहुत-से ऐसे वर्गों में विभकत हो गया है, जिचकी अपनी पृथक 


सत्ता है, जिनके ग्रपने रीति-रिवाज हैं, जिनकी अपती परणश्पराएं व मान्यताएँ हैं श्रौर 
खान-पान तथा भ्राचरण के सम्बन्ध में जिनके अ्रपत्ते नियम हैं । इस जाति-भेद के परिणाम- 
स्वरूप भारत का सामाजिक संगठन बहुत निवल हो गया है श्र उसके विविध घटकों 
में परस्पर सम्बन्ध का प्राय: श्रभाव है। यह जाति-भेद प्राचीन बेदिक धर्म द्वारा प्रति- 
. पादितं वर्ण-विभाग से स्वंधा भिन्‍त है। वेदों में समाज की उपमा एक ऐसे शरीर से दी 
है, ब्राह्मण जिसके सिर है, क्षत्रिय जिसकी भुजाएं हैं, वेश्य जिसके उदर व जंधा 
हैं, और शूद्र जिसके पैर हैं। शरीर के विविध भंग एक-दुसरे पर आश्चित रहते हैं, एक- 
- दूसरे के पूरक होते हैं। सबकी महत्ता व उपयोगिता एकसद्श मानी जाती है। आचीन 
आर्यों में वर्ण विभाग का यही स्वरूप था। पर मध्य युग में जिस ढंग के जाति-भेद का 


..... विकास भारत में हो गया था, वह वर्ण-व्यवस्था से बहुत भिन्‍न था.। वर्ण विभाग से 
_  परमाज की शक्ति में वृद्धि होती है, पर जाति-भेद से वह ऐसे खण्डों में विभक्त हो जातः है 


जिनमें परस्पर एकता नहीं रह पाती। इससे समाज की साम्‌ हिक शक्ति में क्षीणता आने 
. 'बयती है। इसमें सन्देह नहीं कि मध्यकाल में आ्रार्यों के सामाजिक संगठल का स्वरूप बहुत 
 विक्वृत हों गया था और उसमें वह शक्ति तहीं रही थी जो प्राचीन संमय में थी। ._ 


. (३) भारत में तुक-अफगातों के शासन का सूत्रपात 
सातंवीं सदी के उत्तरा्ड में ग्ररबों की राजशक्ति का किस प्रकार उत्कर्ष पारस्म 


'. हुआ और कुछ ही समय में वे एक विशाल साम्राज्य का निर्माण करने में सफल हो गये; 


. पिछले अध्याय में इस पर प्रकाश डाला जा चुका है। पूर्व: की ओर अग्रसर होती हुई 


“ ः -. अरब सेनाश्रों ने सिल्ध-कों भी जीत लिया था, पर गुजर-प्रतिहारों की शक्ति के कारण. - -. 
वे भारत में श्रोर भ्रधिक आगे नहीं बढ़ सकी थीं। आाउवी और नबी सदियों में भारत के. 


अन्य प्रदेशों में पते प्रभुत्व का प्रसार करने के जो भी प्रयत्त अरबों ने किए, वे सफल... 


5 नहीं हो सके । ग्रार्य धर्म औ्रोर संस्कृति में अनेक प्रकार की विक्तियाँ उत्पन्न हो जाने पर... 


... : भी पारत में अभी इतनी शवित विद्यमान थी कि अरब की विश्वविजयी मुस्लिम सैनाऐं... 


5 आरयोँसे परास्त होती “रही । सिन्ध पर रं भी अरबों का शासन देर तक कायब नहीं रह... 


हु ग सका! | 


पर इस्लाम के ग्रक्रमण' से आरत देर तकं बचा नहीं रहा | पु फ् अपने सांग के ह ह २ विद 


मअध्ष्य युग में श्राथे धर्म और आये संस्कृति का आत्म रक्षा के लिए संघर्ष 8३. 


का विस्तार करते हुए अरबों ने पर्शिया को जीत लिया था और वहाँ से उनकी सेनाएँ 
मध्य एशिया की ओर अग्रसर हुई थीं। उस समय घममे, सस्‍्यता और संस्कृति की दृष्टि . 
से मध्य एशिया भारत का ही अंग था। इस क्षेत्र के विविध भारतीय राज्य आधी सदी के 
. लगभग अरबों का सफलतापूर्वक मुकाबिला करते रहे ! पर तवीं सदी के प्रारम्भ तक मध्य 
' एशिया के अनेक प्रदेश अरबों के प्रभत्व में आ गए थे, और उनके सम्पर्क से उस क्षेत्र के . 
बौद्ध लोग इस्लाम को अपनाने लगे। परिणाम यह हुआ कि सध्य एशिया के सुप्रसिद्ध 
बौद्ध बिहार मुसलिम धर्म के भ्रध्ययन के केद्ध बन गए और उनके आचार्यों, स्थविरों और 
श्रमणों ने इस्लाम की दीक्षा ग्रहण कर ली । 

भध्य एशिया के उत्तर के प्रदेशों में तब तुके जाति का निवास था। वहाँ के 
भारतीयों के सम्पर्क में ग्राकर तुकों ने भी बौद्ध धर्म को स्वीकार कर लिया था । ये तुर्क 
हुणों की एक शाखा थे । जिस प्रकार कुछ सदी पहले भारत में गुप्त साम्राज्य और यूरोप _ 
में रोमन साम्राज्य पर हुणों के आक्रमण प्रारम्भ हुए थे और उतके कारण ये विशाल 
साम्राज्य खण्ड-खण्ड हो गए थे, बसे ही दसवीं सदी में हुणों की बीद्धरर्मानुयायी तुर्क शाखा ने 


उत्तर-पूर्व की ओर से विशाल भ्ररव॒ साम्राज्य पर हमले शुरू कर दिए | श्ररव उनके सम्मुख - 


नहीं टिक सके, उत्तका साम्राज्य खण्ड-खण्ड हो गया और उसके भग्गावशेषों पर अनेक तुर्क 
राज्यों की स्थापना हुई । पर इस्लाम में अनुपम शक्ति थी। राजनीतिक और सैनिक दृष्टि _ 
से विजेता होते हुए भी तुके लोग धामिक क्षेत्र में अरबों से परास्त हो गए और उन्होंने .. 
इस्लाम को अपता लिया। विशाल ग्ररव साम्राज्य के खण्डहरों पर जो अनेक तुकें राज्य. 
कायम हुए थे, उतमें गजनी के राज्य का भारत के इतिहास के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध है | 
इसके अन्यतम राजा सुबुबतमीन (६७७-१९७) ने अपने राज्य का विस्तार करते हुए 
: पूर्व में हिन्दूसाही या ब्राह्मणसाही राज्य पर आक्रमण किया। इसकी स्थिति हिन्दुकुश 
पर्वतमाला के पूर्व में थी, ओर इसकी राजधानी उद्भाण्डपुर नगरी थी। काबुल का प्रदेश 
भी इस राज्य के अन्तर्गत था!। तुक आक्रमण से अपने राज्य की रक्षा करने के लिए - 
ब्राह्मयसाही राजा जयपाल ने भारी तैयारी की और दिहली, अजमेर तथा कालिण्जर के 
राजा उसकी सहायता के लिए रणक्षेत्र में उपस्थित हो गए। पर वे सुबुक्तगीन को . 
परास्त नहीं कर सके और पेशावर तक के प्रदेश पर तु्कों का श्रधिकार हो गंया । प्राचीन _ 


समय में यहीं प्रदेश गान्धार कहाता था और यह भारतीय संस्क्ृति का महत्त्वपूर्ण केन्द्र था। 
ह सुबुक्तगीन के पश्चात्‌ उसका पुत्र महमूद गजती के राजसिहासन पर आरूढ़. 
- हुश्ना । वह शत्यन्त प्रतोपी और महत्वाकांक्षी राजा था। गजनी के साम्राज्य का विस्तार - 


- करने के लिए उसने भारत में दुर-दूर तक आक्रमण किए। उस समय भारत में राजनीतिक 


एकता का अभाव था। चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य सदृश कोई ऐसा सम्राट न था, जिसका एक- ४ 


- .. अछत्र शासन सम्पूर्ण भारत या देश के बड़े भाग पर विद्यमान हो | इस दशा में महमूद की... 
अपने आंक्रमणों में अच्छी सफलता आप्त हुई, श्ौरं वह विजय-यात्राएँ करता हुआ ८. 
“7. स्थाग्वीएवर (थानेसर), कस्तौज, स्वॉलियर और सोमनाथ तक चला आया। प्र इंन 

... 'विज्ञयों के परिणामस्वेख्प बह भारत पर अपना प्रभुत या शासन स्थापित नहीं कर... 

- सका। जहाँ तक भारत को झपनी अझधीनतां में ले आते का प्रश्न है, महमूद के निरत्तर .. : 


-. आक्रमण केवल उत्तर-पश्चिमी भारत के हिल्दूसाही राज्य को ही स्थायी रूप से गजनी के - 
_ साम्राज्य के अन्तर्गत कर सके। भारत के ग्रच्य सब राज्य .इन' आक्रमणों के बाद भी... 


- “नहीं किया।। पर यह ध्यान से 
.. को ही वे अपनी अधीनता में ला 


से और कल्तौज सदृश समृद्ध 
: गजनी को ले गया था। पंरउ 


_.. राजाओं की सहायता के लिए 


 ... अवस्छ करने में सफलता भी आ्रष्त 
.. शाजाओं में परस्थर सहयोग से 
«की भावना का संवंधा प्रभाव था किस कम यक्तिसंगत हीं है। सामोन्यतंया यह... हे 
हम न लक करसी भी प्रकार युक्तिसंगत नहीं है। सामान्यतंया यह... 
_.. की राजशकिति. ते उसका प्रतिरोध 


80 5: | ..  आरयंसमाज का इतिहास 


. अपनी स्वतन्त्र सत्ता को कायम रखने में समर्थ रहे। इस प्रसंग में यह बात ध्यान देने 
.. योग्य है कि हिन्दुसाही राज्य को अधिणत करने में तुरक राजाओं को पच्चीस साल से भी 
.._ अधिक समय लगा था। सुबुक्तगीन के समय में ही तुकों ने इस राज्य पर आक्रसण प्रारस्भ 
. कर दिए थे. और महमूद वर्षों के निरन्तर संघर्ष के पश्चात्‌ इसे अपने अ्रधीद करने में 
... समर्थ हुआ था। जित मुसलमानों ने श्राथी सदी के लगभग समय में पश्चिम में स्पेन से 
लगाकर पूर्व में ईरान तक के सब देशों पर प्रपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया था, भारत 
के सीमात्तवर्ती इस राज्य को जीतले में उन्हें चौथाई सदी लग गई थी। इसमें सन्देह 
नहीं कि हिन्दूसाही राज्य के राजा वीर और योग्य थे। अलबरूनी ने उनकी न्यायप्रियता 
और महत्ता की मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की है। सन्‌ १०३० ईस्वी में महमूद की मृत्यु हुई 
और उसका पुत्र मसूद अजनी के राजसिहासन पर आरूढ़ हुआ। महमूद का अनुसरण 
कर उसने भी भारत पर अक्रमृण जारी रब्ले और विजय यात्रा करता हुआ एक वार वह 
. वाराणसी तक भी चला झाया। पर पंजाब तथा उत्तर-पश्चिमी भारत से पूर्व के प्रदेशों . 
पर वह अपना शासन स्थापित नहीं कर सका । पंजाब पर से भी' तु्कों के शासत का अन्त 
.. करने के लिए भारत के राज्यों ने अपने को संगठित किया और परस्पर मिलकर तुर्क राज्य 
.._. ।र झाक्मण किया। परिणाम यह हुआ कि लाहौर से पूर्व के सब प्रदेश तुर्कों के आधि- 
. बल से मुक्त हो गए। मसूद के उत्तराधिकारी भी भारत में ग्रपनी सत्ता के विस्तार के. 
लिए प्रयत्न करते रहे, पर उन्हें सफलता आप्त नहीं हुईं। गजनी के शक्तिशाली हुर्क 
सुलतान भारत के एक छोटे-से भाग पर ही अपना शासन स्थापित कर सकते में समर्थ हुए ! 
__ इतिहास की अनेक पुस्तकों में भारत में मुसलिंस शासन के काल का प्रारस्थ 
५. हा के, गजनवी के आक्रेमणों के साथ कर दिया गया है। कुछ ऐतिहासिकों ने तो अरबों 
' की सिन्ध विजय से भारतीय इतिहास के मुस॒लिम काल का प्रतिपादन करने में भी संकोच 
रखना चाहिए कि न अरब आक्तात्ता भारत में अपना 
* ने गेजनी के तु्क सुलतान । भारत के बहुत छोटे-से कोने 
। सके थे। इसमें सन्देह नहीं कि महमूद गजनवी से भारत 
की थीं और सोमनाथ आदि के प्रसिद्ध व वैधवपूर्ण सस्दिरों . 
गभरियों से श्रपार धन-सम्पत्ति लूट कर वह अपनी राजधानी 
हक किक 3... की ये विजय-यात्राएँ आरयों की राजशक्ति को नष्ट नहीं 
: करे सकी और वह भारत को अपनी अद्वीनेता: में लेओ सकने में असमर्थ रहा। विदेशी 
-तुर्कों का सामना करने के लिए भारत के विविध राजाप्रों को परस्पर मिलकर संघर्ष. 
भी उस समय विद्यमान था। हिन्दुसाही या बाह्मणसाही _ 
भजर-प्रतिहारं, चन्देल आदि राजवंशों के राजा अपनी: 


प्रभुत्व स्थापित कर सके थे झे 


मैं दूर-दूर तक विजय-यात्राएँ 


करना चाहिए, यह विचार 


-_ सेनाओं को साथ लेकर कितनी, 


हे | हि 5 कह रियो: को यह विश्वास, - करने का कोई भी प्रयत्त- वहीं किया, क्योंकि सोमनाथ ह | की 
(202 200 गई विशयाए: भा कि भधदान, दिन घपरे दा हैस मे प्रकट होकर 


ही बार पंजाबु गए और उन्होंने तुक॑ सुलतातों की गति... 
ते की। यह समझना कि उस समय भारत के विविध .. 
परम करने और विदेशी शत्रु का मिलकर मुकाबिला करने... 


मध्य थ्रुग में झ्राये धर्म और आये संस्क्ृति का श्रात्मरक्षा के लिए संघर्ष | €५्‌ 


'स्लेच्छों का संहार कर देंगे । तथ्य यह है कि व केवल राजशक्ति द्वारा ही तुर्क आक्रान्ताओं 
का सामना किया गया, अपितु सोमनाथ के हजारों भक्त भी तुर्कों का सामना करने के 
लिए मन्दिर के द्वार पर सन्‍्तद्ध हो गए और जब तक भगवान्‌ शिव का एक भकक्‍त भी 
जीवित रहा, तु्क॑ सैनिक मन्दिर के प्रांगण में प्रवेश तहीं कर सके । वस्तुत:, दसवीं सदी 
में भी भारत के आ॥रारयों में इतनी शक्ति विद्यमान थी कि वे विदेशी व विधर्मी झाक्रान्ताओों 
का परस्पर सिलकर सामता करते थे और इस पवित्र आर्यभूमि में उनके पैर नहीं जमने _ 
देते थे। शआ्रायों के धर्म में भी श्रभी पर्याप्त बल था । इसी कारण महम्‌द गजनवी भी इस 
देश की आये संस्कृति से प्रभावित हुए बिना वहीं रहा। उसके कुछ सिक्के ऐसे उपलब्ध - 
हुए हैं, जित पर संस्कृत में यह लेख उत्कीर्ण है---“अव्यक्तमेक यसुहम्मद अवतार नृपंति 

' महमूद भ्रयं टंको महमूदपुरे घट हतो जिनायन संबत्‌ इसका अर्थ है--अव्यक्त एक 
है, जिसका अ्रवतार मुहम्मद है, राजा महमूद का यह ठंक महमूदपुर की ठकसाल में 
पीटकर बनाया ग्रया, हजरत के हिजरी संदत “*” ये सिक्के यह सूचित करने के लिए 
पर्याप्त हैं कि महमूद मजनवी भी भारत की श्रार्ये संस्कृति से प्रभावित हुए बिना नहीं रहा 
था। 

तुर्कों के आक्रमण के दो सदी बाद तक भी प्राय: सम्पूर्ण भारत में राजपूत राजवंशों 
के स्वतन्त्र राज्य कायम रहे । उत्तरी भारत में कन्नौज में गूर्ज र-प्रतिहार और गाहड्वाल 
बंश, अजमेर तथा दिल्‍ली में चाहमान या चौहान वंश, जेजाकभक्ति में चन्देल वंश, 
मालवा में परमार वंश, ज़िपुरी में कलचूरी वंश, गुजरात में चौलुक्य वंश, कांश्मीर में 
 लोहर वंश और बंगाल में सेन वंश के पृथक्‌ व स्वतन्त्र राज्यों की सत्ता रही। दक्षिण 

भारत॑ में कल्याणी और बेड के चालुक्यों, देवगिरि के यादवों श्रोर द्वारसमुद्र के होय- . . 


.. सलों के और सुदूर दक्षिण में पल्‍लवों श्रौर चोलों के स्वतन्त्र राज्य कायम रहे। इन 


विविध राजवंशों के कितने ही राजा प्त्यत्त प्रतापी और शक्तिशाली थे, और राजशक्ति..._ 
की दृष्टि से वे तुर्क सुलतानों से किसी भी प्रकार कम नहीं थे । 

बारहवीं सदी के अन्त (११६११ ईस्वी) में एक बार फिर उत्तरं-पश्चिमी सीमान्त 
कीओ,र से भारत पर आक्रमण प्रारम्भ हुए। ये आक्रमण ग्रफवानों के थे । श्रन्‍्य साम्राज्यों ... 


के समान गजती के तुक साम्राज्य की शक्ति में भी कालान्तर में क्षीणता आ गई थी... 


और तुके सुलतानों के अधीन संममत्त राजाशों ने स्वतन्त्र हो जाने के लिए प्रयत्न शुरू 


कर दिया था। गजनी के उत्तर में एक छोटा-सा राज्य था, जिसे गोर' कहते बे । गोर _ . 


का शासन अफंगान सरवारों के हाथ में था, जो पहले गजंनी की अधीनता स्वीकार करते . 


..- ओे। अफगान लोग प्राचीन काल में झाय॑ धर्म के अनुयायी ये, और बाद में उन्होंने बौद्ध है 


धर्म को झ्पना लिया थां। झरबों के सम्पर्क व प्रभाव के कारण इस समय वे इस्लाम... 
के प्रनुयायी बन चुके के । तुक, सुलतानों की मिबंलता से लाभ उठाकर गोर के सरदार :..... 


_ - (सामन्‍्त शासक) अलाउद्दीत ने अपने को स्वतस्त्र कर लिया, और अवसरं पाकर यजनी 


- को भी जीत लिया । गजनी का शांसन करने के लिए उसने अपने भाई शहाबुद्दीन गोरी को. - 
:. नियत किया। शहाबुद्दीन बहुत प्रतापी और महत्वाकांक्षी था। केवेल गजनी के शासन से... ४ 
ही सन्तुष्ट न रहकर उसने पहले उत्तर-पश्चिमी भारत से तुर्कों के शासन का अच्त किया, 
. औरंफिर-पंजाब से भी श्रागे बढ़कर दिल्‍ली के चौहान तथा कन्तौज के गाहडवाल राजाओं... :. 
के साथ य्रद्ध किये । कुछ ही समय में वह दिल्‍ली और केन्लींज पर भ्रपता श्राधिपत्य स्थापित, 7 
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करने में समर्थ हों गया । यह पहला झवसर था, जब कि इस्लाम के ग्रनुयायी विदेशी 
आक्रान्ता ठेठ उत्तरी भारत के एक ग्रच्छे बड़े भाग को अपने झ्राधिपत्य में ले आने में सफल 
हुए थे। भारत के अपने /विजित' प्रदेश का शासन करने के लिए शहाबुद्दीन योरी दे अप 


.._ अन्यतंम शैनापति कुतुबुद्दीर ऐवक को नियत किया, जो जाति से तुके था। अपने स्वामी की 


मृत्यु के पश्चात्‌ ऐबक स्वतन्त्र रूप से दिल्‍ली को राजवानी बनाकर भारत के उस प्रदेश का 
 शासव करने लगा, जो इस समय तक तुक-अफगान प्रधृत्व में झा चुका था । तीन सदी से 

: - भी अधिक समय (१५२५ ई०) तक भारत में तुके-अफगानों का शासन रहा। यहाँ यह 
सम्भव नहीं है कि इनके विविध सुलतानों के शासन व कत्‌ त्व का संक्षेप के साथ भी उल्लेख 

.. किया जा सके। उत्तरी भारत के सभी प्रदेश क्रुतुब॒ुद्दीय ऐबक के समय तक ही तु्के- 
.. अफगानों के प्रभूत्व में श्रा चके थे । उसके उत्तराधिक्रारियों में अलाउद्दीन ने दक्षिणापथ 
.._ श्र सुदूर दक्षिण में दृर-दुर तक विजय यात्राएँ कीं । पर वह स्थायी रूप से दक्षिणी भारत 
. को अपने शासन में नहीं ला सका। राजस्थान के विविध राजपुत्‌॒ राज्यों को भी अपने 
प्रभत्व में ले आ सकते में वह असमर्थ रहा, और मेवाड़ सदश राज्यों की स्वतन्ध्र सत्ता 
. कायम रही। जिन प्रदेशों व राजबंशों को श्रपनी अधीनता में ले आने में अलाउद्दीन समर्थ 
 झीहुप्राथा, उसकी मृत्यु के पश्चातू (१३२६ ३०) वे भी सव प्राय: स्वतन्त्र हो गए और 
श्रनेक प्रान्तीय अफगात शासकों ने भी दिल्‍ली की सल्तनत के विरुद्ध विद्रोह प्रारम्भ कर 
_ दिए। सोलहवीं सदी के प्रारम्भ में जब मुगल आक्रान्ता बाबर ने भारत पर आक्रमण 
किया, तो उत्तरी भारत की प्रधान राजशक्ति दिल्‍ली के सुलतान न होकर मेवाड़ के राणा 
थे, जिनका शारान न केबल राजस्थान में श्रपितु समीप के अन्य अनेक प्रदेशों में भी विस्तत 
था। दक्षिणी भारत में विजयनगर साम्राज्य के रूप में एक प्रवल हिन्दू राजशक्ति स्थापित 


. हो गईं थी (१३३८ ई०), जिसके कारण अफगानों के लिए दक्षिण दिशा में अपना विस्तार 


क्र सकता सम्भव नहीं रहा था | इस युग के राजनीतिक इतिहार में यह बात बड़े महत्त्व 


.... की है कि मुहम्मद तुगलक के शासत काल (१३२८-१३५४१) में हिन्दुओं या आयों की 
. राजशक्ति बड़े प्रवल रूप से पुनःस्थापितः हो गई थी। बाद के भ्रफगान -घुलतान हिन्दू... 


: राजाओं को अपना वशवर्ती बनाते में सर्वथा असमर्थ रहे थे । जिन पदेशों में हिन्दू राजबंशों 


5: का शासन कायम नहीं हुआ, उनमें भी बहुत-से चौदहवीं सदी के द्वितीय चरण में दिल्‍ली की _ 
- * अरधीनता में नहीं रहे। बंगाल, जौनपुर, गुजरात और सालवा में इस समय नये मुसलिम 
5. - राजबंशों के शासन स्थापित हुए, जिनके सुलतान दिल्‍ली के प्रभुत्व से पूर्णतया मुक्त थे । पर 


. ...: ग्रहस्वीकार करना होगा, कि भारतीय इतिहास के तुक-अ्रफगान शुग (१२०६ से शह२५ हे 


:... 5 ईस्बी लक) में थ्रार्यों की राजशक्ति में बहुत क्षीणता आं गई थी, और उत्तरी भारत के बहत ५. - 
. .. बड़े भाग पर ऐसे सुलतानों के शासन स्थापित. हो गए थे जो आायों से सित्त थे श्रौर 
7... जिसकी प्राय धर्म व संस्कृति में आस्था नहीं थी ि । 
रे विंदेशी व विधर्मी लोगों का आक्रमण भारत के लिए कोई नयी बात नहीं थी ।..._ - 
प्ररवों और तुक्कों से पहले भी अंतेक विदेशी जातियों में भारत पर आक्रमण कर यहाँ अपने. 


«राज्य स्थापित किए थे। पर यबत, शक, कुषाण, -हुण ग्रादिं भारत में आकर पूर्णतया. 


न्‍ * ह ; “ भा रतीय बन गए थे और उन्होंने इस देश के धर्मी तथां संस्कृति को अपना लिया शा ० ड - | हे 
“बहुत पुराने समय से भारत में ब्वात्यस्तोमे” यज्ञ की पंरिपादी थी, जिससे कि प्रार्य लोग... 


रा है 5 हे हि - अपने से भिन्‍ते व विधर्मी जातियों को अपने संमाज का अंग बना लिया करते थे । प्राचीन... हे 


. भध्य युग में आर्य धर्म और आये संस्कृति का आत्मरक्षा के लिए संघर्ष. हा 


काल में भगवान्‌ विष्ण की पादरी शक्ति का उपयोग करके भी इस वेश के आायों ने 
विविध पाप या 'पाययोति' जातियों को आत्मसात्‌ कर लिया था। यह पहला अवसर . 
था, जब कि झा लोग अरबों और तु्के-अफगानों के रूप में भारत में प्रविष्ट होने वाले 
ब्ात्यों' या 'पापयोनि' लोगों को अपना अंग बना सकने में भ्रसमर्थ रहे । इसका कारण... 
यह था कि इस्लाम में अपूर्द जीवनी शक्ति थी, उसमें अदम्य उत्साह था, और उसके ... 
ग्रतुयाथियों की यह महत्वाकांक्षा थी कि विश्व के सम्पूर्ण निवासियों को अपने धर्म में 
दीक्षित कर लें । इसके विपरीत मध्य थुग में झयों की शक्ति, धर्म एवं संस्कृति में क्षीणता 
. श्राने लग गई थी, और उनके धर्म तथा समाज-संगठन में विक्ृति की प्रक्रिया प्रारम्भ हो 
चुकी थी। पर साथ ही यह बात भी ध्यान देने योग्य है कि अरबों श्रौर तुके-अफगानों 
को भी बामिक व सांस्कृतिक दृष्टि से भारंत में वह सफलता नहीं हुई, जो अन्य देशों में 
हुई थी। अरब साम्राज्य के उत्कर्ष काल में जहाँ कहीं भी मुसलमानों का आधिपत्य 
स्थापित हुआ, वहाँ की जनता ने पूर्ण रूप से श्ररव के वर्म को अपना लिया। प्राचीन 
ईजिप्ट और प्राचीत पशिया की समुन्तत सभ्यताएँ और संस्कृतियाँ इस्लाम के सामने 
नहीं टिक सकी । मध्य एशिया, दक्षिण-पूर्वी एशिया और अच्यत्र जहाँ कहीं भी इस्लाम के 
अ्तुयाय्रियों ते अपना प्रभुत्व स्थापित किया, वहाँ के प्राय: सभी लिवासियों को उन्होंने अपने 
धर्म का अनुयायी बना लिया। इस्लाम की दृष्टि में सब मनुष्य एक बराबर थे, बशर्ते कि 
वे मुसलझान बस. जाएँ। इस्लाम को अ्रपत्रा लेने के बाद ऊँच-नीच, छुत-प्रछृत और 
स्वामी-दास के सब भेदों का अन्त हो जाता था। भारत के जाति-भेद-प्रधान हिन्दू धर्म 
की तुलना में इस्लाम की यह विशेषता वड़े महत्त्व की थी। इस देश के शूद्रों और नीच 
समभे जाने वाले अन्य लोगों के लिए अपनी स्थिति को ऊँचा बनाने का यह सुवर्णीय 
अवसर था। हिन्दू धर्म का परित्याग कर इस्लाम को स्वीकार कर लेने मात्र से वे शूद्र 
या अछूत की हीन स्थिति से ऊचे उठकर मुसलमानों के समात्त स्थिति प्राप्त कर सकते थे | _ 
. इस कारण भुसलमानों को भारत में अपने धर्म के प्रसार का अच्छा अवसर प्राप्त था। ईजिप्ट,. 
पशिया, पूर्वी रोमन साम्राज्य आदि में इसी कारण इस्लाम को अमुपम सफलता मिली 
थी! पर फिर भी झरब और तुर्क-अफगान आक्रान्ता भारत में अपने धर्म का प्रसार करने 


में जो अधिक सफलता प्राप्त नहीं कर सके, उसका कुछ श्रेय इस तथ्य को भी देना चाहिए ह हक 


कि मध्य युग में भी आारयों के धर्म व संस्कृति में पर्याप्त शक्ति विद्यमान थी। सम्भवत:, वे. 


यबनों, शकों और हों के समान अरबों और तुर्क-अफयानों को भी आत्मसात्‌ करने में... का ५, 
... सफलता प्राप्त कर लेते, क्योंकि झारयों के धर्म में सामअजस्य और समन्वय की प्रवृत्तिका .. 


हि _संर्बधा लोप नहीं हुआ था ! उनके लिए यह असम्भव नहीं था कि ते अल्लाह को भी द 


- शिव या विष्णु का ही रूप मान लेते थौर रसूल मुहम्मद को बुद्ध के समान एक अवतार।  -.. ञ 


.. अ्रल्लोपतिषदू” की रचना इसी' प्रवृत्ति का परिणाय था। पर इंस्लॉम का अल्लाह. 


 लाशरीक' था, और मुंसलमान लोग “शिरकत को बहुत बड़ा कुफ़ सममते थें। इस दशा... 


_. में यह कैसे सम्भव था कि मांत॑व॑ मात्र. को अपने दायरे में ले आते के लिए उत्सुक मुसलमान. हा ४! 5 
. «. आर्य धर्म में अपने को विलीन होने दे सकते । जहाँ एक औरोर इस्लाम में अपूर्व जीवनी शक्ति, : ०५ 
- थी, वहाँ दूसरी ओर पौराणिक आये धर्म में निर्बलता भा गई थीं। वाममार्ग संदृश .. . 


... सम्प्रदायों के विकास के कारण श्रार्य धर्म का स्वरूप ऐसा हो गया था कि उसमें लोकहित ४ पु हा 
. “और मानव कल्याण की भावता का अन्त होकर गुल्ल सिंद्धियों की उत्कण्ठा प्रबल्न हो गई . .. 


०. सकता है। : 


हद, प्राथंसमाज का इतिहास 
- थी। धर्म का कुछ सामाजिक व सामूहिक प्रयोजन भी है, यह विचार इस युग के आर्य 
: धर्म में व के बराबर रह गया था। जाति-भेद के विकास के कारण भारत का जन समाज 
:. बहुत से छोटे-छोटे वर्गों में विभक्त हो गया था। जब इस देश के उच्च वर्गों के लोग अपने 
.._ धर्म के अनुयायी निम्न वर्गों के व्यक्तियों से ही पृथक्त्व श्रनुभव करते हों, तो उनसे यह 
आशा कैसे की जा सकती थी कि वे मुसलमानों को आात्मसात्‌ कर सकें। धर्म के 'लोक- 
हितकारी' क्रियात्मक रूप को आंखों से श्रोफल कंर पौराणिक गआ्राय॑ धर्म के नेता व आचार्य 
. इस समय या तो गुह्य साधनाम्रों में तत्पर थे, और या यथार्थ जात द्वारा मोक्ष प्राप्त करन 
' अथवा भक्ति द्वारा भगवान्‌ को रिभाने में लगे थे। कुछ धार्मिक नेताओं ने इस काल में शुद्धि 
द्वारा तुर्की को ब्लात्मसातु करवे का प्रयत्न किया भी, ग्जौर महम॒द गजनवी के सिनन्‍्ध के... 
मरुस्थल में भटक गए तु सैनिकों को उन्होंने हिन्दू बवा भी लिया, पर इसके पीछे वह 
औरणी नहीं थी जिससे विदेशी, व विधर्मी लोगों को अपना अभिस्व अ्रंण बचाया जा 


.. पर इस इतिहास के लिए अधिक महत्त्व की वात इस प्रश्त पर विचार करत! है 
.. कि बे कौन से कारण थे, जिनसे अ्रव और तुक-प्रफगान ब्राक्रान्ता भारत की हिन्दू या 
.. आये जनता को इस्लाम का अनुयायी बना सकते में श्रसमर्थ रहे । इस्लाम को सर्वेक्षक्ी 
धर्म कहा जा सकता है। पूर्वी रोमन साम्राज्य (राजधानी-कोन्स्टेन्टिनोपल), ईजिप्ट, 
परशिया, मध्य एशिया आ्रावि जहाँ कहीं भी मुस्लिम सेनाग्रों द्वारा विजय की गई, जहाँ 
कहीं भी अरबों, तुर्कों, अ्रफगानों व अन्य मुस्लिम शासकों का आधिपत्य स्थापित हुआ, वहाँ 
के सब निवासियों को कुछ ही समय में मुतलमाव बना लिया गया । पर भारत ही एक ऐसा 
देश है, जिसके अच्छे बड़े भाग पर तीन संदी से भी अ्रधिक समय तक तुके-प्रफगानों का 
“शासन रहने पर भी वहाँ के लोग अपने पुराने भ्रार्ये धर्म पर दृढ़ रहे श्रौर बहुत कम लोगों 


ने इस्लाम-कों श्रेपनाया। इसके तीन प्रधान का रण थे--( १) तुर्क-अफगानों की सेन्‍्य शक्ति 
- के मुकाबिले में आये राजपूत राजांश्रों की शक्ति तशण्य नहीं थी। दो संदी के लग्रभग 
समय तक निरन्तर शभ्राक्रमण करते रहने पर भी अरब सेवाएँ भारत के राजपूत राज्यों 


5 कोपराभूतंनहीं कर सकी थीं ग्रौर तुर्क-अफगान सुलतान जहाँ दक्षिणी भारत को अपने. 


. _. आधिप्य में लेआ सकते में ग्रसमर्थ रहे ये, वहाँ साथ ही राजस्थान के विविध राज्यों को 
मी वे अपना बणवर्ती नहीं वना सके थे। उत्तरी भारत के जिन प्रदेशों पर उनका शासन 


था, वहाँ भी पुराने राजकीय एवं सैनिक तत्वों द्वारा उनके विरुद्ध निरन्तर संघर्ष चलता 


हक “रहता था। (२) सत्य सनातन श्राय॑ धर्म में असेक विक्ृतियां उत्पन्त हो जाने पर भी उसके 
«  अनुयागियों में अपने धर्म के प्रति अंग्रांध आस्था थी। इसी का यह परिणाम था कि. 


हा द | | - मुंसलिम शासकों के उन्हें अपने धर्म में दीक्षित करने के प्रंयत्त सफल नहीं हो पातेथे ।. . | | 
. « इंब्नबतूता ने लिखा हैं कि जब कोई हिन्दू इस्लाम को स्वीकार करने के लिए तैयार हो :. 


5. जातायथा, तो उसे सुंलतात के सम्मुख उपस्थित किया जाता था। सुलतान उसे . उत्तम हु 
बसत्र शोर सुवर्ण के श्राभूषण प्रदान करती था, और ऐहलौकिक सुख तथां उत्कष को 


8 मार्ग उसके लिए खुल जाता था। पर इस प्रकार के प्रलोभन उसःयुग के हिन्दुओं की. ह है हे 
5 | आपने बर्म से विचलिते करने में असमर्थ रहे। साथ ही; तुर्क-अफगान सुलंतानों द्वारा." 
.... हिन्दुओं पर अनेकविध अत्याचार भी किए गए ।. अल्लाउड्रीन खिलजी ने यह व्यवस्था... 


- की थी कि. हिन्दुओं से उपज का आंचा भाग कर के रूप में लिया जाए, उनके चरागाहों.. 


मध्य युग में आर्य धर्म और आर्य संस्कृति का आत्म रक्षा के लिए संघर्ष है 


झ्रौर मकानों पर भी टैक्स लगाया जाएऔर हिन्दू जमींदारों को करों से इतना अधिक लाद॑ 
दिया जाए कि आर्थिक दृष्टि से उनकी स्थिति अत्यन्त हीन हो जाएं। बरामी ने हिन्दुओं 
की इस दु्दशा से संतोष अनुभव करते हुए लिखा है कि वे सिर उठाकर नहीं चल सकते 
झ्ौर उत्तके घरों में सोना-चाँदी व सिक्के का नाम भी शेष नहीं बचा है । यह बात ध्यात 
देने योग्य है कि सुलतानों के न प्रलोभव इस युग के हिन्दुओं को इस्लास को अपनाने के लिए.. 
प्रेरित कर सके और न अत्याचार । अपने सनातन झाय॑ धर्म के प्रति सुदड़ भ्रास्था ने ही 
उन्हें ग्पसे धर्म पर स्थिर रखा। हिन्दुओं की यह धामिके आस्था थ्रायें धरम की उस 
श्रान्तरिक शक्ति की परिचायक है, ईजिप्ट, पशिया ग्रादि के प्राचीन धर्मों में जिसका 
अ्रभाव था। (३) तुर्क-अफगान थुग में भारत में अनेक ऐसे सन्त, महात्मा और धर्माचार्य . 
हुए, जिन्होंने कि प्राचीन आर्य धर्म में नई जागृति उत्पत्न करने का महत्त्वपूर्ण काये किया। 
इनके प्रयत्न से हिन्दुओं में तवजीवन का संचार हुआ और वे अ्रपने धर्म में सुदढ़ रह सके। 
इस विषय पर हम श्गले प्रकरण में भ्रधिक विस्तार के साथ प्रकाश डालने का प्रयत्न 


करेंगे। 
(४) हिन्द (आये) घर्मे में नई जागति द 
तुर्क-पफगानों के आक्रमणों से उत्पन्त परिस्थिति से सनातन हिन्दू (आये) धर्म 
में नवजीवन का संचार हुआ । विदेशी व विधर्मी जातियों से युद्ध में परास्त हो जाता 
भारत के लिए एक अ्साधा रण ब अप्रत्याशित बात थी । मुस्लिम आक्रमण से पूर्व भी 
भारत पर विदेशी लोगों के श्राक्रमण हुए थे। पर या तो अक्रान्ता इस देश में स्थायी रूप . 


से अपया शासन स्थापित कर सकने में असमर्थ रहे थे और या यहाँ. बस कर वे आये 
: सभ्यंता और संस्कृति के रंग में रंग गये थे | दा रयवहु और सिकन्दर के आ्राक्तमण विजय- 


यात्रा मात्र थे | भारत पर अपना स्थायी प्रभुत्व वे स्थापित नहीं कर सके थे । यवत्त, शक, - . 


पाथिवं, कुशाण और हण श्राऋान्ता भारत के एक भाग में अपनों शासत कायम करने में 

अवश्य सफल हुएं थे, पर भारतीयों के सम्पर्क में झ्राकर वे भारतीय बन गए थे। उन्होंने 

इस देश के धर्म, भाषा, सभ्यतों और संस्कृति को अपना लिया था। पर तुर्की और - 

अफगानों के रूप में जिस तवीत हुणों ते भारत में अपने राज्य स्थापित. किए थे, वे एक 
ऐसे धर्म के अनुयायी थे जिसमें अनुपम शक्ति थी और जो सम्पूर्ण मानव समाज को आत्म- -.. 
.. सात कर लेने की महत्वाकांक्षा लिए हुए था। मनुष्यंमात्र की समता और ईश्वर एवं- 

_ रसूल पर दृढ़ विश्वास ऐसे तत्त्व थे, जिनसे इस नये वर्म ते अपूर्व बल प्राप्त किया हुआा 

था। इन्हीं के कारण ईजिप्ट, सीरिया, पशिया आदि के पुराने धर्म इस्लाम के सम्मुख - 


| | ४ नहीं टिक सके। मुसलमान कहते थे, जो कोई भमुष्य अ्रल्लाह और रसूल पर ईमान ले - - के हा 
आएगा, वह नीच या अस्पृश्य नहीं रहेगा। मुसलिम समाज में सवकी स्थिति एक समात्त,. ८ 


_ रहेगी। अल्लाह और: रसुल पर विश्वास केवल इस लोक में. ही मंतृष्य को सुख प्रदान “ 


-  नहीं.करेगा, पर बहिश्त का ढ्वार भी उसके लिएखुल जाएगा। इहलोंक मेंअ्रभ्युदय और ...- 

- मृत्यु के बाद निःश्रेयन्त की प्राप्ति का इससे सुगम उपाय अन्य क्याहो सकता था ? झारंत॑- ५. ०. 
- में इस्लाम का प्रवेश होने पर देंश के धार्मिक आचारयों के सम्मुख एक महत्त्वपूर्ण प्रश्न 7. 

. उपस्थित हुआ | क्या वाममार्ग और शाक्‍्त सम्प्रदायों की गुह्य साधनाशथों, मीमांसेकों के कर्म- हि का 
. काण्ड और अद्वैतवाद के ज्ञानमार्य की तुलंता में इस्लाम का यह मारे (अ्रल्लाह और 
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रसूल में विश्वास) अधिक क्रियात्मक नहीं है ! यह वी स्पष्ट ही था कि इस्लाम कों 
ग्रपना कर मनुष्य इहलोक में अपना अ्भ्युदय कर सकता था। उस जजिया कर देने की 
ग्रावश्यकता नहीं रहती थी, और राजकीय सेवा का मार्ग कभी उसके लिए खल जाता 
थआां। केवल धर्म परिवर्तत करके कोई हिन्दू भारत के तये शासक वर्द का अ्त्र वच्द सकता 
था। यदि वह किसी अ्रछत या नीच संमझी जाने वाली जाति का हो, तो इस्लाम की 


दि दीक्षा लेकर वह पाक हो जाता था। और मृत्यु के पश्चात्‌ ? अल्लाह और रखूल में 


: ईमान लाकर मसुष्य बहिश्त को प्राप्त कर लेता है। सर्वसाधारण लोगों की दृष्टि में 
निःश्रेयस, स्वर्ग या वहिश्त का यह उपाय बाममार्ियों की सुहा साधनाओं भौर वेदास्तियों 
के तत्वज्ञाव की अपेक्षा कितना सरल था। यदि इस युग के आर्य धर्म में जीवनी शक्ति, 
कल्पना एवं चिन्तत का सर्वेथा अभाव होता, तो इस्लाम के सम्पर्क के कारण उसकी भी 
_बही गति होती, जो पर्शियां, ईजिप्ट श्रादि के पुराने धर्मों की हुई थी। बिजली की लहूर 
"मिल प्राणियों के जीवन का अन्त कर देती है, पर उन मनुष्यों में वह जीवन का संचार 
कर देती है, जिनमें प्रभी शक्ति का बहुत अधिक क्षय न हुआ हो! इस्लाम के सम्पर्क से 
हिन्दू (आर्य) धर्म में नवजीवन का संचार हुआ, क्योंकि उसकी आत्तरिक क्षमता और 

शक्ति का सवथा ह्वास नहीं हो गया था | इसी का यह परिणाम हुआ कि विविध 
सम्प्रदायों के ग्राचार्य अपने धर्म को एक ऐसा रूप प्रदात करने के लिए तत्पर हो गए, 
: जिस द्वारा हिन्दुओं को मुसलमान बनने से रोक सकता सम्भव था। इसी कारण इस . 
युग में भ्रमेक ऐसे हिन्दू सन्‍्त-महात्मा हुए, जिन्होंने जाति-भेद का विरोध करते हुए यह 
अ्तिपादित कियो कि भगवात्‌ की दृष्टि में न कोई मनुष्य नीच है और न कोई उच्च |... 
.. प्रपने गुण, कर्म, सदाचार व भक्ति द्वारा भी कोई मनुष्य ऊँचा पद प्राप्त कर सकता है। 
... साथ ही, इन सम्त-महात्माश्रों ने यह भी प्रतिपादित किया कि ईश्वर पतितपावस है, 
- भक्ति द्वारा वह प्रसन्‍्न होता है, भक्तों का उद्धार करने के लिए उनकी सहायता करता है... 
आर उस तक पहुँचने के लिए गुरु की अत्यधिक आवश्यकता होती है! इस्लाम के समात 
इस यूग के भारतीय धामिक झान्दो लन भी ईश्वर पर दृढ़ विश्वास, उसकी भक्ति और 


.. गर (रसूल) के महत्त्व पर बल देने लगे और उन्होंने भगवान्‌ के एक ऐसे रूप को जनता... 
के सम्मुख उपस्थित किया जो दुष्टों का दलन करने और साथ लोगों का परिच्राण करने... 
... के लिए मानव तन धारण करने में भी संकीच नहीं करता | इन्हीं श्रास्दोलनों के परिणाम- 

|: : स्वरूप हिन्दू (आय) धर्म इस्लाम के आक्रमण से अपनी रक्षा करने में समंधे हुआ और 
उसमें ऐसी जागृति, स्फूति और शक्ति प्रादुर्भत हो गई, जिससे कि इस्लाम भी अनेक 


..  अ्ंशों में उसके प्रभाव में आरा गया । < 


.. अध्य युग में हिन्दू धर्म में सुधार व जागृति उत्पन्त करने के लिए जिन सन्त- ह हा 


>महात्माओं ते नेये धामिक आन्दोलतों का प्रारम्भ किया, भारत के इतिहास में उनका 


हर हे ॥ . बहुत महत्त्व है। पर इस ग्रन्थ में उनका अत्यन्त संक्षेप के साथ निर्देश ही किया जा सकता 
.... हैं। ऐसे एक आचार्य स्वामी रामानन्द थे, जिनका काल पत्द्वहदी संदी के उत्तराद्ध में - 


.. था: वे सुलताने सिकन्दर लोदी (१४५६-१५१७) के समकालीन थे और बैर्णंव भक्ति 2. 
. आन्दोलन के प्रसिद्ध आचार्य रामानुज स्वामी की शिष्य-परम्परा में हुए थे। रामानन्द से... 


2 | | ...-धूर्व रामानुज सम्प्रदाय में केवल द्विजातियों को ही दीक्षा दी जाती थी, पर रामानेन्‍्द ने... 
हक रामभक्ति का हार सब जातियों के लिए खोल दिया। उनके प्रध्षान शिष्य निम्नलिखित... 


मध्य युग में ग्रार्य धर्म और भ्रार्य संस्कृति का ग्रात्मरक्षा के लिए संघर्ष... १०१ 


थे--अनन्तानन्द, सुखानन्द, सुरसरानन्द, नरहयानिन्‍्द, भवाननन्‍्द, पीषा, कबीर, सेने, 
घन्‍ना, रेदास, पद्मावती और सुरस री । इन बारह शिष्यों में कबीर जाति के जुलाहे थे 
और सेन नाई । रैदास जाति के चमार थे। नीची समझी जाने वाली जातियों के लोगों . 
को अपनी शिष्य मण्डली में सम्मिलित करना वैष्णव आचारयों के लिए एक नई बात थी | 


इस्लाम के कारण हिन्दू धर्म को जो एक जबर्देस्त धक्का लगा था और उसके आचार्य : 


ग्रपने मच्तव्यों व आचरणों के दोषों ग्रौर कमियों को जो अनुभव करने लगे थे, उसी का 
यह परिणाम था। अपने मत्तव्यों का प्रचार करने के लिए रामाननन्‍्द ने बौद्धों के भिक्लुसंघ _ 
के समात साथझों के एक नये दल का संगठन किया, जो वेरागी कहाते हैं! बैरागी 
साधओं का सम्प्रदाय अब तक भी विद्यमान है । | 
स्वामी रामानन्द के समय में हो बंगाल में एक गश्रन्य वष्णव सन्त हुए, जिनका 
नाम चैतन्य था। वे नदिया के एक द्राह्मण कुल में उत्पन्न हुए थे और हरि या विष्णं के... 
कृष्णावतार के उपासक थे । उनके मत में कृष्ण भक्ति ही मोक्ष का एकमात्र साधन थी।. 
उनके अनुसार कृष्ण के ग्रति प्रेम ही मानव जीवन की परम साधना है। कृष्ण की भक्ति सें 
वे ऊँच-तीच के भेदभाव को कोई स्थान नहीं देते थे । उनका एक शिष्य हरिदास अछूत 
जाति का था। हरिदास ने एक बार चैतन्य से कहा कि दे उसे स्पर्श न करें, क्योंकि बह 
- अछूत है। इस पर चैतन्य आवेश में आ गए । प्रेम के झ्ावेश में झ्ाकर उन्होंने उसे छाती 
से लगा लिया और कहा--तुम्हा रा यह शरीर मेरा अपना है, इसमें एक ऐसी आत्मा का ._ 
निवास है जो प्रेम और समपंण की भावना से परिपूर्ण है। तुम्हारा यह शरीर एक मन्दिर 
के समान पवित्र है। ब्राह्मण और शूद्र, हिन्दू और मुसलमान सब चतन्य के उपदेशों को 
भक्ति से सुनते थे और उनके अभ्रतुकरण में सब भेदभाव भूल जाते थे. | 
रामानन्द के शिष्यों में कवीर प्रधात थे। उन्होंने हिन्दुओों ग्रौर मुसलमानों के 
वींच की खाई को पाटने तथा इन दोनों घर्मो में समच्दय व सहयोग की भावना को 


विकसित करने का प्रयत्न किया । हिन्दू और मुसलिम धर्मों के बाह्य भेदों, रूढ़ियों और हु 


आडम्बरों की उपेक्षा कर उन्होंने दोनों की आन्तरिक एकता का प्रतिप[दन किया । समाज 
में ऊँच-नीच के भेदभाव को दूर करने के सम्बन्ध में भी उन्होंने उपयोगी कार्य किया । 
उनकी शिष्य मण्डली में हिन्दू और मुसलमान दोनों थे। स्वामी रामानन्द के एक अन्य . 
. शिष्य रैदास थे, जो जाति के चमार थे। इन्हीं द्वारा उस सम्प्रदाय का प्रारम्भ हुआ, जिसे 

“रैदासी” कहते हैं। यद्यपि ये एक भ्रछूत समझी जाने वाली जाति में उत्पन्न हुए थे, _ 
. पर इनकी भक्ति भावता से आक्ृष्ट होकर बहुत-से ब्राह्मण और भ्रन्य ट्विज भी इन्हें 
.“दण्डवत्‌ किया करते थे । 


ः जिस समय॑ व्तसान काल के उत्तर प्रदेश में स्वामी रामानन्द हिन्दू धर्म में नये... 
. जीवन का संचार करने में व्यापत थे, प्रायः उसी समय पंजाब में एक अन्य महान सन्त . 


सुधार का कार्य कर रहे थे, जिनका नाम गुरु नानक था । उनका जन्म १४६६ ईस्बी 


ह हुआ था। गृहस्थ होते हुएं भी उनका ध्यान भगवान्‌ की ओर भ्राक्ृष्ट हुआ और सांसारिक... ० 


हे सुखों को लात मारंकर वे भगवान्‌ के साक्षात्कार तथा लोकोपकार के लिए श्रवृत्त हुए 


इसे उद्देश्य को संस्मुख रखकर उन्होंने प्रायः सम्पूर्ण भारत की यात्रा की और मक्का ध्रादि | * है न ः ह ह । ५ 
- अनेक विदेशी स्थानों पर भी गए। उत्तकी दृष्टि में हिल्‍्दूं और मुसलमान में कोई भेद नहीं 7. हे 
के - था। बे ने हिन्दुओं भौर मुसलमानों में कोई भेद करते थे ग्रौरवऊंची वथा नीची जातियों. / ५7 


(2 हक 5 कद 0 यु हि ह हर झायसमाज का इतिहास 


: में। उनके सम्मुख सब मनुष्य एक समान थे और भगवाब्‌ की भक्ति तथा सदाचरण द्वारा. 


ही इहलोक तथा परलोक में सुख प्राप्त किया जा! सकता था। नानके द्वारा जा पच्च या 


मार्म प्रदर्शित किया गया, वही श्रागे चलकर .'सिक्‍्ख' कहाया। पजाव तथा उसके स्ाप- 
बर्ती प्रदेशों के निवासियों में इस धर्म का बहुत प्रचार हुआ श्रौर इसी के कारण वे अपने 
संनांतन धर्म पर दढ़ रह सके । तुक-अफगानों के आक्रमणों का सबसे अ्रधिक प्रभाव पंजाब 
पर ही पड़ा था। यह स्व्राभाविक था कि वहाँ के लोगों में इस्लाम का प्रचार सबसे अधिक 
: होतां। पर पशिया बे मध्य एशिया के समान पंजाब जो एक भुसलिमस देश बनने से बचा _ 
. रहा, उसका मुख्य श्रेय गुर नानक तथा उनकी शिष्य परम्परा को दही दिया जाता चाहिए । 
इस यम में अत्य भी अनेक ऐसे सन्त महात्मा हुए जिल्होंने जात-याँत व ऊच-नीच के भेद- 
भाव की उपेक्षा कर सब मनुष्यों को एकता और भक्ति मार्य का उपदेश दिया। महाराष्ट्र 


. के सन्त नामदेव के शिष्य चोखमेला जाति के महार थे। महार भी एक श्रछत जाति 


जब सन्त चोखमेला पंढरपर के प्रसिद्ध मन्दिर का दर्शन करने के लिए गए, तो बर्दाँ के 
ब्राह्मण पुरोहितों ने उन्हें मच्दिर में प्रतिष्ट होने से रोका । इस पर उन्होंने कहा---ईश्वर 
अपने बच्चों से प्रेम और भक्ति चाहता है, वह उनकी जाति नहीं देखता। यह हिन्दू धर्म 
का दुर्भाग्य था कि जात-पाँद की उपेक्षा करने की जो प्रवृत्ति इस युग से प्रारम्भ हुई भरी 

बह पूर्णतया सफल नहीं हो सकी । यदि रेदास जेसे उच्च कोटि के सन्त सब हिन्दुओं के 
. लिए समान रूप से पुज्य रहते और उन्हें तथा उनके प्रहकमियों को हिन्दू समाज सें उच्च 
एवं सम्माननीय स्थान प्राप्त हो सकता, तो हिन्दू समाज को भिर्बल बनाने वाला एक 


तत्व समत्र नष्ट हो जाता। पर ऐसा नहीं हथा और सन्त रेदास तथा उनके सजातीय 


. झंनुयाय्ियों से एक वए पन्थ का प्रादुर्भाव हो गया, जिसे “रैदासी' कहते हैं। पर इस तथ्य 
से इन्कार नहों किया जा सकता कि मध्य युग के सब्त-महांत्माओ्ों के कारण सनातन हिन्दू 
(आये) धर्म में एक ऐसी शक्ति उत्पत्त हो गई थी, जिससे कि इस्लाम भारत के निवासियों 
- की ओआत्मसात वहीं कर सका, यद्यपि राजशक्ति सदियों तक तुके-अफगानों के हाथों में रही। 


क्‍ (५) भारतीय इतिहास का सुगल थुंग..- क्‍ 
सोलहवीं सदी के प्रारम्भिक भाग में मुगल झाक्रान्ता बावर ने भारत पर ग्राक़्मण कर 


... .हिल्‍्लीनआगरा के प्रदेशों पर श्रपत्ताआधिपत्य स्थापित किया । शहाबुद्दीन गोरी भौर बाबर 


: के बीच में सवा तीत़ सौ वर्षो का अन्तर था। इस सुदीर्घ काल में भारत विदेशी झाक्रमणों . 
- से प्रायः युक्त रहा, यद्यपि दिल्‍ली के तु्क-अफंगान सुलतात दक्षिणी भारत को अपनी 


. - अधीनता में ले ब्राने के विफल प्रयत्त करते रहे और तैमर लग ने अपने साम्रोज्य का. 


3१ ॥ विस्तार करते हुए एक बार (१३६४५ ईस्वी) दिल्‍ली तक भी विजय यात्रा की । बाबर ते... | | 
'.. तुक-अभ्रफगानों के शासन का अ्रन्त कर भारत में किस प्रकार मुगलीं का आधिपत्य स्थापित 


किया, इस पर॑ यहाँ प्रकाश डालने की गवश्यकता नहीं हैं। १५३० ईस्वी में जब उसकी 


: . मृत्यु हुई, तो मुगलों का भारत में प्रभुत्व पूर्व में बंगाल-की खाड़ी तक और उत्तर में... 


....... हिमालय से लगाकर दक्षिण में मालवा तक्त विस्तुत हो चुका था। पर भारत में-मुक्लों . - 6 
५ हा की शक्ति का वास्तविक संस्थापक अकबर ( १४४६-१६०५ ) था) ब्ाबर मे जिस साम्राज्य हु है 2 * 


की स्थापना की थीं; बहू उसके निर्बल उत्तराधिकारी हुमायूं: के समय में नष्टप्रॉय हो... 


377 “जगा शा: बंगाल: जौनपुर, मालवा; गुजरात और सिन्ध आदि सें विविध भ्रफान - 


मध्य यूग में श्रायं धर्म और झआारय॑ संस्कृति का आात्मरक्षा के लिए संचर्ष..... १०३ 


सुलतान स्व॒तत्त्र हूप से राज्य करने लगे थे श्रौर मेवाड़, जोधपुर, जैसलमेर, जयपुर _ 
आदि में राजपुतों ने अपने स्वतन्‍्त्र राज्य फिर से स्थापित कर लिए थे। इतना ही नहीं 
दिल्‍ली और शागरा तक पर झफगानों ने श्रधिकार कर लिया था। हेमभू नामक भागेंव- 
वंशी हिन्दू के सेनापतित्व में अफगान शक्ति का इस क्षेत्र में भी पुतरुद्धार हुआ और 
. विक्रमादित्य” की प्राचीन गौरवशाली उपाधि धारणं कर हेमू ने अपने को दिल्‍लीका 
सम्राट घोघषित कर दिया। इस स्थिति में भारत में मुगलों की सत्ता स्थापित करने के. 
लिए अकबर ने जो कतृ त्व प्रदशित किया, वह वस्तुतः अ्रद्भुत था। भारत में अकबर को 

दो राजशक्तियों के विरुद्ध संघर्ष करना था, मुसलिम-अफगान और हिन्द राजपूत । इत 
दोनों से एक साथ युद्ध कर सकना सम्भव व क्रियात्मक नहीं था। अ्रफगानों और मुगलों का 
धर्म एक था, पर धर्म की एकता उनमे मैत्री स्थापित कर सकते में असमर्थ रही । इस दशा 
में अकेबर का ध्याव राजपुतों की ओर गया, जो वीरता, साहस अ्ादि में संसार की किसी _ 
भी जाति से कम नहीं थे। अकबर ने भारत में मुगल साम्राज्य की स्थापना करने के लिए 
राजपुतों का सहयोग प्राप्त करने का प्रयत्न किया, ओर इसमें वह सफल भी हुआ। इसी 
प्रयोजत से उसने राजपूतों से विवाह-सम्बन्ध स्थापित किए । सबसे पूर्व जयपुर के राजा 
भारमल ने अपनी कन्या का उसके साथ विवाह करता स्वीकार किया | भ्रकबर ने राजपूतों 
को अपने साम्राज्य में ऊचे पद प्रदान किए और उनकी संनन्‍्यशक्ति का उपयोग करके ही 
वह उत्तरी भारत पर अपता प्रभुत्व स्थापित करने में समर्थ हुआ। यद्यपि अन्य राजपूत 
राजाओं ने अकबर के साथ मेल कर लिया था, पर मेवाड़ के राजा उसे भ्रपना श्रधिपति 
मानकर उससे मैत्री करने के लिए तैयार नहीं हुए । राणा प्रताप के नेतृत्व में मेवाड़ के 
राजपूतों ने मुगलों के विरुद्ध संघर्ब को जारी रखा। पर प्रताप के अतिरिक्त अन्य राजपूत 
राजा ग्रकबर की नीति से सन्तुष्ट थे श्ौर उन्होंने स्वेच्छापूर्वंक उसके आ्राधिपत्य को स्वीकार 


कर लिया था। अपने छोटे-छोटे राज्यों के स्वतन्त्र शासक होने की अपेक्षा उन्हें विशाल 


मुगल साम्राज्य के उच्च पदाधिकारी, सेनापति तथा सूबेदार आदि होने में अधिक गौरव 
अनुभव होता था, और वे यह भी भलीभाँति समझते थे कि गुगलों की सत्ता व शक्ति... 
उन्हीं के सहयोग पर निर्भर है । ह 

अकबर ने हिन्दुओं के प्रति उदारता की नीति का असुसरण क्रिया। तुके-अ्फगान 


सुलतानों ने हरिद्वार, मथुरा, प्रयाग आदि तीर्थों की यात्रा के लिए भाते वाले हिन्दुओं . के हे ्य 
पर जो तीर्थ-कर लगावा हुआ था, अकेबर ने उसे हटा दिया। उससे हिन्दुओं से .. 


 जजिया वसूल करना भी बन्द कर दिया। जहाँ तक शासन का सम्बन्ध था, अब भुसलिम 


. और हिल्दू प्रजा में कोई भेद नहीं रह गया था। तुक-अफगान युग में भारत में मुसलिंम . 7... 
:.. बर्ग-को शासने था। तब हिन्दुओं को शासंत में कोई महत्त्व व स्थान प्राप्त नहीं था। पर... 
... अकेबंर ने अपने साम्राज्य में एक ऐसे शासन की नींव डाली जो किसी संम्प्रेदायविशेष 7 
या किसी विशिष्ट वेग का न होकर सब जातियों व सम्प्रदांयों का सम्मिलित शासन था|... 


. उसने अपने राज्य में ऊँचे-से-ऊँसे पद हिन्दुओं को प्रदान-किए । राजा टोडरसल उसको... 


.. . दीवान या अर्थ-सचिव था। राजा भगवानदास और मानसिहं उसके सबसे बड़े सेवापति ... 5 
... ओे। अफंगरानिस्तान जैसे सुसलिम-प्रधान' अदेश का शांसक उसने मानसिंह को नियुक्त 


हा - किया। -इसी प्रकार बंगाल आदि अन्य अनेक सूबों के शासक यासूबेदार भी हिन्दू थे।. 7: 


जा इस इस सब का परिणाम यह हुआ कि भारत में सुगलों के शासन का स्वरूप -राष्ट्रीय' हो गनां। हर 


दल ््ि के 3 3. ये कक . ग्ार्यसमाज का इतिहास 


अकबर के साम्राज्य को किसी भी अर्थ में. इस्लामी या मुसलिम राज्य कहना कदापि 
समुचित नहीं है । 
पखहवीं सदी में भारत में जो नये धामिक श्राल्दोलन जोर पकड़ रहे थे, उन्होंने 
. हिन्दुओं (आयों) में नवजीवन व नई शक्ति का संचार केर दिया था। इस दशा में इस्लाम 
. के अनुयायी मुगल बादशाहों के लिए यह सम्भव नह रहा था कि वे उन पर अत्याचार 
कर सकते या उन्हें हीव समझ कर उनके प्रति ऐसा व्यवहार कर सकते जो पददलित 
लोगों से किया जाता है। हिन्दुओं के प्रति उदारता की घींति और राजपुतों को शासन 
- तथा सेना में उच्च स्थान देने की बात जहाँ ग्रकबर के दूरदर्शी राजनीतिज्ञ होने का 
परिणाम थी, वहाँ साथ ही यह सम्भव भी नहीं था कि उससे बह व्यवहार क्रिया जा सकता 
जो तुर्क-प्रफगान सुलतानों के शासन में किया जाता था, क्योंकि ग्रव हिन्दुओं में चई शक्ति दे 
स्फृति का संचार हो चुका था। इसी का यह भी परिणाम हुआ कि अ्रकवर ते अपने समय 
: के बिख्यात हिन्दू विद्वानों व आाचार्यों के सम्पर्क में ने की आवश्यकता अभ्रदुभव की और 
- उनके प्रभाव से उसके धामिक विचारों में भारी परिवर्तत हुआ। उसने अपनी राजधानी 
फतहपुरी सीकरी में एक इबादतंखाने (पूजागह) का निर्माण कराया, जिसमें प्रति बृहरुपतति- 
बार को एक सभा हुआ करती थी। इस सभा में हिन्दू, जैन, पारसी, यहुदी शिया, 
. सुल्ती आदि सम्प्रदायों के विद्वान्‌ धामिक विषयों पर विचार-विमर्श किया करते थे। झकबर 
स्वयं इस सभा में सभापति का आसन ग्रहण करता था। विविध धर्मों के आचारयों के 
प्रवचनों व विचार-विमर्श को सुतकर भ्रकबर ने एक ऐसे नए धर्म के विकास का यत्म _ 
किया, जिसमें सब धर्मों के ग्रच्छे तत्त्दों का। समावेश हो। इस नए धर्म का नाम 'दीने- - 
इलाही' रखा गया। भ्रकबर स्वयं इस धर्म का प्रवर्तक झौर गुर वना। उसके बहुत-से 
दरबारी दीने-इलाही के अशुयागी बन गए, पर इसमें उनका प्रधान हेतु बादशाहको 
.... प्रसन्त करना ही था। वे इसके मन्तव्यों से आकृष्ट होकर उसमें सम्मिलित नहीं हुए थे । 
: यही कारण है कि यहुंधर्म देर तकसहीं चल संका और अकबर के साथ ही इसकी भी 
. शमाप्सिहोगई। 
..._- भारत के एक भ्रच्छे बड़े भाग में मुसलिम शासन का सूचपात हुए भ्रब चार सदी 
... के लगभग समय हो- चुका था। यह बात ध्यान देने योग्य है कि इस सुदीर्ध काल में भी इस .. 
देश में इस्लाम की जड़े मंजबूत नहीं हो पायी थीं। पूर्वी रोमत साम्राज्य, ईजिप्ट, सीरिया 
... ईरान; मध्य एशिया आ्रांदि अन्यत्र जहाँ कहीं भी अरंबों या अन्य मुखसलिस लोगों के शासन. 
... स्थापित हुए; वहाँ के प्राय: सभी निवासी बहुत थोड़े समय में ही इस्लाम के अनुयायी हो. 
.. -शए। पर पंजाब, हरियाणा, उत्तरप्रदेश, विहार, बंगाल और मध्यप्रदेश में चिरंकाल तक 


श्रम तथा संस्कृति के क्षेत्र में प्रभावित किया।. कितने ही. मुसलमान भारत के योगियों, 


ः . मुसलिम सुलतानों व सूवेदारों के शासन होते हुए भी इन प्रदेशों के बहुसंह्यक निवासी...“ 
-: अपने सत्य सनानत आये धर्म पर दुंढ़ रहे। इतना ही नहीं, उत्होंने मुसलिस वर्ग को भी. - 


:._संन्त-महात्माग्रों और दाशतिकों के अभाव में श्राए और उनके प्रति श्रद्धा रखने लगे। .. . 
यह संब हिन्दू धर्म में नव जागरण की उस लहर के -कारंण हुआ, जिसका प्रारम्भ तुर्क- ० 
' अफगान युग में हुआ था और मुगल युग में अकबर सदुश बादशाहों के कारण जिंसे बहुत. 
बल मिला थो। स्वामी रासानन्द द्वारा रामभवित की जिस परम्परा का प्रारम्भ किया... 
ट गया था, तुलसीदास (जो अकबर के समकालीत थे) ने उसे जतसाधारण तक पहुँचा दिया]: 


मध्य युग में श्रा्य धर्म और आर्य संस्कृति का आत्मरक्षा के लिए संवर्ष.. १०५ 


उत्तरी भारत की बहुसंख्यक जनता संस्कृत भाषा से अनभिज्ञ होने के कारण स्वयं बेदं- 
शास्त्र पढ़ सकने में भ्रसमर्थ है। राम के चरित्र को तिभित्त बना कर तुलसीदास ने 
_ रामचरितमानस ' में उस ज्ञान के अच्छे बड़े अंश की सरल भाष्ण में प्रस्तुत कर दिया है जो 
वेदशास्त्रों में विद्यमान है। उपनिषदों का अध्यात्मवाद, दर्शनों का तत्त्वचिस्तन श्रौर 

. पुराणों की गाथाएँ--ये संब रामचरितमानस में उपलब्ध हैं और वे भी ऐसी सरल भाषा 
. में जिसे कि सर्वथा निरक्षर व्यक्तित भी सुगमता से समझ सकते हैं।. तुलसीदास की इस 
- कृति से सबंसाधारण जनता के लिए अपने धर्म के सिद्धान्तों व आख्यानों को जान सकता 
बहुत सुगम हो गया । इससे हिन्दू (आये) धर्म में शक्ति का संचार होने में बहुत सहायता 

मिली । हिन्दू घर्म के लिए तुलसी का यह कार्य झत्यन्त महत्त्व का था। पर उत्तका काये 
यहीं तक सीमित नहीं था। उन्होंने राम को विष्णू का भ्रवतार मानते हुए उनके एक ऐसे 
रूप को जनता के सम्भुख रखा, जो धनुषवाण हाथ में लेकर राक्षसों का संहार करने में 
तत्पर था। बाँसूरी बजाकर भक्तों के मन को मोह लेने वाले कृष्ण का रूप उन्हें झाकृष्ट 
नहीं करता था । उनका मस्तक उस भगवान्‌ के सम्मुख भूकता था जो हाथ में धनुषबाण 
धारण करता है | उस युग की सबसे बड़ी आवश्यकता यही थी। जो हिन्दूजात्ति तुके- 
ग्रफगान युग में विदेशी व विधर्मी शासकों से निरन्तर पदाक्रान्त होती रही थी और 
चिर काल तक विधर्मी शासन में रहते रहते के कारण जिससें हीव भावना उत्पन्न हो 
गई थी, वह अब रावण के हाथ में पड़ी सीता का शस्त्रशक्ति द्वारा उद्धार करने वाले राम 
को अपला उपास्य व आदर्श मात कर लथे जीवन तथा रुफू्ति से पूर्ण हो गई और उससे 
भुगलों के शासन में भ्रपते लिए उपयुक्त स्थान ग्राप्त कर लिया। भ्रत्याचारी व अ्धामिक 
रावण का नाश करने वाले राम के वीर एवं पुनीत चरित्र को जनता के सम्मुख रखकर 
तुलसीदास ने कहा---“रामराज भयों काज सगुन सुभ, राजा राम सदा विजयी है।” इस 
. सन्देश से, राम के सदा विजयी होने की बात से हिन्दू जाति में नवीन उत्साह का संचार 


हुआ, और वह भारत में अपना उपयुक्त स्थान प्राप्त करने के लिए कटिबद्ध हो गई। इसी . - 


कारण मझुगल युग में हिन्दू लोग पददलितः व हीत दशा सें नहीं रह गए थे | वे मुगलोंब 


ग्न्‍्य मुसलमानों के समकक्ष स्थिति में विविध सूबों का शासन करते थे, विद्रोही मुसलिम का 


सरदारों के विरुद्ध युद्ध करते थे और मुगल साम्राज्य में अत्यन्त उच्च. व प्रतिष्ठित स्थान. 
प्राष्त किये हुए भे । ; । 

। ग्रकबर के बाद जहाँगीर (१६०५-२६) और शाहजहाँ ने हिन्दुओं के प्रति प्राय: 
. उसी नीति का अनुसरण किया, जिसका सूत्रणत अ्रकबर द्वारा किया गया था। ये दोनों 


बादशाह उदार थे-और झ्रकबर द्वारा मुगल साम्राज्य का जो 'राष्ट्रीय! रूप कायम किया... ते है 
गया था, उसे उन्होंने नष्ट नहीं होने दिया | पर शाहजहाँ के उत्तराधिकारी औरंगजेब ने . - 
भ्रकबर की नीति का परित्याग कर मुगल. साम्राज्य को एक इस्लामी राज्य बनाने का. - - . 


प्रयत्न किया । इस्लाम के भस्तव्यों के श्रनुसार अपने शासन का संचालन करने के लिए 
... : उसने हिन्दुओं पर फ़िर से जजिया लगाया, विश्ववाथ (काशी), सोमनोथ' (गुजरात), .. है 


-. केंशब्राय (मंथुरा) आदि के प्रसिद्ध हिन्दू मन्दिरों को तोड़ने की ग्राज्ञा जारी की, व्यापर 7... 
और व्यवसाय आदि में हिन्दुओं और मुसलमानों के प्रति भिन्‍न नीति अपनायी और यह, 5. 
-. आदेश दिया कि हिन्दू लोग सा्वंज॑निक रूप से अपने त्यौहार व उत्सव नं मना सकें। जो... ... 
... हिल्दू इस्लाम की दीक्षा ले लेते थे, उन्हें. इनाम दिए जाने लगे और हिन्दुओं को उच्च. ० 7 


कर अढ, आयसमाज का इतिहास 
राजकीय पदों से हटाकर उनके स्थान पर मुसलमानों को नियुक्त करने की नीति को 
_ अपनाया गया। औरंगजेब की इस साम्प्रदायिक नीति का परिणाम मुगल साञ्राज्य के लिए 
. बहुत बुरा हुआ । मुगल साम्राज्य को नींव राजपुतों और हिन्दुओं के सहयोग एवं साहाय्य 
: पर ही रखी गई थी। हिन्दुओं की जो शक्ति मुगल बादशाहत के. लिए सहारा बनी हुई 
थी, वह अब उसके विरुद्ध उठ खड़ी हुईं। मथुरा के समीष जाठों ने विद्रोह कर दिया और 
. नारनौल के समीप सतनामियों ने । पंजाब में सिक्ल औरंगजब के विरुद्ध उठ खड़े हुए, 
. और दक्षिण में मराठे | राजपुताना में दुर्गादास राठौर ने विद्रोह का ऋण्डा खड़प कर 
दिया और मेवाड़ के राणा राजसिंह ने भी उसका साथ दिया। औरंगजेब भारत में न 
केवल इस्लामी शासन स्थापित कर सकते में असमर्थ रहा, अपितु उसकी हिन्दू-विरोथी 
.._ नीति के कारण ही मुगल साम्राज्य सण्ड-खण्ड हो गया भर राजपुत, सिवख, जाट, घराडे 
के आदि विविध हिन्दू राजशक्तियाँ सुगलों के शासन का अन्त कर अपने-अपने स्वतन्त्र राज्य 
“स्थापित करने के लिए तत्पर हो गई । १७०७ ईस्वी में औरंगजेव की म॒त्य हई । उसके 
उत्तराधिकारी भ्रयोग्य और निबल थे और हिन्दुओं का सहयोग व साहाथ्य उन्हें अ्रविकल 
. रूप से प्राप्त नहीं था। वस्तुंत:, श्रठारहवीं सदी के पूर्वार्द्ध में ही मुगलों के प्रताप का अन्त 
हो गया था और भारत के बहुत बड़े भाग पर विविध हिन्दू राज्य फिर स्थापित हो गए 
थे। पंजाब में सिक्खों के शासत की नींव पड़ भई थी और बुन्देलखण्ड, राजपुताना तथा 
अध्यप्रदेश में अनेक स्वतन्त्र व श्र्धस्वतन्त्र राजपूत राज कायम हो गए थें। जाटों ने 
कि मध्रा-आगरा के समीपवर्ती प्रदेश में भ्रपने राज्य स्थापित कर लिये थे और मराहठों ने 
.. दक्षिणापंथ में । मराठे न केवल दक्षिणापथ में अपना स्वतन्त्र राज्य स्थापित करने में ही 
.. .. समर्थ हुए, अपितु अठक से कठक तक और हिमालय से कुमारी अन्तरीप तक अपने प्रशत्व 
: - की स्थापना के उद्देश्य से विजययात्राएं करने के लिए भी प्रवृत्त हुए। भुगल बादशाहों : 
-. छारा नियक्त प्रान्तीय यूवेदार भी दिल्‍ली दरवार की उपेक्षा कर स्वतस्त्र राजाजओों के 
... . समानआाचरण करने की प्रवृत्ति रखने लगे | ऐसी दशा थी, जब १७३६ ईस्बी में पशिया 
: 5 के शाह नादिर्शाह ने भारत पर श्राक्ममण कियां। मुगल बादशाह उसकी गति को नहीं . 
:.. रोक सकाओऔर मुगल सेता को परास्त कर उसने दिल्‍ली पर कब्जा कर लिया। यद्यपि 
_ सादिरशाह ने दिल्ली पर स्थायी रूप से ग्पना अधिकार कायम करने का प्रयत्न नहीं. 
:. - - किया, परउसके आक्रमण से मूगल बादशाह की रही सही शक्ति भी नष्ट हों गई । मराठों 
:: - राजपुतों, जाटों और सिकखों ते उसे पहले ही! खोखला कर दिया था। जो- शक्ति उसमें - 
. -. शेष थी, वह भी अंब नादिरशाह द्वारा सष्ट कर दी गई । इसके बाद मुगल बादशाह नाम 


5... जिनका ग्राधिपत्य भांरत के बहुंत बड़े भाग में स्वीकार किया जाने लगा था। - - 


हे (६) भा शक्ति का पुततरत्थान को 
बारहवीं संदी के अन्तिम वर्षों से शुरू करं झठा रहवीं: सदी के प्रथम चरण तक के । 


: व .... को ही भारत के सम्रादू रह सके । वास्तविक शवित श्र (अठारहवीं सदी के उत्तरा 7 
.... मराठों के हाथों में भरा गई थीं, जिसके हाथों में मुगल बादशाह कठपुतली के समान थे और कम 


« पाँच सदी से कुछ भ्रधिक समय तक भारत:के बड़े भाग की राजशवित प्राय: ऐसे राजबंशों / 
: केह्वाथों में रही,जिनके राजा इस्लाम के अनुयायी थे। यह मानना तो सही नहीं होगा कि." 
- इस काल में सम्पूर्ण भारत या देश का बहुत बड़ा भांग मुसंलिम सुलतानों या बादशाहों . 


: भध्य युग में झ्रार्य धर्म और आर्य संस्कृति का श्रात्मरक्षा के लिए संघर्ष .. १०७. 


के प्रभुत्व में था; पर इस तथ्य से इन्कार नहीं किया जा सकता कि इन सदियों में भारत 
के हिन्दू या आर्य लोग तुर्क-अ्रफंगानों तथा मुगलों से दबे रहे, यद्यपि श्रात्मरक्षा के लिए 
उन्होंने अपने संघर्ष को निरस्तर जारी रखा) मुगल लोग जो डेढ़ सदी के लगभग तक 
भारत सें शान्तिपू्वक शासन करते रह सके, उसका एक महत्वपूर्ण कारण यह भी था कि 
. उन्होंने हिन्दुओं की सद्भावना को प्राप्त कर लिया था। मुगलों का राज्य इस्लामी राज्य 
. नहीं था, उसमें मुसलिस वर्ग को शासक श्रेणी की स्थिति प्राप्त नहीं थीं। वहु काल 
संामन्तपद्धति का था और मुगल बादशांहों के प्रधीन सामस्तवर्ग के जिन व्यक्तियों के 
हाथों में शासन का सूत्र था, उसमें बड़ी संख्या हिन्दू राजपुतों की थी। उस युग में बहुत 
से मुसलमान ऐसे भी थे, जिनका पेशा जुलाहे, भोबी, तेली, रंगरेज, नाई श्रादि का था। 
यद्यपि इन्होंते इस्लाम को अपना लिया था, पर शासन शक्ति का कोई भी अंश इनके हाथों 
में नहीं था। अपने हिन्दू सहकर्मियों के समान ये भी विविध स्तरों के सामन्‍्तों (जो हिन्दू 
ओर मुसलमान दोतों ही धर्मों के थे) के श्रधीन रहते हुए अद्धेदासों का सा जीवन व्यतीत 
: करते थे। इस दशा में यदि श्रौ रंगजेंब अकबर द्वारा प्रारम्भ की गई राष्ट्रोय नीति का 
परित्याग न करता, तो शायद भारत में साम्प्रदायिक समस्या उत्पन्त ही न होती | पर जब _ 
मुगल बादशाह ने इस्लामी राज्य की स्थापता का प्रयत्त प्रारम्भ किया, तो उसके विरुद्ध 
प्रतिक्रिया का होना सर्वथा स्वाभाविक था, क्योंकि परशिया, सीरिया और मध्य एशिया के 
पुराने निवासियों के समान भारत के हिन्दू लोग सर्वथा निर्वीय नहीं थे और पंद्रहवी-सोलहूदी 
सदियों के धामिक आन्दोलनों ने उनमें तवजीबन तथा स्फूर्ति का संचार भी कर दिया था । 
औरंगजेब की नीति के विरुद्ध प्रतिक्रिया के परिणामस्वरूप श्रार्य शक्ति का जो पुनरुत्थाव ... 
भारत में हुआ, इतिहास में उसका बहुत महत्त्व है। इस द्वारा कुछ समय के लिए भारत 
के बहुत बड़े भाग पर एक बार फिर झायो का शासन स्थापित हुआ और सुसलिम प्रभुत्त 
के उस यूग का अच्त हो गया जिसका प्रारम्भ बारहवीं सदी के श्रन्तिम वर्षों में हुआ था।.. 
इस प्रसंग में यह अवश्य ध्यान में रखना चाहिएं, किआरयोंकी शक्ति के इस पुनरुत्थान 
का बहुत कुछ श्रेय उन सन्त-महात्माओं को प्राप्त है जिन्होंने कि हिन्दू धर्म में सुधार के . 


लिए प्रबल आन्दोलन किये थे। महाराष्ट्र के इन सन्‍्तों में तुकाराम, रामदास, वामन- 


पण्डित और एकनाथ विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। स्वासी समर्थ रामदांस सच्चहवी संदी 


में हुए थे । उन्होंने न केवल महाराष्ट्र में धर्म के सुधरे हुए रूप का प्रतियादन किया, अपितु. 


वहाँ के. निवासियों का ध्याव अपने देश और जाति के प्रति भी श्राकृष्ट किया । रामदास 


. ने महाराष्ट्र में वह लहर चलाई जिससे मराठों में ग्रात्मसम्माव तथा राष्ट्रीय उत्कष की 


भावना जागृत हुई । वे उपदेश करते थे कि “जो मराठे हैं उन सबको मिलाकर एक कर 


: दो4 महाराष्ट्रीय धर्म की बूंद्धि करो। थधर्मके लिए वलि देने को तत्पर रहो, धर्म के - 2 5 
शंत्रओ्ों कां संहार करो | रामदास संदुश संन्त-महात्माओ्रों के प्रयत्न से महाराष्ट्र भेजी... 


_ नव॑-जीवन तथा संगठन विकसित हो रहा था, शिवाजी द्वारा उसे मूर्ते रूप प्राप्त हुआ । 


... दक्षिणापर्थ के अंन्यतम मुसालिम राज्य बीजापुर की श्रादिलशाही सै युद्ध कर शिवाजी ने... 
. अपने स्वतन्त्र राज्य की स्थापता की । कालान्तर में यह मराठा राज्य अत्यन्त शक्तिशाली: 
_ हो गंगा भ्ौर औरंगजेब के उत्तराषिका रियों की निर्बलता से लाभ उठाकर इस राज्यके . ... 
. शासकों ने अपती शक्ति .बहुत बढ़ा. ली। पेशवा वाजीराब (१७२०-४०) के समय में... 7.० 
 मराठों का प्रभुत्व केवल दक्षिण भारत तक ही सीमित नहीं रहा। उन्होंने पश्चिम तथा .. ० गा 22 


शब्द ग्रार्योसमाज का इतिहास 
उत्तर की ओर आझांगे बढ़कर गुजरात और मध्य प्रदेश आदि पर भी आक्रमण शुरू कर 
. दिए। इनके परिणामस्वरूप मराठों के चार नए राज्य कायम हुए--नागपुर में भॉँसले 

. राज्य, गजरात में गायकवाड़ राज्य, इन्दौर में होह्कर राज्य और ग्वालियर में सिस्धिया 
राज्य। ये सब पेशवाशों को प्रपता भ्रधिपति मानते थे और पेशवा शिवाजी के वंशज 
: छुन्नपति राजा के ताम पर शासनसूत्र का संचालन करते थे। सिन्धिया, गायकवाड़, 
- होल्कर और भौंसले क्रियात्मक दृष्टि से स्व॒तन्त्र राजा थे और अपने शासन-क्षेत्र को 

. विस्तृत करने के लिए प्रयत्नशील रहते थे ! बाजीराव पेशवा की मुत्यु के बाद उसका पुत्र 
बालाजी वाजी राव (१७४०-६१) पेशबा के पद पर भ्रधिष्ठित हुआ। उसके शासन काल 
' में मराठा साम्राज्य अपनी शक्ति की चरम सीमा को पहुँच गया! उड़ीसा, रुहेलखण्ड और 
पंजाब पर भी मराठे अपना प्रभृत्व स्थापित करने में सफल हुए और सिन्ध नदी के तट 
पर स्थित अटक के दुर्ग पर मराठों का भगवा भण्डा फहराने लगा। दिल्‍ली' का सुभल 


... बादशाह इस समय मराठों के हाथ में कठपुतली के समान था। वास्तविक राजशक्ति मराठों 


: के पास थी जो पुरातन झ्रार्य धर्म एवं संस्कृति के अनुयायी थे। अ्रठारहवीं सदी के मध्य 
तक मराठे लोग भारत की प्रधान राजशंक्ति बन गये थे। भुगलों का तेज उत्तके सम्मुख 
सर्वधा मन्द पड़ गया था। 

.. पर मंराठों का यह उत्कर्ष देर तक कायम नहीं रहा। पहले भ्रफयानिस्तान मुग्ल 

. साम्राज्य के ब्न्तमंत था। औरंगजेब के बाद मुगलों की शक्ति के क्षीण होने पर परश्शिया 
के शाह नादिरशाह ने उसे जीतक र अपने भ्रधीन कर लिया था। पर अ्रफगा निस्तान पर्शियन 

साम्राज्य में भी सम्मिलित नहीं रहा । नादिरशाह की मृत्यु के पश्चात्‌ अहमदशाह अब्दाली 

ने वहाँ ग्पना स्वतन्त्र शासन स्थापित कर लिया और अपने राज्य क्षेत्र में, वृद्धि करने के 
लिए उसने उत्त र-पश्चिमी भारत और पंजाब पर आक्रमण किये | सद्‌ १७६० से पूर्व ही . 
पंजाब मराठों के प्रभुत्व में आरा चुका था भर वहाँ मराठों द्वारा नियुक्त सुबेदार का शासव 

: था। १७६१ -५के आक्रमण में अहमदशाह भश्रन्दाली ने पंजाब के मराठा सूबेदार को परासश्त 
किया और दिहली पर भी कब्जा कर लिया। जब यह समाचार मराठों को ज्ञात हुआ 


तो उन्होंने श्रब्दाली का सामता करने के लिए भारी तैयारी की। सदाशिवराव भाऊ | 


. और बालाजी बाजीराव पेशवा के पुत्र विश्वासराव के नेतृत्व में एक शक्तिशाली मराठा 


.._.. सेना ते दिल्‍ली की ओर प्रस्थान किया। सब मराठे. राजा अपनी सेनाएँ लेकर इस युद्ध 
_ में पेशवा की सहायता के लिए आये थे। ग्रनेक राजपूत राजाओं ने भी अब्दाली के 


5 विरुद्ध युद्ध में: मराठों से सहयोग किया । पंहले दिल्‍ली की विजये की गई । फिर पानीपत 
. के रणक्षेत्र में प्रत्दाली की सेनाश्रों के साथ युंद्ध हुआ, जिसमें मराठों की पराजय' हुई । 


: _ सदाशिवराब भाऊ, विश्वासरांव और अन्य अनेक प्रमुख मंराठे सरदार युद्ध में मारे 
. गए पानीपत की इस पराजय (१७६१) से मराठों की शक्ति को बहुत धक्का लगा। 


उनके चरंम उत्कर्ष का काल अब समाप्त हो गया. था। मराठे लोग जो भारत में . 


स्थायी रूप से अपना शासन कायम नहीं कर सके, उसके कारणों पर विचार कर सकता. _ 


इस ग्रन्थ में सम्भव नहीं है। इतना ही निर्देश कर देवा पर्याप्त है कि अ्रहमदशाह अब्दाली- 


४८ के रूप में जिस विदेशी शक्ति का उन्हें. मुकाबिला करना था; उसके विरुद्ध धत्य. ६ 78 


«. भारतीय राजशक्तियों का पूर्ण. सहयोग प्राप्त: कर सकेने में उन्हें सफलता नहीं हुई थी। - 
+.. . दिल्‍ली पर कब्जा करने के पश्चात्‌ सदाशिवराव भाऊ ने अपने उद्ृण्ड व्यवहारं सेजादों - 


. सध्य युग में आय घर्म और भार संस्कृति का भात्म रक्षा के लिए संघर्ष .. १०६: 


और राजपूतों को नाराज कर दिया था। उसने दिल्‍ली के लाल किले श्र जामा मस्जिद 
 आवि के प्रति जो असम्मान प्रदर्शित. किया था, वहु जाटों और राजपृतों को अच्छा नहीं 
लगा था। अकबर ने हिन्दुओं के प्रति जिस उदार नीति का अनुसरण किया था, उसके | 
कारण राजपूत और जाट राजाओं में मुगल राजबंश के प्रति आदर का भाव विकसित हो 
गया था और मुसलिम बर्मस्थानों को भी वे सम्मान की दृष्टि से देखने लगे थे। अनुपम 
. बीर तथा योग्य राजनीतिज्ञ होते हुए भी मराठे लोग भारत की अन्य राजशक्तियों की 
सदु्भावना तथा सहयोग प्राप्त कर सकने में समर्थ नहीं हो सके । केवल यही नहीं, उनके 
अपने क्षेत्र में भी एकता तथा संगठन का अभाव था। मराठों के नेतृत्व में आये जाति की 


शक्ति को पुत्त; स्थापित करने और भारत को एक शक्तिशाली व सुसंगाठित आ्राये राज्य... 


बनाने का जो संञ्रवस र मुगल साम्राज्य की शक्ति के क्षीण होने पर उपस्थित हुआ था, 


बालाजी बाजीराव के उत्तराधिकारी उससे लाभ नहीं उठा सके और भारत की राज- . 


शक्तियाँ पुव॑बत्‌ अ्रसंगठित ही बनी रहीं । 

प्र आर्यो की शक्ति के पुनरुत्थाव की जिस प्रक्रिया का प्रारम्भ औरंगजेब की 
संकीर्ण साम्प्रदायिक नीति के कारण हुआ था, पानीपत के युद्ध में मराठों को पराजय से 
उसका भ्रन्त नहीं हो गया । यद्यपि दिल्‍ली, पंजाब, उत्तर-पश्चिमी भारत एवं गंगा-यमुत्ता _ 
के दोआाव पर मराठों का शासन कायम नहीं रहा, पर भारत के मध्य भाग एवं दक्षिणा- 
पृथ में स्थापित उनके राज्यों की स्वतस्त्र सत्ता अक्षण्ण बसी रही। समीप के प्रदेशों में 
विद्यमान कितने ही श्रन्य राज्य भी मराठों के प्रभुत्व को स्वीकार करते थे श्ौर उन्हें चौथ 
तथा सरदेशमुखी प्रदान करते थे। दक्खन के निजाम जो अपनी पृथक व स्वतन्त्र सत्ता 
को कायस रखने में समर्थ रहे थे, उसका कारण यही था कि इन करों को देकर वे मराठों 
को सन्‍्तुब्द रखते थे। अश्रन्थ भी अनेक 'मुगलिया' प्रदेशों पर मराठों का आधिपत्य था, . 


क्योंकि उससे वे चौथ और सरदेशमुखी वयूल करते थे । ग्वालियर, नागपुर, इल्दौर; 4 


बड़ौदा और महाराष्ट्र में तो उनके स्द॒तन्त्र व शक्तिशाली राज्य कायम थे ही। बंस्तुंतः 
अ्रठारहवीं सदी के उत्त राद्ध में भी भारत की प्रधान राजशक्ति मराठों की ही थी, मुगलों 
की नहीं । 


- औरंगजेब की साम्प्रदायिक नीति का सिकखों के नवें गुरु तेगबहादुर ने घीर हा 


ब्रोध किया था, जिसके कारण बादशाह के खिलाफ बग्रावत फैलाने के अपराध में... 
उनका ऋरतापुर्वक वध किया गया। पर इससे सिकख दबे नहीं । उनमें एक वीर पुरुष का... 


प्रार्दूर्भाव हुआ, जिन्होंने उन्हें संगठित कर एक प्रवले. शक्ति के रूप में परिवर्तित कर 
: दिया। ये महापुरुष शुरु गोविन्द सिंह थे। उनके श्रयत्न से सिक्ख एक प्रबल सेनिक 


शक्ति बने गंए और मुगलों के विरुद्ध संघर्ष में तत्वर हुए । १७६१ में पानीपत के रणक्षेत्र ० 


'में मराठों के परास्त हो जाने पर पंजाब में अपनी राजशक्ति के विकास का उन्हें अनुपम 


.. : अबंसरमिला, और १६७ में अहम दशाह अ्रब्दाली को परास्त कर उन्होंने अपने अनेक .- ४. 


. स्व॒तन्त्र राज्य स्थापित कर लिए | अठा रहवीं सदी के अन्त तक सिक्‍्ख पंजाब की प्रधान 


राजशक्ति बन गये श्रे और भारत के उत्तर-पश्चिमी सीमान्‍्त प्रदेशों पर भी उन्होंने अपना 7 ०. 
... अभुत्व स्थायित करता प्रारम्भ कर दिया था। इस क्षेत्र के पठान सिक्‍खों की शक्ति के 
.. सम्मुख थर-थर कांपने लग गये थे। राजा रणजीतर्सिह (१७६२-१८३६) के नेतृत्व में -: . 

 सिक्‍खों की राजर्शाक्ति का बहुत उत्कर्ष हुआ और भारत के प्रायः सम्पूर्ण उत्तर-पश्विमी . -.. 


० आयसमाज का इतिहास 


क्षेत्र पर उनका स्वृतत्त्र शासल स्थापित हो गया । इस क्षेत्र पर रब झुंगलों का नाम को 
- भी आशिपत्य कायम नहीं रहा । 
मगल साम्राज्य की शक्ति के क्षीण हो जाने पर अठारहवीं सदी के मध्य तक 
दिल्ली और झागरा के समीपवर्ती प्रदेशों में जाटों द्वारा अनेक छोटे-छोटे राज्य स्थापित 
... . कर लिये गये थे। १७६१ में मराठों की पराजय के बाद इन राज्यों को अपने उत्कर्ष का 
सुवर्णीय ग्रवसर प्राप्त हो गया । सू रजमल के नेतृत्व में जाटों ने आग रा, घौलपुर, हाथरस, 
मैनपुरी, अलीगढ़, इटावा, मेरठ, रोहतक, फर्रखतगर, रिवाड़ी, गुड़गांव, मेबात और 
मथरा के प्रदेशों पर अधिकार कर लिया और भरतपुर को राजधानी बताकर अपने 
. स्वतन्त्र राज्य की स्थापना कर ली | अ्रठा रहवीं सदी के अस्तिम चरण में जाटों का यह 
राज्य भी भारत की प्रधान राजशक्तियों में भ्रन्यतम था | 
ु मुगल बादशाह के उत्कर्ष काल में भी राजपुताना के राजपुत राज्य अपने-अपने 
क्षेत्र में स्व॒तन्त्र रूप से शासव करते थे। मुगलों को उनका सहयोग प्राप्त था और साम्राज्य 
के झनेक प्रदेशों के सूबेवार एवं सेनापति के पदों पर नियुक्ति के कारण राजपुत राजाओं 
की शक्ति तथा वैभव में बहुत बृद्धि हो गई थी। औरंगजेब के बाद जब मुग्रलों की शक्ति 
का हासं होते लंगा तो विविध राजपुत राज्य क्रियात्मक दृष्टि से स्व॒तस्त्र हो यये ओर 
मुगल दरबार की राजनीति में खुलकर खेलने लगे। 
है ये तथ्य यह प्रतिपादित करने के लिए पर्याप्त हैं कि अठा रहवीं सदी के उत्तराष््ध 
में भारत की राजशक्ति मुख्यतया हिन्दुओं के हाथों में श्रा गई थी। बारहदीं सदी के 
. अन्तिम वर्षो में इस देश में मुस॑लिम शासन का जो सूत्रपात हुआ और अकबर सदश 
. मुगल बादशाहों के प्रयत्व से जिसका क्षेत्र भारत के बड़े भाग में विस्तृत हो गया था 
_ अब साढ़े पांच सदी के पश्चात्‌ उसकी प्राय: समाप्ति हो गई थी। दिल्‍ली के राजसिहासन 
प्र भ्रव भी एक सुग्रेल बादशाह विराजमान था, पर उसकी शक्ति सर्वथा नगण्य थी । 
उत्तरी भारत के अनेक अदेशों (अवध, बंगाल आदि) का शासन मुसलिस सूबेदारों के 
होथों में था, जो नाम को तो दिल्‍ली के बादशाह के प्रभुत्व को स्वीकार करते थे, पर 


...... जिनकी स्थिति स्वतन्त्र राजाग्रों व नवाबों के समान थी । दकखन का निजाम भी क्रियात्मक 


- दुष्ठि से स्वृतन्त्र था, यद्यपि नाम को वह भी मुगल बादशाह के भराधिपत्य को- स्वीकार 


.  करताथा। पर मुसलमान बादशाहों व सुवेदारों द्वारा शासित प्रदेशों की तुलता में 
:.... मराठों, सिक्‍खों, राजपूतों और जाटों के राज्यों का क्षेत्र बहुत अधिक था और भारत 
रा की प्रधान राजशक्ति ग्रव ऐसे राजवंशों के हाथों में भरा गई थी जिन्हें वंश, जाति, अभिजन, 

/- “बम तथा संस्कृति की दृष्टि से भ्रार्य| कहां जा सकता था । द 


पर आायों की शक्ति का यह उत्कर्ष देर तक कायम नहीं रहा। इस समय एक. _ 


अन्य विदेशी व विधर्मी जाति भारत में अपनी शक्ति का विस्तार करने में तत्यर थी। इस... 

जाति ने हिन्दूकुश पवेतमाला को पाएर कर उत्तर-पश्चिम की और से भारत में प्रवेश नहीं... 

. किया था। यह समुद्र के मार्ग सेभारत मेंझाई थी । यह जाति अंग्रेजों की धी औरईसाई . ... . 

7  पर्मकोंमोनने वाली थी भारत की राजनीतिक दुर्दशा से लाभ उठाकर इसने इस देश में... 
- अपने घर जमाने प्रारम्भ कर दिये और उत्नीसवीं सदी के पूर्वाद्धे में प्रोयः संस्पूर्ण भारत में 


के 2 इसने अपना पशभुत्व व शासन स्थापित कर लिया। हज कर के 
प्राय राजपक्ति जो भारत में स्थायी: नहीं हो सकी; उसके अनेक कारणबे।.. 


' सध्य यू में आये धर्म और आये संस्कृति का भ्रात्म रक्षा के लिए संघर्ष. १११ 


विकेन्द्रीकरण की जो प्रवृत्तियाँ भारत को राजनीतिक दृष्टि से निर्बेल बनाती रही हैं, वे इस 
काल में भी बलवती थीं। मराठे लोग राजपूर्तों, जाटों श्रौर सिकखों का सहयोग आप्त 
करने में तो असमर्थ रहे ही, साथ ही वे अपना भी एक सुदृढ़ केंद्रीय शासन स्थापित नहीं 
.. कर सके । उनका अपना 'स्वराज्य' भी एक सुसंगठित राज्य का रूप नहीं प्राप्त कर सका। 
सिक्‍खों, जाटों और राजपूतों के राज्यों में भी आत्तरिक फगड़ों का बो लबाला था। राज- 
नीतिक एकता गौर राष्ट्रीय भावना के महत्व का उन लोगों को कोई परिज्ञान नहीं था, 
जिनके हाथों में उस समय राजशक्ति थी । इस दशा का यह परिणाम हुआ कि आायों की 
राजशक्ति रूपी चिन्गारी भ्रठारहबीं सदी में प्रंकट अवश्य हुई, पर वह एक ज्वाला का 
रूप प्राप्त वहीं कर सकी । जज 


ः पाँचवां भ्रध्याय 
. भारत में ब्रिटिश शासन की स्थापना और 
पाइचात्य संस्कृति से आय संस्कृति 
; ह ० कै ही ः 
क सचष का सृत्रपात 
(१) भारत में ब्विटिश प्रभुत्व की स्थापना 
जिस जाति के कारण भआाय॑ धर्म और आय॑ संस्कृति को एक नई व प्रबल चुनौती 
का सामता करना पड़ा था, उसने भारत में किस भ्रकार अपना प्रभुत्व स्थापित किया, 
इसका भी संक्षेप के साथ उल्लेख करना उपयोगी होगा। पर्दहवीं सदी तक यूरोप के 
.. लोगों का बाहरी दुनिया से बहुत कभ परिचय था। उस समय समुद्र में जो जहाज चलते 
... -े, उन्हें चप्पुओं दारा खेया जाता था। दिग्दर्शक यन्त्र के भ्रभाव के कारण महलाहों के 
.. लिए महासमुद्रों में दूर-दूर तक आना-जावा तब सम्भव नहीं था। सामुद्विक व्यापार 
.. तब समुद्र तठ के साथ-साथ ही होता था। इस दशा में यह सम्भव ही नहीं था कि यूरोप 
- के लोग महासमुद्रों के पार जाकर एशिया तथा अफ्रीका में अपने साच्जाज्यों का विस्तार 
:.. कर सके, या उनके साथ सीधा व्यापार-सम्बन्ध रख सके । भ्रमेरिका के महाद्वीप का तो 
.... .. तब परिज्ञान भी नहीं हुआ था। परन्तु पच्छहवीं सदी के ग्रन्तिम भाग में इस दशा में 


+... : परिवर्तन होने लगा श्रौर यूरोप के व्यापारियों में एक नई प्रवृत्ति का प्रारम्भ हुआ । 
- यूरोप और एशिया के बीच में व्यापार बहुत प्राचीव समय से चला भ्ाता था, और इनके 


..._ बीच का प्रधान व्यापारिक मार्ग लाल सागर से ईजिप्ट होता हुआ भूमध्य सागर पहुँचेता -7 


_.. -था। भारत आदि एशियन देशों के भाल को समुद्र के मार्ग से पहले अदन पहुँचाया जाता... द 


: : - थाओऔरवहां से लाल सागर से ईजिप्ट तक। तब स्वेज की नहर नहीं थी | अत: भूमध्य सायर 

... के अलेग्जेण्डिया (ईजिप्ट में) संदृश बन्दरगाहों तक इस माल को पहुँचाने के लिए ऊंटों.... 
: -.... का प्रयोग किया जाता था। भारत के माल को यूरोप के विविध देशों में बिक्की के लिए ...... 

.... ले जाने का काम प्रधानतयां इटालियन व्यापारी किया करते थे। वें अलेग्ज़ेण्डिया, बैहत - 


४ हे . । ह | ; ४ 3 कौ को संमर्भते थे, और स्वयं भी अच्छे व्यापारी थे । सन्‌ १४४३ में तुर्क विद्वेता मुहम्मद * शप हे ु 


ही 8 <. आादिसे भारत के माल को पश्चिमी यूरोप के देशों में ले जाकर श्रंपार घन कमाते थे, जे श पु : 
7... बेयींकि मसाले, वन्दत, मलमल, हीरे-मोंती आदि भारतीय माल की इन देशों में बहुल मांग. 
थी । पहले इंत व्यापार-मार्गों परंझरबों का झधिकार था| अरब लोग व्यापार के महत्त्व... 


भारत में ब्िटिश शासन की स्थापना और आये संस्कृति से संघर्ष का सूत्रणात ११३ 


द्वितीय ते कोंस्टेन्टिनोपाल को जीत लिया, और पश्चिमी एशिया के देशों पर अपना प्रभत्व 


स्थापित कर लिया । तुर्के लोग सभ्यता के क्षेत्र में पिछड़े हुए थे, और व्यापार का उनकी 
: दृष्टि में अधिक सहत्व नहीं था। इस कारण अब पश्चिमी एशिया के व्यापारिक मार्गों . 
का प्रयोग सुरक्षित नहीं रह गया! इस दशा में यूरोपियन व्यापारियों को यह चिन्ता 
_-हुई कि भारत व अन्य एशियन देशों के माल को प्राप्त करने के लिए नये मार्गों की . 
खोज की जाए। इसमें पोर्तुगाल ओर स्पेन ने विशेष तत्परता प्रदर्शित की। पोर्तृगीज 
लोगों ने कल्पना की, कि अ्रफ्रीका का चक्कर. काटकर प्राच्य देशों तक पहुंचा जा सकता 
है। इसी विचार से अनेक पोर्त गीजञ' मल्लाहों ने भ्रफ़ीका के पश्चिमी समुद्गतट के साथ- 
साथ यात्रा प्रारम्भ की। अच्त में १४६८ ईस्वी में वास्को डी गामा' नामक पोर्द्गीज 
मल्लाह अफीका का चक्कर काटकर. भारत पहुंचने में सफल हो गया, और इस प्रकार 
यूरोप श्र एशिया के मध्य व्यापार के एक नये सामसुद्रिक मार्ग का आविष्कार हुआ । 
इस नए मार्ग से व्यापार कर पोर्तुयीज व्यापारियों की बहुत समृद्धि हुई, और उनकी देखा- 
देखी अन्य यू रोपियन' राज्यों के व्यापारी भी इस सासुद्रिक मार्ग से एशिया आने-जाने 
लगे। हालण्ड, फ्रांस, ब्रिटेन आदि देशों में पूर्वी व्यापार को हस्तगत करने के लिए कम्पनियाँ 
खड़ी की गईं, जो भारत आदि एशियन देशों के बन्दरगाहों में अपनी व्यापारी कीठियाँ 
कायम करती थीं, और झ्धिक-से-अधिक व्यापार को अधिगत करने के लिए प्रयत्नशील 
रहती थीं। पूर्व और पश्चिम के व्यापार के लिए नये सामुद्रिक मार्ग की खोज-के प्रयत्त 
में ही कोलम्बस नामक मल्लाहू उस महाद्वीप का पता लगाने में समर्थ हुआ, जिसे 
अमेरिका कहा जाता है। 
सोलहवीं और सतरहवीं सदियों में भारत में प्रतापी सुमल बादशाहों का शासन - 


था। पर पोर्तृगीज लोगों का प्रथान केद्ध गोझा नगरी थी, जो मुर्गलों के साम्राज्य के 
बाहर थी । दक्षिणी भारत में उस' समय किसी एक शक्तिशाली राजा का शासत नहीं... 


था। पोर्दृगीज व्यापारियों ने इस स्थिति से लाभ उठाया, और केवल व्यापार से ही 


संतुष्ट न रहकर उन्होंने गोझआ तथा उनके समीपवर्ती प्रदेश पर अपना आधिपत्य स्थापित... 


करने का प्रयत्त भी प्रारम्भ कर दिया ! पर वे भारत में अपने प्रभुत्व का अधिक विस्तार 
नहीं कर सके। पोर्तुगीज लोग धर्मान्‍्च ईसाई थे। उन्होंने हिन्दुओं ओर मुसलमातों को 
. जबरदस्ती ईसाई बनाने का प्रयत्न किया, और अनेक हिन्दू मन्दिरों को ईसाई गिरजों के 

' रूप में परिवर्तित कर दिया, जिसके कारण जनता उनके विरुद्ध हो गई। शाहजहाँ के . 
-. शासन काल में जब दक्षिणी भारत में मुगलों के आधिपत्य की स्थापना के लिए प्रयत्न, _ 


आरम्भ हुआ, तो मुगलों के पोर्त गीजों से भी संघर्ष हुए। पहले मुगलों और फिर मराठों .... 


. की शक्ित के उत्कर्ष के कारण पोर्त गीज लोग भारत में अपनी राजनीतिक आकांक्षाओं 


. - को पूरा कर संकते में असमर्थ रहे। उनके अनुकरण में हालैण्ड, फ्रांस और इंग्लैंप्ड के ५ । ॒ ह [ । ! 
-- जिन व्यापारियों ने भारत में आवा शुरू किया, वे भी सोलंहवीं और सतरहूवी सदियों में... 5 - 


| है | ह | -कैंबल व्यापार से ही संतुष्ट रहे। पर औरंगजेब के बाद जब सुगल संमम्राज्य की शक्ति: .. 4 का रे हक 
.  क्षीण हो गई श्ौर भारत में अवेक छोटे-बड़े राज्य कायम हो गएं, तो इस यूरोपियन्त.... . 7 


. व्यापारियों ने देश की राजनीतिक दुर्दशा से लाभ-उठाया झौर व्यापार के सा्थन्सोथ - "5 
-.. अपती राजसत्ता स्थापित करना भी प्रारम्भ कर दिया। इस कार में इंग्लेण्डशौर फ्रींस 


हर . - के व्यापारियों ने विशेष तत्परता प्रदर्शित की । भारत के विविध राज्यों में राजसिहासत -. ... पे 


क्‍ ह्श्ड कु रा द ... आयसबाज का इतिहास 


के लिए जो भगड़े चल रहे थे, उनमें उन्होंने हस्तक्षेप करना शुरू किया और इन्हीं 
आल्तरिक भमगड़ों से लाभ उठाकर राजशक्िति प्राप्त करने में बे सफल हो गए। भारत 
को अपने प्रभुत्व में लाने के लिए इंग्लैण्ड शौर फ्रांस ने अपने देशों से कोई सेनाएँ नहीं 
: श्ेजी। उन्होंने भारत की विजय के लिए प्रधानतया भारतीय सेनाओं का ही प्रयोग 
. किया। भारत की राजनीतिक दुर्दशा से लाभ उठाकर अपनी सत्ता इस देश में स्थापित 
.. की जा सकती है, यह विचार सबसे पहले फ्रांस में उत्पन्त हुआ था। झूस्ले पहला यूरो- 
पियन राजनीतिन था, जिसने भारत में फ्रांस के प्रभुत्व को स्थापित करने का स्वप्त 
.. लिया। पर फ्रेंच लोग इस स्वप्स को चरितार्थ नहीं कर सके। इसका अधान कारण यह 
.. था, कि बठारहवीं सदी में फ्रांस में बर्बों वंग॒ के स्वेच्छाचा री व निरंकुश राजाओं का शासन 
- था, जो अ्रत्यधिक विकृत भी था। भारत में अपनी राजसत्ता स्थापित करने के लिए फ्रेंच 
लोग जो प्रयत्न कर रहे थे, उनका संचालन फ्रांस की निरंकुश व विक्षत सरकार द्वारा 
. ही होता था। इसके विपरीत इंग्लेण्ड की ईस्ट इण्डिया कम्पतती ब्रिटिश सरकार के 
. नियन्नण से प्रायः स्वतन्तं थी। उसके लिए यह भ्रधिक सुगम था, कि वह ससय और 
. परिस्थिति के अनुसार स्वतन्त्रता के साथ कार्य कर सके। दा प्ले के प्रधान प्रतिहन्दी 
बलाइव को यह आवश्यकता नहीं थीं, कि वह अपने प्रत्येक कार्य के लिए सरकार से 
अनुमति प्राप्त करे। झप्ले को कोई भी पथ उठाने से पूर्व फेंच सरकार का मुँह देखना 
. पड़ता था, और इस युग की फ्रेंच सरकार सर्वंधा विक्वत तथा दुर्दशाग्रस्त थी। भारत के 
-.. विविध राजाओं, नवाबों तथा मुगल सरदारों के भ्रापसी ऋगड़ों का लाभ उठाकर ब़िटेन 
की ईस्ट इण्डिया कम्पनी भारत के अनेक समुव्नतट्वर्ती प्रदेशों पर अ्रारहवीं सदी का 
अच्त होने से पूर्व ही अपना शासत स्थापित करने में किस प्रकार समर्थ हो गई थी, इसका 
. वृत्तान्त लिखने की हमें कोई आवश्यकता नहीं है । भारत में ब्रिटिश शासन की नींव 
_कलाइव ने डाली थी । बाद में वारेन हेस्टिग्स, कार्नंवालिस, वेलेज्जी, हाडिग और डल- 


.... हौजी ने भारत में त्रिटिश प्रभुत्व का विस्तार किया। उन्मीसवीं सदी के मध्य भाग तक 


: प्रायः सम्पूर्ण भारत में अंग्रेजों का आधिपत्य स्थापित हो गया था, भर जिन राजाझों व 
.नवाब्ों की पृथक सत्ता कायम रह गई थी, वे भी अ्रग्रेजों की अधीनता स्वीकृत करने लग 
. गए थे। ब्रिटिश लोग जो इस देश में भ्रपना प्रभत्व स्थापित कर सके, उसका प्रधान श्रेय 
_क्लाइब, कारन वालिस झादि गवर्न र-जनरलों को ही है! वे ईस्ट इण्डियः इयाः कम्पनी की और 


9. - से-नियुक्त हुए थे; भौर भारत की राजनीतिक दु्दशा से लाभ-उठाकर उन्होंने इस देश 
... 5 प्र कम्पती को श्राधिपत्य व शासन स्थापित करने में श्रसांघारण सफलता प्रोप्त की थी। . 


भारत जी अंग्रेजों के श्रधीन हुआ, विश्व इतिहास की पृष्ठभूमि में उसपर दृष्टि- 


है | बात करना उपयोगी होगा। अकेले अंग्रेजों में ही. कोई ऐसी विशेषता नहींथी, जिससे... 
- कि वे भारत पर अपना प्रभत्व स्थापित कर सके । अ्रठारहवीं भ्रौर उल्तीसवीं सदियों में... 
पश्चिमी यूरोप के अन्य अनेक देश भी पृथ्वी के विविध भागों को अपनी अंधीनता में ले. . 


. आने में तत्पर थे।. फ्रांस यद्यपि भारत के बहुत थोड़े-से भांग पर अपना अभत्व- कायम - 


... . करे सेका था, पर इएंडोचायता (वियतनाम, कंस्वीडिया और लाथोस) को उसने अपने. + 
'.. अधीन कर लिया था। इण्डोत्तीसिया के भ्रत्तग्रेत सैकड़ों द्वीप पर हालेण्ड ने भ्रपना शासन... 


कल * 32 स्थापित करने में सफलता प्राप्त कर ली थी । अफ्रीका महाद्वीप के सुविस्तत प्रदेशों पर... 
पा ब्रिटेन के अ्रतिरिक्त फ्रांस, बेल्जियम, स्पेन और पोर्तगाल ने भी कब्जा कर लिया था। 


भारत में ब्रिटिश शासन की स्थापना और आर्य संस्कृति से संघर्ष का सूत्रपात ११४ 


इसी प्रकार अमेरिका महाद्वीप के विविध भागों पर स्पेन, पोर्त्‌ गाल, ब्रिठेन और फ्रांस ने 
अपने साम्राज्य स्थापित कर लिये थे। रूस मध्य एशिया तथा चीन के उत्तर के विशाल 
भूखण्ड को अपनी अ्रधीनता में ले आया था। पश्चिमी एशिया के विविध देश तथा! चीन 
भी यूरोप के साम्राज्यवादी देशों से श्रपती रक्षा कर सकते में असमर्थ रहे थे। इसमें 
सन्देह नहीं, कि साञ्राज्यवाद की इस दौड़ में ब्रिटेव को सबसे अधिक सफलता प्राप्त 
हुई थी, और वह न केवल एशिया, श्रक्रीका और अमेरिका के बहुत-से देशों पर प्रभृत्व 
स्थापित करने में समर्थ हुआ था, अपितु न्यूजीलैण्ड, आस्ट्रेलिया सदृश कितने ही विशाल 
द्वीप भी उसके कब्जे में गा गए थे।.. 
पश्चिमी यूरोप के विविध वेश विश्व के बड़े भाग को अपने आधिपत्य में ले करा 
सकने में क्यों समर्थ हुए--यह प्रश्न बड़े महत्त्व का है। अ्रादीव काले में भारत और 
चीन सदृश एशियन देश पाश्चात्य देशों की तुलता में श्रधिक सभ्य व उन्नत थे। मध्य 
काल को यूरोप के इतिहास में 'अन्घकार का युग' कहा जाता है, और इसमें कोई सन्देह 
नहीं कि अकबर और जहाँगीर के समकालीन फ्रांस, ब्रिटेन या जर्मनी के राजा इन 
भारतीय बादशाहों की तुलना में कम शक्तिशाली थे | फिर क्या कारण है, जो अठारहवीं 
सदी में पश्चिमी यू रोप के देश एशिया आदि के बड़े भाग को अपने आधिपत्य में ले झा 
सके । अ्रठारहवीं सदी के एर्वाद्ध में इंग्लैग्ड, फ्रांस, जमनी आ्रादि यूरोपियन देशों का 
ग्राथिक जीवन प्रायः वैसा ही था, जैसा कि दो हजार साल पहले सीजर व सिकन्दर के 
समय में था । उस समय यूरोप का किसान लकड़ी के हलों से जमीनः जोतता था, खुरपी 
से उसकी नलाई करता था, और दराँती से फसल काटता था । कारीगर चरखे या तकुए 
.. पर सूत कातते थे और लकड़ी की खड्डियों पर कपड़े की बुनाई करते थे। लुहार पुराने... 
ढंग के घन और हथौड़े से श्रपला काम करते थे। घोड़े की भ्रपेक्षा तेज चलने बाली किसी _ 
सवारी (मोटर; रेल आदि) का उस समय के यू रोपियन लोगों को कोई परिज्ञान नहीं था ।. 
समुद्र में आने-जाने वाले जहाज चप्पुओं भौर पाल से चलते थे । उस समय में यूरोप का 
ग्थिक व औद्योगिक जीवन प्रायः बसा ही था, जेसा कि भारत, चीन झादि एशियन 
देशों का था। पर अठारहवीं सदी के मध्य भाग तथा उत्तरार्ड में इस दशा में परिवर्तन 
आता प्रारम्भ हुआ । इस काल में ऐसे अनेक तये आविष्कार हुए, जिनके कारण यूरोप 
.. में आर्थिक उत्पादन के लिए यान्त्रिक शक्ति तंथा नये साधनों क|- उपयोग किया जाने - 
. लगा। इसी को 'श्रौद्योगिक ऋान्ति' कहा जाता है। इस क्रान्ति का प्रारम्भ एकदमव 


 .- अचानक नहीं हो गया था। यह धीरे-धीरे विकसित हुई थी। पर इसके कारण यूरोप के... 

-... जीवन में एक मौलिक परिवत॑न आ्रागया, और एक नई सभ्यता का सूत्रपात हुआ। . . . 
... श्रीक्षोगिक क्रान्ति का प्रारम्भ इंस्लैण्ड में हुआ था । वहीं से वह पश्चिमी यूरोप के अन्य... . . 

.. देशों में फैलीऔर बाद में संसार के प्रायः सभी देशों में व्याप्त हो गई। जिन वैज्ञानिक -  - 
/ आविष्कारों ने: यूरोप में औद्योगिक करान्ति को श्रीगणेश किया, उन्हें तीन भागों में. ४ 
 विभक्त किया जा सकता है--(१) ऐसे यान्त्रिक आविष्कार, जिनसे मामेव श्रम की -.... 


._. बचत हो। (२) जल, कोयला, भाप और बिजली को यान्त्रिक शक्ति के काम में लाया... 77 
.. जा सकता हैं, इस बांत का परिज्ञान। (३) रसायत शास्त्र की नई विधियों व प्रक्रियाओं | 
: . का आविष्कार। इस औद्योगिक क्रान्ति और तये वैज्ञानिक आविष्कारों के कारण .. ४.४ 


द : पश्चिमी यूरोय के देशों के हाथों में ऐसे शक्ति श्रा गई थी, जिसका. उपयोग कर वे उनतः है । 3: ० 


५ 


| हुक..." . ........ झ य॑ंसमांज का इतिहास 


देशों पर अपना प्रभत्व स्थापित कर सकते थे, जिनमें अभी औद्योगिक क्रान्ति नहीं हुई 
. थी। बारूद का आविष्कार सबसे पहले मंगोल लोगों ने किया था। इस आविष्कार के 
कारण मंग्ोलों को एक ऐसी शक्ति प्राप्त हो गई थी, जो किसी अन्य जाति व देश के 
. पास नहीं थी । इसी कारण वे प्रशानत महासागर से लेकर कंस्पियन सागर व. उससे भी 
. पश्चिम तक अपना विशाल साम्राज्य स्थापित कर सके थे। अ्रठारहवीं सदी के तए 
वैज्ञानिक आ्राविध्कारों के कारण पश्चिमी यूरोप के हाथों में भी ऐसे साधन झा गए थे, 
.. जिनका उपयोग कर इंस्लैण्ड, फ्रांस, हालैण्ड, स्पेन, पोर्त गाल आदि देश एज्ििया, अफ्रीका 
और अ्रमेरिका के विविध प्रदेशों को अपने आधिपत्य में ले आने में समर्थ हो गए थे । 
भारत में ब्रिटिश प्र भुत्व की स्थापना का भी यह एक महत्त्वपूर्ण कारण था। 

... श्ौद्योगिक कान्ति के बाद यूरोप में राज्यक्रान्तियों का सिलसिला भी शूरू हुआ | 
मुद्रण यल्त्र और कागज से पुस्तकों और पत्रिकाशों की उपलब्धि सुलभ हो गई, और 
नए विचारों का सर्वसाधारण जनता में प्रचार सम्भव हो गया । १७८४ ई० में फ्रांस में 
-. राज्यआान्ति हुई, और वहां की जनता ने बू्बों वंश के स्वेच्छाचारी शासन का भ्न्‍्त कर 
गणशासन की स्थापना की । फ्रेंच राज्यक्रन्ति का प्रभाव यूरोप के अन्य देशों पर भी 
.. पड़ा, और उंतके शासन, संमाज तथा आशिक संग्रठन में ऐसे तत्वों का समावेश होने 

. लगा, जो आधुनिक युग की प्रवृत्तियों के अनुरूप थे। राष्ट्रीयता की भावना एक ऐसा 
ही महत्त्वपूर्ण तत्व था। मध्य काल में यूरोप में भी राष्ट्रीय भावना का संबंधा अभाव 
था। इटली और जमंनी सदृश ब्रोपियन देश उसी प्रकार वहुत-से छोडे-बड़े राज्यों में 
.. विभवत थे, जैसे कि भारत। पूर्वी यूरोप के कितने ही देश रूस, आस्ट्रिया, तुर्की आ्रादि 

के साम्राज्यवाद के शिकार थे। पर ग्राधुनिक युग की नई प्रवृत्तियों ने यूरोप के देशों को 

- राष्ट्रीयता के भ्रावार पर पुनःखंगठित करना प्रारम्भ कर दिया था; और ग्रेट ब्रिटेन 

_- फ्रांस सदश देश राष्ट्रीय राज्यों के रूप में परिवातित हो गए थे। औद्योगिक कान्ति श्रौर 
... राज्यकरान्तियों के परिणामस्वरूप पश्चिमी यूरोप के देशों के सैन्य संगठन, युद्धनीति और 

. शासनव्यवस्था आदि में भी ऐसे परिवर्तत आए, जिनके कारण उनकी शक्ति में बद्धि. 

हुई और पिछड़े हुए देशों पर अ्रपता अभुत्व स्थापित कर सकना उसके लिए सम्भव हों 


. गया। 


अठारहदी सदी में जंब यूरोप में नवयुग का प्रारम्भ हो रहा था, भारत की दशा... 
निरन्तर बिगड़ती जां रही थी। मुगल साम्राज्य की शक्ति में छास हो जाने के कारण 
देश में कोई ऐसा केन्द्रीय सुदृढ़ शासन नहीं रह गया था, जो भारत की राजनीतिक 


..... एकता को स्थापित करने के लिए प्रयत्तशील रहता ।- मुगल साआाज्य के खण्डहरों पर... 


ह हि - जो बहुत-से छोटे-बड़े राज्य स्थापित हो गए थे, बे परस्पर संघर्ष में ध्त्पर रहतेथे।. | - ह 
-. राष्ट्रीय भावना और राजनीतिक एकता के विचार उस समय भारत में विकसित ही न 


- ; «हुए थे। मणाों, राजपूतों, सिक्‍्खों और जाठों के रूप में जित- आये शक्तियों का इस काल. हक 

_  . मेंपुंनरुत्थान हो रहा था, उनमें भी हिन्दू या भ्रा्य के रूप में अपने एक होने और इस देश 
; कों फिर से सच्चे भर्थों में 'आयविते' बनाने की कल्पता का सबंधा अभाव थां।. भारत 
7-5 का समाज वे शासन तब सामन्त पद्धति पर भाधारित था, जिसके के रण न यह केंन्रीय 
:.. सुंदृढ़ शासन स्थापित हो सकता था औरंन न्याय व. समतो पर श्राधारित सामाजिक 


हर । --संगठन। इस दशा में यदि ब्रिटेव (जहाँ प्रोद्योगिक कान्ति के कारण नंवयुग हे - 


भारत में ब्रिटिश शासन की स्थापना और आय संस्कृति से संघर्ष का सूत्रपात_ ११७ 


सूत्रपात हो चुका था) के लोग भारत में अपनी प्रभुता स्थापित केरने में समर्थ हो गए 
तो यह स्वाभाविक ही था। । 


(२) शआधय संस्कृति और धर्म प्र शक्तिशाली शाऋफण 


भारत पर विदेशी व विधर्मी जातियों का आ्राक्ररण कोई नई व भ्रसाधा रण बात 
नहीं थी । बहुत प्राचीन काल (छठी सदी ईस्वी पूर्व) में पशिया के शक्तिशाली सम्राट 
_ दारयवहु (५२१-४८५ ई० पू०) ने भारत प्र आ्रक्मण कर उसके उत्तर-पश्चिमी प्रदेश 
को अपने साम्राज्य के अंतर्गत कर लिया था। चौथी सदी ईस्वी पूर्व में मेलिंडोनिया का 
राजा सिकन्दर दिग्विजय करता हुआ विपाशा (व्यास) नदी तक चला आया था। 
चन्द्रभुप्त मौर्य के शासन काल में यव्तराज सैह्युकत ने भारत को आकात्त किया, पर... 
उसे यहाँ अपने पर जमा सकते में सफलता नहीं भिली। भारत पर हुए इन विविध 
आक्रमणों का कोई स्थायी प्रभाव नहीं हुआ, और इन द्वारा इस देश के आार्यों की 
राजशक्ति किसी भी प्रकार शिथिल नहीं हुई । मौय राजा ग्रशोक की धर्मचिजयं की 
नीति के कारण जब मागघ साख्राज्य की सैन्यशक्ति क्षीण हो गई, तो पवन, शक, पल्हव 
गोर कुशाण आक्रात्ताओं को भारत के कतिपय प्रदेशों में अपने राज्य स्थापित करने का 
वसर मिल गया, ओर कुछ सदियों तक वे उत्त र-पश्चिमी एवं पश्चिमी भारत पर . 
शासन करते रहे | पर रणक्षेत्र में विजयी हो जाने और भारत में अपने छोटे-बड़े राज्य 
स्थापित कर सकने में समर्थ हो जाने पर भी ये विदेशी झआाक्रान्ता इस देश के धर्म तथा 
संस्कृति से पराभूत हो गंए। इन्होंने आये धर्मों, आय भाषाओं और शआार्य संस्कृति को. 
अपना लिया, और भारत में स्थायी रूप से बसकर ये सब पूर्णतया भारतीय आये बत गए । 
यही गति हूण आाक्रांताओं की भी हुई ।- इस विदेशी जांतियों के कारण भा धर्म और 
संस्कृति के लिए कोई खतरा उत्पत्त नहीं हुआ! तथ्य तो यह है, कि इनसे आार्यों की 
शक्ति में बुद्धि ही हुई । पृष्यमित्र शृंग के समय (दूसरी सदी ईस्वी' पूर्व ) में आचीन सनातन 
वेदिक धर्म के पुनरुत्थात की जो लहर प्रारम्भ हुई थी, उसने न केवल धवन, शक, कुषाण,. 
 हण आदि विदेशी आंक्रांताओं को पूर्णतया आत्मसात्‌ कर लिया था, अपितु साथ हीं 
दक्षिण-पूर्वो एशिया के विविध द्वीपों तथा प्रदेशों में श्रार्य धर्म तथा संस्कृति के प्रसार में 
भी उससे बहुतं सहायता मिली थी । । 
. आठवीं सदी के प्रारम्भ में भारत पर भ्रवों के आक्रमण शुरू हुए। पर विश्व 


विजयी अरब सेनाएँ भारत को जीत सकने में ग्रेसमर्थ रहीं, और इस्लाम का प्रथम सम्पर्क. ० 


: इस देश के धर्म एवं संस्कृति में मिलता लाने या उसे प्रभावित कर सकते में असफल 
_रहां। दसवीं सदी के ठुक आक्रमण भी भारत के श्रायों की शक्ति को नष्ट नहीं कर सेके ।. 


. बारहवीं सदी के भ्रन्तिम वर्षों में उत्तरी भारत के कतियय प्रदेशों परस्थायी रूपसे . ० 


-:. अपना प्रभृत्व स्थापित करने में तुके-अफगान आक्रान्ता सफल हुए, श्रौर उनके विविध... ४ . 

-.. . राजवंश दिल्‍ली को राजधानी बनाकर सोलहवीं सदी के प्रारंम्भतक शासन करतेरहे। . ध *ः 

5 पर तीन सदी से कुछ अधिक समय का यह भुसलिम शास् भारत से आये धर्म और... ० हा. 
- आर्य संस्कृति को वष्ट कर सेकने में असमर्थ रहा | इस्लाम की वह अनुपम शक्ति, जिसने... 


..._ पूर्वी समन साआाज्य, ईजिप्ट, पिया, मध्य एशिया आदि के प्रांचीन धर्मों को पूंणेतया ४ 
:. नष्ट कर वहां के मिवासिय्ों को मुसलमान बना लिया था, भारत में आ्राकर बहुत कुछ... 


| शरद आयेसमाज का इतिहास 
शिथिल हो गई थी और वह इस देश के बहुत थोड़े से निवासियों को ही अपने धर्म का 
अनुयायी बना सकी थी। मध्य युग में किस प्रकार प्राचीत हिन्दू (आय) धर्म में सुधार 
के नये आ्न्दौलनों का सृत्रपात हुआ और भाय॑ सबन्त-महात्साञ्रीं ने अपने सनातन धर्म 
: की रक्षा के लिए वीसे प्रथत्त किया, इस विषय पर पहले प्रकाश डाला जा चुका है ! 
तुक-अफगानों के शासन का अन्त कर जित मुगलों ते भारत में अपनी सत्ता स्थापित की _ 
थी, वे हिन्हू धर्म के प्रभाव से अछूते नहीं रह सके थे, झौर उन्होंने एक ऐसी शासन नीति 
का अनुसरण किया था जिसमें हिन्दुप्रों के प्रति समुचित व्यवहार किया जाता था और 
जिसके कारण मुगल साभ्राज्य के शासन में हिन्दूश्नों को सम्मानास्पद स्थान प्राप्त था । 
. इस्लाम जो पशिया, ईजिप्ट आदि के समान भारत को आात्मसात्‌ नहीं कर सका, उसका 
... एक महत्त्वपूर्ण कारण यह भी था कि हिन्दू धर्म की तुलना में उसमें कोई विशेष उत्कृष्टता 
: जहीं थी। यह सही है कि इस्लाम मनुष्यम्रात्र की समता का प्रतिपादत करता था, ऊंच- 
नीच के भेद का उसमें अभाव था और एक ईश्वर तथा एक रसूल में विश्वास के कारण 
. उसके अनुयास्‍ययों में एकता तथा शक्ति भी बनी रहती थी । जात-पाँत और छुत-अछूत 
: के भैंदों के कारण हिन्दुओं की सामाजिक व्यवस्था मुसलिम समाज की तुलना में दुषित 
. थी, और बहुत-से देवी-देवतांग्रों में विश्वास के कारण हिन्दुओं में बहु धामिक ऐक्य तथा 
संगठन भी विकसित नहीं हो पाता था, जो सुसलमातनों में था | पर नानक, रामानन्द, चैतन्य 
आदि सन्त-महात्माश्रों ने सब मनुष्यों की समता भौर ईश्वर की भक्ति के जो आन्‍न्दी लत 
चलाये थे, उनके कारण मध्य युग का हिन्दू धर्म इस्लाम की तुलता में हीन नहीं रह गया 
था । इसके भ्रतिरिक्‍्त हिन्दू (आय) धर्म में जो अत्यन्त उत्क्ृष्ठ प्रकार की आध्यात्मिकता 
. तथा साधना थी, इस्लाम भी उससे प्रभावित हुए बिना नहीं रहा था। मुंसलिस फकीर 
ओर पीर हिन्दू सन्‍्तों के सम्पर्क में झ्राकर उससे प्रेरणा ग्राप्त करते थे, जिसके परिणाम 
- स्वरूप इस्लाम में भी ऐसे झनेक तत्तवों का. समावेश हो यया था, जो मूल व वास्तविक 


: सुसल्लिम धर्म के अनुरूप नहीं थे! इस दशा में यदि इस्लाम भारत में उस प्रकार की... 


सांस्कृतिक विजय स्थापित नहीं कर' सका, जैसी कि उसने पशिया आदि में की थी, तो - 
. इसमें आशएचर्य की कोई बात नहीं । 
पर भ्रठारहवीं सदी के उत्तराड्ध में जिस अंग्रेज जाति ने भारत में श्रपना प्रशत्व 


.. स्थापित करना प्रारम्भ किया था, वह एक ऐसे देश से आई थी जहाँ आ्रौद्योगिक ऋन्ति 


: हो चुकी थी, नये वैज्ञानिक आविष्कार होंने लग गए थे, पुन:जागरण और घामिक . 
“सुंधारणा ने जहाँ लोगों की मानसिक दांसता को बहुत अंशों में दूर कर दिया था, जहाँ... 


... की शांसव-व्यवस्था में लोकतन्त्र के तत्त्व समाविष्ठ होने लग गए थे, श्रौर जो ज्ञान- 
:.. विज्ञान के क्षेत्र में तेजी के साथ अग्रसर होना शुरू कर चुका.था । मध्य काल के झत्थका र._.. 


युग का अन्‍्त हो जाते के कारण अब ब्रिटेन में विचार-स्वातल्व्य की प्रवृत्ति जोर पकड़ है 


-.. “रही थी, भौर उस सामाजिक संकीर्णता एवं कुरीतियों को दूर करेने का भी वहाँ सफल... 


_ प्रयत्त किया जा रहा था, मध्य काल में जिनकी सत्ता संसार के प्राय: संभी देशों में थी |... 


' हु . न ५ ब्रिटिश लोग केवल आक्राल्ता शौर विजेता के रूपे में ही भारत -में प्रविष्ट नहीं हुए हे हज 3 
«थे, वे एक ऐसी संभ्यता एवं संस्कृति को भी अपने साथ में'लाए थे, जो विज्ञान पर... 
आधारित थी। उनकी ने केवल युद्धनीति ही उस समय के भारतीय राज्यों की युद्धन 


5 : “पद्धति की तुलता में प्रधिक उत्कृष्ट थी, भ्रपितु शासनव्यवस्था, सैन्यसंगठन और 


भारत में ब्रिटिश शासन की स्थापना और आये संस्कृति से संघर्ष का सूबरपात १ १६ 


राष्ट्रीय भावना में भी अंग्रेज लोग भारतीयों से भ्रधिक उन्नत थे। ग्रेट क्निटेन में जो - 
साहित्य इस काल तक विकसित हो चुका था, वह केवल कावब्यों तथा ललित- 
कलाओों तक ही सीमित नहीं था। भौतिक तथा सामाजिक विज्ञानों पर भी वहाँ 
उत्कृष्ट कोटि के ग्रन्थ लिखे जाने प्रारम्भ हो चुके थे। इसके विपरीत श्रठारहबीं सदी के 


भारतीय साहित्य का सम्बन्ध प्रधानतथा धर्म और कविता से था। भौतिकी, रसायन 


आदि भौतिक विज्ञानों और राजनीतिशास्त्र, अर्थशास्त्र आदि सामाजिक विज्ञानों का... 
तब भारत में न पठन-पाठन होता था, ग्रौर न इन पर कोई ग्रन्थ ही लिखे जाते थे । जहाँ. 
तक ज्ञान-विज्ञान का सम्बन्ध है, अ्रंग्रेज लोग उस संमय के भारतीयों की तुलना में अवश्य - 

ही आगे बढ़े हुए थे। अंग्रेजी शासन के साथ-साथ ईसाई धर्म का भी भारत में प्रवेश हुआ। 
भारत के तिवासी इस धर्म से चिर काल से परिचित थे। एक प्राचीन अनुश्रुति के अनुसार 
सेण्ट टामस बामक ईसाई पादरी प्रथम शताब्दी ईस्वी में घारत के पश्चिमी समुद्र तट 
पर धर्म प्रचार के लिए आया था, और उसने केरल के क्षेत्र में अनेक परिवारों को 
ईसाई धर्म में दीक्षित भी किया था। पन्द्रहवीं सदी के अन्त में जब पोर्तुगीज लोगों ने 
गोग्रा और समीषपवर्ती प्रदेश में अपनी व्यापारिक कोठियाँ कायम. करनी प्रारम्भ कीं, तो 
वहाँ के तिवासियों को उन्होंने बलपूर्वक ईसाई बनाने में भी संकोच नहीं किया । इसमें 
सन्देह नहीं, कि पश्चिमी यूरोप के व्यापारियों के सम्पर्क से ईसाई धर्म भी भारत में प्रवेश 
पाने लग गया था, और उसके प्रचारक इस देश में सक्तिय रूप से अपने धर्म का प्रचार 
करने में तत्यर हो गए थे । ज्यों-ज्यों भारत के विविध प्रदेशों पर बूरोपियन देशों का 
प्रभूत्व स्थापित होता गया, ईसाई मिशनरियों की गतिविधियाँ भी जोर पकड़ती गईं। 
ग्रदारहवीं सदी के मध्य तक यह भली भाँति स्पष्ट हो गया था, कि फ्रांस सदश अ्रम्य 
यूरोपियन देश सा म्राज्यव/द की दौड़ में ब्रिटेन से पिछड़ जाएँगे, और भारत पर श्रंग्रेज 


ही अपना आधिपत्य स्थापित कर सकेंगे । पूरी एक सदी तक ब्रिटिश लोग भारत को 


अपनी अधीनता में ले आने के लिए संघर्ष में व्यापत रहे। इस बीच में ईसाई पादरियों 

का प्रचार कार्य भी निरन्तर बढ़ता गया | 
अंग्रेजी प्रभत्व और ईसाई घर्म के प्रचार के कारण भारतीय आरयों के धर्म तथा. 

संस्कृति पर जो ग्राक्रमण अ्ठारहवीं सदी के उत्तराद्ध में प्रारम्भ हुआ, वह अत्यन्त शक्ति- _ 


.- शाली था। इसके पीछे केवल राज्य की ही शक्ति तहीं थी। ज्ञान-विज्ञास में अंग्रेजों की के 


उत्कृष्ठता के कारण ईसाई धर्म को अनुपम बल मिल रहा थां। ब्रिटिश शासन के _ 


परिणामस्वरूप भारत का सम्पर्क जिस पाश्चात्य सभ्यता के साथ हुआ था, वह यान्त्रिक 


- शक्ति तथा विज्ञान पर आधारित थी। यद्यपि ईसाई धर्म के साथ उसका कोई सीधा 
सम्बन्ध नहीं था, पर जो शअ्रंग्रेज मिशनरी भारत में ईसाई धर्म के प्रचार में संलग्त थे, - 


« उन्हें अंग्रेज शासकों से पृथक्‌ रख सकना सम्भव नहीं था । इस ईसाई प्रचारकों की पीठ. 


.. पर ज़िटिश सरकार की राजशक्ति भी थी, और पाश्चात्य सभ्यता का विज्ञेन या यांचिक:_ 


बल भी । इस दक्षा में उनका कार्य अधिक कठिन नहीं था। वे सुगमता से भारतीयों को... ; ; पा 


.... अपने धर्म का अनुयायी बना संकते थे । इस अनुकूल परिस्थिति को उन्होंने पूरी तरह से -  *: ही 


उपयोग किया, और जहाँ-जहाँ अंग्रेजी शासन की स्थापना होती गई, ईसाई मिशनरी भी "प 2 


. ग्रपते कार्य का विस्तार करते गए। - 


7. जो आय॑ कितती ही विदेशी व विधर्मी जातियों के ्राक्रमणों का सफलतापूर्वक । | ॥ के | 


१२० ग्रर्यंसमाज का इतिहास 

- प्रतिरोध करते रहे थे, विधर्मी शासनों के अधीन रहकर भी जिन्होंने अपने धर्म एवं 

संस्कृति के प्रति निष्ठा का त्याग नहीं किया था, श्र इस्लाम सदृश शक्तिशाली वर्म के 

. सम्मुख भी जिन्होंने अपनी सत्ता तथा गौरव को कायम रखा था, भव उन्हें एक एस नेये | 

.. घर्म,सभ्यता और संस्कृति का सामता करना था, जिसे शासन के साथ-साथ झञान-विज्ञान 

- की शक्ति भी प्राप्त थी। अ्रंग्रेजों का रहन-सहत, खाब-पाव, आचीर-बचार विश्वास, 

मान्यताएं, समाज-संगठन सब भारतीयों से भिन्‍न थे। ग्रपती सभ्यता और संस्कृति को वे 

बहुत ऊँचा संमझते थे, और पराभत लोगों को अ्रत्यच्त हीन दृष्टि से देखते थे। यूरोप के 

लोगों ने जब श्रमेरिका महाद्वीप के विविध प्रदेशों में प्रवेश किया, तो वहाँ के भूल निवा- 

- सियों का उन्होंने कूरता के साथ संहार किया। अ्रजटेक, मय और इनका स्द्श जो अनेक 

सभ्यंताएँ वहाँ विद्यमान थीं, उन्हें नष्ट करते में उत्होंने जरा भी संकोच नहीं किया । वे 

इन सभ्यताओं का आमूल विनाश कर सके, क्योंकि उनके पास युद्ध और संहार के बारूद 

सदश ऐसे साधन थे जो अमेरिका के मूल निवासियों के पास नहीं थे। अफ्रीका महाद्वीप 

के मूल निवासियों को रृष्ट करने और उसके प्रदेशों को अपने अधिकार में ले श्राने में 

भी पाश्यात्य यूरोपियतन लोगों ने कोई कसर नहीं छोड़ी। पशुग्रों के समात अफ्रीकन 

गैगों को ध्ूरोप झौर भ्मेरिका की मण्डियों में बेचा गया, ओर उन्हें दास दवाकर अपने 

खेतों में काम करने के लिए रख लिया गया । सोलइवीं सदी' में पीर्त गीज लोगों ने भारत 

में भी उसी नीति को अ्रपताना चाहा, जो कि पाश्चात्य लोग अ्रफ़ीका तथा अमेरिका में 

.. प्रयुक्त कर रहे थे। समुद्बतट के समीपवर्ती जिन प्रदेशों पर पोर्तृगीज लोगों ने श्रधिकार 

. “कर लिया था, उनके निवासियों कें प्रति उन्होंने अ्रत्यन्त ऋरता का बरताब किया । पर 
भारतीय लोग सभ्यता के क्षेत्र में उस प्रकार पिछड़े हुए नहीं थे, जेसे कि अमेरिका श्र 

. - अफ्रीका के भूल निवासी थे। वे भी बारूद का प्रयोग जातते थे, और अपने का रखातों में 

-... यान्त्रिक शक्ति के बिना ही बहुत बढ़िया कपड़ा तथा अन्य श्रौद्योगिक माल तैयार करते 

... . थे। इस दश्शा में यहाँ के निवासियों को सर्वथा नष्ठ कर सकता था उन्हें अपना गुलाम 

.. बना कर रख सकता तो प्रंग्रेजों के लिए सम्भव नहीं था, पर वे उनके धर्म तथा संस्कृति 

- को मष्ठ करने का प्रयत्न अवश्य कर सकते थे अन्य देशों पर अपने प्रशत्व को स्थायी 

डे रखने का एक साधन जो अंग्रेजों ने अपनाया, वह यहुं था कि वहाँ के निवासियों में 

 हीन' भावना उत्पत्त कर दी जाए। वे यह विश्यास करते लगें, कि अंग्रेज शासकों का 

रहन-सहत, शांसन-संस्थाएँ, धर्म, समाज-संग्ठन, आचार-विचार सब उन्तकी अपनी 

तुलना में बहुत उत्कृष्ट हैं। अपने अधीनस्थ देशों के लोगों को मानसिक दृष्टि से गुलाम. 


. बना लेने की नीति का अवलम्बन करके ही अंग्रेज अपने साम्राज्य को स्थिर रख सकते. 


: . ओ। भारत में भी उन्होंने इसी नीति को अपनाया । ईसाई मिशनरी तो इस देश में अपने 


... घर्म'काश्रचार करने में तत्पर थे ही, अंग्रेजों द्वारा जिस शिक्षा को भारत में प्रचारित. . -- 
0, किया गया, उसका उद्देश्य भी अपनी भांषा; संस्कृति और साहित्य आदि की उत्कृष्टता 5 . 
.«« का सिक्का भारतीयों के दिलों श्रौर दिमागों पर जमा देना था । आर्यो पर यह एक ऐसा .. 7 
-. सस्क्रतिक ग्राक्रमण था, जैसा कि भारत के सुदीर्ध काल के इतिहास में पहले कभी नहीं... 


इंसमें सन्देह नहीं, कि ब्रिटिश आधिपत्य की स्थापंता के समय भारत की राज-.. 


हा रब नीतिक, सामाजिक और धामिक दशा भ्रत्य॑न्त शोचनीय थी। मध्य युग में भारत में घामिक 


भारत में ब्रिटिश शासन की स्थापना और आये संस्कृति से संघर्ष का सूत्रपात १२१ 


सुधारणा के जिन आान्दोलनों का सूबरपात हुआ था, उन्होंने हिन्दू जनता को इस्लाम का 
अनुयायी होने से भ्रवश्य बचा लिया था, पर उनके कांरण इस देश से वे कुरीतियाँ व 
बुराश्याँ दर नहीं हो पाई थीं, जिन्होंने यहाँ के समाज को शक्तिहीत वनाया हुआ था । 


. जात-पाँत और ऊच-नीच के भेद पूर्वबत्‌ विद्यमान थे, जनता का बड़ा भाग पूर्णतया 


निरक्षर था और उसे शिक्षा देने की न केवल आवश्यकता ही नहीं समझी जाती थी 
अपितु धामिक दृष्टि से यह भी. प्रतिपादित किया जाता था कि शूद्रों और स्त्रियों को 
शिक्षा नहीं दी जानी चाहिए। जनता में अ्रनेक प्रकार के अ्न्धविश्वास प्रचलित थे और 
युक्ति तथा तके द्वारा सत्य पर पहुँचने की प्रवुत्ति का सर्वत्रा अभाव था। राजनीतिक 
एकता भारत में थी ही नहीं । ऐसी दशा में पश्चिमी यूरोप की जिस उत्ततिशील जाति - 
में भारत में प्रवेश कर यहाँ अपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया था, उससे अपने धर्म तथा 
संसक्ृति की रक्षा कर सकता भारतीय आया के लिए सुगम दात नहीं थी। पर श्रार्य धर्म 
 झौर संस्कृति में एक ऐसी अलुपम विशेषता है, कि जब कभी इस पर घोर विपत्ति श्राती 
है, कोई-न-कोई ऐसे महापुरुष उत्पस्न हो जाते हैं जो इसमें नवजीवन का संचार कर देते _ 
हैं भ्रौर जिनके प्रयत्न से इसका नाश नहीं हो पाता । गीता में श्रीकृष्ण ने इसी तथ्य को 
श्रालंकारिक रझूप से इस प्रकार केहा है--““जब कंभी घर्म का ह्वास एवं अश्रधर्म का 
: अध्युत्थाव होता है, तब मैं उत्पत्त होकर साधू जनों का परित्राण और दुष्कर्म करने 
वालों का विनाश करता हूँ। इस प्रकार में युग-युग में घर्सम की स्थापना के लिए जन्म 
लिया करता हूँ । गीता के इन श्लोकों में एक सत्य को प्रकट किया गया है। परमेश्वर _ 
न कभी जन्म लेता है श्रोर न कभी झवत्तार ग्रहण करता है, क्योंकि वह अजन्मा' है। पर 
ऐसी मुक्त आत्माएं समय-समय पर अवश्य शरीर धारण करती हैं, जिन द्वारा धर्म की... 
रक्षा, अधर्म का विनाश और सद्धर्म का पुनः स्थापन किया किया जाता है। सत्य सना- .. 
तन आर्य धर्म की रक्षा एवं स्थापना के लिए ऐसी कितनी ही आत्माएँ समंय-संमय पंर 
महापुरुषों के रूप में जन्म लेती रही हैं। राम और कृष्ण इसी प्रकार के महापुरुष थे। 
ग्राधनिक यग में जब अंग्रेजों के आधिपत्य और ईसाइयों के प्रचार द्वारा आये धर्म के लिए 
एक प्रवल संकट उपस्थित हुआ, तो मह॒षि दयानन्द सरस्वती के रूप में एक ऐसे महा- 
पुरुष का झ्ाविर्भाव हुआ, जिसमे कि श्रार्यों में ववजीवन का संचार कर उन्हें उन्नति के 
_ मांगे पर अग्नसर होसे के लिए अनुपम प्रेरणा प्रदान की | इस महापुरुष के जीवन' एवं 
- कृत लव पर प्रकाश डालने से पूत्त यह उपयोगी होगा, कि उन नई प्रवृत्तियों तंथा श्रान्‍्दो- 


लनों का संक्षेप से उल्लेख कर दिया जाए जितका सूत्रपात महवि के झ्ाविर्धाव से पूर्व... द के ४ 


भारत में हो चुका था । 


(३) भारत में आधुनिक यरग का प्रारस्ण 


मे कष यूरोप के इतिहास में मध्य काल को अन्धकार युग कहा जाता है, यहू हम ऊपर... . 57 ० 

. लिख जके हैं। धीरे-धीरे वहाँ अ्न्धकार का ग्रन्त होकर ज्ञानं-विज्ञान का प्रकाश फैलना .... का 
. आुरू हुआ। बुंदि-स्वातन्थ्य और धांमिक सुधार के आन्दोलन, श्रौद्योगिक क्रान्ति, तये ... . -:. - 
. वैज्ञानिक आविष्कार और राज्यक्रास्तियाँ यूरोप में नया युग लाने में सहायक हुईऔर 


-- इन्हीं के परिणामस्वरूप यूरोप से अन्धेकार युग का अन्त हुआ । अंग्रेजी शासन की स्थापना 


के बाद भारत के इंतिहात में भी एक नये युग का प्रारम्भ हुआ, जिसे आधुनिक या... 


2 पं .....- आयंसमाज का इंतिहास 


_  'लया' युग कहा जा सकता है। इस युग में भारत में भी औद्योगिक क्रान्ति तथा नए 
... ज्ञान-विज्ञात का प्रवेश हुआ, और उन सब प्रवृत्तियों ने इस देश की जनता को प्रभावित 
करता शरू किया जिनके कारण यूरोप में नये युग का सूत्रपात हुआ था। जश्ञान-विज्ञान 
तथा विचार किसी एक देश व जाति की सम्पत्ति बतकर नहींर हू सकते । वे वायु के समान 
हीते हैं, जो शीघ्र ही सवंत्र फैल जाते हैं। श्राधुनिक युग में ज्ञाच-विज्ञाब का प्रादुभाव - 
पश्चिमी यरोप के देशों में हुआ था। बाद में उसे पूर्वी और मध्य यूरोप के देशों ने अपवाया 
. श्रौर फिर वे एशिया में भी प्रसारित हो गए। इत्तिद्ास का यही क्रम हैं। यदि भारत 
... पर गंग्रेजी शासन स्थापित ने भी होता, तो भी यहाँ तये ज्ञान-विज्ञान का अवश्य प्रवेश 
हो जाता । जापान कभी किसी पाश्यात्य देश के प्रभुत्व में वहीं रहा, फिर भी उसदे नए 
... ज्ञान-विज्ञान को अपनाया और आधी सदी के स्वल्प काल में ही वह देश उच्चत पाश्चात्य _ 
. यरोपियन राज्यों के समकक्ष हो गया! पर हमें यह झवश्य स्वीकार करता होगा कि 
. ब्रिटिश शासन की स्थापना के का रण पश्चिस के ज्ञान-विज्ञास तथा राजनीतिक प्रव॒त्तियों 
के भारत में प्रविष्ट होने की प्रक्रिया में सहायता अवश्य मिली । ब्रिटिश शासकों ते जान- 
बूभकर व स्वेच्छापुर्वंक तये ज्ञान-विज्ञाच तथा नई राजनीतिक प्रवृत्तियों का भारत में 
... प्रवेश नहीं कराया। उनकी श्राथिक नीति यह थी कि भारत ब्रिटेत की आशिक समृद्धि 
का साधनमात्र बना रहे । ईस्ट इण्डिया कम्पनी ने बंगाल के बरुन्र उद्योग को नष्ट 
. किया; ताकि ब्रिटेन अपने कारखानों में तेयार हुए कपड़े को भारत में सुगमता से बेच 
. सके। बीसवीं सदी के प्रारम्भ तक अंग्रेजों का यही प्रयत्त रहा कि भारत में कल- 
 कारखानों का विकास न होने पाए, और इस देश का झआधथिक जीवन इस प्रकार का बना 
* रहे, जिससे कि ब्रिटेन को अपने कारखानों के लिए झ्रावश्यक कच्चा माल सस्ती कीमत 
.. पर प्राप्त हो पके और उनमें तैयार माल यहाँ मुनाफे से बेचा जा सके । पर अंग्रेजों की 
... इस नीति के बाबजूद भी यह सम्भव नहीं था कि यूरोप की श्ौद्योगिक ऋत्ति का भारत 
पर कोई प्रभाव न पड़ता । इसीलिए उन्नीसवीं सदी का अन्त होने से पूर्व ही यहाँ कल- 
कारखाने स्थापित होने शुरू हो गए थे, और बीसदीं सदी के प्रारम्भ के स्वदेशी आन्दोलन 


.. .. ने भारत में श्रौद्योगिक ऋत्ति के सृत्रपात में बहुत सहायता पहुँचाई । 


पर यह अवश्य स्वीकार करना होगा कि भारत में श्राधुतिक या तचयुय के ब्रा रम्ध. 


हा होने में ब्रिटिश आधिपत्य ने अनेक प्रकार से सहायता भी पहुँचाई । सम्पूर्ण देश में एक. 


: . सुव्यवस्थित व सुसंगठित सरकार स्थापित कर श्रंग्रेजों ने भारत में वही कार्य किया, जो 
: चौदहंवें लुई ने फ्रांस में, फिलिप द्वितीय ने स्पेन में और पीटर द ग्रेट ने रूस में किया था। .. 


हम : इन शक्तिशाली राजाग्रों से पूर्व फांस भ्रादि यूरोपियन देशों में. राजनीतिक एकता का 


.._ अभाव था। वहाँ बहुत-से छोटे-बड़े राजाश्रों व सामन्‍्तों की सत्ता थी, जो परव्पर युद्धों... 


«में व्यापृत रहा करते थे । शक्तिशाली केन्द्रीय शांसन के अभाव के कारंण राज्य में शारि 


..« व व्यवस्था स्थापित नहीं हो पाती थी। फ्रांस में लुई चौदहवें ने विविध सामन्‍्त राजाओं 
“को अपना वर्शवर्ती बनाया, और एक सुदृढ़ केन्द्रीय शासन की स्थापना की । भौरंगजेब 
...... की साम्प्रदायिक नीति के परिणामस्वरूप भारत में केन्द्रीयशासन का प्राय: अभाव हो. |... 

5... गया था,और बहुते-से छोटे-बड़े राज्यों के कायम हो जि के कारण धारतः की राज- 7 - 3. 
_ - शक्ति बुरी तरह से बिखर गई थी। इस स्थिति का अन्त कर अंग्रेजों ने भारत में केवल... - 
..... सृव्यवस्थित केन्द्रीय शासन ही स्थापित किया, अपितु राजनीतिक एकता भी कायम की ।:....... 


. भारत में ब्रिटिश शासन की स्थापना और गाय संस्कृति से संघर्ष का सृत्रपात. १२३ 


: अंग्रेजी शासन हारा भारत में नई शिक्षा और गंग्रेजी भाषा का भी प्रवेश हुआ! | अंग्रेज 
शासकों से अपनी भाषा को ही सरकारी कार्यों के लिए प्रयुक्त करने की नीति अ्पनाई, 
आर विवश होकर उन भारतीयों को श्रंग्रेजी भाषत सीखनी पड़ी जी राज्यकार्य में ब्रिटिश 
सरकार के सहयोगी बने । अंग्रेजी भाषा और साहित्य के प्रवेश के कारण उन सब ज्ञान- 


.... विज्ञानों का स्रोत भारत के लिए खुल गया, जिनका विकास इस युग में ब्रिटेन तथा 


यूरोप के अन्य देशों में हो रहा था. । इससे न केवल भारत की झ्रौद्योगिक उन्नति में ही _ 
सहायता मिली, अपितु राष्ट्रीयता, लोकतसन्त्र शासन और समाजवाद आदि के तए विचार 
भी इस देश में प्रसारित होने लगे। ब्रिटिश शासंत और ग्रंग्रेजी भाषा के कारण भारत 
का अन्य देशों के साथ घंनिष्ट सम्बन्ध स्थापित होने में भी सहायता मिली । 
भारत में नबयुग का प्रारम्भ होने में नई शिक्षा का करत त्व भी बड़े महत्त्व का था । 
अठांरहवीं सदी के मध्य भाग में जब बंगाल पर श्ंग्रेजों का श्राधिपत्य स्थापित हुआ, तो 
वहाँ शिक्षा के केन्द्र वे मदरसे और पाठशालाएं थीं, जिनका संचालन धामिक संस्थाश्रों 
द्वारा किया जाता था। इनमें प्रधानतया अरबी, फारसी और संस्कृत की शिक्षा दी जाती 
थी। गणित, इतिहास, भूगोल, रसायन, भौतिकी आदि के पठन-पाठन की उनसें व्यवस्था 
नहीं थी । पुराने ग्रन्थों तथा धर्मशास्त्रों में जो कुछ ज्ञान उपलब्ध था, विद्यार्थी केवल 
उसे ही प्राप्त कर सकते थे। शुरू में जब बंगाल पर अ्रंग्रेजी शासन स्थापित हमा, तो 
ग्रेजों का भी यही विचार था कि भारतीयों के लिए वही शिक्षापद्धति उपयुक्त हैजो- 
परम्परागत रूप से इस देश में चली आ रही है। श्ररबी, फारसी और संस्कृत के अध्ययन 
से ही यहाँ के लोगों का काम चल सकता. है, और उन्हें नए ज्ञान-विज्ञान को सीखने की _ 
कोई झ्रावश्यकता नहीं है। उस युग में ब्रिटेन में भी शिक्षा का कार्य प्रधानतया ईसाई 
चर्च के हाथ में था, और श्रॉक्सफॉर्ड तथा कैम्ब्रिज सदुश विश्वविद्यालयों में भी प्रीक 
और लेटित की शिक्षा को अधिक महत्त्व दिया जाता था। इसीलिए १७८१ में वारेन.. : 


हेस्टिग्स ने कलकत्ता में एक मदरसे की स्थापना की, जिसमें अरबी और फारसी के .. - 


उच्चतम अध्ययन की व्यवस्था की गई | १७८४ में सर विलियम जोन्स द्वारा एशियाटिक 
सोसायटी आफ बंगाल का संगठन किया गया, जिसका उद्देश्य भारत के प्राचीन ज्ञान का... 
अनुशीलन करना था। १७६२ ईस्वी में काशी में संस्कृत कॉलेज की स्थापना की गई। 

. अठारहवीं सदी के अन्त तक ईस्ट इण्डिया कम्पनी के शासकों ने पाश्चात्य जगत्‌ में - 
विकसित हुए नए ज्ञान-बिज्ञान से भारतीयों को परिचित कराने के सम्बन्ध में कोई पग 
नहीं उठाया। पर ईसाई मिशनरियों का यह विचार था कि भारत में क्रिश्चिएनिटी के . 

: भ्रचार में ग्रंग्रेजी शिक्षा बहुत सहायक सिद्ध हो सकती है। इसीलिए उच्होंने मद्रास और 


.:. बंगाल के उन प्रदेशों में, जहाँ अंग्रेजी प्रभुत्व स्थापित हो चुका था; अनेक ऐसे शिक्षणालयों 


.. की स्थापता प्रारम्भ की, जिनमें अंग्रेजी भाषा के साथ-साथ गंणित, भूगोल इतिहास... 2 हि 
. - और भौतिक विज्ञानों की शिक्षा की भी सयुचित व्यवस्था थी। इसी समय ईसाई पादरियों... 
-. ने अपने धर्मग्रन्थ बाइबल का भारतीय भाषाओ्रों में अनुवाद कराना भी प्रारम्भ किया। 


इससे बंगला ग्रादि भारतीय भाषाओं में गद्य साहित्य के निर्माण में बहुत सहायता 
मिलीं।. .-.. .. - 5 
ईसाई पक्‍्दरियों द्वारा स्थापित शिक्षणालयों को देखकर अनेक विचारशील :: 


.._ भारतीयों का ध्यात भी नवीत शिक्षा की ओर अआक्षष्ट हुआ । राजा राममोहन राय ओर... 


 १श४ श्रार्य समाज का इतिहास 
. उसके साथियों के प्रयत्न से कलकत्ता में हिन्द कॉलिज की स्थापना की गई । यही कॉलिज 
. आगे चलकर 'प्रेजीडेस्सी कॉलिज' के नाम से प्रसिद्ध हुआ । इसमें भी अंग्रे जी भाषा और 
- आधनिक ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा का समुंचित प्रबन्ध था। ईसाई मिशनरियों और राजा 


. 'राममोहन राय सदुश भारतीयों के प्रयत्त से भारत में नवीन शिक्षा का जो सूत्रपात 


.. किया जा रहा था, ब्रिटिश शासकों के लिए उसकी उपेक्षा कर सकना सम्भव नहीं हुआ 


उन्होंने भी शिक्षा के प्रश्न पर विचार किया, श्रौर नई शिक्षा के लिए स्कूल-कॉलिज 
खोलने की तीति को अ्रपताया। ज्यों-ज्यों भारत के विविध प्रदेशों में अंग्रेजी शासव करा 

.. विस्तार होता गया, त्यों-त्यों ऐसे शिक्षणालय भी वहाँ स्थापित होते यए, जिममें अंग्रेजी 
भाषा का विशिष्ट स्थात था। इसमें नए ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा भ्रवश्य दी जाती थी, पर 

. अंग्रेजी भाषा के माध्यम से । इसमें कोई सन्देह नहीं, कि भारतीयों को वह नई वैज्ञानिक 
. शिक्षा ग्रवश्य प्राप्त करनी चाहिए थी, जिसका विकास इस काल में पाश्चात्य जग्रत्‌ मैं 
हो रहा था । पर इसके लिए अंग्रेजी भाषा को पढ़ाने और उसे ही शिक्षा का माध्यमं 

.. बंगाने की कोई आवश्यकता नहीं थी। भारतीय भाषाओ्रों के माध्यम से भी नए ज्ञान- 
. विज्ञान की शिक्षा दी जा सकती थी। पाश्चात्य देशों में श्रौद्योनिक क्रात्ति के साथ जिन 
. विज्ञानों का विकास प्रारम्भ हुआ था, वे अंग्रे जी के अतिरिक्त फ्रेंच, जर्मन श्रादि अन्य 
यरोपियन भाषाप्रों हारा भी प्राप्त किए जा सकते थे, और कोई भी देश अपनी भाषा से 

... भी उनकी शिक्षा दे सकता था । जापान ने नए ज्ञान-बविज्ञान की शिक्षा के लिए जापानी 

. भाषा का ही प्रयोग किया था। पूर्वी यूरोप के विविध देश, जिन्होंने भौतिक विज्ञानों का 

स्वयं विकास ने कर उन्हें पश्चिमी यू रोप के देशों से ही सीखा था, भी अपनी भाषाश्रों 

में ही इन विज्ञानों का अ्रध्ययव-अध्यापन करते थे। पर भारत के अंग्रेज शासकों का नई 

... शिक्षा का सूत्रपात करते हुए यह उद्देश्य था, कि यहाँ ऐसे शिक्षित लोगों की एक श्रेणी 

» उत्पल्त हो जाए जो रंग से तो काले हों, पर भाषा, विचार, चित्तत, वेशभूषा व रहन- 

: सहन में अंग्रेजों के सदृश हों। वे भारतीयों को मानसिक दृष्टि से' गुलाम बना देना 

चाहते थे। भारत पर उनका शासन तभी स्थायी हो सकता था, जबकि उनकी भारतीय 


और - प्रजा अंग्रेजों की तुलना में अपने को हीन समभने लगे और उसको यह सुदृढ़ विश्वास | द 


.. ही जाए कि शअ्रंग्रेज जाति, उसका धर्म, उसकी सभ्यता और संस्कृति भारत की 
: - अपेक्षा उत्कृष्ठ हैं। अपने इस उद्देश्य में अंग्रेज शासकों को सफलता ही प्राप्त हुई। 


:.... - शुरूशुरू में जिन भारतीयों ने अंग्रेजी शिक्षा ग्राप्त की, वे अंग्रेजी बोलने, अंग्रेजों की 
«तरह रहने भौर अपने अंग्रेज शासकों का. सब प्रकार से प्रनुकरण करने में गौरव अनुभव. 
- +. करने लगे। भारत के आचीन शा धर्म और श्ाय॑ संस्कृति पर यह अत्यन्त प्रबल आक्रमण 


5 थी। इस देश की प्राचीन परम्परा के अनुसार भारतीयों ने ज्ञान को कहीं से भी प्राप्त . 


करते में कभी संकोच नहीं किया | कभी ग्रीक लोगों ने ज्योतिष में बहुत उन्नति कर ली 


हा रे - थी। भारतीय आया ने ग्रीस के-इसे ज्योतिष ज्ञान की ग्राप्ति के लिए प्रीक आचायों को. |: 


अपना गुरु माता ओर विंनयपूर्वक थह्‌ लिखों कि ग्रद्नपि येवन: (ग्रीक) लोग म्लेच्छ हैं, पर के 


“वे ऋषियों के समान पूज्य हैं। भ्रदारहवी सदी में पाश्चात्य यूरोप में. जिस. नए ज्ञास- जा 
-- विज्ञान का विकास प्रारंस्भ हुआ था, : भारतीय लोग उसे भी उसी भावना से भ्रहण करें. 


5... सकेते वे, जैसे कि उनके पूर्वजों नें ग्रीक आ्राचार्यों से ज्योतिष के तथे मस्तव्यों की शिक्षा. 


हे मा 'ऑप्त को थी। जहाँ तक-सकूल-कॉलिंजों में नग्रे ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा का प्रश्न है, किसी... 


. भारत में ब्रिटिश शासन की स्थापना और आये संस्कृति से संघर्ष का सूत्रपात १२४ 


भी भारतीय को उसमें विप्रतिपत्ति नहीं हो सकती। पर उसके लिए अंग्रेजी को माध्येम 


.. बताना एक ऐसी बात थी, जिसका समर्थन कर सकता कदापि सम्भव नहीं है। उसमें 


अंग्रेज शासकों का प्रयोजन इस देश की संस्कृति को सदा के लिए नष्ट कर देना और 
. यहाँ के निवासियों को राजनीतिक और मावसिक दृष्टियों से गुलाम बना लेना ही था। 
परांधीन देश के निवासी स्वाभाविक रूप. से अपने शासकों के सम्मुख झपने को हीत - 
समभने लगते हैं। फिर यदि उन्हें शिक्षा भी ऐसी दी जाए, जो उनमें हीन भावना को 
विकसित करे, तब तो उनमें राष्ट्रीय व जातीय गोरब का हास होने लगना अ्रवश्यम्भावी 
है । 
. अंग्रेजी शिक्षा को ब्रिटिश शासकों ने चाहे किसी भी प्रयोजन से प्रारम्भ किया 
गे, और उससे चाहे भारत की राष्ट्रीयता, धर्म और संस्कृति को कितनी ही हानि पहुँची ._ 
हो, पर उससे कुछ लाभ भी हुए। भौतिक विज्ञान, रसायन, गणित, भूगोल झादि की 
शिक्षा प्राप्त कर लेने के कारण भारत में एक ऐसे शिक्षित वर्ग का विकास हुआ, जिसके 
लोग जहाँ एक ओर सरकारी नौकरी प्राप्त पर अपने वैयक्तिक उत्कर्ष के लिए प्रयत्न- 
शील रहते थे, बहाँ साथ ही वे यह भी अनुभव करते थे कि भारत को भी इंग्लेण्ड, फ्रांस 
आदि पाश्चात्य देशों के समाव उनन्‍नलतिपथ पर अग्रसर होना चाहिए। अपने देश की 
आधिक, सामाजिक और राजनीतिक दुर्दशा की इच्हें ग्रनुभूति होती थी और ये इस बात 
के लिए उत्सुक थे कि भारत में भी नवयुग का सूचपात हो। इस नये शिक्षित वर्ग में. 
अनेक ऐसे व्यक्ति भी हुए, जो अपने देश की घामिक और सामाजिक दु्दंशा को' अनुभव 
कर यह विचार करने लगे कि उन्हें भी सामाजिक कुरीतियों के निवारण और धर्म में 
सुधार के लिए प्रयत्न करना चाहिए । भ्रठारहवीं सदी के उत्त राद्ध में पाश्चात्य जगत्‌ में 
ऐसे साहित्य का निर्माण होने लग गया था, जो पाठकों को प्रमतिशील विचारों से परि- 
चित कराता था और जिसमें बुद्धि-स्वातन्ब्य, लोकतस्त्रवाद, मानव अधिकार और 
सबके प्रति न्याय के मच्तव्यों का भ्रतिपादन किया जाता था। ऐसा प्रगतिशील साहित्य 
अंग्रेजी भाष। में भी उपलब्ध था। नई शिक्षा पद्धति के अनुसार शिक्षा प्राप्त किए लोगों 
के लिए इस साहित्य को पढ़ सकना सुगम हो गया, ओर इस द्वारा उन्होंने वे विचार 
प्राप्त किए, जिनसे भारत में जन-जागरण उत्पन्न किया जा सकता था। | 
नवीन शिक्षा ने अश्रनेक देशभक्त भारतीयों का घ्यान अपने देश के लुप्त गौरव . 


की ओर भी आक्ृष्ट किया। ब्रिटिण सरकार द्वारा स्थापित शिक्षणालयों में म्रस्क्ृत :... न्‍ 


भांषा और प्राचीन भारतीय साहित्य के अध्ययन को भी स्थान दिया गया था । संस्क्रत का. 


.. अ्रध्ययन-अध्यापन पुराने ढंग के पण्डितों द्वारा भी किया जाता था, पर वैज्ञानिक विधिसे 
.. उसका अनुशीलन नवीन यूनिवर्सिटियों द्वारा ही शुरू किया गया। नये ढंग से प्राचीत  : . 


_ साहित्य और दर्शन शास्त्र का अ्रध्ययन कर अनेक सुशिक्षित भारतीय युवकों में अपने । 


.... देश की प्राचीन विचार सरणी और चिन्तन के प्रति श्रद्धा का भाव उत्पन्न हुआ, और 


:.. वे भारतीय संस्कृति एवं. आदश्शों को -पुनरुज्जीवित करने के लिए प्रवृत्त हुए। प्राचीन: ह ; हक 
. भारतीय इतिहास की शोध की भी वई यूनिवर्सिटियों में महत्त्वपूर्ण स्थान दिया गया था।. 
- इस कारण भारत के लुप्त गौरवमय इतिहास का लोगों को ज्ञान हुआ, और दे अपने - . 


. अतीत गौरव से प्रेरणा तथा उत्साह प्राप्त कर देश की दशा को सुधारने के लिए प्रवत्त 


स होने लगे। पर यह समझना भूल होगी कि भारत में तवयुग के सूत्रपात के लिए नई... ४ ४ है हैः रे 


जे (रद... अर हि . ..... आयसमाज का इतिहास 


श्रग्नेजी शिक्षा को मुख्य श्रेय दिया जाना चाहिए। इस शिक्षा के कारण लोगों में जो हीन 
. आावन उत्पन्न हुई, अपने घर्म, साहित्य और संस्कृति को तुच्छे समभले की जो ब्रवृत्ति 
जोर पकड़ने लगी, और सब बातों में अंग्र जों को उत्कृष्ट मानने और उनका अनुकरण 


. - करने की जो भावना विकसित होते लगी, उससे भारत को लाभ की अपेक्षा छुकसाल 


: अ्रध्िक हुआ | तवयुग के प्रारम्भ होने में उससे सहायता अवश्य मिली, पर अधिक नहीं । 
ह अठारहवीं सदी के मध्य में भारत में श्रंग्रेजों के शासन की नींव रखी गई थी | 
उन्तीसवीं सदी के मध्य तक भारत के प्रायः सभी प्रदेशों पर उनका प्रशुत्व स्थापित ही 

_ गया था। इस एक सदी में अंग्रेजी शिक्षा में भी निरन्तर दृद्धि होती गई । १८३५-३६ 

.. में ईस्ट इण्डिया कम्पन्ती की सरकार की ओर से २३ सरकारी स्कूल खोले गए थे, जिनमें 
: अंग्रेजी भाषा को प्रधान स्थान दिया ग्रया था और शिक्षा का माध्यम भी अंग्रेजी को 
ही रखा गया था। १८५१ में ऐसे स्कूलों की संख्या ११४१ हों गई थी। १८५७ में 
कलकत्ता में भारत के पहले अंग्रेजी विश्वविद्यालय की स्थापना हुई, और उस बर्ष का 
ग्रन्‍्त होने से पूर्व ही मद्रास श्रौर बम्बई में भी अंग्रेजी विश्वविद्यालय स्थापित किये गए | 
. १८५७ तक भारत में पाँच विश्वविद्यालय स्थापित हो चुके थे, झौर अंग्रेजी. के माध्यम 
से शिक्षा प्राप्त करने वाले विद्यार्थियों की संख्या २५ लाख से भी ऊपर पहुँच गई थी। 


5... शारत में नवीन शिक्षा के प्रसार का प्रयत्न केवल अंग्रेजी सरकार द्वारा ही नहीं किया 


गया। ईसाई मिशनरी इसके लिए पहले से ही प्रयत्नशील थे। वे स्कूलों और कॉलिजों 
. को अपने धर्म के प्रचार को महत्त्वपूर्ण साधन समभते थे । उन्‍नीसवीं सदी में ईसाईयों 
की शिक्षा-संस्थाओं की संख्या में बहुत अधिक वृद्धि हुई और भारत के प्राय: सभो बड़े 
नगरों में उन द्वारा स्कूल और कॉलिज स्थापित किये गए। इन शिक्षणालयों में शिक्षा 


-.. आ्राप्त करने वाले विद्यार्थी जहाँ अंग्रेजी भाषा, पाश्चात्य साहित्य और सये ज्ञान-विज्ञान 
:.. सेपरिचय प्राप्त कर लेते थे, वहाँ साथ ही ईसाई घर्म से प्रभावित हुए बिना भी वे नहीं 
... रह पति थे। अनेक देशभवत भारतीयों ने अपने देश में ईसाई धर्म के इस बढ़ते हुए 


प्रभाव को हानिकारक समझा, और उन्होंने ऐसे शिक्षणालयों की स्थापना पर ध्यान 


. : दिया, जिनमें नवीत शिक्षा के साथ-साथ भारतीय धर्म और संस्कृति का वातावरण ह्टी। 


. राजा राम॑मोहन राय ने इसी विचार से कलकत्ता में हिन्दू कॉलिज की स्थापना की थी 


(१८१ ४)। बाद में जब अन्य सुधा रकों ने देश में नये धारमिक सुधार के आन्दोलनों का 


 प्रॉरम्भ किया, तो उन्होंने भी ऐसे स्कल-कॉलिजों की स्थापना की. - जिनमें नई शिक्षा के . 


: साथ-साथ अपने घर्म तथा संस्कृति की भी शिक्षा दी जाती थी। हि 
ह यूरोप में मंध्य काल के अन्धकार यूय का अत होकर जिस झ्राधुनिक नवयुग॒ का 


४ न प्रारम्भ हुमा था, उसमें लोगों को बुद्धि की स्वतन्त्रता प्राप्त हुई, प्रमाणबाद का स्थान... 


तक, युंक्ति और परीक्षणों द्वारा संत्य के निर्धारण की प्रवृत्ति ने ले लिया, धर्म के क्षेत्र में 5० 3 प 
. भी लोग पुराने अन्धविश्वासों और प्रमाणवाद पर भ्राधारित सिद्धास्तों का परित्याग कर 


का - बुद्धि व तर्क से काम लेते लगे, नये वैज्ञानिक आविष्कारों के कारण झआथिक उत्पादत के... 


._ साघतों में भारी क्रान्ति हुई, भर शासन पद्धति: तथा समाज-संगठने के सम्बन्ध में ऐसे 


: + विचारों का असार होने लग गया जिनके परिणामंस्वरूप राजाओं के :लिएनिरंकुश रूप... 


मे ः से देश का शासन कर सकना और पंजीपतियों के लिए मनभाने ढंग से कल-कारखानों गौ  आ 
7 -, संचालन कर सकनो सम्भव नहीं रह गया। भारत में भी जब जनेयुग का सूजपात 


भारत में ब्रिटिश शासन की स्थापना भर आरय॑ संस्कृति से संघर्ष का सूचपात १९७ 


हुआ, तो ये ही सब बातें किसी-न-किसी रूप में प्रगट होने लगीं। अंग्रेजों के शासन के. 
कारण भारत का सम्पर्क एक ऐसे देश के साथ हो गया था जो ज्ञान-विज्ञान के क्षेत्र में 
उस समय संसार का शिरोमणि था, और झौद्योगिक उत्मति व लोकतन्त्र शासन में अन्य 
देशों का अ्रग्रणी था। इसीलिए पुनर्जाग रंण और धामिक सुधारणा से पूर्व ही यहाँ तये 
वैज्ञानिक आविष्कारों द्वारा उपलब्ध कराये गए साधनों का उपयोग किया जाने लगा, 
और सैन्य संगठन श्रादि के सम्बन्ध में उन तत्वों को अपनाया जाने लगा जो नवथुग 
की देन थे । १८५३ ईस्वी में भारत में रेलवे का उपयोग शुरू हो गया था, और १८७४ 
ईस्वी में नहरों के निर्माण का। पोस्ट ऑफिस और तारघरों द्वारा भारत में संचार के 
साधनों की उन्‍्तति पर भी ब्रिटिश शासकों ने वहुत ध्यान दिया । इत सब की अंग्रेजों के 
लिए बहुत उपयोगिता थी, क्योंकि इन द्वारा ही वे इस विशाल देश पर अपने शासन को _ 
 सुब्यवस्थित व सुदृढ़ बता सकते थे। उत्नीसवीं सदी के प्रारम्भ में नये ढंग के कल- - 
कारखाने भी भारत में खलने लगे | कपडे की पहली मित्र भारत में १८१८ ईस्वी में 
खुली थी । पर इस समय तक अंग्रेजों की यह नीति थी, कि भारत में कल-कारखानों 
का विकास न हो पाए | औद्योगिक कान्ति के कारण इंग्लैण्ड में यान्चिक शक्ति से चलने 
वाले जो कारखाने स्थापित हो गये थे, उनमें बड़ी मात्रा में तैयार होने बाले माल की 
खपत की समस्या अंग्रेजों के सम्मुख थी। इस साल को वे भारत में तभी खपा सकते थे, 
जबकि यहाँ अपने कल-का रखाने मे हों शौर कोई अन्य देश भी यहाँ ब्रिटिश साल का मुका- 
बिला न कर सके । इसी प्रयोजन से उन्होंने यह नीति अपनाई थी, कि भारत से कच्चा 
माल सस्ती कीमत पर प्राप्त किया जाए, और इंग्लैण्ड के कारखातों में उसे तैयार माल 
के रूप में परिवर्तित कर मंहगे मूल्य पर भारत में बेचा जाए। पर इस नीति के बावजूद 
भारत में थान्त्रिक शक्ति से चलने वाले कल-कारखाने स्थापित होते गये । उच्नीसवीं 
सदी के मध्य भाग तथा उत्तरार्ध में बम्बई, नागपुर, अ्रहमदाबाद, शोलापुर आदि में 
कपड़े की कितनी ही मिलें स्थापित हो गई थीं, और लोहे झ्रादि के कारखाने भी भारत 
में स्थापित होने शुरू हो गए थे। ये रब बातें भारत में वबयुग के सूत्रपात की सूचक थीं, 
और इन द्वारा.इस देश में भी आऔद्योगिक ऋष्ति तथा आर्थिक उन्नति के चिह्न प्रगट होने. 
प्रारम्भ हो गये थे । है 
.. भारत में ववयुग के प्रवर्तेत में भारतीय भाषाओं के नवीन साहित्य ने भी बहुत 
.. सहायता की। कागज का. निर्माण भारत में प्राचीन काल में ही प्रारम्भ हो चुका था, 
और मध्य यूग में चिकने व बढ़िया कागज पर सुन्दर ढंग से लिखी. हुई पुस्तक बाजारों में 


. बिकने भी लग गई थीं । लकड़ी की तस्तियों पर शअ्क्षरों को उत्की्ण कर उनके -ठप्पोंसे 


द कागज पर छपाई की पद्धति भी ब्रिटिश प्रशुत्व से पूर्व भारत में शुरू हो चुंकी थी। पर. 


-अ्रठारहवीं सदी में जब प्रिंटिंग श्रेस का यहाँ प्रवेश हुआ, तो मशीन द्वारा पुस्तकों बपन्र- | 


.. पत्रिकाओं का अच्छी बड़ी संख्या में छाप सकना सम्भव हो गया। छापेखाने के प्रवेश के - 


.. कारण साहित्य की वृद्धि में बहुत सहायता मिली, और नई-नई पुस्तकेंव पत्र-पत्रिकाएँ 7 7... 
- बाजार में विक्रय के लिए आने लगीं। नये विचारों के प्रसारमें कागज और उस पर | 
- पी हुई पुस्तकें बहुत सहायक सिद्ध हुई, और सर्वसाधारणं लोगों के लिए श्रपते ज्ञात में . .... | 
.. बुद्धि कंरसकनो सुगम हो गया । ईसाई मिशनरियों ने अपने धर्म का प्रचार करने के लिए. 5 ८. 
.. बाइबल का भारतीय भाषाशरं में अ्रंतुवाद कराया, और अनेक छोटी-छोटी पुस्तकें प्रकाशित __.. 7... . 


श्श्व ह ॒ ....... गभार्यसमाज का इतिहास 


. करती शुरू कीं । इंस समय तक भारत के साहित्यकार अपनी रचनाएँ प्रायः पद् में हीः 

: किया करते थे | छापेसाने के अभाव में बड़े गद्यग्रल्थों का लिखना आर उन्हें अचारित- 
करता बहुत क्रियात्मक नहीं था। इसी कारण आधुनिक शैली के बड़े-बड़े ग्रन्थ भ्रठारहवीं 

. सेवी के पूर्वा् तक भारतीय भाषाओं में श्रायः नहीं लिखे गए थे। अंग्रेजी आसन के 
. स्थापित होने पर नई शिक्षा के साथ-साथ बंगला, उर्द हिन्दी ग्रादि भाषाओं में गद्य 
. भ्रस्‍्थों के लेखन की प्रवृत्ति बहुत बढ़ गई. और एक ऐसे नये साहित्य का निर्माण प्रारम्भ 
. हुआ, जिसने नवजागरण में बहुत सहायता पहुँचाई। सबसे पूर्व बंगाल अंग्रेजों के शासन 

- में आया था और वहीं सबसे पहले नई शिक्षा शुरू हुई थी। इसी के परिणामस्वरूप 
उन्नीसवीं सदी में वहाँ अनेक ऐसे लेखक हुए, जिन्होंने बहुत-सी अंग्रेजी पुस्तकों का 

: बंगला भाषा में ग्रनुवाद किया, और कुछ स्वतन्त्र व मौलिक उस्तकों की भी रचना की 

. इस लेखकों में कृष्णमोहन बैनजी (१८१३-५५), राजेद्लाल मित्र (१८२१-६३), 

: प्योरेचद्ध मित्र (१८१३-८५) और ईश्वरचद्ध विद्यासागर (१८२०-९१) के नाम 

.. उल्लेखनीय हैं । ये सब अंग्रेजी भाषा के ज्ञाता थे और पाश्चात्य साहित्य से परिचय रखते 
.. थे। इसी काल में अनेक लेखक बंगला भाषा में नवीन शैली के काव्य, ताठक और 
उपन्यास लिखने में भी प्रवृत्त हुए । इनमें माइकेल सथुसूदन दत्त (१८२७-७३ ), दीववन्ध्‌ 
मित्र (१८३०-७४) श्रौर वंकिमचन्द्र चट्टोपाध्याय सर्वप्रधान ये । वंकिमचद्ध के उपन्यास 
.. आनन्द मठ ने बंगाल में देशभक्त, राष्ट्रीयता और स्वतन्त्रता की भावना को विकसित 
करने में बहुत सहायता दी। ब्रिटिश शासन का अन्त कर राष्ट्रीय स्वाधीनता के लिए जो 
ऋत्तिकारी आत्दोलन भारत में चले, उनकी प्रेरणा धानन्दमठ मे ही ली गई थी। इस 
उपन्यास के भ्रत्यतम गीत 'बन्दे मातरम्‌” को ऋच्तिकारी लोग अपना मनन व यृक्त माचत्ते 

_ थे । इसमें सम्देह नहींकि उस्तीसवीं पदी में बंगाल में अनेक ऐसे साहित्यकार हुए, 

:  ज़िल्होंने कि अपनी रचनाओं द्वारा पाठकों को नये युग की प्रवृत्तियों तथा विचारों से 

परिचित कराने-के सम्बन्ध में महत्त्वपूर्ण कार्य किया । पु ह 


सोसायटी” की स्थापना की । इस सोसायटी द्वारा हिल्दी ्रौर उर्दू में अनेक पुस्तकें प्रकाशित... : 
: की गई। १८५७ के स्वातस्त्य: बुद्ध से पूर्व ही ईसाई मिशतरियों द्वारा मिर्जापुर में. 


ती-थीं। उन्नीसवीं सदी के आरम्भिक भाग में फोर्ट बिलियम कॉलिज 


में गद्य की पुस्तकें लिखवाने की व्यवस्था की गई, श्रौर हिन्दी... 


: पइुबलाल और इन्शाअल्ला सदुश व्यक्ति स्वतस्त्र रूप से भी इस समय हिल्दी में क्या. 


गया था। स्वामी दयानन्‍्द सरस्वती ने. अपने प्र्थों को हिन्दी में... 


तत्पर थे । इस प्रकार उन्मीसवीं सदी के यूर्वाद्धे मे ही हिन्दी में गद्य साहित्य... है 


भारत में ब्रिटिश शासन की स्थापना और भ्राय॑ संस्कृति से संघर्ष का सूचरणात १२६ 


लिखकर हिंन्दी गद्य साहित्य के विकास के लिए अत्यन्त महत्त्वपूर्ण कार्य किया । उन्वीसवीं 
सदी के मध्य भाग में उन्होंने जिस प्रकार के विशाल अन्य हिन्दी भाषा में लिखे, वे वस्तुत: - 
हिन्दी साहित्य के लिए नई बात थी। बाद में भारतेन्दु हरिश्चन्द्र, राजा शिवप्रसाद, 
राजा लक्ष्मणसिह, पण्डित प्रताप नारायण मिश्र आदि कितने ही साहित्यकार हुए, जिन्होंने - 
उन्‍्नीसदीं सदी के उत्त राड्ध में हिल्दी साहित्य की समृद्धि के लिए उत्कृष्ट प्रत्थों की रचना 
की। गुजराती, मराठी, तमिल, तेलगू ग्रादि अन्य भारतीय भाषाओं की भी उत्नीसवीं 
सदी में बहुत उच्नति हुई। जिन महान्‌ कवियों और सुलेखकों ने इस विधिन्‍्त भाषाओं 
के साहित्य के विकास में योगदान दिया, उनके नामों तक का उल्लेख कर सकना इस 
: भ्रल्थ में सम्भव नहीं है। ध्यान देने योग्य बात केवल यह है कि ड्रिटिश शासन की स्थापता 
के ग्रनन्‍्तर भारत में ववयुग का जो सत्र पात हुआ था, उसमें इन साहित्यका रों का कत त्व 
महत्त्वपूर्ण था। साथ ही, यह दवीन साहित्य भी नवयुग तथा नवजागरण का परिणाम 
था। भारत के इस नवीन साहित्य में न मिराशा की भावता है और न जनता को मोह 
निद्रा में सुलाये रखने वाले विलास की अ्रभिव्यक्ति! यह साहित्य प्रगतिशील है भौर 
इसे पढ़कर देश की दुदं शा की अनुभूति होती है, और साथ ही अपने उत्कर्ष की अभिलाषा 
की उत्पत्ति। स्त्रियों की हीन दशा, दलित वर्ग की समस्या, भारत का प्राचीन गौरव, 
जातिभेद की बुराई, जमींदारी प्रथा के दोष और ऊच-नीच की भावना आ्रादि विषय थे, 
. जिन्हें लेकर इस काल के साहित्यिकों ने श्रपती रचनाएं की थीं । उन्‍नीसवीं सदी में जिस 
नवयुग का भारत में प्रारम्भ हो रहा था, इस काल के साहित्य पर उसका स्पष्ट प्रभाव 
हे । 
रेल, सड़कों और नहरों के निर्माण, ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा देने वाले स्कूलों और 
कॉलिजों की स्थापना, कल-कारखानों के विकास, पत्र-पत्रिकाश्रों के प्रकाशन और 
प्रगतिशील साहित्य की रचता द्वारा भारत में उसी ढंग के नवयुग का प्रारम्भ हो रहा 
: था, जैसा कि पश्चिमी यूरोप के देशों में अठारहवीं सदी में हुआ था। 


(४) पाइ्चात्य संस्कृति से झाये धर्म और संस्कृति के संघर्ष का सूत्रपात 
जिस प्रकार तुर्क-अफगान सल्तनत की स्थापना के कारण तेरहबीं सदी में भारत 
में इस्लाम का प्रवेश हुआ, बैसे ही अठारहवीं सदी के उत्तराद्ध में अंग्रेजी शासन की 
. स्थापना के परिणामस्वरूप ईसाई धर्म का प्रचार प्रारम्भ हुआ। इससे पूर्व भी भारत में 
इस धर्म का प्रवेश हो चुका था । पहली सदी ईस्बी में भी कुछ ईसाई पादरी सुदूर दक्षिण... 
के समुद्र तट प्र अपने धर्म के प्रचार के. लिए भ्राए थे, और उन्होंने वहाँ गिरजों का भी 


निर्माण कराया था । दक्षिणी भारत के हिन्दू राजा ईसाई गिरजों का भी उसी. 
प्रकार सम्मान करते थे, जैसे कि मन्दिरों का! वे ईसाई पादरियों को सब प्रकार की 
. घुविधाएं भी प्रदान करते थे। पन्द्रहवीं सदी के अन्त में अ्क्रीका का चक्कर कांटकर पा 
.._ योतृगीज लोगों ने जब भारत आना आरम्भ किया, तो उन्होंने भी यहाँ अपने धर्म के. 5 5... 
. प्रचारके लिए प्रयंत्त किया | पश्चिमी सप्रद्र तट के जिन प्रदेशों पर पोर्त गाल का शांसन .... .. 5... 
स्थापित हो गया था, वहाँ उन्होंने जनता को जबदंस्ती ईसाई बचाने का यत्न किया और 
... अपने अधिकृत प्रदेशों के निवासियों को अच्छी बड़ी संख्या में ईसाईघर्म का अनयायी -. ... 


. अनाने में उन्हें सफलता प्राप्त हुई। अठारहवीं सदी के उत्तराद्ध में जब ईस्द इण्डिया 


ये श्रार्यसमाज का इतिहास 


कम्पनी का शासन भारत के अनेक प्रदेशों पर स्थापित हो गया, तो ईसाई पादरियों को 
ग्रपने धर्म का प्रचार करने में बहुत सुविधा हो गई । वे पादरी प्राय: ग्रेट ब्रिटेन या अन्य 
यूरोपियन देशों के थे। शासक जाति के होने के कारण भारतीयों की दृष्टि में इनका 
। स्राव और मान था। उनकी स्थिति साधारण धर्मप्रचारकों की तुलना में झश्िक ऊँची 
थी | साथ ही, इस काल में भारत के धर्मों एवं समाज का स्वरूप बहुत विकृत था । जातत- 
पाँत और छुृत-झछूत के भेद के कारण जनता के एक वर्म की दशा अत्यस्त जोचनीय थी । 
ईसाई पहदरियों ने इसी वर्ग में विशेष रूप से प्रचार का काये प्रारम्भ किया और इसक्रे 
लोगों को अपने धर्म का भनुयायी बनाने में उन्हें अच्छी सफलता प्राप्त हुई। ईस्ट 
इण्डिया कम्पनी के शासनकाल में ईसाई पादरियों ने अपने धर्म के प्रचार के लिए बल 
का प्रयोग नहीं किया । इसका कोरण यह था, कि इस समय यूरोप के लोगों की मनों- 
. - वृत्ति में बहुत परिवर्तन थ्रा चुका था। बुद्धि-स्वातख्य तथा धार्मिक सुधार के झान्दोलतों 
_ और उदार विचारों के प्रसार ने यू रोप के लोगों को बहुत कुछ सहिष्णु बचा दिया था। 
पन््रहवीं और सोलहवीं सदियों के पोर्तृगीज्ञ लोगों की तुलता में अठारहवीं-उन्‍नीसवीं 
सदियों के अंग्रेज बहुत सहिष्णु व उद्षर थे । इसी कारण अंग्रेज पादरियों और शासकों 
ने ईसाई धर्म के प्रचार के लिए बल प्रयोग नहीं किया और हिन्दू जनता के उस वर्म में 
विशेष रूप से अपना! कार्य किया, जिसे सामाजिक दृष्टि से हीन माना जाता था और 
श्राथिक दृष्टि से भी जो अत्यधिक दुर्दशाग्रस्त था। पर ईसाई पादरियों का कार्य केवल 
दलित वर्ग तक ही सीझित नहीं था। उन्होंते जो अनेक स्कूल झौर कॉलिज खोले थे, 
उनमें उच्च बर्गों के बालक शिक्षा के लिए प्रव्िष्ट होते थे। इन शिक्षणालयों के आचार्य 
और शिक्षक अधानतया गौरांग होते थे और दे अंग्रेजी भाषा के माध्यम से शिक्षा प्रदान 
, किया करते थे | इतका वातावरण पाश्चात्य संस्कृति का होता था। इसमें शिक्षत प्राप्त, 
: करने वाले विद्यार्थी अंग्रेजी भाषा में योग्यता को ही विद्वला का मानदण्ड समझने लगते 
थे, और पाश्वात्य रहन-सहन, आचार-विचार और संस्कृति को अपनाने में गौरव 
: अवुभव करते थे । अंग्रेजों की तुलंता में वे अपने को हीन भी समझने लगते थे। अनेक 
. पाश्चात्य विद्वान यह प्रतिपादित करने में भी तत्पर थे कि उष्ण देशों के निवासी प्रक्ति 
.. से ही निब॑ल होते हैं और उनमें उच्च कोटि का चि्तन करने की क्षमता ही नहीं होती। 
कुल शीतप्रधान देशों के लोगों को प्रकृति द्वारा ही वह विशिष्टता अदा की गई है, जिसके 
...... कारण बे संसार के शिरोमणि बनते के भ्रधिकारी हैं। विवाता का ही यह विधान हैं कि... 
॥ भोरें: लोग विश्व पर शासत्‌ करें . आर अ्र्य- लोग उनकी | भ्रधीनता में रहते हुए उससे है 
... सभ्यता सीखें। भारत में त कभी लोकतस्त्र शासन, की सत्ता रही है, और नयहाँ के... 
+.... समाज में कभी समानता व न्याय के सिद्धाल्तों का अनुसरण किया गया है। यह. देश. - 
सदा विदेशी जातियों द्वारा झराक्रान्त व पराजित किया जाता रहा है; और स्वदेश-्रेस... 
.... पथ राष्ट्रीयता की यहाँ कभी सत्ता रही ही नहीं। इसी प्रकार के विचारये, जो... 
आई मिशनरयों तथा अंग्रेज शासकों द्वारा स्थापित शिक्षणालयों में घर किये हुए बे। 
इसी का बह परिणास हुआ कि बहुत-े सुशिक्षित तथा उच्च वर्गों के व्यक्ति भी ईसाई... 
न धर्म के प्रति आक्ृष्ट होने लगें और इस देश-में ईश्लाइयों की संख्या में निरन्तर वृद्धि होती 
5... गई। १८१६ हसबी में भारत में ईसाई घर्म के अनुभायियों की संख्या दो लाख के लगभग : 
.......“हँच गई थी, झौर इसमें निरन्‍्तर वृद्धि होती जा रही थी। वीसवी सदी के प्रारम्भ तक... ५ 


भारत में ज़िटिश शासन की स्थापना और श्रार्य संस्कृति से संघर्ष कासूत्रपात. १३१ 


साठ लाख के लगभग भारतीय ईसाई धर्म को अ्रपत्ता चुके थे । _ 
... भारत के इतिहास में यह बात बहुत महत्त्व की है कि हिन्दू (भय) धर्क तीन 
प्रबल शक्तियों का सफलतापूर्वक मुकाबिला' करने में समर्थ रहा है। बौद्ध धर्म के रूप में 
जिस नए धारमिक झान्दो लन का छूटी सदी ईस्वी पूर्व में प्रारम्भ हुआ था, वह ने ईश्वर 
- को मानता था और न बेदों को | कुछ समय के लिए यह नास्तिक मत भारत का प्रधान 
धर्म भी बन गया था। पर अन्त में श्रास्तिक आय धर्म की विजय हुई और बौद्ध मत का _ 
इस देश से पूर्णतया लोप हो गया । ठुर्क-अफमान सल्तनत की स्थापना हो जाने पर हिन्दू 
धर्म को इस्लाम का मुकाबिला करना पड़ा । पशिया, मध्य एशिया, ईजिप्ट श्रादि कितने 
ही देश इस्लाम के मुकावले में अपने पुराने धर्मों की रक्षा कर सकने में असमर्थ रहे थे। 
पर सदियों तक भृसलिम राजबंशों का शासन रहने के बावजूद भी भारत में हिन्दू धर्म का 
लोप वहीं हुआ ओर इस देश के तिवासी अपने सत्य सतातत आये धर्म पर दृढ़ रहे । मध्य 
युग में अनेक सन्‍्त-महात्माभों हारा जो धामिक आन्दोलन प्रारम्भ किये गए, उसके कारण 
हिन्दू धर्म इस्लाम के मुकाबिले में अपनी रक्षा करने में समर्थ रहा। अंग्रेजी शासन के 
स्थापित हो जाने पर हिन्दू घर्म को एक अत्यन्त शक्ति सम्पन्न धर्म से श्रपनी रक्षा के लिए 
_ संबर्ष करता पड़ा। राजशक्ति के अपनी सहायक होने के कारण जहाँ ईसाई परादरियों 
का भारत में विशेष सुश्नाव था, वहाँ साथ ही वे एक ऐसी सभ्यता व संस्कृति के साथ भी 
- सभ्बद्ध थे, जो नए ज्ञान-विज्ञान के कारण बहुत उन्नत दशा में थी। ईसाई धर्म के 
सिद्धान्त व सन्तव्य आये धर्म की तुलना में चाहे कितने ही साधारण क्यों न हों, पर उसके 
साथ यूरोप की उस सभ्यता का प्रश्नाव व रुआव भी जड़ा हुआ था. जो उन्‍्नीसवीं सदी में 
एशिया, अफ्रीका और अमेरिका में सर्वत्र अपना राजनीतिक प्रभृत्व स्थापित कर चकी 
थी। ईसाई वर्मग्रन्थों का यह मत है कि पृथ्वी चपटी है और सूर्य उसके चारों ओर घुमता 
है। नया वैज्ञानिक मन्तव्य यह है कि पृथ्वी गोल है और वह सूर्य के चारों ओर घूमती है। 
इसी प्रकार कितने ही विषयों में ईसाई मब्तव्यों और वेज्ञानिक तथ्यों में विरोध है । पर 
भारत तथा अन्य एशियन देशों के निवासियों की दृष्टि सें ईसाई मिशनरी नए ज्ञाल- 
विज्ञान के प्रतिनिधि थे | पाश्चात्य जगत्‌ में जो वेज्ञानिक आविष्कार हुए थे, जो औद्यो- 
गिक कान्ति हुई थी, लोकतत्त्र और समाजवाद के जो भ्रान्दोलन चले थे, बुद्धि-स्वातस्त्रय 
की जो प्रवत्ति विकसित हुई थी, और विश्व के अच्छे बड़े भाग पर पांश्चात्य लोग जो 


अपना आधिपत्य स्थापित कर सके थे, उसके कारण गौरांग जातियों का एक खास प्रकार... 
का रुआाब बन गया था। इस रुभ्राब व प्रद्ाव का पुरा-पूरा लाभ ईसाई पादरी उठा रहे... - 
: थे। भारत के शिक्षित लोगों के लिए-भी यह सुगम नहीं था कि वे विज्ञान एवं यान्त्रिके 


शक्ति पर आधारित पाश्वात्य सभ्यता और ईसाई घर्म में भेद कर सकें। विचार- : 
' स्वातंन््य और बेज्ञानिक ग्राविष्का रों के कारण पश्चिसी य रोप में जो असाधारण उन्नति 


.. इस काल में हो गई थी; उसका श्रेय ईसाई पादरी भी प्राप्त कर रहे थेश्रौर जनता पर. 
यह असर पड़ रहा था कि ईसाई धर्म उस प्रगति का प्रतिनिधि है, जोयूरोप में हो रही ४: -:... 
. . है। इस प्रकार यह स्पष्ट है कि झार्य धर्म और आये संस्कृति पर जैसा प्रबलआक्रमण . . - 
अंग्रेजों के शासन में अठारहवीं-उल्नीसवीं सदियों में हुआ; बेसा इस देश केसुदीर्घ -... . + 
:.. इतिहास में पहले कभी नहीं हुआ था । राजशवित, ज्ञान-विज्ञान और औद्योगिक क्रान्ति. 5. 
सभी का बल इस संमय ईसाई प्रचारकों को प्राप्त हो रहा था । हा शक मे. 


. १३२ ते । ॥ का आयेसमाज का इंतिज्ञास 


ऐसे समय में भारत में अनेक ऐसे महापुरुष उत्पन्त हुए जिस्होंने कि इस श्राक्रतण 

से आय धर्म और संस्कृति की रक्षा के लिए संघर्ष प्रारम्भ किया । इनमें महाषि दयानन्द 

सरस्वती मुख्य थे। वे अंग्रेजी भाषा नहीं जानते थे, श्रोर व उन्हें प्रभतिशील पाश्चात्य 

- साहित्य को पढ़ने का ही अवसर मिला था । वे संस्कृत के प्रकाण्ड पण्डित थे, और बेद- 

' शास्त्रों का गम्भीर अध्ययन कर इस परिणाम पर पहुंचे थे कि आय धर्म का जो रूप 

. उनके समय में प्रचलित था श्रोर हिन्दू समाज का जो संगठन उस काल में था, वे सत्य 

सनातन ग्रार्य धर्म के अनुरूप तहीं थे। उन्होंने धामिक सुधार के एक प्रबल आन्दोलन 
. का प्रारम्भ किया और उसे जारी रखने के लिए 'आझायंसमाज की स्थापना की । उन्होंने 
यह भी प्रंत्िपारित किया कि पाश्चात्य जगत्‌ ने ज्ञान-विज्ञान के क्षेत्र में जो उन्तति की 
है, उससे कहीं ग्रधिक उन्नति आये लोग प्राचीत समय में कर चके थे। भारत किसी 
._ समय संसार का शिरोमणि था, और ज्ञान-विज्ञान के सब सत्य मूल हूप से वेद-शास्त्रों 
में विद्यमान हैं। महषि दम्ानन्द सरस्वती के इस आन्दोलन ने आय जाति में नवजीवन 
ई स्फूति का संचार किया, और इसी कारण वह आये धर्म पर इस तये सशक्त 

. आक्रमण का मुकाबिला करने में समर्थ हुई। भारत में नवयुग के मृत्रपात और उसमें: 
महषि दयानत्द सरस्वती तथा आर्यंसमाज के कद त््व पर ही इस ग्रन्थ में हमें विशेष रूप 
से प्रकाश डालना है । 


छठा अध्याय 


उनन्‍नीसवीं सदी के मध्य माग का भारत 


(१) राजनीतिक दशा 

स्वामी दयानन्द सरस्वती ने सन्‌ १८६७ के प्रारम्भ में भारत के सार्वजनिक 
जीवन में सक्रिय रूप से भाग लेना शुरू किया था। इससे पूर्व वे व्यकितिगत साधना में 
तत्पर रहे थे और शारीरिक, मानसिक तथा आध्यात्मिक उन्नति कर उन्होंने अपने को 
इस योग्य बन लिया था कि भारत में व्याप्त अज्ञानान्थका र को दूर कर ज्ञान का प्रकाश 
फैला सके। सन्‌ १८६७ में कुम्भ के अवसर पर हरिद्वार में उन्होंने पाखण्ड-खण्डिनी 
- पताका फहरायी थी और धामिक सुधारणा तथा चव-जागरण के उन महान आनन्‍्दोलतों 
का सूत्रपात किया था, जिनके कारण भारत में नवयुग का प्रारम्भ हुआ और यह देश 
उल्वति के मार्ग पर निरन्तर श्रग्नंसर होता गया। स्वामी जी के इस महत्त्दपूर्ण कार्य को 
सुचार रूप से समभने के लिए यह आवश्यक है कि उन्मीसवीं सदी के मध्य भाग में भारत 
की राजनीतिक, आधिक, सामाजिक व धामसिक दशा पर प्रकाश डाला जाए 

भारत में अंग्रेजी शासन का सुत्रपात सन्‌ १७५७ में प्लासी के युद्ध द्वारा हुआ - 


था, जिसके परिणामस्वरूप बंगाल पर ईस्ट इण्डिया कम्पनी का प्रभुत््व स्थापित हो गया... 


था। एक सदी से भी कम समय में सम्पूर्ण भारत अ्रैत्रेजों के शासन में आं गया, और भुगल, 
मराठे, राजपूत, सिक्ख, जाट आरादि सब राजा उनसे पराभूत हो गये। अठारहवीं सदी के - 
: उत्तराद्ध में भारत की प्रमुख राजशक्ति मुगल न होकर मराठे थे और उन्होंने इस देश के 

बड़े भाग पर अपना आधिपत्य स्थापित कर लिया था। अ्रकबर द्वारा स्थापित विशाल व. 
शक्तिशाली भुगल साम्राज्य उस काल में खेप्ड-खण्ड हो चुका था और उसके भग्नावशेषों 
पर अनेक छोटे-बड़े राज्य स्थापित हो गये थे जो क्रियात्मक दृष्टि से पूर्णतया स्वतन्त थे । 


अंग्रेजों ने एक-एक करके इत विविध राज्यों को जीतकेर अपने भ्रधीन कर लिया था। . ..... .. 
इसमें से कुछ की तो सत्ता का ही अँग्रेजों ने अन्त कर दिया था थ्ौर शेष राज्यौं--जिनकी . |: : 
- संख्या सैकड़ों में थी--के राजाओं के साथ ऐसी सन्धियाँ कर ली थीं जिनेके कोरण बे... 
पूर्णतया अंग्रेजी के बशवरर्ती हो गये थे। अँग्रेजों ने जिस प्रकोर भांरत को अपने अधीन. 


. _- किया, इसका संक्षेप के सोथ भी उल्लेख कर सकना न यहाँ संम्भव है झ्ौर न इसकी 


आवश्यकता ही है। ध्यान देने योग्य बात यह है कि यह पहला अवसर था जब कि भारत... रा 


न की राजशंक्ति व क्षात्रवत् पूर्णहप से. एक विदेशी जाति के सम्मुख परास्त हो गये थे... या 


.. और इस विशाल देश का कोई भी प्रदेश ऐसा नहीं रह गया था जिसकी स्वतस्त्रेत्ा कायम हक हम 


| ३३४ ि का ः ग्रायसमाज का इतिहास 


हो काश्मीर से कत्याकुमारी तक और सिन्‍्च-विलोचिस्तान से असम तक सर्वत्र अंग्रे 
का अखण्ड शासन व प्रभत्व स्थापित हो गया था और भारत के राजकुल, राजदीतिक 
. ज्ञेता तथा अन्य विचारशील व्यक्तित अपने देश की इस दुर्दशा से स्तव्य, असहाय व 
- किकर्तंव्यविमढ़ हो गये थे । 
विदेशियों के आक्रमण भारत के लिए कोई नई दात वहीं थी। अत्यस्त प्राचीन- 
काल में पाश (पर्शियंन) और यवंव (ग्रीक) लोगों ने भारत के उत्त र-पर्चिमी प्रदेशों को 
. आक्रान्त किया था और उनके ग्रनेक राज्यों को जीव सकने में वे सफल भी हुए भ। पर 


... उन्‍हें बे देर तक अपनी अ्धीनता में नहीं रख सक्रे थे। पहले चच्द्रगुप्त मौय (चोथी सदी 


: ईस्वी पर्व) ते और फिर पुष्यमित्र शुंग (दुसरी सदी ईस्वी यूब) ते यवनों की शक्रित का 
अन्त किया और उन द्वारा शासित प्रदेशों को जीतकर भारतीय झातज्राज्य के अन्तर्गत कार 
लिया ! जो पाशे और यवत इस देश में रह गये, उन्होंने भारतीय धर्म, भाषा तथा संस्कृत्ति 
को अंगीकार कर लिया और वे पूर्णतया भारतीय वन गये । यही दशा उन शक, पल्हव, 
. कुशाण और हुण भ्राक्तान्तान्रों की हुई, जिच्होंने कि पहली सदी ईस्वी यूत्रे तथा पाँचवीं 


सदी ईस्वी पश्चात के मध्यवर्ती काल में भारत पर आक्रमण किए और इस देश में अपने. 


अ्रनेक राज्य स्थापित करने में भी सफलता प्राप्त की। भारशिव, वाकाटक शोर ग्राध्क 
बंशों के शक्तिशाली राजाओं ने इत विदेशी राज्यों को जीतकर भारत की राजशक्ति का 
पुनरुत्थान किया और उसके उपलक्ष्य में अ्रतेक अप्वेध यज्ञ किये। गुप्त वंश के शासन- 
काल (चौथी-छठी सदी) में भारत की राजशक्ति का चरम उत्कर्ष हुआ और उसके 
: प्रतापी राजा चखगुप्त द्वितीय विक्रमादित्य (३७८५-४१४ ईस्वी) ने न केवल भारत के... 
पश्चिमी व उत्तर पश्चिमी प्रदेशों के शक व कुशाण राज्यों का अन्त किया, अ्रपितु सिन्‍्ध 


नदी तथां हिन्दूकुश पर्वत माला के परवतती वाल्हिक (वल्ख-बुखारा) देश को जीतकर . : 


भारत की राजशक्ति को मंध्य एशिया तक पहुंचा दिया। मध्यकाल में भारत में किसी 


. एक शक्तिशाली साम्राज्य की सत्ता नहीं रही, विविध राजवंश देश के विभिन्‍न भागों में 


शासन करते रहे ओर तन्य राज्यों को जीतकर भ्रपत्ती शक्तित का विस्तार करने में तत्पर 

.. रहे। पर इस काल (सातवीं से इसवीं सदी तक) में दक्षिणी सिन्‍्धे के अतिरिक्त भारत 

- का कोई भी प्रदेश किसी विदेशी शवित के अ्रधीन नहों रहा और न किसी विदेशी व विधर्मी,.. - 

- आकान्तांकों भारत पर आक्रमण करने में सफलता प्राप्त हुई। दसवीं सदी के अन्त में... 
_ महमूंद गजलवी ने भारत पर आक्रमण किया और उसने दूर-दूर तक विजय यात्राएँ की । 


पर वह इस देश में तुर्कों के शासन को स्थायी रूप से कायम नहीं कर सका । भारत के जिन... 


:... प्रदेशों को उसने विजय किया था, उसकी मृत्यु के साथ ही प्राय: वे सव स्वत्तस्त्र हो गये... 
और उत्तर-पश्चिमी भारत के कुछ प्रदेश ही तुर्कों के श्रधीन रह मये। ब4 आकर 
-. >भारत में तुर्क-प्रफगानों के शासन का वास्तविक रूप से सृत्रपात बारहवीं सदी 


:.. के अस्त में हुआ, जबकि मोहम्मद गौरी ने अजमेर-दिल्ली के राजा पृथ्वीराज चौहान शत 
. पैथा कन्नौज के गाहुडवाल राजा जयचन्द को गुद्धों में परास्त कर उत्तरी भारत के बड़े... 


भाग पर अपना. आधिपत्य- स्थापित कर .लिया। गुलाम, खिलजी औरं तुगलक वंशों के .. हि 


. “« तुर्कनअफगान सुलतानों ने: भारते में अपनी सत्ता की स्थापित करने और अपनी सत्ता का... 
._- विस्तार करने में अच्छी सफलता प्राप्त की । पर वे सम्पूर्ण भारत को अपनी अधीनता में. 


25% गा नहीं वा सके। तैरहवीं सदी में जब उत्तरी भारत पर तुर्कों का. प्राषिपत्य धल्रीभाँति 


उन्‍नीसवीं सदी के मध्य भाग का भारत ह ह शत 


स्थापित हो गया था, दक्षिणी भारत में अनेक स्व॒तन्त्र हिन्दू राज्य विद्यमान थे महाराष्ट्र 
(राजधामी--देवगिरि) में यादत राज्य की सत्ता थी, आन्‍न्ध्र (राजधानी--वारंगल) में 
काकतीय- राज्य विद्यमान था, कर्णाटक (राजधाती- द्वार समुद्र) में होयसाल वंश का 
स्वतन्त्र राज्य था, और तमिलनाडु में पाण्डय राज्य स्वतन्त्र था। राजस्थान के विविध 
. राजपुत राज्यों की स्वतन्त्र सत्ता भी कायम थी । अलाउददीन खिलजी (१२६६-१३१६) 
ने भारत के स्वतस्त्र राज्यों की बिजय के लिए असाधारण तत्परता प्रदर्शित की । राजस्थान 
के राजघुत राज्यों से उसने अनेक युद्ध किए और दक्षिण में विजय-बात्रा करता हुआ 
उसका वीर सेनापति मलिक काफूर रामेश्व रम्‌ तक चला गया। पर मलिक काफूर की 
दक्षिणी भारत पर चढ़ाई एक बिजय-यात्रा के समान थीं। वहाँ जो अभ्रनेक हिन्दू राज्य 
थे, वे इस मुसलिम श्राक्रात्ता द्वारा युद्ध में परास्त अवश्य कर दिये गये थे और उन्होंने 
 अलाउददीन को कर देता तथा उसे झ्पना ग्रधिपति सानना भी स्वीकार कर लिया था. 
र इससे हिन्द राजाओं का मलोच्छेद नहों हुआ था। इसी कारण ग्रलाउददीत के भरते 
ही ये राजा फिर से स्वतन्तव हो गये और दक्षिणी भारत दिल्‍ली की तुके-गफगान सह्त 
के ग्रस्तमंत नहीं रहा। 
तुगलक वंश के प्रतापी सुलतान गयासुद्दीन तुगलक और मुहम्मद तुगलके से 
दक्षिणी भारत में तुरक-अफगान शक्षित के विस्तार का पुनः प्रथत्त किया और श्रांशिक रूप. 
से उन्हें सफलता भी प्राप्त हुई। पर दक्षिणापथ (देखने) से भ्रागे बढ़ कर दक्षिणी भारत 
में अपना आध्धिफ्त्य वे स्थापित नहीं कर सके, क्योंकि सन्‌ १३३६ के लगभग वहाँ एक 
शक्तिशाली हिन्दू राज्य की स्थापना हो गई थी, जिसे 'विजयनगर का राज्य कहते हैं । 
इसका प्रथम राजा हरिहर धा। हरिहर और. उसका भाई बुक्क विजयनगर राज्य के 
संस्थापक थे । ये दोनों भाई कर्णाटक के हीोयसाल बंशी राजा बीर बल्लाल की सेवा में थे 
और तुर्क-अ्रफगान सुलतानों से अपने राज्य की रक्षा करने में इन्होंने प्रनुपम पराक्रम 
प्रदर्शित किया था। हरिहर ने तमिल देश के अनेक प्रदेशों की भी विजय कर ली थी और 
इस प्रकार दक्षिण में एक ऐसे शक्तिशाली हिल्दू राज्य को स्थापित कर दिया था, जिसके 
कारण दिल्‍ली के तुकं-अफगान और सुगल सम्राट दक्षिण में अपने प्रभुत्व का विस्तार कर 
सकने और सम्पूर्ण भारत को अपसे प्रभृत्व में लेआ सकते में भ्रसमर्थ रहे । राजस्थान के 
राजपूत राजाप्रों का मुलोच्छेद तो अ्रलाउददीन खिलजी के समय में भी नहीं हुआ था। 
तुंक-अ्रफगान सल्तवत के कमजोर पड़ने पर ये राज्य फिर से पूर्णतया स्वत्तन्त्र हो गये थे 
और बाबर के ग्राक्षमण के समय उत्तरी भारत की प्रमुख राजशक्ति दिल्‍ली के सुलतानों 
की न होकर मेवाड़ के राणा सांगा की थी, जिसे प्राश्त करने के बाद ही बाबर भारत 
में अपने पर जमा सका था (१५२७) । मुलों ने भारत में अपने साम्राज्य को सुदृढ़ नींव 
पर स्थापित करने में अच्छी सफलता प्राप्त की थी और भारत का अच्छा बड़ा भाग: 
अकवर श्र उसके उत्तराधिकारियों के साम्राज्य- के अच्तगंत हो गया था। पर सुद्द 


दक्षिण को वे भी अपनी अधीनता में नहीं ला सके थे। विजयतगर राज्य की शक्ति तो... #.. 

. देर तक कायम नहीं रही थी, सन्‌ १४४५८ में उसका पतन हो गया था। पर सुगलों के... - ८ 
. शासनकाल में दक्षिण में एक वई शकित का प्रादुर्भाव हो गया था, जो मराठों के रूपमें “5. 
- -थी। शिवाजी ने दक्षिणापथ में मराठों को संगठित कर एक शक्तिशाली स्वतस्त्र राज्य... - «४ 


: की तींव-डाली थी, और उसके उत्तराधिकारियों ने इस राज्य काऔर अ्रधिक विकास... 


ज्ह.... | .. आर्यसमाज का इतिहास 


किया था । । 
. युगल बादशाह औरंगजेब को इन मराठों के साथ निरन्तर युद्ध करने पड़े भौर बहु 
उनकी शक्ति को नष्ट कर सकने में भ्रसमर्थ रहा। युदर दक्षिणी भारत की स्वतन्त्रता मुगल 
साम्राज्य के अधिकतम उत्कर्ष के समय में भी अल्षण्ण रही थी गौर झस्गजेब की' मृत्यु 
के पश्चात्‌ तो मराठे लोग भारत की सबसे प्रवल शक्ति बन गये और उन्होंने उत्तरी 
भारत के बड़े भाग को भी अपने ग्रधीत कर लिया । अठारहवीं सदी के उत्तराद्ध में भारत 
की प्रमुख राजशक्ति मुगलों व श्रत्य मुसलिम राजवंशों की त होकर मराठों, राजपूतों 
' और जाटों की थी, और अ्रंग्रेजों ने भारंत पर अपना ग्राधिपत्य इन्हीं को परास्त क्र 
स्थापित किया था। अ्रठारहवीं सदी के अन्तिन्न वर्षों में पंजाब में सिदखों की शवित का 
. उदय हो गया था और भारत के उत्तर-पश्चिमी प्रदेश गब उन्हीं के शासन में झा गये थे ज् 
_ उत्तर-पश्चिमी भारत में पंग्रेजों ने जो प्रभुत्व स्थापित किया, उसके लिये उन्हें सिकल 
राज्यों के विरुद्ध ही संघर्ष करने की आवश्यकता हुई थी। इन तथ्यों का उल्लेख इस 
अयोजन से किया गया है, ताकि यह भलीभाँति स्पष्ट हे जाए कि ब्रिटिश शासन की -: 
स्थापना से पूर्व भारत के! बड़ा भाग हिन्दू राजाप्रों द्वारा शासित था और प्रतापी मृगल 
बादशाह उन्हें कभी भी पूर्णतया भ्रपने प्रभुत्व में नहीं ला सके थे। ह 
इस प्रसंग में यह भी ध्यान देने योग्य है कि जिसे भारतीय इतिहास का सुसलिम 
काल कहा जाता है, उसके लिए 'मुसलिम' संज्ञा का प्रयोग करता समुचित्त व युवित- 
.. संग्रत नहीं है। यह सही है कि दिल्‍ली को राजधानी बनाकर अभेक तुक-अफगान (गुलाम, 
- खिलजी, तुगलक, सैयद भौर लोदी) राजवंशों ने शासन किया। बंगाल, जॉनपुर, गुजरात 
और मालवा आदि में भी अ्रनेक तुर्क-अफगान राजवंश राज्य करते रहे । इनके शासन को 
तुके-अ्रफगानों का शासन कहना उपयुक्त है, क्योंकि इन विविध राजवंणों के काल में 


.. राजशवित अधानतया इन्हीं जातियों के सरदारों के हाथों में थी। इस समय तक भारत 
.. कै अनेक प्रदेशों में इस्लाम का प्रचार प्रारम्भ हो चुका था और बहुत ते हिन्दुओं ने भी 
इस धर्म को श्रपताता शुरूकर दिया था। इन नये मुसलमानों में अ्रच्छी बड़ी संख्या ऐसे 
. लोगों की थी, जिन्हें हिन्दू समाज में हीन दृष्टि से देखा जाता था। इस्लाम की दीक्षा 
:.. ग्रहण कर लेने मात्र से वे शासंक दर्ग के अन्तर्मत नहीं हो गये थे। जिन जुलाहों, घोवियों, 

.. भाइयों, मिस्त्रियों आदि ने मुसलिम धर्म को प्रहण कर लिया था, वे मुसलमान हो जाने के . 
बाद भी भ्रपने पुराने शिल्पों व. व्यवसायों का अ्रनुसरण करते रहे और शासन शक्तित के 
: अयोग में उनका कोई भी हाथ नहीं रहा । 'राजशक्ति सरदारों और जागीरदारों के एक 

. विशेष वर्ग तक सीमित थी, जो तुर्क-अफगान आक्रान्ताओों के साथ भारत में विजेता के 


. झुप में अ्रेविष्ट हुए ये भर जिम द्वारा इस देश में एक नये प्रकार की सामन्त पद्धति... 


........ शिव्य॑& क्षण) का विकास हो गया था। तुकक-अफगान ग्रेग निरकुश स्वेच्चाचारी 
: 7... एकतस्त्र सुलतानों के शासत का कोल था, जो अपने सामन्‍्तों व सिपहसालारों के साहाय्य  .. - 
४ से शासन सूत्र का संचालन किया करते थे | ये सामस्त व सैनिक नेता मुख्यतया तुके- 

- अफगान थे और इसके वर्ग में उन व्यक्तियों के लिए प्रवेश पा सकता. सुग नहीं था, 5 


हक कि अनेक तुके-अफेगान सुलताते धर्म के मामले में अत्यन्त कट्टर तथा धर्मान्ध् थे । उन्होंने... ० 
7... अपनी हिन्दू प्रजा पर अनेक ढंग से अ्रत्थाचार किये, उसे पर जजिया कर लगाया और . 


उन्‍्नीसवीं सदी के मध्य भाग का भारत... |. १३७. 


शासन कार्य में उसका सहयोग प्राप्त करने का कोई यत्न नहीं किया। पर उनके लिए यह 
भ्रस्वाभाविक नहीं था, क्योंकि उन्होंने हिन्दुओं से राजशक्ति छीनी थी शौर पुराने राज- 
वंशों, सामन्‍्तों तथा जागीरदारों के विरोध का उन्हें निरन्तर सामना करना पड़ रहा 
था। उन्हें कुचल डाले बिना वे अपने शासन को भारत में स्थायी नहीं कर सकते थे। 
.... यदि तुक॑-अफगान युग को मुसलिम काल कहना असंगत है, तो मुगलों के शासन 


के लिए 'मुसलिस' संज्ञा को प्रयुक्त करना तो सर्वथा अनुचित है। अकबर को भारत में... 


मुगल साम्राज्य की स्थापता करते हुए ग्रनेक तुर्क-अफगान सुलतानों से युद्ध करता श्रावश्यक 
था। पानीपत के दूसरे युद्ध (१५५६) में हेमूं को परास्त कर देने मात्र से उत्तरी भारत 
. उसकी अधीनता में नहीं झा गया था। जौनपुर, बिहार, बंगाल, मालवा, भुजरात आदि 
में विविध तुर्क-अफगान राज्यों की सत्ता थी, और उन्हें अ्रपती ग्रधीनता में लाए बिना 
अकबर कभी इस देश में अपने पेर नहीं जमा सकता था। जैसा कि ऊपर लिखा जा चुका . 
है, इस काल में राजपूत राज्यों की शक्ति भी कम नहीं थी। ग्रकबर को भारत में दो 
शत्रुओं का मुकाबला करना था, राजपू्तों का और तुर्क-प्रफगानों का। अ्रकबंर के लिए 
दोनों का एक साथ मुकाबला कर सकता सम्भव नहीं था। अ्रतः उसने तुके-भ्रफगानों के 
विरुद्ध राजपू्तों का साहाय्य प्राप्त किया, और उन्हीं की सहायता से सुगल साम्राज्य की 
स्थापना की | वह स्वयं मुसलमान था, और तुर्क-प्रफगान सुलतान व जागरी रदार भी 
इस्लाम के अनुयायी थे। पर प्रकबर ने उन्हें परास्त करने के लिए हिन्दु राजपूतों का 
सहयोग प्राप्त किया और इस प्रकार वह भारत में एक ऐसा राज्य स्थापित करने में समर्थ 
हुआ, जिसे 'राष्ट्रीय' व 'धर्म-निरपेक्ष! कहा जा सकता है। मुगल शासन मुसलिम नहीं 
था, ओर न उसके संचालन में उन लाखों मुसलमानों का कोई भी हाथ था, इस्लाम के 
सम्पर्क में आने पर जिन्होंने इस्लाम को स्वीकार कर लिया था, पर अपने कुलऋरमानुगत-- 
जुलाहे, धोबी, मछियारे, नाई, कसाई, लुहार, बढ़ई आदि के शिल्प व व्यवसाय द्वारा जो 
अपनी जीविका के उपाजेन में तत्पर थे। मुगल साम्राज्य में राजशक्ति उन सामन्‍्तों, राजारों 
और नवाबों के हाथों में थी, जो धर्म से हिल्दू और मुसलमान दोनों प्रकार के थे, पर 
जिन्होंने श्रपती कुलीनता, वीरता और सेत्यवल के प्राधार पर शासनतन्‍त्र में महत्त्वपूर्ण 
स्थान प्राप्त कर लिए थे। भ्रकबर द्वारा जिस धर्मनिरवेक्ष-व राष्ट्रीय नीति का अनुसरण 
. किया गया था, औरंगजेब ने उसका परित्याग कर दिया । उसने अपने राज्य को मुसलिम 
... स्टेट बनाने का प्रयत्त किया, जिसके परिणामस्वरूप मुगल साम्राज्य खण्ड-खण्ड हो गया 
. और हिन्दू राजशक्ति मुगलों को साहाय्य देने के स्थान पर उनके विरुद्ध उठ खड़ी हुई और 
. भारत में श्ननेक शक्तिशाली हिन्दू राजवंश स्वतन्त्र रूप से शासन करने लग गए। इस 
घटनाक्रम का जो उल्लेख यहाँ किया गया है, उसका प्रयोजन यह स्पष्ट करना है कि तुर्क- 
“अफगान और मुगल युगों में भी न भारत की राजशक्ति का पूर्ण रूप से छवास ही हुआ था. 
और न यह देश. किसी विदेशी साम्राज्य के अन्तर्गत था। न मुगलों को विदेशी शासक 


. कहा जा सकता है, झौर न तुरक-अफगानों को । भारत में आकर वे इसी देश में बस गए. : ः ४ | रे 
.. थै,और विदेशी भ्राक्रमणों से अपने राज्य की रक्षा के लिए भी तत्पर रहा करते थे। .. 
_-मंग्रोलों के श्राक्रमणों का मुकाबला करने के लिए तुर्क-अफगान सुलतानों ने अनेक युद्ध "5 5 


.. किए, और मुगल बादशाह अपने साम्राज्य की उत्तर-पश्चिमी सीमा की रक्षा के लिए .. हक 


पा - निरन्तर संघर्ष में तत्पर रहे । 


दि न .....-  आर्यसमाज का इतिहास 
५ है 


पर प्लासी के येद्ध (१७५७ ईस्वी) के पश्चात्‌ भारत में जिस अंग्रेजी शासन का 
सूत्रपांत हुआ था, वह वास्तविक अर्थों में विदेशी था। अंग्रेजी ने भारत की विजय अपने | 
सैमिकों द्वारा नहीं की थी । कोई शक्तिशाली सेनाएँ भारत पर अपना प्रशुत्व स्थापित करते _ 
के लिए ब्रिटेन से नहीं ग्राई थीं। भारतीय सिपाहियों द्वारा ही अ्रग्रेजा ने इस देश में अपनी 
सत्ता स्थापित की थी। प्राचीन काल के शर्को, कुशाणों और हूणों तथा मध्यकाल के तुके 
. अफगानों और मुगलों के समान अंग्रेज लोग भारत सें श्राक्र यहाँ स्थायी रूप से बस 
गए थे। वे भारत को अपने उत्केषे और समृद्धि का साधथनमात्र समझते थे और इसका 
. शोषण कर ब्रिटेन को समृद्ध बनाने के लिए प्रवत्नशील थे। अपने प्रयत्त में उन्हें अनुषर 
सफलता प्राप्त हुई थी । फरवरी, १८४६ तक सम्पूर्ण भारत पर उनका शासन स्थापित 
हो गया था, और इस देश में कोई भी ऐसी राजशक्ति नहीं रह गई थी, जो उनका सामता 
कर सकते से समर्थ होती। मराठे, राजपूत, सिद्ख, जाट, मुर्गंल सब उनके सम्पुख 
ध्राशायी हो गए थे श्रौर पुराते गौ रवशाली राजवंशों ने उचकी अ्रधीनता में रहना स्वीकार. 
कर लिया था। बड़ौदा, स्वालियर, जम्मू-कश्मी र, हैदराबाद, माइसर, इन्दौर, पटियाला 
ग्रादि के सुधिस्तुत राज्य अब भी विद्यमान थे, पर वे सब पूर्णतया अंग्रेजों के श्रधीन व 
वशवर्त्ती थे। उसके शासन पर अंग्रेजों का सुदढ़ नियन्त्रण था, और अंग्रेज प्रभुओों के विरूद्ध 
उँगली तक न हिला सकते थे। देश का दो तिहाई के लगभग भाग सीधे अंग्रेजी शासन 
में था, और जहाँ भारतीय राजा विद्यमान थे, उनमें भी वास्तविक सैनिक व शासन शक्ति 
श्रंग्रेजों के ही हाथों में थी। भारत के सदी इतिहास से यह पहला भ्रवसर था, जब कि 
' इस देश की राजशक्ति तथा क्षात्वल का वास्तविक अ्र्थों में अन्त हो गया था और यहाँ 
एक ऐसे शासन की स्थापना हो गई थी जो पूर्णरूप से विदेशी था और जिसका प्रयोजन 
.. इस देश का शोषण करना था। भारते की जो राजनीतिक दुर्दशो उन्‍्तीसवीं सदी के मध्य 
: भाग में थी; बंसी पहले कभी नहीं हुई थी । 
| तुक-अरफगानों और गुगलों के समय में शासव सूत्र का संचालन सामन्‍्तों और 
बड़े जागीरदारों के हाथों में था। केंवल भारत में ही नहीं, अपितु यूरोप आदि अन्यत्र भी 
इस काल से सामन्‍्त पद्धति विद्यमान थी, और शासनशक्ति सर्वसाधारण जनता के हाथों 


. में न होकर कतिपय कुलों में निहित थी। पर स्थानीय शासन में उंस समय ग्राम पंचायतों 


- का महत्त्व था। श्रार्मों में पंचायतों की सत्ता थी और ग्राम से राजा या बादशाह को प्रदान 

. की जाने वाली मालंगुजारी (भूमिकर) को किसानों में विभक्त करना तथा उसकी उगाही _ 

. करता ग्राम पंचायतों का ही कारये था ! देश में चाहे राजशक्ति किसी के हांथों में हो, शासत 
चाहे मुगल सुवेदार का हो या मरोठों का, ग्रोम पंचायतें अपने क्षेत्र से मालगुजारी को 


:.. वसूल कर राजा को प्रदान कर देती थीं. और राजा उनके क्षेत्र में कोई हस्तक्षेप. 


नहीं करता था। शान्ति और व्यवस्था कायम रखते तथा अपराधियों को दण्ड देने के. 


. सस्वम्ध में भी ग्राम पंचायतों को समुचित अधिकार प्राप्त थे। इस दशा में ग्राम पंचायतों 


_ : के कारण स्थानीय क्षेत्र में जनते को स्व॒राज्य प्राप्त था और अपने साथ सम्बन्ध रखने... 


_ वाले मामलों की व्यवस्था वह स्वयं किया करती थी | पर ब्ंग्रेजी शासन द्वारा इत ग्राम- 


हि ह - पंचायतों के अधिकारों का. अन्त कर दिया गया थां। मालगुजारी वसूल करने का काम. : *- 
5 अभ्रज शासकों ने उन व्यक्तियों के सुपुर्द करता शुरू किया, जो भ्रधिक-सेन्अधिक माल+ 


धै : हे रा शुजारी एक करने का ठेका | लेते ब्रे ।: इसके लिए नीलामी की प्रथाजारी की गई। जो -... ; 


नजर 


: उन्‍्नीसवीं सदी के सध्य भाग का भारत. जा :४ औइेह 
कोई सबसे ऊची बोली बोलता, उसी को मालगुजारी वसूल करने का अभ्रधिकार प्रदान 
कर दिया जाता। इस प्रकार जागी रदारों की एक नई श्रेणी का विकास हुआ, और ग्राम 
पंचायतों की शक्ति मिरन्तर क्षीण होती गई। वंशऋरमानतुगत एकतन्त्र राजाओं के _ 
स्वेच्छाचारी शासन में भी जनता को स्वशासत्र के जो अ्रधिकार व अवसर प्राप्त थे. 
: प्रंग्रेजी राज्य में उन सब का श्रन्त हो गया, और एक ऐसे शासन की स्थापना हुई जो 
: विदेशी होने के साथ-साथ पूर्णतया निरंकुश भी था और जिसके संचालन में भारतीय _ 
जनता का कोई भी हाथ नहीं था । 
यह सम्भव नहीं था कि अंग्रेजों के शासत के विरुद्ध भारत में कोई संघर्ष न हो । 
सन्‌ १७५७ में प्लासी के युद्ध ओर सन्‌ १८५७ के स्वाधीनता संग्र/म के मध्यवर्ती एक 
सदी के समय में भारत में प्रंग्रेजी शासन के विरुद्ध अनेक विद्रोह हुए, यद्यपि उन्हें सफलता 
प्राप्त नहीं हो सकी । इन सब विद्रोहों व संघर्षों का संक्षेप के साथ उल्लेख कर सकता इस 
ग्रन्थ सें न सम्भव है और न उसकी विशेष उपयोगिता ही है। ये संबर्ष प्रधानतया उन 
जागीरदारों व पुराने सामनन्‍्त राजाप्रों द्वारा किए गए थे, अंग्रेजी शासन के कारण जिनकी 
शक्ति व प्रभाव का अन्त हो गया था। पर कतिपय संघर्ष उन लोगों द्वारा भी किए 
गए ) अंग्रेजों के विदेशी व विधर्मी शासन से उद्देग ग्नुभव करते थे। सनु १७७ 
का बंगाल का संन्‍्यासी विद्रोह और सेयद अहमद द्वारा अंग्रेजी शासन के खिलाफ घोषित 
जिहाद इसके उद्महरण हैं। पर ये संघर्ष सफल नहीं हो सके। अंग्रेजों के विदेशी व विधर्म 
शासन के विरुद्ध जो भावना गत एक सदी में निरस्तर विकसित ही रही थी, सन्‌ १८४७ . 
में वह एक भयंकर कऋान्ति के रूप में फूट पड़ी थी और कुछ समय के लिए ऐसा प्रतीत _ 
होने लगा था किग्ब अंग्रेजों के लिए इस देश में टिक सकना सम्भव नहीं रहेया | पर 
१८५७ का स्वाधीनता संग्राम भी सफल नहीं हो सका, श्रौर भारत में अंग्रेजी शासन की 
नींव पहले की अपेक्षा और भी अधिक सुदृढ़ हो गई । 
सन्‌ १८६५७ के स्वाधीनता संग्राम के समय स्वामी दयानन्‍्द सरस्वती की आयु 
तैंतीस वर्ष थी। अनेक विद्वानों का मत है कि अंग्रेजों के विरुद्ध इस संघर्ष में स्वामी जी 
ते भी सक्रिय रूप से भाग लिया था। पर यह बात विवादग्रस्त है ! इसके सम्बन्ध सें हम - 
यथास्थान विशेष रूप से विवेचन करेंगे । पर इसमें सब्देह नहीं कि स्वामी जी ने सन्‌ ५७० 


५८ की घटनाओं को प्रत्यक्ष रूप से देखा था, और उनसे उनके संवेदनशील मन पर गहरा . 


: अभाव भी पड़ा था। भारत की सब राजशक्ति सात समुद्र पार से आयी हुई एक विदेशी 
वे विधर्मी जाति से पूर्णतया पराभूत हो गई, और बार-बार अयत्न करने पर भी अपने. 


देश को उसकी अधघीनता से मुक्त नहीं कर सको; इस बात पर स्वामी जी ने गम्भी रता के... क 
साथ विचार किया और इस बिकट समस्या को हल करने के लिए उपाय भी. प्रस्तुत किये। - . 


भारत की पराधीनतां का एक मुख्य कारण. राष्ट्रीयता का अभाव था। धर्म, संस्कृति 
भाषा, परम्परा आदि की समानता मनुष्यों में परस्पर एक होने की अनुभूति को उत्पत्त _ 


: करती है, जिससे राष्ट्रीय भावता कां विकास होता है। भारत में राष्ट्रीय एकता के मूल . 


तत्त्व विद्यमान थे, पर वे भलीभाँति विकसित नहीं हुए थे! इस देश के .सिवासियों में. - | 


.. अपने देश के प्रति ममता की सत्ता है। उन्होंने सदा यहू माना है कि यह उनकी सांतृभूमि. , . 


९ ५५ 


. और देवभूमि है। हिन्दू लोग भारत के पर्वतों, नदियों और पुरियों को पवित्र मानतै रहे 
. हैं गंगा, यमुना, सरस्वती, नर्मदा, गोदावरी, सिदू और काववेरी---ये सात नदियाँ सबे 7 


आम 8 आयंसमाज का इतिहास 


हिन्दुओं की दृष्टि में पवित्र हैं। प्रत्येक हिन्दू की यह आकांक्षा रहती है कि इन सातों 
नदियों में स्‍्तान कर अपने जीवन. को सफल करे। दक्षिण के हिन्दू के लिए गंगा भी उतनी 
ही पत्रित्र है, जितनी कि कावेरी । यही दशा उत्तरी भारत के हिन्दू की भी है। हिन्दुओं 
की दृष्टि में जो पर्वत (हिमालय, विन्ध्य, महेन्द्र श्रादि) और पुरियों (माया, कांची झादि) 
. पवित्र हैं, वे भी सम्पूर्ण भारत में विस्तीर्ण हैं। दक्षिण में कांची से उत्तर में मायापुरी तक 
.. ग्रात्रा करते वाला हिन्दू इस सारे देश के प्रति आदर और पविचता की भावना रखता है 
हिन्दुओं के तीर्थ उत्तर में ्रमरमाथ और वदरीनाथ से शुरू होकर दंक्षिण में रामेश्वरस्‌ 
तक सर्वत्र विद्यमान हैं। इसी प्रकार मुसलमानों के भी अनेक पीरों ओर ओऔलियों की 
स्मृतियाँ भारत के विभिन्‍न स्थानों के साथ जुड़ी हुई हैं । भारत के धामिक नेता इस देश 
की भौगोलिक तथा सास्कृतिक एकता को स्पष्ट रूप से अनुभव करते थे | यही कारण हैं 
कि केरल में उत्पत्त हुए शंकराचार्य ने अपने विविध मठों की स्थापना उत्तर, दक्षिण, पूर्वे 
.... और पश्चिम सर्वत्र की थी। संस्कृति की एकता भी भारत की एक महत्त्वपूर्ण विशेषता 
. है। इस देश के न केबल हिन्दू ही, अ्रपितु ईसाई और मुसलभान भी एक ही संस्कृति के 
रंग में रंगे हुए हैं। भारत के मुसलमान अपने रीति-रिवाजों और रहत-सहन में अरब 
ओर तुर्की के मुसलमानों से बहुत भिन्‍न हैं। भारत में जो एक विशेष प्रकार की संस्कृति 
विकसित हुई है, उसका मूल स्रोत बेदिक है, पर उसमें जैन बौद्ध, मुसलिसम और आधुनिक 
: पाश्चात्य संस्कृतियों का भी सम्मिश्रण है। | 
। पर देश के प्रति प्रगाढ़ ममता और संस्कृति की एकता भारतीयों में राष्ट्रीय 
. एकता की भावना को सुचारु रूप से विकसित नहीं कर सकी । मराठे, राजपूत, सिख, 
जाट आदि विविध राजकुलों के राजा हिन्दू धर्म के अनुयायी थे, पर वे अपने को एक 


... अनुभव नहीं करते थे। दिल्ली, श्रवध, बंगाल, हैदराबाद आदि के मुसलिम बादशाह और 


नवाब मुसलमान होते हुए भी राजनीतिक क्षेत्र में एक दूसरे के सहयोगी नहीं थे । 
. राष्ट्रीयता की जो भावना किसी देश के निवासियों को एक सूत्र में बाँधकर रखतीं है 
. भारत में उसका अ्रभाव था। इसी कारण अंग्रेज इस देश को अपनी श्रधीनता में ला सके 
-और इसीलिए अंग्रेजी शासन का अन्त करने के विविध प्रयत्त भ्रसफल होते रहे । स्वामी 
दयान+द सरस्वती ने. सबसे पूर्व भारत की राजनीतिक दुर्दशा के इस झ्रावारभूत कारण 
को जाना, और राष्ट्रीय एकता की स्थापता के लिए- यह विचार प्रस्तुत किया 
. कि इस देश का नाम आर्यावर्त है, इसके निवासी आयंजाति के हैं, उनका धर्म आये या 
:  बदिक है भर उनकी भाषा आये भाषा (हिन्दी) है। भारतीयों में उम्र राष्ट्रीय भावना 


हक के विकास के लिए स्वामीजी ने आये जाति और आर्यावत देश के प्राचीन गौरवधूर्ण अतीत 


की ओर जनता का ध्यान ग्राक्ष्ट किया और उसे फिर से विश्व-का शिरोम॑णि बनने की 


.... प्रेरणाअदान की। स्वामी दयानस्द सरस्वती के राजनीतिक विचारों पर एक पृथक... 

- 5 भ्रध्याय में विशेष रूप से प्रकाश डाला जाएगा। यहाँ भारत की उस राजनीतिक दशा का... 
...... उल्लेख किया गया है, जिसे सम्मुख रखकर स्वामी जी ने राजधर्म यो राजदर्शनका 
.-. प्रज्षिपादन किया था। के 2. आम 2 5 ४. 


का क्‍ (२) आंथिक दशा के 
तरहवीं सदी तक भारत पाश्चात्य देशों से आ्राथिक क्षेत्र में किसी भी प्रकार पीछे... 


उल्नीसवीं सदी के मध्य भाग का भारत... ह 7. + हड| 


नहीं था। उस समय यूरोप में स नये वैज्ञानिक आविष्कारों का प्रारम्भ हुआ था और न 
ही झौद्योगिक ऋ्रास्ति हुई थी। यान्त्रिक शक्ति से चलने वाले कारखाने उस समय न भारत 
में थे और न यूरोप में । शिल्पी लोग छोटे-छोटे उपकरणों से वरूत्र, बरतन व अस्त्र-शस्त्र 
अ्रादि का तिर्माण किया करते थे श्रौर तैयार माल का बढ़ियापन कारीगरों के शिल्प की 
उत्क्ृष्टता पर निर्भर रहता था। उस समय भारत के जुलाहे, लहार, बढ़ई आ्रादि कारी- 


- . गरों का शिल्प अच्छी उन्नत दशा में था और इसीलिए उन द्वारा तैयार किए गए माल 


की विदेशी बाजारों में भी वहुत माँग रहती थी । भारत में बने सूती वस्त्र बहुत बड़ी 
मात्रा में बिकते के लिए यूरोप जाया करते थे और इस देश के सूरत सदृश बन्दरभाहों. 
में जो जहाज बनते थे, यू रोप के लोग उन्हें भी खरीदने के लिए सदा तत्पर रहते भे। 
भारत में तैयार हुए श्रस्त्र-शस्त्रों को भी बहुत उत्कृष्ट माना जाता था और विदेशों में 
उनकी भी अच्छी माँग रहती थी । भारत के किसान भी उस समय समृद्ध थे। वे प्रायः 
भूमि के स्वयं स्वासी होते थे और श्रपती उपज का एक भाग मालगुजारी के रूप में ग्राम _ 
पंचायतों को प्रदान कर स्वतन्त्रता के साथ खेती व पशुपालन में तत्पर रहते थे । 
पर भारत की यह सम्पन्न झाथिक दशशा देर तक कायम' नहीं रही । अठारहवीं 
सदी में पश्चिमी यूरोप के देशों में ऐसे वेज्ञानिक झ्राविष्कार होने प्रारम्भ हुए, जिन्होंने कि 
बहाँ के झथिक जीवन को झामूल-चूल परिवर्तित कर दिया। वायु और जल इन दो 
प्राकृतिक शक्तियों का मनुष्य को प्राचीन काल में ज्ञान था । श्रपने शारीरिक श्रम और 
पशुओं के श्रम के अतिरिक्त मनुष्य चिरकाल से इनका भी झ्ाथिक उत्पादत के लिए उप- 
योग किया करता था। परवतचविकर्याँ श्र पनचविकयाँ मध्यकाल में भी प्रयुक्त हुआ 
करती' थीं। पर इतके उपयोग का क्षेत्र बहुत सीमित था। अठारहवीं सदी में भाप की 
शक्ति का आविष्कार हुआ। पत्थर के कोयले से उत्पन्न तीत्र ्रग्नि और जल के संयोग 
से जो भाष प्रचुर मात्रा में उत्पन्न होती है, उसे काबू कर मनुष्य एक नई यान्त्रिक शक्ति 
हस्तगत कर सकता है, यह ज्ञान हुआ । भाष की शक्ति को प्रयुक्त करने वाले उपकरण को 
' 'स्टीम इंजन” कहते हैं। इसका सबसे पहले श्राविष्का र न्‍्यूकामन नामक श्ंग्रेज शिल्पी ने 
किया था। बाद में जेम्स बाट ने इसमें बहुत सुधार किया झौर इंग्रलैण्ड के बहुत-से कार- 
खानों में स्टीम इंजनों का प्रयोग किया जाने लगा। इस वैज्ञानिक आविष्कार के कारण, 
भारी और बड़ी मशीनों का संचालत सम्भव हो गया और झाथिक उत्पादन की वृद्धि में 
इससे बहुत सहायता मिली । इंगलेण्ड के कारखानों में वस्त्र आदि बड़ी मांत्रा में तैयार 
होने लगे और अपने तैयार माल को खपाने के लिए सुरक्षित बाजारों की तलाश की उन्हें. 
ता हुई। स्टीम इंजन के श्राविष्कार से यातायात के साधनों में भी बहुत उन्नति हुई 
.. समुद्र में नौकाएँ व जहाज पहले भी चलते थे, पर उन्हें : चप्पुओओं व पाल द्वारा चलाया 
- जाता था। सन १८०२ में जहाजों में भी स्टीम इंजन स्थापित किए गए और भाष॑ . 


की शक्ति से चलने वाले विशालकाय जहाज महासमुद्रों के वक्षस्थल को चीरते हुए पृथ्वी... द 


.. की परिक्रमा करने लगे; अ्रठारहवीं सदी के अन्त तक झद्योगिक क्षेत्र में पश्चिमी यूरोप .. . : 


के देशों ने इतनी उन्नति कर लीं थी, कि भारत आाविश्रच्य देशों के शिल्पियों के लिए... - 


उनके सम्मुख टिक सकना सुगम नहीं रहा था । 


सक प्रश्न यह उत्पन्न होता है कि वेज्ञातिक आविष्कारों और श्रौद्योगिक ऋन्ति में. : ; 
. भारत पश्चिमी यूरोप के मुकाबिले में क्यों पीछे रह गया ? इसका एक महत्त्वपूर्ण कारण. .. . 


ह्थ्सः जा आ्रायंसमाज का इतिहास 


यह था कि भारत में बुद्धिजीवियों और शिल्पियों में परस्पर सम्पर्क नहीं रह बया था। 
- विद्या का अध्ययन और भध्यापन ब्राह्मण वर्ग का काये था और ज्ञान में वृद्धि करना भी 
. उन्हीं की उत्तरदायिता थी। भ्राथिक उत्तादन के लिए खेती, पशुपालन झौर शिल्प बेश्यों 
और शाद्दों के कार्य थे । समाज में बेश्यों और शद्दों की स्थिति ब्राह्मणों की तुलना में हीव . 
. मानी जाती थी और णद्रों के लिए तो शिक्षा प्राप्त करना भी निषिद्ध था। लहार, बढ़ई, 
 तस्तुबाय, मल्लाह झ्ादि शिल्थियों को शूद्र वर्ग के अन्तर्गत मिना जाता था और उनके 
. साथ सामाजिक सम्बन्ध रखता उचित नहीं समझा जाता था।। कुछ प्रदेशों में तो शिल्पियों 
(शिल्पका रों) की गणना भदूतों में भी की जाने लगी थी। वैज्ञानिक भ्राविष्कार तभी संभव 
हैं, जबकि ज्ञान, विज्ञात और शिल्प में सम्बन्ध रहे | ज्ञान के बिना शिल्पी ऋपने शिल्प को 
उन्नत नहीं कर सकता और केव ले सैद्धान्तिक ज्ञान से कोई विद्वान्‌ तव तक नये श्राविष्का र 
नहीं कर सकता, जब तक कि वह शिल्प में भी निपुण न हो और स्वयं हाथ से कास न 
करे। प्राचीन भारत में ज्ञान और विद्या किसी एक वर्ग तक ही सीमित त थे । सनुष्यमात्र 
को ज्ञान उपार्शन का अधिकार प्राप्त था और वर्ण का भ्राधार जन्म न होकर युण कर्म और 
स्वभाव थे । जन्म से सबको शूद्र माना जाता था और शिक्षा प्राप्ति के पश्चात्‌ गुण, कमे 
और स्वभाव के अनुसार ही किसी को ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य या शूद्र वर्ग में स्थान दिया 
जाता था। विद्याध्ययन के द्वार सबके लिए खुले रहते थे। पर वाद में एक ऐसा समय 
. आया, जबकि स्त्रियों और शूंद्रों के लिए ज्ञान प्राप्ति के मार्ग भ्रवरुद्ध कर दिए गए ! 
क्योंकि शिल्पियों को भी प्राय: शूद्र वर्ग के अन्तर्गत किया जाता था, ग्रत: उनके लिए शिक्षा 
ग्रहण कर विद्वान बन सकता सम्भव नहीं रह मया। परम्परामत शिल्प का अ्रनुसरण 
वे अब भी कर सकते थे, पर शिक्षा और ज्ञान के भ्रभाव के कारण अब उनके लिए यह 
संभव नहीं रहा था कि वे शिल्प के उपकरणों को उन्नत कर सकें, श्राथिक उत्पादन के नये _ 
. साथनों को आविष्कृत कर सक झौर शिल्प के लिए विज्ञान का उपयोग कर सके | पश्चिमी 
. यूरोप में जिन व्यक्तियों ने स्टीम इंजन ग्रादि के बये आ्राविष्कार किए थे, वे शिल्पी ही थे । 
ऑ्ौद्योगिक उलति के नये साधनों का प्राविष्कार कर सकता उनके लिए इसी कारण सम्भव 
हुआ, क्योकि ज्ञान-विज्ञान के अध्ययन के द्वार उनके लिए बन्द नहीं थे। पर. भारत में 
स्थिति इससे भिन्न थी। यहाँ शिल्पियों को हीन दृष्टि से देखा जाता था और विद्याध्ययन 


.. . उनके लिए निषिद्ध था। स्वामी दयानन्द सरस्वती ने झआधिक व श्रौद्योगिक क्षेत्र में भारत 
... के पिछड़ जाने के इस. आधारभूत कारण को भली भाँति समझ लिया था। इसीलिए 


उन्होंने प्रवल रूप से यह प्रतिपादित किया था, कि शिक्षा प्राप्ति का संबको समाने अवसर 
होना चाहिए, वेदशास्त्र का ज्ञान मनुष्य सांत्र के. लिए है, शद्रों की सेन्‍्तान का भी 


._- गुरुकुलों या आचार्यकुलों में. उपचयन किया जाना चाहिए, शौर उन्हें भी वही विद्याएँ - 
..- पंढ़ायी जानी चाहिए, जो ब्राह्मण आदि श्रत्य वर्णों के बालकों को पढ़ायी जाएँ। विज्ञात 


के पश्चिमी यू रोप के देशों में वैज्ञानिक आविष्कारों प्रौर श्रौद्योगिक क्रान्ति का जो... 
7.5: बृजपात हुआ था, उसके कारण भारत के शिल्पियों के लिए यह सम्भव नहीं था कि वे देर... 


-> तथा शिल्प, सिद्धान्त जश्ञानं और क्रियात्मक हस्तकला में सम्पर्क न रहने के कारण ही... - 


::. भारत शिल्प, उद्योग तथा विज्ञान के क्षेत्रों में पाश्चात्य देशों की तुलना में पीछे रह गया मा डर 
: है, इस तैंथ्य की अनुभूति स्वामी जी को अ्रसाधारण प्रति और मौलिक चिंस्तन की 7 


उन्‍्तीसवीं सदी के मध्य भाग का भारत ५ १४३ 


. तक इंगलैण्ड के यान्त्रिक शक्ति से चलने वाले कारखानों में तैयार हुए माल का मुकाबिला 
कर सकते। पर भारत के कतिफ्य शिल्प इतने श्रधिक उन्नत ब. उत्कृष्ट थे, कि यूरोप के _ 
आ्राधुनिक कारखानों के लिए भी उनको नष्ट कर सकता सुगम नहीं था। वस्त्र उद्योग में 
भारत ने अस्ताधा रंण उन्नति की थी। श्रठारहदीं सदी तक भारत विश्व में वस्त्र उद्योग . 
का सबसे बड़ा केख था और इस देश में तैयार हुए सूती कपड़े की यूरोप के बाजारों में 
बहुत अधिक माँग थी। यद्यपि इंगलेण्ड में भाप की शक्ति से चलने वाले कपड़े के कारखानों 
की स्थापना हो चुकी थी झ्ौर सुत कातने, वस्त्र बुनने तथा उनकी रंगाई श्रौर छपाई के 
भी नये व समुन्तत झाधल वहाँ प्रयुक्त होने लग गए थे, पर इसके बावजूद भी इंगलेण्ड 
का वस्त्र उद्योग भारत के हजारों साल पुराने वस्त्र शिल्प का मुकावला कर सकने में 
प्रसमर्थ था। इस दशा में अंग्रेजों ने भारत के उद्योगों को विनष्ठ करने के लिए अपनी 
राजशक्ति का प्रयोग किया। य्वासी के युद्ध के पश्चात्‌ सत्‌ १७४७ में बंगाल के शासन पर 
ग्रंग्रेजों का प्रभुत्व स्थापित हो गया था। राजशक्ति के अपने हाथों में झा जाते पर अंग्रेजों. 
ने उसका उपयोग अपने आर्थिक लाभ के लिए करना शुरू क्रिया। उन्होंने भ्रादेश जारी किए 
कि जुलाहे स्वतन्त्र रूप से कपड़ा तैयार न करें । वे जुलाहों को अपनी व्यापारी कोठी पर 
बुलाकर इस शर्ते प्र रुपया पेशगी देते लगे कि तैयार कपड़ा एक निश्चित दर पर अंग्रेजों 
को ही दिया जाए । जुलाहों को किद्न दर पर तैयार कपड़ः देवा होगा, यह अंग्रेज पहले ही 
निर्धारित कर देते थे । श्रब जलाहों के लिए अपने तैयार माल को खले बाजार में बेच 
सकना सम्भव नहीं रह गया। इससे उनकी स्थिति स्वतन्त्र कारीगरों की न रहकर अंग्रेजों 
के बन्धकों के समान हो गई । शुरू में केवल ईस्ट इण्डिया कम्पनी के कर्मचारी ही जलाहों 
को इस ढंग से रुपया पेशगी देकर उससे मनमानी कीमत पर तेयार कपड़ा प्राप्त किया 
करते थे और उसे बेच देने पर कम्पनी को भरपुर मुनाफा प्राप्त होता था।। सन्‌ १८१३ 
से कम्पनी के कर्मचारियों के अतिरिक्त अन्य पंग्रेजों को भी भारत सें व्यापार करने की 


छूट दे दी गई । वे भी जुलाहों को पेशगी रुपया देकर सुनाफा कमाने लगे और कम-से-कम 


कीमत पर बढ़िया-से-बढ़िया माल प्राप्त करने के लिए जुलाहों पर ग्रसह्म श्रत्याचार भी 
करने लगे। भारत का विदेशी व्यापार अब पूर्णतया अंग्रेजों के हाथों में आरा गया था। वे ही 
. तैयार माल को उत्पादकों से खरीदते थे और वे ही विदेशों में उसे वेचकर सुनाफा कमाते 
थे । इससे जुलाहों तथा ग्रन्य शिल्पियों की आर्थिक दशा चाहे कितनी ही हीत क्यों न होती 
. जा रही हो, पर भारत के विदेशी ब्यापार को इससे विशेष क्षति नहीं पहुँच रही थी । पर यह 
. दशा भी देर तक कायम नहीं रही। अ्रठारहदीं सदी के उत्त राद्ध में इंगलेण्ड तथा पश्चिमी 
 यरोप के अन्य देशों में श्रोद्योगिक क्रान्ति का -प्र।रम्भ हो गया था। इंगलेण्ड में कपड़े . के 


. बहुत-से ऐसे कारखाने स्थापित होने शुरू हो गए थे, जो यात्त्रिक शक्ति से चलते थे और - 
_जिममें थोड़े व्यय श्रौर स्वल्प श्रम से अधिक मात्रा में कपड़ा तैयार किया जा सकता था।. 
.. प्र भारत का बस्त्र-शिल्प इतना संमुन्तत था, कि सन्‌ १८१३ तक भारत में तैयार हुआ 7 
- कपड़ा अंग्रेजी कपड़े से ५०-६० प्रतिशत कम दाम पर भी मुनाफे से बेचा जा सकता था।. 
. परिणाम यह था कि इंगलैण्ड में भी अंग्रेजी कारखानों में तैयार कपड़े के मुकाबले में भारतीय... : 
- कपड़े की माँग अधिक रहती थी और उसके सामने अंग्रेजी कपड़े को बेच संकना कठिन... 
होता था। इस तथ्य को दृष्टि में रखकर ब्रिटिश सरकार द्वारा इंगलैण्ड में ग्राने' वाले भारतीय... 


: ब्वस्त्रपर ६० से ८० प्रतिशत तक भ्रायात-क र लगा दिया गया। भोयात्त-कर की. इस दर में... 


श्डीड मर नजर आर्यसमाज का इतिहास 


मिरिन्तर बद्धि की जाती रही और कुछ प्रकार के वस्त्रों पर तो इस कर की दर १००० 
प्रतिशत तक कर दी गई । इसका परिणाम यह हुआ, कि भारत के कपड़े के लिए इंयलेण्ड 
में बिक सकना सम्भव वहीं रहा; क्योंकि आयात-कर के कारण उसका लागत मूल्य बहुत 
बढ जाता था। १५१६-१७ में १,६६, ० ०,००० रुपये का कपड़ा भारत से विदेश भेजा गया 
- था। पर बिटिश सरकार की नीति के कारण इसकी मात्रा निरन्तर कम होती गई और 
 क्रेवल तीस वर्ष बाद १८४६-४७ में यह स्थिति भ्रा गई कि चार करोड़ रुपये मूल्य 
का कपड़ा इंगलैण्ड से भारत में बिकने के लिए आया! भारतीय कपड़े के निर्यात का तो 
अब प्रश्न ही नहीं था | अ्रग्रेजी सरकार की नीति के कारण भारत का वस्त्र उद्योग निर- 

स्तर नष्ट हो रहा था, युरत तथा मुशिदाबाद सदृश नगर जो इस उद्योग के महत्त्वपूर्ण 
केन्द्र थे, अब उजड़ने लग गए थे। पहले ढाका की आबादी डेढ़ लाख के लगभग थी। 
उननीसवीं सदी के मध्य तक वह केवल तीस हजार रह गई थी। वहाँ के जुलाहे भ्रव अन्यत्र 
: जा बसने तथा अपने पुराने कुलक्रमातुगत शिल्प का परित्याग कर भअच्य प्रकार से आजी- 
. बिका चलाने के लिए विवश हो गए थे । मांचेस्टर, लिवरपुल श्रादि इंगलैण्ड के नमरों 


: की इस काल में बहुत उन्नति हुई। उनके कारखाने तिरत्तर अधिक-अधिक समृद्ध होते 


गए, क्योंकि उतके तैयार माल के विक्रय के लिए भारत के वाजार सुरक्षित थे। भारत 
में उनके माल पर या तो आयात-कर लगता ही वहीं थ! और यदि लगता भी था, तो 
नाम मान ढाई प्रतिशत के लगभग । ईस्ट इण्डिया कम्पनी की यह नीति थी, कि भारत 
से कच्चा माल (कपास, अताज आदि) सस्ते-से-सस्ते मूल्य पर प्राप्त किया जाए और 
इंगलैण्ड के कारखानों में उसे तैयार माल के रूप में परिवर्तित कर श्रधिक-से-अधिक मूल्य 
पर भारत में बेच दिया जाए। अंग्रेजों ने भारत के जुलाहों को न केवल अपना बच्धचक 
बनाया, अपितु उनके शिल्प के स्वंताश के लिए उन्हें विकलांग कर देने में भी संकोच नहीं 
कियां।. जब उन्होंने देखा कि भारतीय कपड़े के सुकाविले में इंगलेण्ड में तैयार हुए कपडे 
को भारत में बेच सकना कठिन है, तो उन्होंने यह प्रयत्न किया कि भारत के जुलाहे कपड़ा 
तैयार ही न कर सकें। इस उद्देश्य से उन्होंने जुलाहों के श्रंगठे कटवाग्रे, ताकि वे कपड़ा 
-बुनने के योग्य ही न रह जाएँ | 
..... वस्त्र उद्योग के समान अन्य भी अनेक उद्योग भारत में अच्छी उन्नत दशा में 
थे । सच १८४० तक सूरत सदृश समुद्र तटवती नगरों के बन्दरगाहों में अच्छे बड़े-बड़े . 


हक - * . जहाज बना करते थे। विदेशों के ताविंक इन्हें खरीदते थे और भारत के व्यापारी अंपने 
. माल को विदेशों में बेचने ले जाने के लिए इन्हीं का प्रयोग करते थे । भारतीय जहाजों के 


. मुकाबले में ब्रिटेन-के जहाजों के लिए टिक सकता कठिन हो रहा था। इस दशा में झठा- 


 ...  रहवीं सदी में ब्रिटेन में अनेक ऐसे कानून बनाये गए जिनके द्वारा बह व्यवस्था की गई कि... - कर 


8 के - जो माल वहाँ बिकने के लिए लाया जाए, उसे ब्रिटिश जहाजों द्वारा ही ढोया जाए। इन“... 
कानूनों के परिणामस्वरूप भोरत के नौकानयंत एवं जहाज निर्माण व्यवसाय को बहुत ... 


... वर्षा लगा। यही दशा अम्य भी अनेक भारतौय उद्योगों की हुई।अठारहवीं संदी के अन्त... 
£ तक भारत के बड़े भाग पर अंग्रेजों का प्रशुत्व स्थापित हो गया था | अपनी इस राज-  -- 
जम शक्ति का उपयोग उन्होंने भारत के शिल्प, उद्योग, व्यवसाय तथा व्याधार की नष्ट करने - कर हि 
के लिए किया, जिससे इस देश की झोथिक दशा निरस्तर बिगड़ती गई । ब्रिटिश शासकों । है असल 
की नीति के कारण जो कारीगर बेकार होते जा रहे थे, अपनी श्राजीविका के लिए उनके थ पा मत 


उन्‍्नीसवीं सदी के सध्य भाग का भारत | झ् भू 


सम्मुख केवल यही उपाय था कि वे भी खेती करने लगें। इससे भूमि पर बोभ में वद्धि 
होती गई ओर भारत क्षषिप्रधान देश बनकर रह गया। ब्रिटिश युग से पहले भारत कृषि- 
- भ्रधान होने के साथ-साथ शिल्पप्रधान भी था । पर अब उसकी वह स्थिति नहीं रह गई 
थी। ब्रिटिश लोग अपने का रखानों से तैयार माल को ऊँची कीमत पर भारत में बेचते 
थे और कपास, ग्रताज थ्रादि कच्चा माल यहाँ से सस्ते मल्य पर अपने देश को ले जाते 
थे। इसका परिणाम यह हुआ, कि भारत में आयात माल की कीमत निर्यात माल की 
तुलना में निरन्तर अधिक होती गई गौर निर्यात-झायात के इस असन्तुलन को ठीक करने 
के लिए भारंत की बहुमूल्य सम्पत्ति को बड़ी मात्रा में इंगलेण्ड भेजा जाने लगा । 
। ईस्ट इण्डिया कम्पनी को भारत के विविध राज्यों की घिजय करने और उन पर 
ग्रपना प्रभत्व स्थापित करने के लिए जो कुछ भी खर्च करता पड़ा था, वह संब भारत पर 
लाद दिया गया था। साथ ही, अफगानिस्तान, वरमा, चीन, ईरान, मिस्र झ्दि में ज्िटिंश 
आधिपत्य की स्थापना के प्रयोजन से अंग्रेजों ने भारतीय सेनाओं का प्रयोग किया और 
इन सेवाओं पर जो ख्चं हुआ, वह सब भी भारत के नाम लिख दिया गया । इस प्रकार 
भारत पर ऋण को भारी रकम बढ़ती गईं, थ्ौर इसे भारत का राष्ट्रीय ऋण' कहा जाने . 
लगा। यह ऋण भारत द्वारा अपनी झाथिक व श्रौद्योगिक उन्‍तति के लिए या आात्मरक्षा. 
के साधनों की उपलब्धि के लिए नहीं लिया गया था। यह ऋण उस राशि से बना था, जो 
भारत की विजय तथा भ्न्य देशों में अपने प्रभत्व की स्थापना के लिए अंग्रेजों ने व्यय की 
थी। भारत में जो अंग्रेज श्रफलर, सेतिक व अन्य कमंचारी सरकारी सेवा में नियुक्त थे 
उनके वेतन, पेंशन तथा अन्य भत्ते भी भारत को ग्रदान करने होते थे' और इनके रूप में 
भी एक अ्रच्छी बड़ी धनराशि प्रतिवर्ष भारत द्वारा ब्रितेन को प्रदान की जाती थी । ब्रिटेव 
को दिए जाने वाले धन को प्राप्त करने के लिए अंग्रेजी सरकार ने मालगुजारी तथा श्रन्य 
.. टैक्सों में मनमानी वृद्धि की, जिसके परिणामस्वरूप जनता पर टैक्सों का बोक बहुत बढ़ . 
गया। इसी प्रयोजन से अंग्रेजी सरकार ने नमक के व्यवसाय पर अपना एकाधिकार 
स्थापित किया। नमक के उत्पादत पर जो खचचे पड़ता था, उस पर ३०० प्रतिशत कर . 
लगाया जाने लगा, जिसके कारण उसकी कीमत बहुत बढ़ यई। १८५२ ईस्वी में इंगलैण्ड 
में नमक का मूल्य ३० शिलिग प्रति टन था, और भारत में २१ पौंड प्रति ठन | इंगलेण्ड 
की तुलना में भारत में दमक का मूल्य चौदह गुना था। इस देश की गरीब जनता को 


नमक सदश दैनिक उपयोग की आवश्यक वस्त के लिए इतनी श्रधिक कीमत देनी पड़ती 


थी; और इस व्यवसाय का सब मुनाफा अंग्रेजों को प्राप्त होता था। 


केवल कारीगरों की ही नहीं, अपितु किसानों की दशा भी अंग्रेजी शासन में बहुत. कह 


दयनीय हो गई थी । अब के जसीन के मालिक नहीं रह गए थे। मालगुजारी निर्धारित 


करने तथा उसे वसूल करने के काम भी श्रव आम पंचायतों के हाथ में नहीं रहे गए वे। 


. परकांर द्वारा मालगुजारी की वसूली के अधिकार को नीलाम किया जाता और जो सबसे .. कर 


५ - झँची बोली बोलकर यह ठेंका प्राप्त कर लेता, वह किसानों से मालगुजारी की मनमानी. - 


हे द द _ रकम वसूल करता । वे-जो कुछ खेतों में पैदा करते, वह सब प्रायः ठेकेदार ले जातें। हू का हा अर. 
... परिणाम यह हुआ्ला. कि किसान विरन्तर अंधिकसे-अधिक गरीब होते गए, और माल. 7... 
: -शुजारी की बंसूली के ठेकेदारों की स्थिति जमींद्ारों या जागीरदारों की होती गई ब्रेब॑ -.... 7 


किसान पूर्णतया इंत जमींदारों की कृपा पर निर्भर हो गया। उसमें झत्मसम्मान की... 


रु] 
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भावता लुप्त हो गई और वह जमींदार को अन्तदाता वे मालिक समझने लगा। इस 
प्रकार दु्दंशाग्रस्त हो जाने पर भी किसान जो खेती करते रहे, उसका कारण यह था कि. 
उनके सम्मुख पेट पालदे का कोई अन्य साधन था ही नहीं । 
शिल्प के नष्ट हो जाने के कारण भारत में बहुत-से लोग बेकार हो गए थे । इसका 
परिणाम यह हुआ, कि यहाँ मजदूरी की दर बहुत गिर गईं। ऐसे लोगों की कोई कमी 
नहीं रही; जो किसी भी शर्ते पर मजदूरी करने को तैयार थे। इस दशा में अनेक भंग्रेजों 
के मन में यह विचार आया कि बड़े पैमाने पर खेती शुरू करें और मजदूरों को नाममात्र 
पारिश्रमिक देकर मुनाफा कंग्राएँ। इसीलिए उन्होंने बंधाल-विह्ार में नील की, कुग श्रौर 
नौलगिरि में कॉफी की, और हिमालय की तराई के क्षेत्रों में चाय की खेती बड़े पैमाने 
पर शुरू की । इन गौरांग कृषकों को खेती के लिए सस्ती मजदूरी पर मजदूर मिलते में 
कोई कठिनाई ने हो, इस प्रयोजन से प्रतिज्ञाबद्ध कुली-अथा का सुबरपात किया गया । इस 
: प्रथा के अनुसार गरीब मजदूरों से पाँच साल मजदूरी करने का ठहराव कर लिया जाता 
. था। निश्चित श्रवषि के पुरा होने से पहले यदि कोई मजदूर काम छोड़ता, तो उसे 
फौजदारी कानून के श्रधीत दण्ड दिया जाता था । गरीबी श्र भूख से परेशान अशिक्षित 
लोग 'प्रतिज्ञाबद्ध कुली' होना स्वीकार कर लेते थे और पाँच साल की अवधि के पूरा हो 
जाने के पश्चात्‌ पुनः अगले पाँच वर्षों के लिए ठहराव पर अंगूठा लगा देते थे, क्योंकि पेट 
पालने के लिए कोई ग्रन्य चारः नहीं होता था। इन प्रतिज्ञाबद्ध कुलियों की स्थिति गुलामों 
से किसी भी प्रकार अच्छी न थी। । 
क यही समय था, जब कि भारत के गरीब लोगों ने अ्रच्छी बड़ी संख्या में मारीशस 
.. ब्रिनिदाद, गुगावा, जैमेका आदि ब्रिटिश उपनिवेशों में जाना- प्रारम्भ किया। सोलहदी 
.. सदी में जब यूरोप के लोगों ने अमेरिका महाद्वीप में अपती बस्तियाँ बसानी शुरू की, तो खेती, 
_. पशुपालन आदि के लिए उन्हें मजदूरों की ग्रावश्यकता भ्रचुभव हुईं। उस समय दास प्रथा .. 
... विद्यमान थीं और पशुश्रों के समान गुलामों का भी ऋय-विक्रय हुआ करता था । अ्रफ्रीका _ 
... से हृब्णियों को पकड़कर श्रमेरिका ले जाया जाने लगा और वहाँ के गौरांग लोग उन्हें 
. « खरीद कर खेती श्रादि के लिए उंतका उपयोग करने लगे। अमेरिका महाद्वीए में श्रम की 
ह उपलब्धि की समस्या हब्शी गुलामों द्वारा ही पूरी की गई । पर गुलामसों को क्रम करने के 
» लिए पर्याप्त घतराशि खर्च करनी होती थी, उतके पालन-पोषण का भी मालिकों को 
. ज्याव रखता होता था, क्योंकि यदि वे मर जाएँ, बीमार पड़ जाएँ या अन्य प्रकार से कार्य 
. के लिए भ्रशक्त हो जाएँ, तो उनके कऋय में खर्च की गई धनराशि डव जाती थी । प्रतिज्ञा: 


: - होती थी। एक-निश्चित भ्रवधि के लिए उतके साथ ठहरांव कर लिया जांता था, और 
.... श्रम के बदले में उन्हें इतती कम मजदूरी दी जाती थी जो उनकी न्यूवतम श्रावश्यकताओं : 


:... बद्ध कुली गुलामों से सस्ते पड़ते थे क्योंकि उनकी प्राप्ति के लिए कोई कीमत नहीं देनी..." 


की पूर्ति के लिए भी अपर्याप्त होती थी । मोरीशंस, त्रिनिदाद श्रादि ब्रिटिश उपभिवेश थे, 
:- जिनमें यौरांग लोगों के विशालकाय खेतों में मजदूरी के लिए भारत से प्रतिज्ञाबड्ध कुलियों . 
... को ले जाया जाता था |. उल्तीसवीं सदी में लाखों भारतीयों को इस ढंग से विदेश ले जाया - 
गया, जहाँ दे गुलामों का-सा जीवन व्यतीत करने के लिए विवश हुए। पर भारत में उत्तके 
लिए आजीविका कमाना इतना- कठिन हो गया था. कि उन्हें विदेश जाने के -लिए विवश .. 
दोना पड़ता था। अंग्रेजी शासन में भारत की यह कैसी दयनीय ग्राथिक दुर्दशा हो गई थी । _ ८ 


 उन्‍्तीसवीं सदी के मध्य भाग का घारत.र्र्रः ... १४७ 


स्वामी दयानन्द सरस्वती ने भारत की इस दुर्दशा को आँखों से देखा था.। इसे 
देखकर उनके संवेदनशील हृदय पर जो प्रतिक्रिया हुई थी, उसका कुछ श्राभास उनके 
प्रन्‍्थों से मिलता है। उन्होंने अपने ग्रनुयायियों और पाठकों का ध्यान इस तथ्य की ओर 
आकृष्ट किया था, कि प्राचीत समय में जब यहाँ ग्रार्यों का अपना राज्य था, यह देश कैसा. 
समृद्ध और घतधान्य से परिपूर्ण था और हसे स्वर्णभूमि कहा जाता था। स्वामीज़ी के 
शब्दों में “पारसमणि पत्थर सुता जाता है वह बात तो भूठी है परन्तु ग्रार्यावर्त देश ही 
सच्चा पारसभणि है कि जिसको लोहे रूप दरिद्र विदेशी छुते के साथ ही' सुवर्ण अर्थात्‌ 
धनाढ्य हो जाते हैं । विदेशी शासत में किसानों और श्रमिकों की दुदंशा तथा हीच स्थिति 
को दृष्टि में रखकर स्वामीजी ने यह विचार प्रकट किया था कि किसान आदि श्रमिक 
ही वास्तव में राजाओं के भी राजा होते हैं। उन्हें उनकी समुचित स्थिति प्राप्त होनी 
चाहिए, समाज में भी और राज्यसंस्था में भी। भारत में कारीयरी और शिल्प का जिस. 
ढंग से विमाण' हो गया था, उसे देखकर उन्होंने इस बात पर अत्यधिक जोर दिया था कि 
मनुष्यों को ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा प्राप्त कर उन्‍तत शिल्प तथा आश्थिक उत्पादन में 
उसका उपयोग करना चाहिए। वे यान्त्रिक शक्ति से चलने वाले कारखानों तथा यानों के 
पक्षपाती थे। उनका कथन था कि अग्ति और जल ऐसी प्राकृतिक शक्तियाँ हैं, जिनका 
उपयोग कर बड़े-बड़े यन्त्र बताए जाने चाहिए | अग्नि से उन्हें साधारण आग ही अभि- 
प्रेत नहीं थी, अपितु विद्युत तथा और भी अधिक सूक्ष्म ऊर्जा का वे अग्नि' शब्द से ग्रहण 
करते थे। इनके उपयोग से ऐसे बातों के निर्माण की भी उन्होंने कल्पना की थी, जो स्थल, 
जल तथा अन्तरिक्ष में समान रूप से श्रा-जा सकें। भारत की दरिद्रता और भुखमरी को 
दूर करने का उनकी दृष्टि में झुर्य उपाय यह था कि इस देश के निवासी भी विज्ञान और 
शिल्प का उपयोग कर अ्रधिक-से-अधिक आशिक उत्पादन करें और भौतिक उन्नति व. 
युख-वेभव के लिए भी प्रयत्त करते रहें। स्वामीजी के ग्राथिक विचारों पर भी एक पृथक 
अध्याय में पथास्थान विचार किया जाएगा। 


(३) धामिक दा 


भारत का प्रधान धर्स सनातन देदिक धर्म है श्र इंस देश के बहुसंख्यक निवासी .. 
इसी घमे के अनुयायी हैं। पर इस प्राचीन धर्म में किसे प्रकार अनेक विक्ृतियाँ शा गई थीं 


और ऐसे बहुत से मत-मतान्तरों का विकास हो गया था जिनके मन्तब्य व पूजाविंधि श्रादि. .. 
मूले बेदिक धर्म के विपरीत थे, इस विषय पर इस ग्रत्थ में पहले प्रकाश डाला जा चका 
है। इन सम्प्रदायों श्रौर मत-मवतान्तरों के कारण आर्य (हिन्दू) धर्म में एक होते की भावना -. 
.  सर्वेथा सष्ट हो गईं थी। शेर, वेष्णब, शांक्त आदि.सुख्य सम्प्रदायों के भी बहुत॑ से उपधेद . :... 
. : थे, जिनके अनुयायी अपने को उन-उन मतों का अनुयायी सम भेते थे और अपने लिए अपने... 
... सम्प्रदाय का ताम ही प्रयुक्त करते थे । कोई अपने को शैव कहता था, और कोई वैष्णव]... 
_.. वैष्णव भी अनेक मतों में विभक्त थे। रामानुज, बल्लभाचाये, मध्व आदि के अनुयायी . -. 5 ० 


- वैष्णव थे, पर उन्हें अपने आाचायों के अनुयायियों के-रूप में पृथक्‌ू जाना जाता था। मध्य 


. कोल में रामातत्द, कबीर, चैतस्थ, रैदास, दादू आरंदि किंतने ही सन्‍्तों ने अपने पृंथक् पत्थ 7 
5 - चलो लिए थे और उनके अनुयायी रामानन्दी, कबीरपंस्थी, रदासी आदि कहाते थे । शैवों . “5. 


व .. के भी बहुत से सम्प्रदाय व मत थें। यहीं दशा शाक्‍्तों, ताथयोगियों, लिगायतों प्रादिकी चद ः 
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थी । ईसाइयों और मुसलमानों में भी अनेक सम्प्रदाय हैं, उनके मन्तव्यों तथा पूजाविधि 
आदि में भी अन्तर है, जिनके कारण उनमें विरोध व विद्वेष भी उत्पन्न होते रहते हैं। पर 
विविध मतों के होते हुए भी उनमें एक प्रकार की सुदृढ़ एकता की रुत्ता है। सब ईसाई 


:.. चाहेवे रोमन कैथोलिक हों या प्रोटेस्टेन्ट, बाइबिल को अपना धर्मग्रन्थ मानते हैं श्रौर जीसस 


... ऋषइस्ट को ईश्वर का ऐसा पुत्र जिसका अ्रवतरण मानवों को पार्षों से मुक्त कराने के 
लिए हुआ था । शिया, सुत्ती, बहावी श्रादि विभिन्‍न सुसलिम सम्परदायों के श्रनुयायी 
कुरात को ईश्वरीय ज्ञान मानते हैं, और हजरत सुहम्मद को पंगम्बर। पर झाये (हिन्दू) 
. लोगों के विविध सम्प्रदायों में इस ढंग से एकता उत्पत्त वाले कोई तत्त्व उन्‍्मीसवीं सदी में 
नहीं थे | शैव, वैष्णव, शाकत ग्रादि सब ईश्वर को मानते हैं, पर उसके स्वरूप के सम्बन्ध 


में उनमें मतभेद है। शैव शंकराचार्य का अह्ठेतवाद वैष्णव रामानुजाचार्य के विशिष्ठाईत- ... 


बादऔर मध्दाचार्य के हेतवाद से बहुत भिन्‍त है। शंकर के मत में ब्रह्म और जीव में 
कोई अन्तर नहीं है, जीव ब्रह्म से अभिन्‍न है। ईश्वर के स्वहूप के सम्बन्ध में आधारभूत 
भेद के कारण शैवों और वैष्णवों श्रादि के लिए अपने को एक ही धर्म का अनुयायी समझे 
सकना सुगम नहीं था । ईश्वर के अवतारों के विषय में भी इनमें ऐकमत्य का भ्रभाव है । 
राम और क्ंष्ण विष्णु के अवतार माने जाते हूँ; श्रोर लकलीश श्रांदि शिव के | विविध . 
सम्प्रदायों के देवी-देवता भी भिन्‍न-भिन्‍त हैं और उसकी पजाविधियाँ भी विभिन्‍न प्रकार की 
हैं। सब आये (हिन्दू) सम्प्रदाय वेदों को प्रमाण रूप से स्वीकार करते हैं, पर अपने धार्मिक 
: व दार्शनिक मन्तव्यों के परिज्ञान के लिए उसमें वेदों के पठन-पाठन की परम्परा न के .. 
- बरावर है। क्रियात्मक दुष्ठि से उनके धर्मग्रन्थ पुराण हैं, जो शव, वैष्णव ग्रादि सम्प्रदायों 
के अपने-अपने हैं। भागवत, लिग, ब्रह्माण्ड आदि पुराणों की स्थिति विविध सम्प्रदायों के 
क्षमंग्रन्थों की ही है।. वेदों के पठन-पाठन की परम्परा के नष्ट हो जाने के कारण उनकी 
स्थिति ऐसे ग्रत्थों की हो गई थी, जिन्हें पूजायोग्य व॑ उपास्य तो माना जाता हो, पर जो 


: लोगों के मच्लेव्यों, घामिक श्रनुष्ठानों, विश्वासों और ग्राचार-विद्वार ग्रादि को किसी की 


... प्रकार प्रभावित न करते हों। किसी एक सर्वेमान्य धर्मग्रत्थ के अ्रधाव तथा विश्व की 


..: सर्वोच्च शक्ति के स्वरूप के विषम में ऐकमत्य न होने के कारण उन्‍्नीसवीं सदी का हिन्दू 


थर्म विभिन्‍त मत-मताच्तरों का संमुच्वय मात्र था, उसे क्रिश्चिएनिटी और इस्लाम के 
समान एक शर्म नहीं मानता जा सकता था | शंकराचाये ने जिस स्माते भावना का प्रति- - 


.._.. पादन किया था, उप्के का रण सर्वसाधारण हिन्दू लोग प्राय: संभी सर्दिरों में दर्शन के लिए 


- आने-जाने लग गए थे और विभिन्‍न देवी-देवताओं के प्रति मान व पूजा का भाव भी उतमें 


. विकेसित- हो गया था, पर इससे उनमें परस्पर एक होने की वह अनुभूति उत्पन्न नहीं हो... 

... : पाई थी जो किसी वर्म-के अनुयायिग्रों को ऐके संगठन को. श्रंग होकर अंनुशासित जीवन. 
कक है जीने के लिए प्रेरित करंती है! 22300, पि 

मक सामाजिक ऊँच-नीच और जात-पाँत के भेदभाव भी हिन्दुशोों के धामिक संगंठन- 


.+ में.बहुत बड़ी बाधा थे। वैदिक युग की वर्णव्यवस्था का रूप भव अत्यधिक विकृत हो चुका ; 


«था. वर्णों का आधार गुण, कसे, स्वभाव न होकर जन्म रह गया था. सौर ससाज के एक 


हे हु : - बहुत बड़े वर्ग को भ्रस्पृश्य मात्रा जाते लगा था | भंगी, चमार आदि. अवेक जातियों के- . हा के 
हम लोग अछ्त सेमभे जाते:थये और इनके लिए मन्दिरों. में देव-दर्शन के लिए जा सकता भी - भा 
5 निषिद्ध था। उच्च वर्गों के व्यक्ति यह समझते थे कि इनकी छाया से भी वे अपवित्र हो... 


उन्‍्नीसवीं सदी के मध्य भाग का भारत... । श४ह 


जाएँगे, इन्हें स्पर्श करने व इनसे भोजनादि का व्यवहार रखते का तो प्रश्त ही क्या था ! 
धोषी, नाई सदश कितनी ही जातियों को नीची निगाह से देखा जाता था झौर विद्या पढ़ने 
' तथा बेद के श्रवण के अधिकार से भी वे वंचित थीं। कहने को चमार, भंगी, धोबी झादि 
सब हिन्दू थे। वे सिर पर शिखा धारण करते थे; गंगा, कावेरी आदि नदियों को पविन्न 
समभते थे; राम, कृष्ण आदि को झ्वतार मानते थे और देवमू तियों के दर्शन करने तथा 
देवी-देवताश्ोों की कथाओं के श्रवण को इहलोक और परलोक में सुख का साधन समझते . 
थे। पर उच्च वर्णो के लोग उन्हें अए्ने धर्म व अपने समाज का अंग स्वीकार कर उनके प्रति. 
उचित बरताव करने के लिए उद्यत नहीं थे। इस दशा में आये (हिन्दू) धर्म के अनुयायियों में 
परस्पर एक होने की भावना का विकास हो ही केसे सकता था। इस्लाम के सब अनुयायी _ 
अपने को मुसलमान कहते हैं, चाहे वे उसके किसी भी मत को क्‍यों त मानते हों। इस्लास, 
पैगम्बर मुहम्मद और कुरान के नाम पर वे सब इकट्ठे हो जाते हैं। यही बात क्रिश्चियरनों, . 
बोद्धों आदि के सम्बन्ध में भी सत्य है। पर कोई एक ऐसी संज्ञा तक नहीं थी, जिससे आर्य 
बर्म के सब अनुयायियों का बोध कराया जा सके | स्थूल् रूप से वे हिन्दू कहाते थे, पर हिन्दू 
शब्द एक विशेष प्रदेश के निवासियों के लिए प्रयुवत किया जाता शुरू हुआ था । यक्‍त 
(ग्रीक) लोगों का भारत में सबसे प्रथम सिन्ध्‌ नदी के समीपवर्ती प्रदेश से सम्पर्क हुआ 
था। वे सिन्धु का उच्चारण इन्द था इन्द्स करते थे और उस क्षेत्र के निवासियों को 
ऐन्दू कहते थे। हिन्दू शब्द इसी से बना है। यह किसी धर्म विशेष का परिचायक नहीं 
है। हिन्दू धर्म से जिस धर्म का बोध होता है, वह श्रार्य या बेदिक धर्म ही है। पर भारत 
में ऐसे लोग शायद ही कोई रहे हों, जो अपने धर्म को आर्य या बैदिक कहते हों। . 
अफगानिस्तान के हिन्दू आज भी अपने को 'आर्य' कहते हैं, पर भारत के हिन्दू नहीं। यदि... 
उनसे उनके धर्म के सम्बन्ध में पुछा जाए, तो वे अपने को आर्य या वेदिक नहीं कहेंगे । इस 
दशा में उनमें धार्मिक दृष्टि से एकानुभूति होते का प्रश्न ही उत्पन्न नहीं होता । स्वामी 
दयानन्द सरस्वती के आविर्भाव के समय उन्नीसवीं सदी के मध्य भाग में हिन्दू धर्म की 
यही दयनीय दुर्देशा थी। स्वामी जी ने इसे अनुभव किया था और उन्होंने यह विचार 


. हिन्दुओं के सम्मुख प्रस्तुत किया था कि वे वेद को अपना धर्मग्रल्थ मानें, ओंकार नाम से... 


विश्व को सर्वोच्च शक्ति (परमेश्वर) का स्मरण किया करें और गायत्री मन्त्र को - 
प्रमेश्वर की स्तुति, ब्रार्थना व उपासना के लिए प्रयुक्त करें। श्रोइम, वेद और गायत्री _ 
के आधार पर हिन्दू धर्म के सब सम्प्रदायों को एक सूत्र में संगठित किया जा सकता है, 
यह विचार क्रियात्मक है। स्वामी जी ने वेदों को सब सत्य विद्याश्रों का अन्ध प्रतिपादित 


. - कर उनके पठव-पाठन पर अत्यधिक जोर दिया थां श्रौर इस प्रकार हिन्द धर्म को एक 


ठोस व सुदृढ़ आधार पर स्थापित करने का एक क्रियात्मक उपाय प्रस्तुतकर दियाशा। 


है सत्य सनातन बेदिक शा धर्म किस प्रकार बहुत से सम्प्रदायों व मत-मतान्तरों कक ह 
. में परिवर्तित हो गया था, इस पर संक्षेप के साथ भी प्रकाश डाल सकना यहाँ सम्भव नहीं... 


.... - है। ध्यान देने योग्य बात यहं है, कि इन सम्प्रदायों के मन्तंव्य, सिद्धान्त, असृष्ठान और - हर । 
_.  कंमकाण्ड झ्रांदि जहाँ वास्तविक बैदिक धर्मे से अनेक अंशों में भिन्‍न थे, वहाँ साथ ही इनमें... : ४ 
-.. ऐसे अन्धविश्वासों और विक्ृतियों का भी समावेश हो गया था, किसी भी धंस के लिए जिल्हें 5 


.... : कलेंक कहा जा सकंता है। वाममार्ग सम्प्रदाय के अनुयायी पंचमकारों का सेवन अपनी - 5. / ३ 
.._- साधनाविधि का आवश्यक अंग मानते थे और मुह्य साधना के आवरण में ऐसे कार्यों की . 
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करने में तत्पर रहते थे, जिन्हें सभ्य समाज कभी सहते॑ नहीं कर सकता। देवी-देवताओं 
को सन्तुष्ट करने के प्रयोजन से दिरीह पशुओं की बलि भी दी जाने लगी थी, और ऐसे 
: सम्प्रदाय भी थे जिनमें इष्ट फल की प्राप्ति के लिए मनुष्यों तक को बलि चढ़ा देते की 
.. प्रथा थी। भत-प्रेत, तन्व-मन्त्र आदि में हिन्द जनता का अगाध विश्वास था । रोग आदि 
. कष्टों को भत-ग्रेत व देवी-देवताओं के कोप का परिणाम माना जाता था, और उनके 

. निवारण का यही उपाय समभा जाता था कि विविध प्रकार के अनुष्ठानों तथा तस्च-मन्त्र 
. आदिं से देवता को संतुष्ट किया जाए या भूत-प्रेत से छुटकारा पाया जाए। मनुष्यों के 
श्राग्य को प्रंह्ठ भी प्रभावित करते हैं और ग्रहों की शात्ति के लिए विविध प्रकार के 
. अनुष्ठान किए जाने चाहिएं, यह विचार भी जनता में बद्धमूल था। इस ढंग के अन्छ 
विश्वातों से ग्रस्त लोग यदि ज्ञान-विज्ञान की ओर कोई ध्यान न दें, तो यह स्वाभाविक ही 
था। यज्ञों की परिषादी इस काल में प्राय: लुप्त हों चुकी थी और उसका स्थान मूर्तिपुजा' 
. ने ले लियां था। मन्दिर अनेक प्रकार की कुरीतियों तथा भ्रष्टाजरण के केन्द्र हो गए थे 
. और उनमें पूजापाठ के लिए जाने वाले व्यक्ति वह शान्ति और सात्विक भावना प्राप्त 
. नहीं कर पाते थे, जिनके लिए धामिक पूजा की जाती है। देवदाती प्रथा के कारण अनेक 
- मन्दिर दुराचार के भी झड्डे बत गए थे श्रौर सत्य धर्म के ज्ञान से विरहित पण्डे-पुजारी . 
मन्दिरों को अपनी श्राथिक आमदनी का सावनमात्र समझने लगे थे । इन दुराद्यों के 
निवारण के बिना झ्रार्य (हिन्दू) धर्म में तवजीवत व शवित का संचार कर सकता सम्भव 
नहीं था। यह तभी किया जा सकता था जब कि सच्चे बेंदिक घ॒र्म के वास्तविक रूप को 
जनता के सम्मुख रखा जाए। स्वामी दयानन्द सरस्वती ने यही सब करने का प्रयत्न 


... किया। 


। : किसी भी धर्म की उत्कृष्टता प्रधानतया उसके आचार्यों, गुरुओं, पण्डितों, पुरोहितों 
.. तथा साधु-संल्यासियों की विद्वत्ता, योग्यता, लगत और सात्विक भावना पर निर्भर करती .. 
. है। हिन्दू धर्म में पुरोहित व धर्माचार्य वर्ग के व्यक्ति अपने पदों को योग्यता व विद्वत्ता के 
आधार पर प्राप्त नहीं करते थे । वे पुरोहित या पुजारी इस कारण होते थे, क्योंकि वे _ 
: बाह्मण कुल में उतपस्ते हुए थे। किसी अन्य वर्ण या कुल के व्यक्षित के लिए मन्दिर में 
पुजापाठ कराना या पोरोहित्य करता सम्भव नहीं था। इसका परिणाम यह था कि हिस्दू 


_.. धर्म का नेतृत्व सुख्यतया ऐसे लोगों के हाथों में श्र गया था जो इस काये के लिए समुचित... 


- योग्यता नहीं रखते थे । पुरीहित वर्ग की इस दुर्दशा के! एक कारण यह था, कि उस समय 
' बेदशास्त्रों का पंठन-पाठन ब्राह्मण वर्ग तक सें प्रचलित नहीं रह भया था । बेदों की मान्यता 


_- तब भी थी। गीता, उपनिषंद्‌, स्मृति, धर्मशास्त्र, पुराण आदि सर्वत्र वेदों का माहात्म्य _ 


- बणित था, पर उतके अध्ययन-अ्रध्यापन की परम्परा तब नहीं रह गई थी । कतिपय पंडित 


.. आलों में बेदों को कप्ठस्थ करने तथा वैदमन्त्रों का सस्वर पाठ करने की परिपांदी अवश्य. 


5 विद्यमान थी, प्र उनके पर वे अ्रभिप्राय को जानने का कोई प्रवत्म॒तंब तहीं किया जाता... 

 था। इस दशा में सत्म-असत्य, धर्म-अ्धर्म तथा कत्तेव्य-अ्रकत्तेव्य में विवेक करने के लिए 

« .-.. जदोंका सहारानहीं लिया जा सकता था। हिन्दू धर्म में जो विच्छे खलता ग्रा गईथी, बह... 
-.- -इसीकापरिणामथा। .- न 
० इस्लाम की दशा हिन्दू धर्म की तुलना में विशेष अच्छी तहीं थी। भारत में इस 7... 


-. -. - परम का अवेश हुए एक हजार साल के लगभग हो चके थे, पर वहसंख्यक जनता-मे उसे 2 जा 


: उन्तीसवीं सदी के मध्य भाग का भारत... || /१४१ 


_-. नहीं अपनाया था मुसलमानों की संख्या भारत में बीस प्रतिशत से श्रघिक नहीं थी, औौर 


इस्लाम में भी ऐसी विक्ृतियाँ विकसित हो गई थीं, जिनके कारण उसकी शक्ति का कास _ 
. होने लग गया था। मुसलमानों में भी जात-पाँत, ऊच-नीच और छुत-अछुत के भेदभावों 
का समावेश हो गया था; और कबरों की पूजा, व उर्स सदश कितनी ही ऐसी बातें उसमें आ 
. गई थीं, जो इस्लाम के मूल सिद्धात्तों के विरुद्ध हैं। मुगल साम्राज्य की शक्रित के क्षीण 
हो जाने और मराठे, राजपुत, सिबंख, जाट आदि हिन्दू राजशक्तियों के उद्भव व विकास 
के कारण मुसलमानों में एक प्रकार की निराशा भी अरटारहवीं सदी के शुरू से ही व्याप्त 
होनी शुरू हो गई थी और वाद में अंग्रेजी राज्य की स्थापना हो जाने पर और उसके साथ- 
साथ क्रिश्चिएतिटी के प्रचार-प्रसार में प्रत्यधिक वृद्धि हो जाने से वे बहुत उद्बेग अनुभव 
करने लग गए थे। इसी के परिण/मस्वरूप मुसलमालों में अनेक ऐसे झान्दोलनों का सुत्र- 
पात हुआ, जितका उद्देश्य इस्लाम में नवशकति का संचार करता था, ताकि मुसलमानों 
के लुप्त गौरव को पुनःस्थापित किया जा सके । ऐसे एक श्ान्दोलन के नेता रायबरेली 
के सेयद अहमद (१४८६-१०३१) थे, जो भारत से काफिरों के प्रभुत्त का अन्त कर 
भुसलिस शासन की पुत्ःस्थापना के लिए प्रवत्नशील थे। सेयद अ्रहमद की दृष्टि में पंजाब 
मे छिकखों का शासन ओर बंगाल में अंग्रेजों की सत्ता काफियों की शक्ति के परिचायक थे, 
आर इस्लाम के उत्कर्ष के लिए उन्हें नष्ट करना आवश्यक था। सैयद भ्रहमद और उसके 
सदश अन्य मुसलिस नेताओं ते इस्लाम में शक्ति का संचार करते के लिए जो प्रयत्न किये, 
उनका यहाँ उल्लेख करता उपयोगी नहीं है। ध्यान देने योग्य बात यह है कि हिन्दू धर्म के 
समात सुसलभानों में भी इस समय (उन्नीसवीं सदी के मध्य भाग में) वह शक्ति तहीं रह 
गई थी, जिस द्वारा कि उन्होंने एक हजार वर्ष के लगभग पूर्व पश्चिमी एशिया तथा उत्तरी 
अफ्रीका के बड़े भाग को इस्लास का अनू यायी बना लिया था। वे भी शक्तिहीन हो गए 
थे, और उनमें भी अनेक प्रकार की संकीर्णताम्रों तथा श्रन्ध विश्वासीं ने घरकर लिया था। 
सांथ ही, ऐसे नेता व धर्माचाये भी उनमें पंदा होने लग गए थे, जो इस्लाम की दुर्दशा को - 
अनुभव कर उससें सुधार तथा नव-जीवन' के संचार के लिए प्रयत्त कर रहे थे। इस्लाम 
के इन आन्दोलनों का एक पहुल यह भी था कि विधियों के प्रति विरोध भावना उनके 
.. नेताओ्रों में उम्रछण धारण करने लग यई थी और हिन्दू राज्यों की शक्ति की वृद्धि को वे 
अपने धर्म के लिए हानिकारक समझने लगे थे। इसीलिए सैयद अहमद ने यह घोषणा की - 
थी, कि पंजाब के सिक्‍ख राज्यों के सदृश जिन राज्यों के शासक गेर-मुसलिम हैं, वे सब 
 दास्ल-हवे (शनत्रुदेश) ई भौर उनके विरुद्ध जिहाद करता सब मुसलमानों का धामिक कर्तव्य . 
। यद्यपि सेश्रद अहमद संद्श नेताओ्रों के जिहाद के प्रयत्नों को सफलता प्राप्त नहीं हुई, 


पर उनका यह परिणाम अवश्य हुआ कि मुसलमानों के एक वर्ग में हिन्दुओं के प्रति विरोध हा 


द.विद्वेष में वृद्धि होने लगी श्ौर ऐसी अनेक पुस्तिकाएँ प्रकाशित होनी शुरू हुईं, जिनमें 


हिन्दू धर्म के प्रति अबल आक्षेप किए जाते थे. और उसके मस्तव्यों की मखौल उड़ायी * ५ हि 
... जाती थी। भारत के इतिहास में यह एक नई प्रवुत्ति थी। चिंर काल तक साथ-साथ रहने... | 
_ के कंरण हिन्दुओं और मुसलमानों में जो सामंजस्य विकसित हो गया था, इससे उसे /.. -: 
 आधात ज़गता' शुरू हुआ शौर इस देश में साम्प्रदाथिक समस्या उत्पन्त होने जन इससे - ह * हे ६ 


सहायता मिली। दारुल-हवे और जिहाद की जो घोषणा सैयद अ्रहमद ने की थी, उसके... 


४ - कारण भारत की गेर-मुसलिभ राजेशक्ति तो वष्ट नहीं हुई, पर हिन्दुओं के प्रति - है 


१४२ हल कक | ... आ्यसभाज का इतिहास 


मुसलमानों के एक वर्ग में विद्वेष की भावना अवश्य उद्बुद्ध हो गई । 

र उन्‍्तीसवीं सदी की भारत की धामिक दशा को समभने के लिए क्रिश्चियन 
पांदरियों के कत्‌ त्व को विशेष रूप से ध्यान में रखना चाहिए । इस सम्बन्ध से पहले भी 
. संक्षेप के साथ लिखा जा चुका है । प्लासी के युद्ध (१७४७) के पश्चात्‌ बंगाल में ब्रिटिश 
. आ्राधिपत्य का सूत्रपात हो गया था । इससे लाभ उठाकर ब्रिदेत तथा यूरोप के अन्य देशों 
के क्रिश्वियन मिशनों से इस देश में अपने धर्म के प्रचार में विशेष तत्परता प्रदर्शित करनी 
: शुरू क्र दी सन्‌ १७६२ ईस्वी में करी, मार्यभेव और वार्ड नाम के तीव यूरोपियन 
पादरी बंगाल आए और उन्होंने कलकत्ता से सोलह मील दूर हुयली नदी के तट पर 
सीरामपुर नामक नगरी में अपना प्रचार केद्ध स्थापित किया। भारत में क्रिश्चिएनिदी 
का प्रचार करने के लिए इन पादरियों ने यह आवश्यक समझा कि बाइबल का भारतीय 
भाषाओं में अनुवाद कराया जाए। क्योंकि उन्होंने अ्रपत्ता कार्य बंगाल से शुरू किया था, 
अतः: सबसे पूर्व बंगला भाषा में ईसाई धर्मगन्थ का अनुवाद कराया। यह अनुवाद सा्चे, 
सन्‌ १५०० में तैयार हो गया था। इससे बंगाली जनता में क्रिश्चिएनिटी के प्रचार में बहुत - 
: सहायता मिली। कुछ समय पश्चात्‌ मि० करी ने राम बसु तामक एक बंगाली सज्जन से 
ईसाई भत के प्रचार के लिए दो पुस्तिकाएँ लिखबाई । इनमें हिन्दू धर्म पर अ्नेकविध 
- कटाक्ष व आक्षेप किए गए थे और क्रिश्वियन मस्तव्यों की उत्कृष्टता का प्रतिषादत किया 
गया था। इसी समय ईसाई मिशनरियों ने अपने धर्म के प्रचार के लिए शिक्षणालयों को 
खोलना भी प्रारम्भ किया । ऐसा एक विद्यालय १ जूत, १८०० के दिन बंगाल में स्थापित 
किया गया था। इसमें बंगला और अंग्रेजी के ग्रतिरिक्त ईसाई धर्म की भी शिक्षा दी 
जाती थी, और इसमें शिक्ष! प्राप्त करने वाले विद्यार्थी स्वाभाविक रूप से मिशनरियों के. 
प्रभाव में आदे लग जाते थे। ईस्ट इण्डिया कम्पनी द्वारा स्थापित शिक्षणालयों द्वारा भी 
. क्रिश्चिएनिटी के प्रसार में सहायता प्राप्त हो रही थी। लाई वेलेज्ली द्वारा स्थापित 
(सन्‌ १८००) फोर्द विलियम कालिज में यह व्यवस्था की गई थी कि केवल ऐसे व्यक्ति ही 

: उसमें भ्रध्यापत कार्य के लिए नियुक्त किए जाएँ, जो यह शपथ लेने को तैयार हों कि वे 
. प्राइवेट या सार्वजलिक रूप से कोई ऐसे विचार प्रकट नहीं करेंगे, जो ईसाई मत के प्रति- 
“कल हों। इस प्रसंग में यह ध्यात में रखता चाहिए कि सनु १७८६ में फ्रांस में राज्य- 
 ऋन्‍्ति हो गई थी, और नेपोलियत के नेतृत्व में कुछ समय बाद यूरोप के बड़े भाग पर .. 
... फ्रांस का प्रभुत्व स्थापित हो गया था। फ्रांस के ऋ्तिका री न केवल राजातं के एकतन्त्र व. 
. : निरंकुश शासन के ही विरुद्ध थे; अपितु क्रिश्चियन चर्च के भी विरोधी थे। वे विचारों - 


ह _. की स्वतस्त्रतां का प्रतिपादन करते थे और लोगों के दिमागों को अन्धश्रद्धा तथा अच्ध- द 
.. विश्वांसों से मुक्त करने के लिए प्रयत्तशील थे। इन नए ऋान्तिकारी विचारों ने यरोप : 


.. को व्याप्त कर लिया था और श्रंग्रेज भी उनके प्रश्नाव से नहीं बच सके थे। ईस्ट इण्डिया ० है 
... कम्पनी के अंग्रेज कर्मचारी भी कहीं इन विचारों के प्रभांव॑ में न जाएँ, बिटिश सरकार... . .. 


... .. इस सस्बस्ध में बहुत सतर्क थी। सन्‌. १८०० में जो फोर्ट विलियम कालिज स्थापित : 


. किया गया था; उसका सुख्य प्रयोजन यह था, कि अंग्रेज पदाधिकारियों तथा कर्मचारियों .. 
... -कों भारतीय भाषाओं की शिक्षा दी जाए और उन्हें भारत की परिस्थितियों तथा -... 
... संमस्थाओं से अवगत कराये जाएं। ईस्ट इण्डिया कम्पनी के प्रधिकारियों को चिन्ता थी, 

$ 2०. . कि कहीं भारत में कार्य करने वाले श्रग्रेज अफसर फ्रेंच राज्यक्रान्ति की विचारधारा के - ४ . 


उन्तीयवीं सदी के मध्य भाग का भारत ७ अल कक: 


प्रभाव में न आ जाएँ। इसीलिए फोर्ट विलियम कालिज में अध्यापत के कार्य के लिए... 


केवल ऐसे व्यक्तियों की नियुक्ति की व्यवस्था की गई थी जो कि ईसाई धर्म में आस्था 
रखते हों और कोई भी ऐसे विचार प्रभिव्यक्त न करने की प्रतिज्ञा लें जो क्रिश्चिएनिटी 
के प्रतिकूल हों। इसी दृष्टि से फोटे विलियम कालिज का प्रधात एक ईसाई धर्माचार्य 
को नियुक्त किया गया और भविष्य में भी ऐसा ही किए जाने की व्यवस्था की गई । _ 
सन्‌ १८१३ के बाद क्रिश्दियत मिशनरी अच्छी बड़ी संख्या में इंगलेण्ड से भारत. 
आने लगे और उन्होंने बड़े उत्साह के साथ भारतीयों को ईसाई बनाने का प्रयत्न प्रारम्भ 
कर दिया । १८१८ में सीरामपुर कालिज की स्थापना की गई जिसका उद्देश्य स्पष्ट रूप से 
ईसाई धर्म का प्रचार करना था। इस कालिज में संस्कृत श्ौर अरबी साहित्य के साथ- 
साथ क्रिश्चिएनिटी के मन्तव्यों की भी शिक्षा दी जाती थी, और विद्याथियों को ईसाई 
मत स्वीकार कर लेने के लिए प्रेरित किया जाता था। सनु १८२१ में मिशनरी प्रेस 
स्थापित किया गया, जो ईसाई मत के प्रचार साहित्य को बहुत बड़ी मात्रा में प्रकाशित 
करता था। उस द्वारा ईसाई मत के प्रचार के लिए पुस्तिकाओं का मुद्रण हजारों की संख्या 
में किया जाता था, न केवल गंग्रेजी में अपितु भारतीय भाषाओं में भी | गोरांग मिशनरी 


... बाजारों, मण्डियों, मेलों और पठों में जाकर अपने धर्म का प्रचार करते, और ऐसा करते 


हुए हिन्दू धर्म पर घृणित आक्षेप करने में भी संकोच न करते। वे जानते थे कि वे एक ऐसे . 


देश में धर्म प्रचार कर रहे हैं, जो उनके सजात्तीय लोगों के शासन में है और जहाँ उनकी . 


स्थिति शासक वर्ग की है। इसीलिए वे क्रिश्चिएनिटी का प्रचार करते हुए हिन्दू देवी- 
देवताओं के लिए गन्दी भाषा प्रयूक्त करते थे और हिन्दू रीति-रिवाजों, पुजाविधि तथा 
सात्यताओ्ं का मजाक उड़ाते थे । लोगों को यह सब पसन्द नहीं आता था, पर वे खुलकर 
इसका विरोध नहीं कर सकते थे, क्योंकि मिशनरियों को अंग्रेजी! सरकार का संरक्षण . 
प्राप्त था। हिन्दू समाज में. जिन्हें अछूत समभ्छा जाता था, उच जातियों के लोगों को 


अ्रपने धर्म में दीक्षित करते के लिए क्रिश्वियंन मिनशरी विश्ेष रूप से प्रयलशील ये।...... 


ईसाई शिक्षणालय क्रिश्चिएनिटी के प्रचार में बहुत सहायक थे। उच्च जातियों तथा ._ 
प्रान्‍्त परिवारों के लोग अपने बच्चों को उनमें पढ़ने के लिए भेजने को उत्सुक रहते थे 
क्योंकि वे समभते थे कि उनमें पढ़कर सेरकारी नौकरी प्राप्त कर सकता उनके लिए सुगम 


हो जाएगा। इस विद्यालयों में ईसाई, मन्तव्यों की भी शिक्षा दी जाती थी, और यहू...... 


स्वाभाविक था कि इनमें पढ़ने वाले बच्चे क्रिश्चिएनिटी के प्रभाव में थ्राने लगे जाएँ। 
पर भारत में ईसाई मत के प्रचार में एक बड़ी बाबा यह थी, कि क्रिश्चियत बने 


_ जाने पर सम्पत्ति पर विरासत का अधिकार नहीं रह पाता था। यदि कोई हिस्दू बा. . 7... 
मुसलभान ईसाई बच जाए, तो वह अपने बाप॑-दादों की उस सम्पत्ति को विशसत में ...  -. 
प्रपप्त नहीं कर सकता था, जिसका कि वह हिन्दू था मुसलमान रहते हुए अधिकारी था।.. 

.... सम्भ्नान्त वर्ग के व्यक्ति इस व्यवस्था के कारंण सुभमता से ईसाई वहीं बन पति थे। इस ० . ४. 

. बात को दृष्टि में रखकर विरासत विषयक कानतों में ऐसे संशोधन किए ग़ए, जिनके ४... 
परिणामस्वरूप नए बने ईसाईयों के लिए अपने बाप-दादों की सम्पत्ति को विरासत ओें -. 

प्राप्त कर सकता सम्भव हो गया। यहुंबात भारत में क्रिश्चिएनिटी के प्रचार में बहुत. 


. सहायक सिद्ध हुई। अब भारत में गौरोंग ईसाई मिशनों और सिशनेरियों की संख्या... 


निरन्तर बढ़ने लगी। इसी का यह परिणाम हुआ, कि जो विविध ईसाई संगठन भारत में 


7 | आर्यसभाज का इतिहास 


- क्रिश्चिएनिटी के प्रचार में तत्पर थे, सब १८६६ में उसकी संख्या ३२२ तक पहुँच गई थी। 
हिन्दुओं के समान ईसाईयों में भी बहुत-से सम्भदायों व भत-मतान्तरों की सत्ता है। रोमन 
कैथोलिक और प्रोटेस्टेन्ट क्रिश्चिएनिटी के दो प्रधान सम्प्रदाय हैं, ओर इनमें भी विशेष- 
तया प्रोटेस्टेस्टों के कितने ही मत-मतान्तर हैं। इनमें विरोध व विद्वेष की भी कभी वहीं 
_हैं। पर भारत में ईसाई मत का प्रचार करते समय ये अपने भेदों को भूलकर एक हो 
. जाते थे, और परस्पर सहयोग द्वारा हिन्दुओं और मुसलमानों को अपने धर्म का अनुयायी | 
बंनाने का प्रयत्त करते रहते थे। उन सबने मिलकर अपने को एक संवर्ग में संगठित कर 
लिया था। चर्च आफ इंगलेण्ड, अमेरिकत प्रेस्बिटीरियतन चचे, फ्री चच आफ स्काट- 
... लैंग्ड, चर्चो आफ स्काटलेण्ड और युनाइटेड प्रेस्बिटीरियन चर्च आफ स्काटलेण्ड श्रादि 
- कितने ही किश्वियल संगठत इस संवर्ग में सम्मिलित थे। अ्रंग्रेज सरकार का संरक्षण इस्हें 
ग्राप्त थआ। भारत के ब्रिटिश शासक यह अनुभव करते थे कि क्रिश्चिएनिटी के प्रसार से 
भारतीयों को अपने शासन में रखते श्रौर इस देश पर अपने प्रभृत्व को स्थायी व सुदृढ़ 
बनाने में सहायता मिलेगी। लाडड पामस्टेत ने स्पष्ट रूप से घोषणा की थी, कि भारत के 
एक कोने से दूसरे कोने तक क्रिश्विएसिटी का प्रसार इंगलेण्ड के अपने हित में है। इसीलिए 
. ब्रिटिश सरकार का न केवल संरक्षण ही ईसाई मिशतरियों को प्राप्त था, अपितु उस 
.. द्वारा उन्‍हें प्रोत्साहन भी दिया जा रहा थ।। इसीलिए अंग्रेज सरकार ने ईसाई धर्म की 
' दीक्षा ग्रहण कर लेने वाले भारतीयों को समाज में अधिक ऊँची स्थिति प्रदान करने की 
नीति प्रपनायी थी । सन्‌ १८२७ के ज्यूरी एक्ट के ग्रनुसार किसी ईसाई का मुकहमा हिन्दू 
वे मुसजमान ज्यूरी के समक्ष प्रस्तुत नहीं किया जा सकता था | जो व्यक्ति हिन्दू या मुसलिम 
.... धर्म का परित्याग कर ईसाई हो जाते थे, उनकों यह विशेषाधिकार प्राप्त हो जाता था कि 
- उनके मुकहमे का निर्णय हिन्दुओं व मुसलमानों द्वारा न किया जा सके । 
... / भारत में क्रिश्चिएनिटी के प्रचार के लिए श्ंग्रेज सरकार का कया योगदान होना 


. _- चाहिए, इस विषय में ब्रिटेन के विचा रकों में ऐकमत्य नहीं था।। कंछ लोगों का विचार 


. था कि भारतीयों में अन्य दोष चाहे कितने ही क्यों त हों, अपने धर्म के प्रति उतमें अ्रगाध 
.. भवित है। यदि उनके धामिक विश्वासों को किसी भी प्रकार आधात पहुँचाया गया, तो दे 


.... सैंरकार के विरुद्ध उठ खड़े होंगे और भारत में ग्रपने प्रभत्व को कायम रखना अ्रेग्रेजों के 


लिए संम्भव नहीं रहेगा। इसके विपरीत अम्य विचारक यह समझते थे कि भारतीयों को 
क्रिश्चिएसिंटी का अनुयायी बना लेते का यह परिणाम होगा कि अंग्रेजी शासन की जड़ _ 


: बहुत युदंढ़ हो जाएगी। ईस्ट इश्डियां कम्पनी के ब्रत्यतम डाइरेक्टर श्री चाल्स ग्राण्ठ मे 


... इस मत के पक्ष में ग्पने विचार को इस ढंग से प्रकट किया था-... एशिया के अपने प्रदेशों. 
- में अपनी भाषा, अपने ज्ञान, अपने बिचार और अपने धर्म को रोप देने को यह परिणाम 


अवश्य होंगा कि इन प्रदेशों के निवासियों का हारे देश के साथ घनिष्ठ संम्ब्ध स्थापित... 
. हो जाएया।” भारतीयों को ईसाई मत का पग्रनुयाग्री बनाने में गौरांग लोगों का प्रयोजन 


5 » यह नहीं था कि वे एक ऐसे धर्म को अपना लें जिसके मन्तव्यों को वे ऊँचा व सत्य समफते 425 की रु 
5. थे, इससे उन्हें सांसारिक लाध्ष प्राप्त केर सकने की सम्भावना प्रतीत होती थी। चाह्स . .... -. 


.. ग्राण्ट ने इस बात को स्पष्ट रूप से लिख देने में भी कोई संकोच नहीं किया था । उसका 7 


.. “कहना था कि जहाँ कहीं भी हमारी भाषा और मन्तत्यों का प्रवेश हो जाता है, वहाँ... 


55 मे व्यापार में वृद्धि हो जाना ब्रवश्यम्भाव्री है । इस बात में बहुत सचाई हैं। एशिया ४ 


उत्तीसबीं सदी के सध्य भाग का भारत ०...“ १४४: 


और अफ्रीका के देशों में क्रिश्चिएसिटी का प्रचार करते में पश्चिम के गौरांग लोगों का 
सवा यह उद्देश्य रहा है कि इससे उनके व्यापार में वृद्धि होगी। इन देशों के ईसाई बने लोग _ 
 रहन-सहन, खान-पान, वेशभूषा आदि में पाश्चात्य लोगों का अ्रनुकरण करने लगेंगे, 
जिसके कारण वहाँ के बस्तर, फर्नीचर, प्रसाधत के सामान, साहित्य व अध्य पदार्थों को 
के उत्साह के साथ ऋय करने लगेंगे जिसके परिणामस्वरूप उनके तैयार माल की माँग वहाँ. 
बहुत बढ़ जाएगी । सन्‌ १६०३ में लाला लाजपतराय वे श्रमेरिका से एक पत्र लिखा था, 
. जिसकी कुछ पंक्तियाँ उद्ध रण के योग्य हैँं--- कुछ दिन हुए, यहाँ मिशनरियों की एक 

कान्फरेस्स हुई थी, जिससे कि प्रेजिडेन्ट कोपन ने अमेरिकन व्यापार को लाभ पहुँचाने के 
लिए ईप्ाई मत के प्रचार की उपयोगिता पर जोर दिया था। बोस्टन एड्वर्टाइजर में इस 
कास्फरेन्स की जो रिपोर्ट प्रकाशित हुई है, उसके अनसार प्रेजिडेण्ट कोपन ने ग्पने वाधिक 
सम्बोधन में यह कहा था कि व्यापारिक दृष्टि से अ्रपने राष्ट्र की रक्षा के लिए हमें विदेशों 
में मिशनरी कार्य को बढ़ावा देता चाहिए। मिशन के कार्य का प्रसार होने पर ही प्राच्य 
देशों में हम अपने लिए ऐसे बाजार पदा कर सकेंगे, जिनमें कि हमारे द्वारा तैयार किए 
गए माल की साँग होंगी। ईसाई लोग हेमारे स्वतःसिद्ध ग्राहक हैं । गेर-क्रिश्चियन 
लोगों की श्रावश्यकताएं बहुत कम होती हैं) पर जब वे ईसाई मत को अपना लेते 
हैं, तो उनमें परिवर्तन झा जाता है। वे उन बहुत-सी वस्तुओं का उपयोग करने लगते. 
: हैं, जिन्हें ईसाई लोग अपने लिए तथा अपने घरों में प्रयकत करते हैं। इंस प्रकार क्िश्चि- 
यत्न मिशनरी ही सतेत्र तथा सदा हमारे व्यायार की वृद्धि में नेतृत्व करता है।” इसमें 
सन्देह नहीं, कि भारत में क्रिश्चिएनिटी के प्रचार-प्रसार का अंग्रेजों को वह लाभ प्रत्यक्ष 
दृष्टिगोचर होता था कि जो भारतीय ईसाई मत के अनुयायी हो जाएंगे, उनके रहत-सहत, 
वेशभूषा आदि में ऐसे परिवतत अवश्य आएंगे, जिनके' कारण वे इंगलेण्ड' में तैयार हुए 


माल को प्रयुक्त करने के लिए प्रेरित होंगे शोर इस भका र भारत में अंग्रेजी माल की माँग... हे 


में बद्धि होने लगेगी । ईसाई मत के प्रचार से अंग्रेजों को एक ग्रन्य लाभ भी था। घर्म क 
राष्ट्रीयता के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध होता है। जिन तत्त्वों से राष्ट्रीय भावना का निर्माण - 
होता है, उनमें धर्म, भाषा और संस्कृति का विशेष महत्त्व है। अंत्रेत यह भलीभाँति 
समझते थे कि अंग्रेजी भाषा और साहित्य के अ्रध्ययत तथा क्रिश्चिएनिटी के प्रचार के . 
कारण भारतीयता की भावना में शिथिलता झ्रा जाएगी, भारत के लोग अंग्रेजी रहन-सहन, 


ग्राचार-विचार और क्रिश्चियन मस्तव्यों को अपनाने जगेंगे, अंग्रेजों की सभ्यता व संस्कृति 


को ऊँचा समभने लगेंगे श्रौर अपने को उनकी तुलना में हीन मानने लगेंगे। भारतीयों में 
. इस मनोवत्ति के विकसित्त हो जाने पर अंग्रेजों के लिए उन्हें अपने अधीन रख सकता . 


० भ 


- सुगम हो जाएगा। ये विविध तत्व थे, जिसके कारण अंग्रेज सरकार ने भी भारत में. 


_क्रिश्चिएतिटी के प्रसार में सहायता पहुँचाई और राज्यसंस्था से संरक्षण तथा प्रोत्साहन . . - 
प्राकर ईसाई मिशनरी हिश्ुण उत्साह से अपने. प्रचार कारण में प्रवत्त ही गए। उल्तीसवीं . 


हे रूप से अपने धर्म का अचार केरते, हिन्दू धर्म के विरुद्ध विष-बभन करते और गन्य धर्मों -- 5 
. के अनयायियों के सनोभावों की जरा भी परवाहन कर उन पर सच्चे-कंठे लॉछेत लगाने - ... 


.... में सदा तत्पर रहते। गौरांग मिशनारियों ने अनेक ऐसे केन्द्र भी स्थापित कर लिए थे, ... -. : 


जिनमें भारतीय पादरी तैयार किए जाते थे। उनमीसवीं संदी तक ऐसे केखों की संख्या . 


ह्शद ः रा शग्रायंस माज का इतिहास 
८५ तक पहुँच गई थी झौर उनमें १६१८ भारतीय ईसाई धर्म की दीक्षा लेकर पांदरी का 
कार्य करने के लिए शिक्षा ग्राप्त कर रहे ये। इस काल में भारत के प्राचीन आय॑ (हिस्दू) 
धर्म को इस्लाम से उतना खतरा नहीं था, जितना कि क्रिश्चिएनिटी से था। नए ढंग के _ 
शिक्षणालयों में जो भारतीय बच्चे व यवा शिक्षा प्राप्त करते थे, वे चाहे ईसाई न बनें, पर 
क्रिश्चिएतिटी के प्रभाव से वे बच नहीं पाते थे और अंग्रेजों की भाषा, धर्म तथा सभ्यता 
: को ऊँचा मानने लगते थे। यही सबसे बड़ा खतरा था, जिससे आय धर्म की रक्षा करता 
आवश्यक था; धर्म के क्षेत्र में स्वामी दयानन्द सरस्वती का इस विषय में कत स्व अत्यन्त 


महत्त्व का था । 


(४) सामाजिक दशा 

.. भारत के प्राचीन धर्म के साथ-साथ भारतीय समाज की दशा भी उन्‍नीसवीं सदी में 
. अत्यन्त शोचनीय हो गई थी । जात-पाँत, ऊँच-नीच और छूत-अछुत के विचार इस झुग के 
.. भारतीय समाज की महत्त्वपूर्ण विशेषता थे । समाज अनेक ऐसी जातियों में विभक्त था, 
जिनमें रोटी-बंटी का सम्बन्ध नहीं हो सकता था। खान-पान, रहत-सहन और आचा र- 
विचार के सम्बन्ध में प्रत्येक जाति के अपने-अपने पृथक्‌ नियम थे, जिनका अतिक्रमण कर 
... सकता किसी के लिए भी सुगम नहीं था। कुछ जातियाँ ऊँची मानी जाती थीं और कुछ 
 नीच। ब्राह्मण, राजपूत आदि को अपनी जाति का अभिमान होता था और अन्य जातियों 
को वे नीची निभाह से देखा करते थे। क्षमार, भंगी आ्रादि कितनी ही जातियाँ अस्पृश्य 
मानी जाती थीं। उनके साथ रोटी-बेटी के सम्बन्ध का तो प्रश्न ही क्या था, उनके तो छू 
जाने या छाया तक पड़ जाने से मनुष्य अंपविनत्र हो जाता था। इन्हें माववता के साधारण 
ग्रधिकार भी प्राप्त नहीं थे। न ये मन्दिरों में देब-दर्शन कर सकते थे और न सार्व जनिक 
: कुओ्ों से पाती भर सकते थे। भ्राथिक जीवन में इनकी स्थिति अत्यन्त हीन थी | ये प्राय 
भूमिहीन मजदूर होते थे, जो दूसरों के खेतों में मजदूरी कर अपना निर्वाह करते थे । 
अस्पृश्यों (अछूतों) के श्रतिररिक्त अनेक ऐसी भी जातियाँ थीं, जो घोबी, नाई, जुलाहे 


... आदि का काम करती थीं, पर समाज में जिन्हें नीची निगाह से देखा जाता था । हिन्दुओं 


. में इस प्रकार का जातिभेद कब और किस प्रकार विकसित हथ्ना, इस पर यहाँ विचार 
. कर सकना ने सम्भव है और ते उसकी आवश्यकता ही हैं। पर यहु एक ठोस तथ्य है, 


कि जात-पाँत के विक्रृत स्वरूप के कारण हिन्दुओं को एक जाति नहीं कहा जा सकतो 


.. था। उसका निर्माण ऐसी बहुत-सी जातियों व उपजातियों से मिलकर हुआ था, जिनमें न 
- » एकानुभूति थी, न परस्पर व्यवहार था और न जिन के लोग एक साथ मिलकर- उठ-बैठ 


... : “सकते थे। जात-पाँत का यह. रोग केबल हिन्दुओं में ही नहों था। मुसलमान और ईसाई... 
. भी इससे बच तहीं सके थे। भुसलमाने राजपूत मुंसलिम जुलाहों औरधोबियों को अपने 


हे पश से चीचा समभते थे और उनेसे विवाह सम्बन्ध नहीं करते थे । जिंत भंग्रियों ने हिन्दू धर्म । है । 


_ “का पंरित्याग कर इस्लाम को ग्रहण कर लिया था, उनका अंछेतपना धर्म परिवत्तेत से  +.. 
:. हूँर नहीं हो गया था | वे लालबेगी कहाते थे और मुंसलमानों में उनकी स्थिति अरचछतों की. 


5 हीं थी। यह सही है.कि सब मुसलमान नंमाज-पढ़ेने के लिए मंसजिद में एक साथ एकत्र... 
/ 5 होते थे और वहाँ उनमें ऊँच-नीच को भेदभाव नहीं रहता था। पर सामाजिक जीवन में 
2 ये उनमे भी जात-पात और ऊच-नीच के भेद विद्यमान-थे । सिक्‍खों में जात-पाँद प्राय: बेसी 


: उन्मीसवीं सदी के मध्य भाग का भारत... ... १४७. 


ही थी, जैसी कि हिन्दुश्रों में थी। केरल के जो लोग सदियों पहले ईसाई हो चुके थे, उनमें 
ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि के भेद कायम थे और अछूत जातियों के जो व्यक्ति अब क्रिश्चि- 
एनिटी को स्वीकार कर रहे थे, उनकी सामाजिक स्थिति उच्च जाति के ईसाइयों के 
. मुकाबिले में हीन माती जाती थी। गौरांग ईसाई भी उन्हें अपने बराबर स्थिति प्रदान 
करने को उद्यत नहीं थे। इसी का यह परिणाम था कि गोरे और काले ईसाइयों के लिए 
_कबरिस्तान भी पृथक्‌ बन गए थे और चर्च भी। जात-पाँत भारतीय सामाजिक जीवन 

. का एक ऐसा रोग था, जिससे यहाँ के किसी भी धर्म के अनु यायी बच नहीं सके थे । 
स्त्रियों की हीन दशा भारत के समाज की एक अन्य शोचनीय बुराई थी । हिन्दुशरों 
में स्त्रियों को विद्या पढ़ाना अच्छी नहीं माना जाता था। स्त्रियों के बेद शास्त्र के पठन- 
पाठन की परम्परा चिरकाल से नष्ट हो चुकी थी, और कुछ ग्रपवादों को छोड़कर स्वत्रियां 
प्राय: निरक्षर ही हुआ करती थीं। ऊंची जातियों की स्त्रियों का कारयक्षेत्र केवल घर तक 
ही सीमित था। छोटी जातियों की स्त्रियाँ पुरुषों के समान ही मजदूरी करती थीं, था . 


शिल्प में पुरुष वर्ग का हाथ बँटाती थीं। परदे की प्रथा उत्तरी भारत में प्रायः सर्वत्र 


प्रचलित थी। पर दक्षिण में इसका भ्रभाव था। यह प्रथा भारत में कब प्रचलित हुई, यह 
विषय विवादास्पद है। पर यह भरोसे के साथ कहा जा सकता है, कि विदेशी व विधर्मी 
जातियों के आक्रमणों के समय इसका विशेष रूप से विकास हुआ । यही बात बालविवाह 
के सम्बन्ध में भी कही जा सकती हैं। उननीसवीं सदी में बाल्यावस्था में ही कन्याओं और - 
बालकों के विवाह कर दिये जाते थे, और रजस्वला हो जाने पर कन्या का अविवाहित 
रहता पाप माना जाने लगा था। बालविवाह की प्रथा भी भारत के प्रायः सभी धर्मों 
तथा जातियों में विद्यमान थी। यह बात उल्लेखनीय है कि परदे की प्रथा का चलत 
विशेषतया उन्हीं प्रदेशों में हुआ, जो यवन, शक, कुशाण, हुण, तुर्के, श्रफगान और मुगल. 
आदि विदेशी जातियों द्वारा भ्राकरात्त होते रहे। दक्षिणी भारत में इसका प्रचलत नहीं हुआ। 
यही कारण है कि सांची, ग्रजन्ता, एल्लोरा, भरहुत आदि में स्त्रियों के जो चित्र श्रेकित . - 
हैं, या जो स्त्री मृत्तियाँ विद्यमान हैं, उनमें स्थियों को परदे में नहीं दिखाया गया है। 
बालविवाह की प्रथा के विकसित होने में भी वे परिस्थितियाँ महत्त्वपूर्ण कारण थीं, जो... 
शक, कुशाण, हूण आदि जातियों के निरन्तर श्राक्रमणों के कारण भारत में उत्पन्त हो गई . . 
थीं। माता-पिता छोटी आयु में ही कन्याओं का विवाह कर उनकी सुरक्षा की समस्या से .. 
निश्चिन्ल हो जाना चाहते थे। तुक-अफगान और मुगल युगों में विदेशी श्राक्मणों तथा 


निरन्तर युद्धों के कारण यह और भी आवश्यक समभा जाने लगा था, कि कन्या को छोटी... 
आ्रायु में ही विवाह कर दिया जाए। उन्‍नीसवीं सदी में भारत के प्राय: सभी प्रदेशों में यह |. 


प्रथा भली-भाँति विकसित हो चुकी थी। विधवा विवाह हिन्दुओं में सलिपिद्ध था। बाल- 


.. विवाह की प्रथा के कारण बहुत-सी कत्याएँ छोटी झायु में ही विधवा हो जाती थीं, और . 
.. उन्हें जन्म भर वैधव्य जीवन बिताने के लिए विवश होना पड़ता था। नाबालिग कन्याओरों .. 

_.एंवं युवतियों की विधवा हो जाने पर जो दुर्दशा होती थी, उसका वर्णन कर सकता संभव 7 
नहीं है। अनेक विधवाएँ अपनी दुर्दशा से परेशान होकर इस्लाम या क्रिश्चिएनिंटी को  :. . :. 


_ स्वीकार लेती थीं, क्योंकि इस धर्मों में विधवा विवाह निषिद्ध नहीं था । 


+० 83 सती प्रथा भी इस काल में विद्यमात थी पति के शव के साथ॑ पत्नीं के भी चिता - के हद है हे 
के ध् . पर ग्रारूंढ़ हो जाने की प्रथा को 'सती प्रथा' कहा जाता है। ब्रिटिश शासन के स्थापित होने... 


हद | है. आयसमाज का इतिहास 


:-. के समय भारत के कतिपय प्रदेशों तथा कुलीन परिवारों में यह प्रथा प्रचलित थी। इसका 
... प्रारम्भ कब हुआ, यह विषय विवादग्रस्त है। मध्यकाल में भारत में यह प्रथा विकसित हो 
... चुकी थी, इसमें सन्देह नहीं। इस काल के अनेक अभिलेखों में स्त्रियों के झपने पति के साथ 
. संती हो जाने के उल्लेख मिलते हैं। उन्दीसबीं सदी के प्रारम्भ काल में बंगाल के कुलीन 

' परिवारों में यह प्रथा विशेष रूप से प्रचलित थी और इश्न बात के उदाहरण मिलते हैं कि 
क्रितती ही विधवाम्रों को उतकी इच्छा के विरूद्ध बल का प्रयोग कर सती हो जाने के _ 
लिए विवश किया गया था । बंगाल के अनेक प्रगतिशील विचा रकों का ध्यान हिन्दू समाज 


की इस बुराई की ओर गया था और उम्होंने कामून द्वारा इसे रोकने के लिए आन्दोलन 


भी किये थे। इन विचारकों में राजा राम मोहन राय का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय 

 है। सन्‌ १५२६ में लाई बैंटिक ने कानून द्वारा सती प्रथा को बन्द करने का प्रयत्न किया 
आर पुरातनपन्थी हिन्दुओं के विरोध के बावजूद भीरे-धीरे यह प्रथा नध्ट ही गई । 

| विधवा विवाह को कानन द्वारा बेच करने के प्रयोजन से पहला प्रयत्त लाड़ें. 
डलहौजी द्वारा किया गया, पर वह रुफल नहीं हो सके । सन्‌ १८५६ में ला् कंनिंग के 

- समय में विधवा विवाह के सम्बन्ध में एक ऐसा कानन' स्वीकृत हुआ, जिस द्वारा हिंर 

विधवाएं भी विवाह कर सकती थीं और उनके पूनविवाह को अवेध नहीं माना जाता 

था। पर विधवा विवाह में कोई कानती बाधा न रह जाने पर भी हिन्द समाज में इसका 

: प्रचलन नताममात्र को ही हुआ ! ४ 

.... उल्नीसवीं गदी के पूर्वाद्धे में भारत में जिस नवजागरण का सुत्रपात हुआ और 
उसके परिणामस्वरूप समाज सुधार के जो अनेक आन्दोलन प्रारम्भ हुए, वे हिन्दुओं की 
सामाजिक दशा में विशेष परिवर्तन नहीं ला सके। समाज-संगठन और सामाजिक 
प्रथाओं का आधार प्रायः धर्म होता दुशओं में यदि कुछ जातितों को ऊंचा या नीच 

. और कुछ को अछूत मांनाजाता था, उसका आ्राधार भी धर्म को ही प्रतिपादित किया 


- जाता था! पण्डित लोग स्मृतियों भौर धर्मशास्त्रों के आधार पर यह मिरूपित करते 


. कि ब्राह्मणों की उत्कृष्ट स्थिति और शूद्रों की हीत दशा शास्त्र सम्मत है । बाल विवाह के 

: यक्ष में भी धर्म ग्रव्थों के प्रमाण प्रस्तुत किये जांते थे। शास्त्रों के आधार पर ही विधवाशों 
के पुनविवाह का विरोध किया जाता था। सतीप्रथा के समर्थन में भी प्राचीन स्मृतियों व 

.. महाभारत आदि के बचन उद्धृत किये जाते थे। उन्दीसवीं सदी के पूर्वाड़े में विविध सुधार 
. आन्दोलन जो विशेष रूप से सफल नहीं हुए, उसका एक कारण यह भी था कि इनके . 


-.  अवर्तकों व संच्ालकों ने सामाजिक कुरीतियों व कुप्रथाश्रों के निवारण के लिये धम्मंग्रस्थों 


का सहारा लेने पर विशेष, ध्यानः नहीं दिया था। इन दुराइयों को समाज से तभी 


._.. सफलतापूर्वक दूर किया जा संकता था, जबकि वेद-शास्त्रों के प्रमाणों से यह सिद्ध. - 
£ किया जाए कि ये बातें न वर्मानुकूल हैं और न शास्त्र सम्मत । स्वामी दयान॑नन्‍्द सरस्वती . 


.. ने यही किया। यही कारण हैं, जो वे हिंल्दुप्रों में आवश्यक सामाजिक सुधार करने में 


. .: बहुते कुछ सफल हो संके। स्वामी जी के आविभान के समय के भारत की राजनीतिक, 


.. आर्थिक व सामाजिक दशा पर प्रकाश डालने के अ्रतन्तर पहले नवजागरण व समाज सुधार. | 


7. के उन आस्दोलनों का संक्षेप के साथ उल्लेख किया जाएगा, स्वामी जी-से पूर्व जिनका . - ४: 
. भारत में सूत्रपात हो चुका था। इससे स्वामी-जी के कंतू त्व को सही परिप्रेक्ष्य में देखने :. ... 


हे आर उसका सही मूल्याकिस करने में सहायता मिलेगी-। 


सातवाँ अध्याय 
अन्धकार से प्रकाश की और 
भारत में नवजागरण का सूत्रपात 


(१) नवजागरण का स्वरूप और भहत्त्व 
अठारहवीं शताब्दी के मध्य में बंगाल में ब्रिटिश सत्ता की स्थापना हुई। शर्म:- 
श्न: सारा देश अंग्रेजों के भरवीव हो गया। यद्यपि घिरकाल तक (सन्‌ १६४७ तक) 
भारत प्रतन्त्र रहा, पर सांस्कृतिक दुष्टि से इस काल का असाधा रण महत्व है। ब्रिटिश 
शासन में भारत ने नवीन परिस्थितियों के कारण कई सबियों की कुम्भकर्षी निद्रा का 
यरित्याग किया। इस समय धार्मिक, राजनीतिक, सामाजिक, साहित्यिक, बौद्धिक, वैज्ञानिक 
ओर ग्ाथिक क्षेत्रों में भ्रसावारण जागृति और प्रमतति हुई! इसी को भारतीय नवजागरण 


(पाठांक्षा १९॥७४४४४॥0०) कहा जाता है। इस समय बामिक क्षेत्र में राजा राममोहन - 


शाय, श्री देवेद्रनाथ ठाकुर, श्री केशवचन्द्र सेन, महायि दयाननन्‍्द सरस्वती, रामकृष्ण 
परमहंस, स्वामी विवेकानन्द जैसे महापुरुषों ने भारत का मस्तक ऊंचा किया । राजतीतिक. 
क्षेत्र में दादाभाई नौराजी, गोपाल क्ृष्ण गोखले, बाल गंगावरतिलक, महात्मा गांधी, 
जवाहरलाल नेहरू और सुभाषत्रन्द्त बोस के नेतृत्व में भारत ने अंग्रेजों से संघर्थ कर . 
स्वतन्त्रता प्राप्त की । सामाजिक क्षेत्र में सती दाह, कन्यावघ, बालविवाह आदि कुप्रथाओं 
के हटाने से तथा विधवा विवाह, हररिजन उत्थान, स्त्रीशिक्षा आदि उपयोगी थुधारों से 
: हमारे समाज का कायाकल्प हुआ। साहित्यिक क्षेत्र में प्रान्तीय भाषाओं के विकास और 
कवीरदर रवीन्द्र जसी विश्वविख्यात विभूतियों के उत्पन्न करने का श्रेय ग्राधथनिक भारत को. _ 
। इस समय सारे भारत में नवजाबरण की एक नई भावना और नई चेतना का ग्रभ्यदय 
हुआ और ववयुग का श्रीगणेश हुआ | ह 
आधुनिक भारत में तवथुग की ज्योति सबंप्रथम धामिक आ्रान्दोलनों के रूप में . 


.. प्रकट हुई । इस समय भारत में जो जागृति दिखाई देती है, इसका सूत्रपात इन्हों से हुआ . . 
है। इन धामिक आच्दोलनों से भारत को सर्वप्रथम अपनी शोचनीय श्राधनिक स्थिति का _. 


रे : बोध हुआ, अपने स्वर्णिम अ्रतीत का ज्ञान हुआ्ना तंथा उज्ज्वल भविष्य में विश्वास उत्पस्ते .. 7 
/ : हुओ। इल्होंने आंलोचनात्मक दृष्टि से प्राचीन. धर्मभारंत्रों के अध्ययन पर-बल दिया.।. पल गक 


 अन्धविश्वासों और रूढ़िवाद के स्थाव प्र तंके और बुद्धिवाद को प्रधानता दी। इन सयें :. ० 77 
आन्दोलनों के प्रेरक कारण ब्िटिश शासन की स्थापता से उत्पन्त. तवीन परिस्यथितियाँ- --. 


_.«. थीं। ईसाई प्रचारक हिन्दू और मुसलिम धर्मों पर प्रबल भ्राक्षेप कर रहे थे । अंग्रेजी शिक्षा 


लक 0 जा अक। ..... झार्यसमाज का इतिहास 


के प्रसार से स्वतन्त्रता, समानता, बन्द्रभाव और राष्ट्रीयता के उदार विचार शिक्षित 
जनता में फैल रहे थे। खमीर की भाँति धीरे-धीरे इन्होंने समूचे भारत को अपने प्रभाव 
से ओ्रोतेप्रोत किया। उन्तीसवीं सदी के प्रारम्भ में भारत के सभी धर्म अपने धर्म-प्रवत्तेंकों 


... की असली शिक्षाएँ भूलकर नाना प्रकार के अन्धविश्वासों, रझूढ़ियों, श्रार्डब रों, शुष्क कर्म- 


काण्ड और भ्रान्त दिचारों के मोह-जाल में फैसे हुए थे। नवीन परिस्थितियों से श्ाँखें 
खुलने पर तथा पराधीनतां की पीड़ा अनुभव करने पर जब विवेकशील और समझदार 
भारतीयों ने अपने देश की दुरवस्था देखी, तो उन्हें इसमें संशी धर की आवश्यकता प्रतीत 
हुई। इसी का परिणाम उस्तीसवीं सदी के श्ामिक आन्दोलन थे । 


(२) धामिक आन्दोलनों का वर्गोकरण 
.... इत धामिक श्रान्दोलनों को प्रवृत्तियों के भेद से. तीन स्थूल् भागों में बाँठा जा 
- सकता है--[ १) बीजवपन या तैयारी का काल । (२) उम्र सुधार आन्दो लनों का काल | 
: (३) कट्टर सुधार श्रानदो लनों का काल । | 
... पहला काल (१५००-१८२८) सुधार आन्दोलनों के कारण उपस्थित करने वाला 
तथा उत्तके अनुकूल भूमि तैयार करने वाला था। अंग्रेजी शिक्षा और ईसाई मिशनरियों 
: के प्रचार से भारतीय धर्मों के लिए एक भयंकर भय उत्पन्न हो गया था। अधिकाँश 
प्रग्रेजी पढ़े-लिखे लोगों की नाध्तिकता, संदेहवाद तथा आचारशथिल्य समभदार 
... भारतीयों के मन्तों को संतप्त कर रहे थे। विषेला मिगननरी प्रचार हिन्दू घर्म तथा इस्लास 
की मजाक उड़ाकर साधारण जनता में इत धर्मों के प्रति विद्यमान आस्था को घटाने का 
. अयत्त कर रहा था। इने परिस्थितियों में यह प्रतिवायं हो गया कि पुराने धर्मों की रक्षा 
. की जाय। उन्तीसर्वी सदी के पहले २८ वर्ष .इन धामिक प्रान्दोलनों की तैयारी या 
बीजवपन का समय था। ः 
हक (२) १८२८ से १८७५ ई० तक उम्र सुधार आन्दोलनों का काल था। इस 
समय के सुंधारक हिन्दू धर्म में ग्रामूल चल परिवर्तन करता चाहते थे। इनमें ब्राह्म समांज 
. और प्रार्थना समाज अ्रमुख हैं। ब्राह्म समाज ते हिम्दू धर्म में बहुत जबद॑स्त सुधार करने 
चाहे और तकवाद के याम पर उसने धीरे-बीरे सभी मौलिक यां आधारभूत हिन्दू सिर्ध्धांतों 


को तिलांजलि दे द्वी। मूर्ति पुजा और जाति प्लेद की कुरीतियों के विरुद्ध प्रचार करते. 


. हुए; ब्राह्म समाज ने शीघ्र ही वेदों की निश्नन्तिता और करमेवाद आदि प्रमुख हिन्दू सिद्धांतों 
.. को छोड़ दिया। १८७२ के विवाह कानून (80००9 'श४४७४० ४०४) से ब्राह्म समाज ने 
“कानूनी दृष्टि से भी अपने को शेष हिन्दू समाज से ये थक्‌ कर लिया। प्रार्थना समाज के 


० 4 है; ... शुधार ब्राह्म समाज से बहुत मिलते जुलते थे, किन्तु हिन्दू समाज के साथ उसका सस्वन्ध 
-.. कभी विच्छिन्से नहीं हुआ। ह 


" ( ) कदर सुधार आन्दोलन [ १८७५-१९०० ) 


चरण उम्र धर्म-सुधार आत्दोलनों की अतिक्रिया का काल था। हिन्दू: धर्म के समर्थक उसे कर गा 


ह ३5 : झमय तक सचेत हो चुके ये। उन्होंने न केवल ईसाइयों के खतरे को भनुभव किया, किन्तु... 
: :. उग्न सुधार आल्दोलनों के सुधारकों द्वरा हिन्दू धर्म के मौलिक सिद्धात्तों की उपेक्षा एवं. . 
 -तिरस्कार को भी उन्होंने भलीभाति अनुभव किया। ५० वर्ष पहले जहाँ हिन्दू बम... 


ये ० था शिक्षित समाज में निरादर एवं निन्‍्दा की दृष्टि से देखा जाता थां, उसके अनुष्ठानों और - ९ हि । 


अन्चकार से प्रकाश की झ्ञोर--भारंत में तवजागरण का सूचपात १६१ 


क्रियाकलाप की हँसी उड़ायी जादी थी, शव उसी हिन्दू धर्म का तथा उसके सभी तस्तों 
का समर्थत एवं सुन्दर व्याख्याएँकी जाने लगीं, औौर प्रत्येक हिन्दू ग्रथा और रूढ़ि का, 
चाहे वह कितनी दूषित और सामाजिक दृष्टि से हानिकर ही क्यों न हो, भ्रालंकारिक 
ढंग से इस प्रकार का महत्त्व बनाया जाने लगा कि बह प्रथा स्पहणीय और शभ्रादर्श समझी - 
जाय। इस भ्रकार के आन्दोलनों में श्री रामकृष्ण प्रमहंस शौर स्वामी विवेकासन्द का - 
अचार शोर घियोसोफी मुख्य थे। । 
... इसी समय ऋषि दयानरद के नेतृत्व में आर्य_्षमाज का झान्दोलन शुरू हुआ | यह 
ग्रान्दोलन उच्चीसवीं सदी के धर्ममिक झान्दोलनों में श्रपना विशिष्ट स्थान रखता है | यह 
आन्दोलन न तो ब्राह्मसशज के आन्दोलन की तरह उप्र और मौलिक हिन्दू सिद्धान्तों 
का परित्याग करने वाला था और न ही भियोसोफी तथा कट्टर हिन्दू श्रान्दोलनों की 
तरह समाज में प्रचलित प्रत्येक प्रथा और रूढ़ि का अन्च-समर्थक था । हिन्द धर्म के सल 
तत्त्वों वेद, ईश्वर छोर कर्मवाद आदि को सुरक्षित रखते हुए प्रचलित कुरीतियों एवं 
बुराइयों को दूर कर, हिन्दू जाति को सबल एवं संगठित करना तथा भारतीय राष्ट्र को 
उत्नत एवं स्वतन्त्र बनाना इस गान्दोलन का परम लक्ष्य था। काह्नक्रम ये इन ग्रान्दो लगें. 
के विकास की संक्षिप्त रूपरेखा तथा उनमें ग्रार्यसमाज के विशिष्ट महत्त्व का यहां संक्षिप्त 
विवेचन किया जाएगा | 


(३) उच्च सुधार आन्दोलन 


बाह्मसमाज होश रमसीहन रायथ---त्रिटिश शासन की मींव सबसे पहले बंगाल 
में पड़ी। अतः उसकी प्रतिक्रिया से' उत्पन्न होने वाले धामिक सुधार आन्दोलनों का 
श्रीगणेश भी बंगाल से ही हुआ ! बंगाल में इस ग्रान्दोलन के जन्मदाता राजा राममोहन' 
राय. (१७७२-१८३३) थे। इनकी जाति ब्राह्मण और पैतृक व्यवसाय मुसलमान शासकों 
की सेवा थी। बचपन में श्री रामसोहन राय॑ ने श्ररबी-फारसी पढ़ी । वे सूफी और समौत- 
जली सम्प्रदाञों की विचारधारा से प्रभावित हुए। बाद में उन्होंने बनारस में संस्कृत का 
अध्ययन किया और अपनी सहज तत्त्वान्वेषिणी बुद्धि से शीक्ष ही यह अनुभव कर लिया 
कि सब धर्मों एक ईश्वर को मानते हैं और धर्मों के भगड़े व्यर्थ हैं। ह 

घर लौटकर १६ वर्ष की झ्रवस्था में मूति पूजा के विरुद्ध एक पुस्तिका लिखकर 
'राममोहन राय ने बंगला भाषा में पहली गद्य रचता की । उनके पिता रामाकात्त पुत्र के. 
“लूति पूजा के विरोध से उत्त पर कुषित हो गए और उन्होंने श्री राममोहन राय को घर से. 
निकाल दिया। राममोहत राय घर से निकल कर सत्य की खोज में इध्र-उधर भटकते 
रहे । कुछ लोगों का विचार है कि वे बौद्ध धर्म के अध्ययन के लिए तिब्बत चले गए। कुछ. 


.. समय बाद पिता का रोब शास्त हो गया और विद्रोही पुत्र को उन्होंने घर बुला लिया।- ... कण 2 का 


१७६६ से उन्होंने अंग्रेजी का अभ्यास शुरू कर दिया और १८०४ में रंगपुर की. 


: - कूलव्टरी में वे मुहर नियत हुए। अपने कार्य में उन्नति करते हुए वे सरिश्तेदार के पद गा ः कर 
- तक पहुँचे और १ ०.वंषे माल विभाग में सेवा कर और पर्याप्त वित्तोपाजन कर उन्होंने सेवा... 7... ० 
.. से अवकाश ग्रहण किया । इस सारे समय में, वे बौद्ध, हिन्दू, . जैन आदि धर्मों का अध्ययन ५... 


. करते रहे। 


श्प्््र्मे उन्होंने एक दांरुण दृश्य देखा और इसने उपके जीवन पर गहरा प्रभाव॑ क्‍ भाव | । हे ह ५ हा 


- इ्र रा जज आायंसमाज का इतिहास 


डाला। उनके बड़े भाई जगतमोहन के मरने पर उनकी पत्नी को प्रचलित प्रथा के अनुसार 

... सती होने के लिए बाध्य होना पड़ा। वह चिता पर बठी, किन्तु चिता की ज्वाला जब स्य 

... - नहुई तो वह वहाँ से उठकर भागी। किन्तु सम्बन्धी धर्म का यह उल्लंघन केसे सहन कर सकते 
 . थे? उन्होंने उसे जबदस्ती चिता पर रस्सियों से कप्त कर बाँधा ताकि वह भाग न सके। 

.. किस्तु उसका करुण चीत्कार दर्शकों के हृदयों को अब भी विदीण कर रहा था। उस 

.. चील्कार से त्राण पाते के लिए सम्बन्धियों ने शंख, खड़ताल तथा अन्य बाद्य वजाते शर्ध 

_. किये ताकि उस अबला का आतैताद किसी व्यक्त को कर्णगोचर ले हो। इस हृदय- 
. ..- विदारक घटता ने राममोहन राय को सती प्रथा का कट्टर विरोधी वसा दिया और उनके 

5 तीज आन्दोलन के फलस्वरूप १८२६ ई० में लाई बैंटिन्क हारा यह भ्रमानुषी प्रथा सरकारी 

... आदेश से बन्द कर दी गई। 

... कम्पनी की नौकरी से छठी पाकर, कल्कत्ते से बसकर उन्होंने ग्रपत्ता सारा समय 

: धर्मों के अध्ययन में बिताना शुरू किया। उन्होंने उपनियदों व वेदान्त दर्शन के बंगला व 

 अ्रग्रेजी के श्रमुवाद लिखे और प्राचीन हिन्दू धर्म की ओर लौटने तथा उपनिषवों के शुद्ध 
.  शकेश्वरवाद की उपासना पर बल दिया। उन्होंने थोड़ी यानी और इबरानी भी सीखी 

. और ईसा के चमत्कारों के अंश को निकालकर ईसा के उपदेशों को बंगला व संस्कृत 

: अनुवाद के साथ प्रकाशित किया। ईसाई लोग चमत्कारों से शून्य ईसामसीह के उपदेशों 
- के प्रकाशन से बहुत चिढ़े और दोनों ओर से उत्तर-अत्युत्तर का क्रम प्रारम्भ हुआ। 

... ईसाई मिशनरियों ने बिद्ेधववश जब उनके उत्तर छापने से इन्कार किया तो उन्होंने अपना . 

:......- छापाखाना खोलकर ईसाईयों के विषेले प्रचार तथा हिन्दू धर्म पर मिशनरियों हारा भद्दे 
..... आक्षेपों का निराकरण किया। शुद्ध एकेश्वरवाद की उपतसना के लिए उन्होंने २० अ्रगस्त, . 
..  # १८८ को चितपुर रोड पर ब्राह्मममाज की पहली बैठक की । इसके बाद प्रति शनिवार 
. : इसके साप्ताहिक सत्संग होने लगे। इनमें वेदपाठ, उपनिषदों का बंगला अनुवाद और 

.. -/: बंगला में उपदेश होते थे। बेदपाठ के लिए दो तेलुगु पण्डित बुलाए गए थे। वेदों का पाठ 

. इस अ्षम से परदे के पीछे से होता था, कि कहीं बेद भ्रष्ट न हो जायें । 


बम राजा राममोहन राय १८३० में इंग्लैण्ड चलें गये । १८३३ में कम्पती काचोटर 
7. पेश होने पर उन्होंने पारलियामेण्टरी कमेटी के समक्ष भारतीय शांसन सुधार के सम्बन्ध... 


अ में गेवाही भी दी और उसी वर्ष ब्रिस्टल में उनका देहान्त हो गया। 
: “ ढराममोहन राय के बाद ब्राह्मसमाज के सुख्य नेता श्री देवेच्रनाथ ठाकुर हुए। 
उन्होंने ब्राह्ममाज के संग्रठव को तियम्र बनाकर सुदृढ़ किया, इंसके. विभिन्‍न विधि- 


वधानों तथा प्रार्थना का एक रूप स्थिर किया और प्रचारकों द्वारा प्रचार का कार प्रारम्भ -. 
किया गया । आधारभूत ग्रन्थों में वेद माना जाये या नहीं, इस विषय का निर्णय करने... 
के लिए चार विद्यार्थी वेदाध्ययन्त के लिए बनारंस गए।. उन की गवेषणा के बाद बाहा-- 
समाज से सम्पूर्ण वेद की. नि्नान्तिता का विचार छोड़ दिया । बैदों के केवल वही अंश - 
आन्य समभे गए; जो एकेश्वरवाद का संमर्थन करते थे। एक प्रकार से, यह वेदों का छोड़ना 
श्री केशवच्न्ध सेन कहा करते: थे कि श्री देवेच्रनाथ ने वेदों को छोड़ दिया था। 
१८५७ में ब्राह्मममाज में एक वैश्यजातीय, अंग्रेजी: शिक्षासम्पत्न, अत्यधिक 


आवक तथा वास्सी युवक श्री केंशव्चन्द्र सेन का झआगसन हुआ | इस युवक ने ब्रोह्मसमाज. :..... 


आवता एवं स्फूत्ति से अंनुप्राणित किया। इसके विचार अधिक उदार थे. और रे डा 


अन्धकार से प्रकाश की ओर--भारत में नवजागरण का सूत्रपात १६३ 


१८६० में इस उदारता के नाम पर ग्रत्यन्त प्राचीन काल से प्रत्येक हिन्दू को तीन ऋणों 
का स्मरण कराने वाले पवित्र यज्ञोपवीत को तिलांजलि दे दी गई। केशबंचर््र सेन दिनों- 
दिन ईसाइयत से झधिक प्रभावित हो रहे थे। १८६६ में श्री केशवचन्द्र सेन ने सीले की एक 
पुस्तक (28०८ मिठा0) पढ़ी । उसके बाद उन्होंने ईसा मसीह, यूरोप और एशियः नामक 
विषय पर एक व्याख्यान दिया। श्रोताओं पर यह असर पड़ा कि श्री केशवचन्द्र सेन अब 

शीघ्र ही ईसाई होने वाले हैं । “ 
तवम्बर, १६६६ को श्री सेल दे ब्राह्मसमाज से पृथक श्रपना नया प्तमाज स्थापित 
किया, जिसमें सामान्य प्रार्थना के बाद हिन्दू, ईसाई, मुस्लिम, पारसी और चीनी धर्म- 
ग्रन्थों के चुने हुए संदर्भ पढ़ें गये। अब श्री केशवचन्द्र सेत न तो हिन्दू रहे और न उस धर्म 
के सुधारक। ब्राह्मसमाज का हिन्दू समाज से जो थोड़ा बहुत सम्बन्ध था, वह १८७२ के 
स्पेशल मेरिज एक्ट से टट गया। इस कानन द्वारा ब्राह्म लोगों का समाज हिन्द समाज से 
सर्वथा पृथक्‌ स्दीकार किया गया । 
क्रेशवचन्द्र सेन की अध्यक्षता में स्थापित ब्राह्मसमाज की एक विशेषता ब्रिटिश 
सरकार का प्रबल समर्थन था । वे अंग्रेजी राज्य के परम भक्त थे, उसे भगवान्‌ का वरदाने 
मानते थे । उसके धर्म का एक प्रमुख सिद्धान्त ब्रिटिश सरकार के प्रति खुल्लमखुल्ला पूर्ण 
राजभक्ति और निष्ठा की घोषणा करता था। इसमें कोई सन्देह नहीं कि इससे केशवचन्द्र 
सेन को ब्रिटिश सरकार से बढ़ा सम्मान प्राप्त हुआ, क्योंकि ब्िटिश सरकार उन दिनों ऐसे 
स्वतन्त्र विचारों और सामाजिक सुधारों को उसी समय तक पसन्द करती थी, जबतक 
उनका राजनीति से कोई सम्बन्ध न हो । केशवचन्द्र सेन को इसीलिए ब्रिटिश सरकार के 
प्रमुख श्रधिकारियों ने बड़ी प्रतिष्ठा प्रदात की । वाइसराय लाडे लारेच्स ने उनका इस रूप 
. में अभिनन्‍्दल किया कि वे भारतीय जनता के उद्घधारुक और ज्ञाता हैं । कलकंता के टाउन 
हाल में उन्चतम सरकारी अ्रधिकारी उनके व्याख्यानों को सुनने के लिए उपस्थित होते थे ।. 


उनकी प्रार्थता पर भारत सरकार ने हिन्दू समाज में जात-पाँत तोड़कर किए जाने वाले... 


विवाहों को देध बनाने के लिए १८७२ का विशेष विवाह कानून बनाया | इसमें बर-वघू 
के चुनाव के लिए हिन्द धर्म के परम्परागत जातीय नियमों का अ्रत्स रण नहीं किया जाता 
था श्रोौर शालिगम की पूजा नहीं होती थी। सरकार के प्रबल समर्थन और राजभक्ति के 
कारण तत्कालीन युवक समाज में केशवचन्द्र सेन की लोकप्रियता और प्रभाव घट गया, 
पर उन्हें सरकार का चादुकार समभा जाने लगा। स्वामी जी ने ब्राह्मसमाज के सम्प्रदाय . 
- की आलोचना करते हुए एक युक्ति यह भी दी है कि ये अंग्रेजों की बड़ी प्रशसा करते हैं।' 
& अप्रैल, १८७६ को कलकत्ता के टाउन हॉल में “भारत पूछ रहा है---ईसा कौन - 
हैं ?” हांमक भाषण में श्री केशवचन्द् सेन ने बड़े भावविद्ठुल शब्दों में कहा था, “मेरा ईसा, . - 
. मरा मंधुर ईसा, मेरे हृदय का सर्वाधिक भाववान्‌ हीरा, मेरी आत्मा का कण्ठहार। बीस 
बर्ष तक मैंने इसे अपने संतप्त हृदय में घारण किया है।” उनके इस भाषण से लोग यह . 


. समभने लगे कि वे ईसा के अनुयायी बन गए हैं। फ्रांसीसी मनीबी रोम्या रोलाँ ने लिखा ४. 
: है--“ईसा ने उनके अच्तस्तल को स्पर्श किया था। अंब उनके जीबन का यह लक्ष्यबंत' | 75 
| गा गया कि वें ईसा को ब्राह्मंसमाज में प्रविष्ठ कराएँ। केशवचन्द्र सेन ने न केवल ईसाईयत - वन रे 


१, सत्यार प्रकाश, पुृ० र६६३ 
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का सर्वोच्च विचार मावदे थे । क्या श्रव भी कोई बात उन्हें ईसाईघर्म से पृषक्‌ करती थी ? 
' केशवचन्द्र सेन उस समय बड़े जोर से हो रही राष्ट्रीय चेतता के प्रतिकल चन्न रहे 
>] ह | ः 
एक अच्य लेखक प्रेंक लिल्लिगटन ने लिखा है--/१०७६ में कलकत्ता की एक 
बड़ी सभा में ब्राह्मममाज के एक नेता श्री केशवचद्ध सेन ने कहा था--- भारत को ईसा 
को स्वीकार करना चाहिए। ईसाइग्रों के लिए इससे अधिक सुखद शब्द नहीं हो सकते 
.हैं।” भारत में ईसाईयत के एक प्रभुख प्रचारक पादरी क्लाक दोयसे ने लिखा था “केशबचन्द्र 
सेन के अनयांयी बा हा कहलाते का ग्रधिकार गंवा बठे हैं, बथोंकि उनका नेता ईसाई मत 
. की ओर अ्रधिकाधिक अंक गया है। इससे यह स्पष्ट है कि केशवचच्ध सेस के समय में बाहा- 
समाज और ईसाईयत में कोई भेद नहीं रहा श्रौर वह ईसाईयल में विलीन हों गया | 
ईसाईयत के विरोध में हिन्दू सराज की रक्षा के लिए [7 बाँध बला था, वह 
 ईसाईयत के जबरदस्त प्रवाह का मुकावला न कर, उसी के साथ बह गया । ब्राह्ूसमाज का 
अगला इतिहास अनावश्यक है | उसमें और ईसाइयत में बहत थोडा अन्तर रह गया था। 
एक लेखक से लिखा है कि श्री केशवचस्द्ध सेन ने ब्राहःसमाज को न केवल समाज सुधार 
और परोपकार के कार्यों की श्रोर प्रवुत्त किया, अधितु वे उस समाज को ईसा! के शिष्यत्व 
. की ओर भी ले गए। बह स्पष्ट था कि ब्राह्मममाज ईसाईयत के भझ्राक्षमणों से रक्षा करने 
के लिए हिन्दू धर्म व समाज की ढाल नहीं वन सका | ह हे 
न्‍ बम्बई प्रान्त में ब्राह्मममाज का दूसरा रूप प्राथंना समाज के रूप 
.. में विकसित हुआ यहाँ १८३६ में तीव प्रसियों के तथा १८४३ में एक ब्राह्मण के ईसाई 
. हो जाने से ट्विन्दुओं तथा पारसियों को अपने वर्मो को रक्षा के लिए सन्तद्ध होना पड़ा । 
. शिक्षित हिन्दुओं में प्रारम्भ में गप्त संस्थाओं तथा परमहंस सभाओं द्वारा अपने धर्म में 
सुधार करना चाहा । कित्तु १८६० ई० में इनका रहस्योद्घाटन हो जाते से इस तरह के 
_ ग्रयत्त बन्द हों गए । | । 
| १य६४ ई० में श्री केशवचस् सेन वम्बई साए। उनके व्याख्यानों का शिक्षित समाज 
पर बड़ा प्रभाव पड़ा। इसके तौन बच बाद, १०६७ ३० में प्राथंना समाज की स्थापने? 
हु हुई | इसके नेता छा० आत्माराम पाण्डरंग, रामक्ृष्ण गोपाल भंडारकर, महादेव गोविन्द 
. शनाड़े आदि सज्जन थे। ये जाति प्रशा के उच्छेद, विधवा पुनविवाहु, स्त्री शिक्षा के 
' ब्रोत्साहत तथा बाल-विवाह निषेध के सुधारों पर बल देते थे । कु 
.«... इस समाज का संगठन कुछ निश्चित नियमों के आधार पर नहीं हुआ था। यह _ 


को ग्रहण किया, अपितु उसको बड़ा ऊँचा स्थान दिया। संसार की धािक चेतना 


ही । ; केबल ऐसे व्यक्तियों का अहें बना रहा, जो हिन्दू धर्म की अनेक करीतियों के दिस , द हे द 
.... ऑल्टरोलन करते थे, हिन्दू समांज में सधार चाहतेथे, किन्तु व्यवहार में हिन्दू कंमकाण्ड व - .. 


.. 5 हढ़ियों का पालन करते थे। यही कारण है कि प्रोर्थना समाज एक शक्तिशाली संगठन - 


नहीं बने सका और उसका प्रभाव सामाजिक सुधार झ्रान्दोलन के अतिरिक्त बहुत ही त्यून 


8 ; «एबं नग्ण्य है। 


पारसी सुधार भ्राग्दोलने----पारसियों में अंग्रेजी शिक्षा के प्रसार के बाद; ईसाईयों है | ; ० 


कह हि १, रोम्यां रौलां--प्रौफेटस झाफे न्यू इंण्डिया पूं७ ६७॥ 


प्रन्धकार से प्रकाश की श्रोर--भारत में नवजागरण का सूचपात....... १६५ - 


के प्रचार से पारसी श्रम व समाज की रक्षा एवं कुरीतियों के सुधार के लिए १ द्श््श्में 
. शिक्षित पारसियों ने रहमुमाएं सजदायस्यास तामक सभा की स्थापना की। इस सन्ना का _ 
उद्देश्य पारसी समाज का पुनरुज्जीवन तथा पारसी धर्म को प्रावतन पवित्रता की ओर 
. लौठाता था। इसके नेता दादा भाई नौरोजी, जे ० बी० दावा आदि महानुभाव थे। राहत 
. शुफ्ताए पत्र द्वारा इन्होंने पारसी समाज सें सुधार का प्रबल आन्दोलन किया ।._ 
.... झस्लिस घुयार शघ्रान्दोलसल-- मुसलमानों में धामिक सुधारों के देता श्री सर सैयद 
अहमद थे। १६वीं शती में, राजकीय सत्ता छिन जाने से घसलमानों की दशा निरम्तर 
गिरती जा रही थी। मसलमझानों सें अपनी इस दशा से यहरा असन्‍तोष और रोब था। 
१८५७ के भारतीय स्वतन्त्रता युद्ध में उनका यहू रोष संयुक्त प्रान्त में अहमदशाह के 
मेतृत्व में उग्र रूप से प्रकट हुआ । भ्रत: इस समय कुछ झंग्रेजों ने इस्लाम को कुचलने का नारा 
बुलन्द किया। भुसलमावों ने अंग्रेजों तथा अंग्रेजी शिक्षा से अलग रहते की वीति झ्पतायी 
ओर इसका परिणाम यह हुआ कि मुसलमानों की स्थिति सिरन्तर शोचनीय होने लगी । 

इस शोघतीय दशा से भुसलमातों का उद्धार करने क्वा थेय सम्ध्ना्त कुलोत्पन्स 
तथा ईस्ट इण्डिया कम्पनी के सेवक शोर १८५७ के संघर्ष में अंग्रेजों को पूरी सहायता देने 
वाले क्री सर सैयद अहमद को है। राजवीति में झुसलमानों को उन्नत स्थान दिलाने के 
साथ-साथ उन्होंने मुसलमानों में नए घामिक सुधारों का श्रीगणेण किया। कट्टर एवं 
रूढ़िग्रस्त इस्लाम को उन्होंने तर्कसंगतः बनाने का प्रयत्न किया । वे तक को ही प्रम- 
प्रमाण स्वीकार करते थे। कठमुल्लापन को हटाने के उत्ते इन प्रयत्नों का घोर विरोध 
हुआ और मौलवियों की और से उन्हें काफिर आदि के खिताब मिले। पर 

हजरत यूहम्मद तथा कुराद की शिक्षाओं को तकसंगत' बनाने का दूसरा! प्रयत्न 
भारत में सर्वेप्रथम' इंगलेण्ड की प्रिवि कॉसिल का सदस्य बनने वाले श्री अमीर भ्रली का _ 


था। उन्होंने भुसलमानों के सामाजिक व नैतिक सुधारों का समर्थन किया। बहु-बिवाह 


ओर दास प्रथा को निन्‍्दतीय एबं त्याज्य बताया। किन्तु कुरान शरीफ, सुन्तत ब हदीस . 
. स्पष्ट रूप से इनका समर्थन करते हैं, इसलिए उन्होंने यह यवितक्रम उपस्थित किया कि 
इस्लाम इनको नियन्त्रित करके इनका समूल नाश करना चाहता था। ये विचार भी 
मुसलमानों में लोकप्रिय न हुए । ह 


(४) कंदढर सुधार आन्दोलन 


यूरोप की धामिक सुधारणा में जिस प्रकार लूथर तथा अच्य सुधारकों के सुधारों के 
प्रतिकूल इगनेशियस लायोला ने जेसुइट सम्प्रदाय की. स्थापना १५४० में की. तथा टेण्ट 


की महात्‌ परिषद (१५४५-६३) द्वारा प्रतिसुधारणा (00फाक रणकाबांत)...... 


आन्दोलन शुरू हुआ, उसी प्रकार. १९वीं शती की धामिक सुधारणा में श्री रामकृष्ण .. 
परमहंस तथा थियोसोफी के प्रय॑त्तों से एक प्रंतियुधारणा प्रारम्भ हुई । पहले आन्दोलन 


उदार एवं सुधारों की दृष्टि से बहुत अग्रगामी ये। वें तक॑ को आधार मानकर चलने वाले 5... 
थे और तक की कसौटी पर खरी न उतरने वाली रूढ़ियों .एवं कुरीतियों से हिन्दू धर्म, - 


_ पारसी मत तथा इस्लाम को मुक्त करना चाहते थे। किन्तु नए आन्दोलन धर्म में आत्त- 


- रिक सुधार चाहते हुए भी; उसकी प्रत्येक रूंढ़ि एवं परम्परा की रक्षा करना चाहते थें। का 
इन रूढ़ियों एवं परम्पराप्रं का दे तक एवं विज्ञात से समर्थन करते थे । १८७३ में कत्कत्ता. 2 है 
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में हिन्दू धर्य की रक्षा के लिए सत्तातव धर्मरक्षिणी सभा स्थापित हुई थी, किन्तु उसकी... 

पूर्ण रक्षा का प्रबलतम समर्थद श्री रामकृष्ण परमहंस, स्वामी विवेकातन्द तथा थिया- 

सफी द्वारा हुआ। 
रामकृष्ण पश्महुंस--इनका पहला नाम ग्रदाघर चद्टोपाध्याय था। इनेकी 
- साधना का इतिहास बहुत मनोर॑जक है! हम यहाँ उसका केवल संक्षिप्त उल्लेख करेंगे। 
. इनका ज॑त्म २० फरवरी, १८३४ ई० को हुश्रा। बचपन से उन्हें धासिक कथाओं में प्रवल 
ग्रमिरुचि थी। १८५४ ई० में, कलकत्ता के उत्तर में दक्षिणेश्वर के मन्दिर की स्थापना 
के बाद उनके बड़े भाई पं ० रामकुमार इस मन्दिर के मुझ्य पुरोहित नियत हुए और 
श्री मदाधर उतके एक सहायक पुजारी बने । श्री गदाघर अब काली को विश्व की तथा 
अपनी माता मानकर घण्टों उसकी स्तुति, उपासना तथा कीर्तन में मगन होकर समाधि 
अवस्था की प्राप्त हो जाते थें। उनके माता-पिता ने अपने पुत्र को समाधि से विरत करते 
का सर्वोत्तम उपाय विवाह समझा और १८४६ में छह वर्षीया कन्या से उनका परिणय कर 
दिया गया ह 
किन्तु विवाह के बाद, उनका बामिक भाव घटने के बजाय और दीतव होने लगा । 

: घंटों तक वे समाधि में ग्रचेत पड़े रहते थे | मन्दिर के अधिकारियों को अब ऐसे पुजारी की 
आवश्यकता नहीं रही | अगले १९ वर्ष उत्तकी कठोर साथना के थे। इन दिनों एक धामिक 
तूफान ने उनके हृदय को विक्षुव्ध कर रखा था। इस विक्षोत्र में तन्त्र आदि से परिचय 

रखने वाली एक योगाभ्यासिनी ब्राह्मण संन्‍्यासिनी उतकी मार्यदर्शिका हुई। उन्होंने अप 
संचित उपाजित सम्पूर्ण ज्ञान श्री यदाधर को दिया, किस्तु उनकी योगलुष्णा शान्त नहीं 

: हुई फिर श्री ल्ोनापुरी नामक वेदान्तशास्त्रज्ञ संन्यासी ने उन्हें संम्यास की दीक्षा दी । 

वे गदाधर से रामकृष्ण प्रमहंस हुए और श्री. लोनापूरी महाराज से उन्होंने निविकल्प 
समाधि आदि अ्रभेक नई बातें सीखीं । है < | 
उनके अन्यत्र चल्रे जाने के बाद श्री रामकृष्ण लमभग छह मास तक समाधि की 
दशा में रहे । इन दिनों में, यदि उनका एक साथी साथ उन्हें समाधि से विरत ने करता 
ग्रौर जबदंस्ती भोजन न करवाता तो उनका जीवित रहना कठिन होता। कई बारबह 

. साधु अन्य उपायों से श्री रामकृष्ण की समाधि भंग करने में असमर्थ होकर उतके सिर पर. 


... भारी डण्ड का प्रहार कर उनकी ससाधि भंग किया करता था । कुछ समय बाद राघारूप 


. - से उन्होंने कृष्ण की भक्ति प्रारम्भ की । १५७१ तक उनका मानसिक तुफान समाप्त हो 


_ चुका था, किन्तु जाति का अभिमान अभी शेष था। उन्होंने इस अभिमान पर विजय पाने... 
के लिए चाण्डाल के कार्य शुरू किए । वे मन्दिर में अपने बालों से फाड़ लगासे का कार्य... 


हर | -. करने लगे तथा उन्होंने भिखारियों, शूद्रों तथा मुसलमानों के भोजन की जूठी पत्तलों तथा... 
.. अवशिष्ट अंशों को ही अपना भोजन बनाया:। बाद में, उन्हें अन्य धर्मों के जानने का शौक 


. हुआ और बें एक मुसलमान फकीर के पास कुछ दिनों तक मुसलमान दरवेश की दशा में. 


..... रहे। एंक बार उन्हें स्वप्त में ईसा का दर्शन हुआ और तीन दित तके उन्होंने ईसा के का, 


मर हे अतिरिक्त किसी विषंय पर चर्चा नहीं की. :. . व 
स्वासी विवेकानन्द--श्री रामकृष्ण के दर्शन के लिए श्रव बहुत से व्यक्त आने ........ 


है हे ० रु लगे। १८७९ में भरी केशवचल् सेन ने उनसे भेंट की १८७६ से १८८६ तक: उनको. जा 3 
....... सारा समय शिष्यों से वार्तालाप करने तथा उपदेश: देने: में व्यतीत हुआ ।. उनके शिष्यों से. - हि 


भ्रन्धकार से प्रकाश की ओर--भा रत में नेवजागरण का सूत्रपात | १६७ 
श्री नरेष्द्रनाथ (स्वामी विवेकानन्द) बहुत प्रसिद्ध हुए ) श्री रामक्ृष्ण परमहंस की मृत्यु के 
बाद ये संन्‍्यासी हुए, तथा ६ वर्ष तक तिब्बत आदि में बौद्ध धर्म के भ्रध्ययन के लिए 

पर्यटन करते रहे। १८६९ में उन्होंने भारत के विभिन्‍न प्रदेशों की यात्रा की और १८९६३ 
के सितम्बर मास सें, शिकागो के सर्वधर्म सम्मेलन (क्ायद्वातणा३ जे फिटााष्टांणाड) 
में सम्मिलित होकर, उन्होंने बह प्रसिद्ध ऐतिहासिक ववतृता दी, जिसके बाद “दी व्यूयाक्क - 
हैरल्ड' ने लिखा था कि, “सर्वधर्म सम्मेलन में नि:संदेह विवेकानन्द सबसे बड़े व्यक्त हैं । 
उनका भाषण सुनने के बाद हम यह अनुभव करते हैं कि उस शिक्षित राष्ट्र (भारत) को 
मिशवरी भेजना कितना मूखेतापूर्ण है। 
इसके बाद स्वामी विवेकानन्द ने संयुक्त राज्य अमेरिका में हि्दू धर्म का प्रचार 
किया और दो अमेरिकन स्वामी ग्रभयाननद (]४७887॥8 ००४०) तथा स्वामी कृपानन्द 
(7, $शात0थ्यट्ठ) उनके शिष्य बने । अ्रमेरिका के वाद वे इंगलैंड आये भ्रौर यहाँ भगिनी 
निवेदिता (१/85५ ७७:४०/४६४ १०४०!०) उत्तकी शिष्या बनीं। जनवरी, १८६७ में वे 
विदेश यात्रा के बाद कोलम्बो पहुँचे। पश्चिमी जगत्‌ में हिन्दू धर्म की घाक बिठाने वाले 
वाग्मी विजेता के रूप सें उत्तका सारे देश में अ्रभूतपूर्व स्वागत हुआ। उन्होंने बेलूर 
(कलकत्ता) तथा मायावती (अल्मोड़ा) में अपने विचारों के प्रचार एवं प्रसार के दो केन्द्र 
स्थापित किये। उस वर्ष देश में बड़ा भयंकर दु्भिक्ष पड़ा था। उस समय उन्होंने सहायता- 
कार्य का संगठन किया और बाद में इसी की परिणति रामक्ृष्ण सेवाश्रम में हुई। 
श्य९८ में स्वास्थ्य सुधार के लिए वे विदेश गये। कलीफोनिया के जलवायु से उन्हें लाभ 


पहुँचा। उन्होंने सन फ्रांसिस्कों तथा न्यूयार्क में वेदान्त सोसायटी की स्थापना की । १६००... 


में परिस की धर्म परिषद में भाग लेकर वे भारत लौट आये। ४ जुलाई, १९०२ को उनका 
देहावसाव हो गया। ह 
स्वामी विवेकानन्द के प्रयत्नों से पाश्चात्य लोगों की दृष्टि में भारत का सम्मान 
बढ़ा। पूर्व और पश्चिम के दीच में के पहले सांस्कृतिक दूत थे। उनका जनसेवा का कार्य 
आदश एवं स्पृहणीय था। किन्तु घामिक सुबारों के विषय में उनके सिद्धान्त कट्टर प्रवृत्ति 


के सूचक हैं। उन्होंने हिन्दू धर्म के वर्दभान स्वरूप की कठोर भर्त्सना की है। छुप्माछत 


आदि दुरीतियों के वे घोर विरोधी थे। किन्तु श्री राममोहन राय तथा स्वामी दयानन्द 
की भाँति उन्होंने यह अनुभव वहीं किया कि हिन्दू जाति को विघटित करने वाली और 
हिन्दू धर्म को दूषित करने वाली मूर्ति पूजा है । उन्होंने मूति पूजा के हानिप्रद परिणामों की 
ओर हिन्दू जनता का ध्यान नहीं खींचा । हिन्दू धर्म की विभिन्‍न रूढ़ियों तथा कर्मकाण्ड में 

उनकी पूरी श्रद्धा थी। मूर्ति पूजा को वे पूजा की एक उत्तम विधि समझते थे। उनका मत. 
था, कि हिन्दू धर्म का प्रत्येक अंश बहुमूल्य है, उसकी सुरक्षा होनी चाहिए, और सुधारकों.. 


. का मार्य ठीक नहीं है। पुराने सभी विचार अन्धविश्वास हो सकते हैं, किन्तु अन्यविश्वासों 
के इस विशाल समूह में घुबर्ण एवं सत्य की कणिकायें हैं। “क्या तुमने ऐसा साधन ढंढ़ लिया' बी कटी 
. है कि तुम सुवर्ण को सुरक्षित रखते हुए उसकी भ्रशुद्धि को दूर कर सकी ।/ सरल शब्दों 7 


में यह समूचे सुधार का प्रबल प्रत्याख्यान है । 


विवोसोफी--आचीन धर्मों की सम्पूर्ण लढ़ियों, विश्वासों एवं क्रिया कल्ापों का. हे मा 


१, माई सास्टर पू० १३ । पा : के 


कद का. ््ि . आयंसमाण का इतिहास 


वैज्ञानिक तथा प्रबल समर्थव धियोसोफी नामक घामिक शआ्रान्दोलस द्वारा किया गया। 
 थियोसोफी का जन्म अमेरिका में हुआ था। किन्तु बड़ी विचिन्न परिस्थितियों में पह 
आन्दोलन महषि दयानन्द तथा आ्ार्यसमाज की सहायता से भारत में प्रःर/म्भ हुआ । एक 
रूसी महिला ब्लवेत्स्की इसका प्रवर्तत करने वाली थी। १२ अगस्त, १८३१ ६० को 
. रूस से आये एक जर्मन परिवार में उसका जन्म हुआ और १८४८ में १७ वर्ष की आ्रायु में 
. ब्लैबेत्स्की के कथवानुसार (सिनैंट-इनसिडेट्स, पृू० ३६) ७० वर्षीय एक रूसी अफसर 
- शन० बी० ब्लवेत्स्की के साथ उसकी शादी हुई।' उसे बचपन से ही अध्यात्म विद्या का 
शौक था। १८४दसे १८६७२ तक उपसका जीवन इन्हीं साधनापओं में तथा दुब स्तायूव॑क 
बीता। वह स्वयं अपरी जीवन पुस्तक में से इस पृष्ठ को फाड़ देना चाइती थी। फरवरी, 
- १८७६ में अपने एक पत्र में सोलोबयाफ को 'मेरी स्वीकारोक्ति' (माई कब्फैशन) वासक - 
लेख भेजते हुए उसने लिखा था कि-- “मैंने सिसेद को अपने संस्मरण उसकी इच्छानुसार 
छापने का निषेध किया है। मैं स्वयं सत्यताएूर्वक उन्हें प्रकाशित करूँगी। “ईश्वर की 
दुनिया के सामने उच्तका, अपला तथा दूसरों का यत्द (अनाचार)] लोगीं के सामसे आएगा । 
मैं कुछ भी नहीं छिपाऊंगी श्रोर मानव जाति के नैतिक अ्रथ:पतन का यह सेट्रनेलिया 
(शत्ति देवता के आदर में दिसम्बर के मध्य में प्राचीन रोम में कराया जाने वाला एक 
.. पर्व, जिसमें सभी प्रकार के प्रामोद-प्रमोद की खुली पूजा होती थी) होगा।”' 
इस समय वह मेट्रोविच नामक व्यक्ति के साथ भी रही श्रौर उसका एक पत्र भी 
उत्पस्न हुआ। कित्तु १८७५ में अपने को कुमारी कन्या प्रख्यात करने के बाद उसने उस 
बालक के बारे में एक कथानक गढ़ा। कुछ समय भज्ञातवास के पश्चात्‌ १८छर में, ह 
उसे काहिरा में प्रेत विद्या ($ंप्रणाक्षांक) तथा मृतात्माओों को बुलासे द्वारा जीविका 
.. उपाज॑ब करता हुआ पाते हैं। इन्हीं प्रेतात्माग्रदर्शनों में उसकी श्रीमती कुलोम . 
. ((०पर/०ए४) से भेंट हुई, जिसने अर्थसंकट में उसकी पर्याप्त सहायता की । प्राचीन मिश्री 
. जादू सीखकर बह ७ जुलाई, १८७३ को अमेरिका पहुंची । 
| संयुक्त राज्य अमेरिका में उन दिलों प्रेतविद्या की बड़ी धूम थी। १८७४ में, एक 


ह : ऐसे ही प्रदर्शन में, उसका कर्नल आल्काट से परिचय हुआ । दोनों ने अमेरिका को प्रेत- 


विद्या का उपयुक्त क्षेत्र पाया। आल्काट ने ब्लैवेत्स्की के उच्च कुल तथा दीर्घ साधना का 


_... ढोल पीटना शुरू किया। कित्तु जल्दी ही जान किय नामक-व्यक्ति से इस ढोल की पोल 
-. खुलने लगी। ब्लवेत्स्की इससे घबरा गग्यी, क्योंकि अरब इस ज्यवसाय से उसकी आ्राजीविंका 


.. की राशि घटने लगी थी। अपने पत्रों में. वह इस बात पर दु:ख प्रकेट करती है किपाँच 


_ भहीनों में उसकी पुस्तक की एक हजार प्रतियाँ भी नहीं बिकीं।. थ्राल्काट यद्यपि श्राथिक 7 
.. त्याग कर रहा था, किन्तु उसंको बड़े परिवार का पोषण करना कठिन प्रतीत हों रहा - हक 
० था। १८५ जुलाई, १८७५ के-पत्र में वह लिखती हैं--'यह मेरे लिए दःख की बाते है। कल... 


डर | ] 'ब्लैबेटस्की अपने झूठ भौर गण्पों के. लिए- प्रसिद्ध थी । १८९२ तके उक्त पुरुष जीवितथा। ... ४ - 
०... “ झतः यह स्पष्ट है कि ब्लेवेत्स्की ते अपने पति की आयु बताने में अतिशयोक्ति से काम्र लिया है ! हम 


०“. कर्नल अह्काद ने यह स्पष्ट स्वीकार किया है कि वह हँसी में- तथा गरम्भीरेतापूरवके आठ बोला ० 


करती थी। (ओल्ड डायरी लीव्स, प्‌७. २६४-६५) | 


-. र. भाड़ औस्टेस भ्राफ भ्राइसिस, पृ० १७१ । 


अन्धकार से प्रकाश की भो र--भा रत में तवजागरण का सूत्रपात गा श६६ै. 


मेरे पास खाने को कुछ भी वहीं होगा.। कुछ असाधा रण वस्तु गढ़नी पड़ेगी । इसमें सच्देह .. 


है कि आल्काट का चमत्कार संघ (मिरेंकल क्लब) कुछ सहायक सिद्ध हो सकेगा। मैं अन्त. 
तक संघर्ष करूँगी | । 
... इस संघर्ष के परिणामस्वरूप ७ सितम्बर, १८७४ को न्यूयाकक में थियोसोंफिकेल 
सोसायटी स्थापित की गयी। एक पतन्न में बह इस बात पर सम्तोष प्रकट करती है कि 
- इस सोसायटी का उपकोषाध्यक्ष स्थट्य एक लखपति व्यक्ति है। ब्लेवेत्स्की के अगले 
वर्ष बड़ी निविध्नता से कटे। अप्रैल, १८७२ में ब्ल॑वेटस्की ने प्रथम रूसी पत्ति के जीवित 
रहते हुए भी एक आर्मीतियन माइकेल वेटले से यह कह कर शादी की कि वह विधवा है 
उसने अपनी आय भी ४३ वर्ष के स्थान पर ३६ वर्ष बंतायी। १५७७ में दो वर्ष के 
भगीरथ परिश्रम के बाद, उसने अपनी प्रस्चिद्ध पुस्तक आइसिस का ब्ावि्भात (3878 
छाएथआ००) प्रकाशित की । इसमें प्राचीन धर्मों का समर्थन तथा चमंत्कारों, हिंप्नोटिज्म 
परीक्ष दशन ((१४॥7४०५०४१००), समाधि ब्लादि का वर्णन एवं वर्तमान ईसाइईयतव और 
विज्ञान के विरुद्ध जबर्देसस्‍्त जिहाद था। सन फ्रांसिस्कों के कोलमेन ने शीघ्र ही यह सिद्ध 
क्रया कि यह पुस्तक बित्ता कृतज्ञता प्रकट किये हुए पुराने ब्रत्थों के संदर्भों को चुराकर 
संग्रहीत की गयी हैं। होम ने भी थियोसोफिस्टों की पोल श्रपनी एक पुस्तक (#98॥85 
गा 86098 ती इछा शत &ा87) में खोली । ब्लैबेस्त्की का भव अ्रमेरिका या यूरोप 
में रहना बहुत कठिन हो गया था, अ्रतः उप्ने भारत आने का निश्चय किया। वह एक 
पत्र में लिखती है---'यही कारण है कि मैं सदा के लिए भारत जा रही हँ। लज्जा और 
तिरस्कार के कारण, मैं ऐसी जगह जाना चाहती हूँ जहाँ मुझ्के कोई जानने बाज़ा न हो। 
होम की दुर्भावना ने यूरोप में हमेशा के लिए मुझे तबाह कर दिया है।”'* 
इन परिस्थितियों में जनवरी, १८७६ में मैडम ब्लवेत्स्की तथा कर्नल आल्काट 
भारत पहुँचे । पहले उन्होंने स्वामी दयानन्द सरस्वती की शरण ली। किन्तु जब उन्हें 
यह विश्वास हो गया कि भारत में इतना अधिक अन्यविष्वास है कि अनुयायी मिलना 
. कठिन नहीं है, तो उन्होंने स्पष्ट रूप से कुछ ऐसी बातों का प्रचार करना शुरू किया जो 
आर्यस्माज के सिद्धान्तों के प्रतिकूल थीं। स्वामी दयानन्द जी ने उन्हें अपनी पूर्व प्रतिज्ञाओं 
तथा पत्रों का स्मरण कराया, किन्तु सब निष्कल हुआ | अन्त में १८८१ में दोनों संस्थाओं... 
का सर्वथा विच्छेद हो गया ! | 
श्रीमती ब्लेवेत्स्की दथा कर्नल आहल्काट से भारत का भ्रमण किया। ब्लैबे- 
त्स्की ने अनेक स्थानों पर चमत्कार दिखाकर लोगों का ध्यान थियोसोफी की ओर. 
. आकर्षित किया। काँग्रेस के प्रारम्भिक संस्थापकों में श्रद्रणी' ज्िटिशं पदाधिकारी श्री . 
 ह्ा,म॒ के घर पर शिमला में ब्लैबेत्स्की ने श्रीमती हा मे के एक खोये हुए सोने के कांटे. 


का ठीक प्रता बताकर बहुत अंसिद्धि आ्राप्त की । किन्तु शीघ्र ही उस समय के प्रमुख पत्रों... 
.. पायोनियर, टाइक्स श्राफ इण्डिया! व बाम्बे गजट द्वारा लोगोंकों यह ज्ञात हुआ किश्री 
| झ्वमके परिवार का एक व्यक्ति ब्लैवेत्स्की से पहले मिलता रहा था। ब्लैवेत्स्की जिसे... 2 
चमत्कार कहँती थी, वह काम इसी व्यक्ति द्वारा करवाया गया था । बाद में श्री ह्मां म ने. ६... 


लत +__३3०+-न+....._ 


सोलोवयोफ-- मोहन. प्रीस्टेस आफ साइसिस प०-२४३। 
बही प० २६४ । | 


१७७ «८-४ ४ द आर्यत्तमाज का इतिहास 


यह कहा कि यह एक बहुत बड़ी प्रवंचना थी। 
भारतीयों में भ्रपने को लोकप्रिय बनाने के लिए धियोसोफी के नेता भारतीय धर्मों 
-कीओर भके। बौद्धों का तन्त्रदाद ब्लवेत्स्की को बहुत इचिकर प्रतीत हुआ। उसके 
.. कुथतानुसार अडयार (मद्रास) के एक कक्ष में, उसे तिब्बत के कृट होगी तथा अन्य शुरुओों 
.. से गुप्त सन्देश प्राप्त होते थे। १८८४ तक भारत में धियोसोफी की १०० से ऊपर 
- शाखायें स्थापित हो चुकी थीं। इसी वर्ष २१ फरवरी को झ्राल्काट और ब्लैवेत्स्की 
विलायत चले गये । उनके बाद शिष्यों को ब्लैवेत्स्की का उपर्युक्त कक्ष देखने का कौवृहल 
उत्पन्त हुआ। इस विशय को लेकर दो दल हो गये और एक दल ने ब्लैवेत्स्की के 


. सारे पन्न क्रिश्वियन कालिज मैगजीन को दे दिये ओर दूसरे दल ने अपने पर जाँच की 


 आँच न आने देने के लिए ब्लैवेत्सकी का वह विशेष कक्ष ही नष्ठ कर दिया । 
॒ - कम्ब्िज विश्वविद्यालय के दर्शनशास्त्॒ के उपाध्याय श्री हेन॒री सिजविक ने इस 
सारे काण्ड की घटनाओं-ग्रेतवाद व भूतविद्या (99रए४:8४) की सत्यतः का अन्वेषण 
करने के लिये स्चिर्ड ह्ांग्सन को भारत भेजा। उसका स्वयं इस विद्या पर विश्वास था 
और उसने १८८४ के अच्त में ग्राल्काट व ब्लवेत्स्की के बिलायत से लौटने पर उन्हीं से 
इस विषय की जांच का आरम्भ किया। उसके सुक्ष्म एवं गम्भीर अन्वेषण का यह परिणास 
था कि प्रत्येक चामत्कारिक घटना, जहाँ तक वह जाँच कर सका है, छल्नकपट मात्र है। 
. तिब्बत से आने वाले कृठ होमी के पत्र ब्लैवेत्स्की के स्वयं लिखे हुए हैं। इनपत्नों के प्रका- 
शित होने पर ब्लेवेत्स्की ने कहा था कि वे पत्र झूठे हैं और वह इन पत्रों को प्रकाशित _ 
करने वाली श्रीमती कुलोम पर अदालत में मुकहमा चलाकर अपने को निर्दोष सिद्ध 
करेगी। बहुत समय बीत जाने पर भी जब उसकी ओर से कोई मुकहमा ते चला, तो 
श्रीमती कुल्लोम ने. उन पत्रों को सार्वजनिक रूप से जाली कहने वालों पर मानहानि का 
... अभियोग चलाने का निश्चय किया तथा, एक थियोसोफिस्ट व्यक्ति जंदरल मारमन को 
मानहानि के लिये दो ग्रप्रेल तक क्षमा माँगने का नोटिस दिया । 
2 मैडम ब्लैवेत्स्की भ्रदालत की जाँच से घबराती थी। उसे डर था कि अदालत में 
. बहुत-सी बातें खुल जायेंगी। अ्रब उसने भारत से भागने में अपना कल्याण समफा । गरस 
जलवायु उसके स्वास्थ्य के लिए हानिप्रद है, इस आशय के डाक्टरी ग्रमाण-पत्र के छधार 


-. उसमे पासपोर्ट प्राप्त किया और दो अप्रैल को वह एक जहाज पर बठकर यूरोप रवाना . 


टी. गई। उसके यूरोप जाने का कारण बीमारी नहीं, अपितु मुकह मे का डर था । यह 
.. उसके एक पत्र से स्पष्ट है। २६ भरग्रैल, १८८४५ के अपने एक पत्र में नेपल्स से उसने लिखा. 


_ और व्या कर सकते थें। अभी मैंने इनके विषय में विस्तार से सुना है। उन्होंने पहले मुझे . 5 


«कुछ नहीं बताया, किन्तु बिस्तर से उठाकर सीधा फ्रेंच स्टीमर पर सवार करवा दिया।” 


आडने रिलीजस मूवमैण्ट्स! के आधार पर किया गंया है) उपयक्त उद्धरण थी इसी पुस्तक से 
लिया गया हैं । कर ०० रे । 


“वे (मेरेविरोधी) कुछ भी सिद्ध नहीं कर सकते थे, किन्तु केवल संदेह के आंधार- कर हर 
- : पर मुझे जेल भिजवा सकेते थे, गिरफ्तार करवा सकतेथे तथा कौन जानता है किबे 


सोलोवयोफ-माड़ने प्रीस्ठेस आफ आइसिस पृ५ ६६ ।- शिवोसोफी का यह वर्णन फकुहार की. ' कम 


अ्न्धकार से प्रकाश की श्ोर---भारत में ववजागरण का सूतपात ... .. १७१. 


१८८८ में उसने गुप्त सिद्धान्त (सीक्रेट डाकिटिल) वामक प्रुस्तक प्रकाशित को । 
आइसिस की तरह यह भी दूसरी पुस्तकों के उद्धरणों की संग्रह मात्र थी। १८६१ में इस - 
विलक्षण' महिला का देहान्त हो गया। ब्लेवेत्स्की के निंधत के बाद थियोसोफी में भ्रनेक 
मतभेद उत्पन्त हुएं, और उसका स्वरूप परिवर्तित हुआ। धीरे-बीरे थियोसोफी वाले 
सब धर्मों को पवित्र' मानने की तथा उनकी कट्टरता की वेज्ञानिक एवं आलंकारिक 
' व्याख्या करने लगे। उसके साथ ही दे बयक्तिक विकास साथता के ऐसे भाग का उपदेश - 
करने लगे, जिसको प्राय: गुप्त ही रखा जाता है। बाद में श्रीमती एनी बेसेण्ट इस 
ग्रान्दोलन की नेत्री बनीं, और इनके बाद श्री ग्ररण्डेल इसके प्रमुख प्रचारक तथा 
समर्थक रहे। किन्तु ये बातें २०वीं सदी के पूर्वार््ध का विषय होने के कारण ग्रकृत प्रसंग 
से सम्बन्ध नहीं रखती ।. न ह ह । 


(५) महांबि दयानत्द सरस्वती और श्रार्य समाज 


ब्रायसमाज के प्रवर्तेक के जीवत तथा कार्यों का विस्तृत उल्लेख इस पुस्तक के. 
अन्य अध्यायों में किया जाएगा। इस अध्याय में यद्यापि ऊपर बताये गये धामिक सुधार 
आनन्‍्दोलनों से आर्यसमाज के आन्दो लन की तुलना करना ही अभीष्ट है, फिर भी संक्षेप 
से ऋषि दयानन्द के जीवन की ऐसी प्रमुख घटनाओं का कालक्रम से उल्लेख करना उचित 
जान पड़ता है जिनसे अन्य धारमिक आन्दोलनों से आर्यसमाज की तुलना हो सके । स्वामी 
दयानन्द का जन्म टंकारा के एक श्रोदीच्य ब्राह्मण कुल में सम्बत्‌ १८८१ वि० (१८२४-६०) 
में हुआ। सम्बत्‌ १८६६४ वि० (१८३७ ई०) में शिवरात्रि के प्रसिद्ध रात्रि जागरण में 
शिवलिंग पर मूंषक लीला देखकर उन्हें मूर्तिपुजा पर अनास्था हुई। अगले वर्षों में 
भगिनी एवं पितृब्य की मृत्यु से, उतके मन सें वेराग्य सम्बन्धी दिचार, सच्चे शिव को 
खोजने की इच्छा एवं दुःखसन्तप्त मानव जाति के दु:खों के निराकरण के उपायों के 
अ्न्वेषण की ग्राकांक्षा प्रबल होती गयी। जब माता-पिता ने तरुणावस्था में ही उत्तका 
यह वेराग्य देखा, तो उन्होंने पुत्र को विवाह की शुंखला में बाँधना चाहा । तरुण मूल- 
शंकर ने इसमें बँधने से बचने के लिए सम्बत्‌ १६०३वि० (१८४६ ई०) में घर से पलायन 
या महानिनिष्क्रण किया। गौतम बुद्ध महाभिनिष्क्रण करने के वाद शाक्यकुल को 
: भअब्नजित करने के उद्देश्य से बोधि आ्रप्त करने के अ्रनत्तर एक बार पुनः कपिलवस्तु पधारे - 
थे, किस्तु स्वामी दयानन्द अपने छोड़े गांव में फिर कभी वापिस नहीं आये । । 

स्वामी जी के जीवत के अगले १४ वर्ष गुरुओं की खोज, विद्याध्यास, कष्ट सहन . 
और पयटन के ब्य हैं! उन्होंने मधुकरी वृत्ति से ज्ञान सम्पादन किया । जहाँ किसी प्रसिद्ध 


गुरु का नाम सुना, उसके पास गये और उससे जो मिल सका वह ग्रहण किया। पूर्णानन्द .. आल 
रस्वती से, संन्यास सम्प्रदाय में दीक्षित होने के वाद, चांणोद में उन्होंने ज्वालानन्द पुरी - 5. «० 7 
तथा शिवानन्द. गिरि से योग सींखा। आबू आदि का पर्यटन कर सम्बंत्‌ १६११ वि० . -.... 
.. (१८५५५ ६०) में हरिद्वार कुम्भ के अवसर पर, योगियों और गरुरुओं की तलाश में, वे... 7 
. : उत्तर भारत श्राये। -कुछ समय वे ऋषिकेश, ठिहरी. (गढ़वाल), रुद्रप्रयाग, गुप्तकाशी, 
:. त्रियुगी नारायण, तुंगनाथ, ओखीमठ, कैंदारनाथ, जोशीमठ, बदरीनाथ आंदि उत्तराखण्ड . . ४४ 
के प्रसिद्ध एवं दुर्गम तीथों में साधना एवं ज्ञान संचय करते रहे । १८५६ ई० में स्वामी जी. 5... 
- कानपुर, बनारस आदि गये और उसके बाद वे मध्य प्रदेश के विश्ध्याचल प्वत एवं नर्मदा... 


१७२ ' क .. आरयसमाज का इतिहास 


की घाटी में पर्यटन करते रहे | जिस समय भारतवर्प के वीर सैनिक एवं जनता स्वाधीनता 
का संग्राम लड़ रही थी, उस समय ऋषि दानव इस संग्राम के क्षेत्र में ही परिभ्रमण कर _ 
. रहे थे। । जा | | 
१०६० में, चौदह वर्ष की खोज के अनन्तर, मधुरा में, उन्हें दण्डी स्वामी श्री 
विरजानन्द जी का शिष्यत्व प्राप्त करते का सौभाग्य मिला। स्वामी विरजान॑नन्‍्द जी से 
तीन वर्ष तक व्याकरण का गस्थीर अध्ययन करते के ग्रतिरिक्त उन्हें प्रत्येक वस्तु को 
परखने की झार्प दृष्टि प्राप्ठ हुई आर आए ग्रन्थों का महत्व ज्ञात हुआ। किन्तु भ्रभी 
तक उन्हें देवों की उपलब्धि नहीं हुईं. थी । १८६४ में स्वामी विरजानन्द जी से अनज्ञा 
प्राप्त कर वे मथुरा से विदा हुए। अगले पाँच दर्षों में उन्होंने वेदों को प्राप्श कर उनका 
ग्रध्ययन एवं गहरा अनुशीलन किया ! धौलपुर, लश्कर, ग्वालियर, करोली, जयपुर, पुष्कर, 
अजमेर आदि स्थानों का भ्रमंण कर हरिद्वार के कुम्भ पर हिन्द जाति में फंले हुए महात्‌ 
 पाखण्ड के विरुद्ध पाखण्ड-खण्डिनी पताका को प्रतिष्ठा कर उन्होंने श्रपने जीवन के महानु 
ये को झारस्भ किया [सत्‌ १८६७) 
स्वार्मी दवानन्द का अगला जीवन हमें झहसा शंकरात्रार्य को स्मृति करा देता 
 है। हरिद्वार से गंगा के पवित्र प्रवाह की तरह उनके सुधार एवं प्रचार का पुनीत प्रवा 
बह चला और मार्ग की वाधाशों को अपने साथ वहाता ले गया। शंकर के सामने जिस 
प्रकार बौद्ध पण्डित परास्त होते गये थे, ऋषि दयानन्द के सामने सानाततनी पण्डित परास्त 
.. होते गये। स्वामी दयातन्द का प्रधाव मन्तव्य यह था कि सू्ति युजा वेद-विहित नहीं 
+ है। काशी के ३०० पण्डित स्वासी जी को देदों में से मूतियुजा को पुष्ट करने वाला एक भी 
प्रमाण ढूँढ़ कर नहीं दे सके थे (१६ नवम्बर, १८६६ ई०)। स्वामी जी की इससे बढ़क 
और क्‍या विजय हो सकती थी ? हा 
: १८६७ में हरिद्वार के कुम्भ के बाद स्वामी दयानन्‍्द ने अपना कार्यक्षेत्र उसर 
: प्रदेश में गंया तठवर्ती प्रदेश को दो कारणों से बनांया । इस प्रदेश में ब्राह्मणों की संख्या 
.. बहुत अ्रधिक थी। स्वामी जी को कहा गया था कि सोरों जाइये, वहाँ दस हजार ब्राह्मण 
रहते हैं।.. एटा जिले के सोरों तथा कासगंज में श्रौर फरूखाबाद जिले में गंगा के क्रितारे 
.. ये प्रचुर संख्या में थे । ब्राह्मण उस समय समाज के नेता थे, उनका सुधार करने के बाद 
हिन्दू समाज की कूरीतियों का संशोधन स्वामी जी को सुगम का प्रतीत होता था। इसरो... 


. कारण इस क्षेत्र में तीथस्थानों का बड़ी संख्या में होना था, उनमें धासिक पर्वों पर लगने 


 बाले भेलों में हजारों, व्यक्ति एकत्र होते थे। हरिद्वार का कुम्ध १२ वर्ष में होता था 
-. किस्तु कातिक पूर्णिमा स्तानादि के मेले प्रतिवर्ष होते थे। इनके माध्यम से स्व/मी जी... 
' भ्रपना संदेश गाँव-गाँव तक पहुँचा सकते थे। अतः १८७२ सें कलकत्ता जाने से पहले तक 


: स्वामी जी अपसा प्रचार कार्य प्रधान रूप से गंगा यमुत्ा के दोझाव (अन्तर्वेद) के क्षेत्रों में.“ 


7: / संस्कृत भाषा के माध्यम से करते रहे। 7: 9 22%: 
१६ दिसम्बर, १५७२ को स्वांत्री जी कलकत्ता पहुँचे । अगले चार महीने तक के... 


॥ 5 इस महांनगरी में रहे। इस निवास का उनकी वेशभूषा और प्रचार पद्धति पर पर्याप्त + ; 


४ 


. अन्धकार से प्रकाश की ओर--भारत में नवजागरण का सूत्रपात है १७३ 


प्रभाव पड़ा । अब तक उनके पर्यटन का प्रधान क्षेत्र गंगा तट और उसके आस-पास का 
क्षेत्र था। वहाँ कौपीनधारी सर्बस्व त्यागी अवधूत परिक्ाजक के रूप में वे संस्क्ृत 
भाषा के मशध्यम से पंडितों और हिन्दू जाति के अभिजात' (क्षत्रिय, जमींदार आदि) वर्ग के 
. लोगों को उपदेश दिया करते थे। ये प्राय: अंग्रेजी से श्रनभिज्ञ और पश्चिम के प्रभाव से . 
मुक्त, पुराणपंथी कट्टर विचारों के होते थे। कलकत्ता में पहली बार स्वामी जी को 
अंग्रेजी शिक्षा सम्पन्न पश्चिमी सभ्यता से प्रभावित, शहरी क्षेत्रों के प्रबुछ, बुद्धिजीवी . 
मध्यम वर्मीय व्यक्तियों के सम्पर्क में आने का भ्रवसुर मिला। उन्हें कलकता बुलाने का 
निमनन्‍्त्रण ग्रादि-ब्राह्मममाज के नेता देवेर्वताथ ठाकुर ने दिया था और के कलकत्ता में 
इन्हीं के घर पर रहे । ब्राह्म प्माज के वार्षिक उत्सद के वे प्रमुख अ्रतिथि बने। बंगाल में 
पश्चिमी शिक्षा तथा ईस्ाईयत के प्रभाव को रोकने के लिए चलाये जाने वाले श्ान्दो लन॑ 
प्रधान नेता राजनारायण बोस से वे मिले, और उन्होंने हिन्दू धर्म की श्रेष्ठता पर लिखा 
अपना व्याख्यान स्वामी जी को सुनाया। ज्ञाह्मममाज में विद्रोह का कंडा खड़ा करने 
वाले, उसे ईसाईयत की झो र ले जाने दाले, वाग्सी वक्ता केशवचर सेन तथा प्रसिद्ध समा 
सुधारक ईश्वरचन्द्र विद्यासागर और हिन्दी को राष्ट्र भाषा बनाने के प्रभुख समर्थ 
राजेद्रलाल मित्र और भूदेव सुखो पाध्याय से तथा धर्मनीति नामक पुस्तक के लेखक श्रक्षय- 
कुमार दत्त से स्वामीजी की भेंट और विच[र-विनमय हुआा। स्वामी जीके कलकत्ता झाने से 
छह वर्ष पूर्व ब्राह्मसभाज दो प्रशुख भागों में बट चुका था। श्रादि ब्राह्मसमाज के नेता देवेन्द्र 
नाथ ठाकुर तथा राजवाशबयण बोस थे, और साधारण बराह्मयसमाज का नेतृत्व केशवचनद्र 
सेन कर रहे थे। उन्होंने स्वामी जी को अपनी विभिन्‍न संस्थायें दिखायीं, इनमें सस्ते 
साहित्य का प्रकाशन, नारियों की दशा सुधारने, मच्च निषेध और शिक्षा प्रसार के कार्य 
किये जाते थे। भरी सेन से अपने साहित्य को छापने के लिए स्थापित मुद्रणालय भी स्वामी 
जी को दिखाया कर 
इसमें कोई सन्‍्देह नहीं कि स्वामी जी जैसे चित्ततशील व्यक्ति ने वर्तमान युग में . 
अपने विचारों के प्रचार के लिए भाषण श्रौर लेखन की पद्धति, प्रेस की स्थापना और _ 
संगठन बनाने का महत्त्व कलकत्ता में अच्छी तरह अनुभव किय[। केशवचन्द्र सेच ते जब - 
इस वात पर खेद प्रकेट किया कि दयाननद अंग्रेजी वहीं जानते, और यदि वे (स्वामी जी) 
इस भाषा में पट होते तो वे (क्रेशवचन्द्र सेन) ब्रिदेत की अपनी: अगली यात्रा में उन्हें 
अपने साथ लें जाते, तो स्वामी दयानन्द ने तरन्त इसका व्यंग्यपर्ण उत्तर देते हुए कहा कि 
यह उससे भी बड़े दुःख की बात है कि ब्राह्मसमाज के नेता संस्कृत नहीं जानते और ऐसी 


. भाषा बोलते हैं जिसे अधिकांश भारतीय नहीं समझ सकते । स्वामी दयाननन्‍्द ने 


. केशवचच्र सेन के दो सुझावरें --बस्त्र धारण करने और हिन्दी भाषा के प्रयोग को तुरुत्त 
स्वीकार कर लिया। किन्तु उन्हें थी केशवचब् सेन द्वारा पश्चिम का भ्ंधानक रण, ईसाईयत 


... की ओर भुकाव और बेदों को तिलांजलि देने वाले सिद्धान्त सर्वंथा अमान्य थे । कलकत्ता ...““# 
«में ब्राह्मममाजियों के पारस्परिक मतभेदों और विवादों को देखकर उन्हें पूरा निश्चय हो - 
: गया था कि हिन्दू समाज के संगठन को वेदों के ही सुदृढ़ आधार पर ही सुप्रतिष्ठित किया. 
. जाना चाहिए। कंलकत्ता में. कोई भी विश्रा रक वेदों को ईश्वरप्रणीत मानने को तैयार .. ४. ८ 


... १ जोडल्स--स्वामी दयानन्‍ंद सरस्वती पृ० ७५-ए८॥३ | 


“मम हे आस .... आयंसमाज का इतिहास. 


नहीं था। इसके सर्वेधा विपरीत स्वामी जी यह समभते थे कि उनके पारस्परिक मतझेदों 
का मूल कारण बेदों में विश्वास न रखना ही है। | 
.... कलकत्ता में स्वानी जी ने संगठत बनाकर कार्य करने का महत्त्व अनुभव किया। 
. सा्वजतिक व्यास्यानों, साहित्य एवं प्रेस द्वारा अपने विचारों के प्रचार करने का पाठ 
_- पढ़ा। यहाँ स्त्रियों तथा विधवाओं की शोचनीय दशा की ओर तथा वाल-विवाह, शिक्षा 
आदि सामाजिक सभस्याओ्रों की ओर उनका ध्यान आक्ृष्ट हुआ | हिन्दू धर्म की श्रेष्ठता 
. पर विस्तृत निबन्ध लिखने वाले राजनारायण घोष के सम्पर्क से इस्लाम और ईसाईयत 
के तुलनात्मक सन्दर्भ में बैदिक धर्म को उत्कृष्ट मानने की उनकी पुरानी घारणा पृष्ठ 
हुई। उनका यह ॒विश्वांस सुदृढ़ हुआ कि हिन्दू जाति की दुदंशा और मतभेंदों का कारण 
- केद को न मानता है। वेद के आधार पर विभिन्‍न संम्पदायों को एक सूब में पिरोकर 
. उन्हें सुदृढ़ बनाया जा सकता है। कलकत्ता में ही उन्होंने वेद भाष्य करने का निरचय 
किया ।* यहाँ उन्हें पहली बार यह अनुभव हुआ कि शिक्षित और पश्चिमी संस्कृति से 
प्रभावित शहरों में रहने वाले मध्यम वर्ग के लोग उनके उपदेशों को सुनने के उपयुक्त 
पात्र हैं, इन पर उनका अधिक श्रशाव पड़ सकता है, इनमें उनका प्रचार कार्य अधिक 
सफल होने की स्रम्भावना है! प्रव तक उनके श्रोता प्रधानतया ग्रामीण क्षेत्रों में रहने वाले 
. तत्कालीन अभिजात वर्म के ब्राह्मण, जमीदार और क्षत्रिय थे। उनके दकियानूसी तथा 
कट्टर पुराणपंथी होने के कारण उत पर. स्वामीजी का बहुत कम भ्रश्नाव पड़ता था-। अत: 
कलकत्ता यात्रः के बाद उन्होंने फरंखाबाद जैसे छोटे तगरों को छोड़कर बड़े शहरों में 
- यात्रा और प्रचार की नीति अपनायी। अगलेअठारह महीनों में कासगंज और छलेसर 
'सदृश कुछ अपवादों को छोड़कर स्वामी जी प्रचार के लिए बड़े शहरों में ही घृमे ।* पहले 
वे नगरों से दूर रहते थे, भ्रव उन्हीं को उन्होंने अपने प्रचार का कार्यक्षेत्र बनाया ! 
| कलंकत्ता के बाद स्वामीजी भागलपुर, पटंता, छपरा, आरा, डमरांव, भिर्जापर, 
इलाहाबाद, कानपुर, लखनऊ, फरुखाबाद, कासगंज, छलसर, झ्लीगढ़, हाथ रस होते हुए 
- अपने प्रज्ञाचक्षु भुरु दण्डी स्वामी विरजातन्दजी के चरणों में मथुरा पहुँचे। अ्रव उनकी 
_ जीवन प्रद्धृति बदल चुकी थी। १८६७ में हरिद्वार के कुम्भ के बाद उन्होंने अपने वंस्च, 
पुस्तकों आदि भौतिक सम्पत्ति का दान कर अ्रवधूत के रूप में विचरंण करंता शुरू किया 


हि ु .... था। किन्तु छह वर्ष बाद वे वस्त्रधारी परिश्राजक के रूप में पुस्तकों, कपड़ों और एक नौकर 
:.: के साथ यांत्रा करने लगे। कुछ लोगों ने उसके पुराने संवस्वत्यायी अवधृत रूप के छोड़ने 
“ « पर आपत्ति की, तो उन्होंने कहा कि पुस्तकें उतके अध्ययन:, लेखन और उपदेशों के लिए 


.... : प्‌. लेखराम--प्‌दोक्त पुस्तक पृ० प५। 


. आवश्यक हैं और उन्हें रखना वर्म के विरुद्ध नहीं हैं। इसी समय स्वामीजी मे राजा जय- . 


........ किशन दास की प्रेश्णा से १२ जून, १८७४ से सत्यार्थप्रकाश के रूप में अपने सिद्धान्तों . क्‍ 
.... और विचारों को इलाहाबाद में लिखवाना शुरू किया और अगले ही वर्ष १८७४में इसका 
|... पहला संस्करण प्रकाशित हुआ।...... हक 5 
| २० ग्रेक्टूबर, १८७४ को स्वामीजी बम्बई पहुँचे तथा अगले झठारह महीनों में 


वे पश्चिमी भारत के विभित्न नगरों---बम्बई, बड़ौदा, राजकोट, भ्रहमदांबाद, पूंना में. ४. 


४३8. है का : हट डर शोडंस्य---.परवोंक्त पुद्तक घुछ 8३ 


अन्यकार से प्रकाश की शो र---भा रत में ववजागरण का सूत्रपात १७४ 
प्रचार कार्य करते रहे । अपने कार्य को स्थायी रूप देने तथा संगठन बनाने के लिए उन्होंने 
पहले राजकोट में और फिर बम्बई में श्रा्यंसमाज की स्थापना की। यहाँ वे महादेव _ 
गोविन्द रानाडे श्रादि प्राथनासमाज के नेताओं के सम्पक में श्राये। १८७६ में उन्होंने 
उत्तरप्रदेश के फर्रखाबाद, बनारस, जौनपुर, श्रयोध्या आदि शहरों में वेदिक धर्म का 
सन्देश सुनाया । १८७७ ई० के आरम्भ में महा रानी विक्टोरिया द्वारा भारत की सामप्राजशी 
. का पद ग्रहण करने के उपलक्ष्य में लार्ड लिटन द्वारा दिल्‍ली में एक दरबार शआ्रायोजित 
हुआ था । इसका लाभ उठाते के लिए स्वामी जी जनवरी, १८७७ में दिल्‍ली आये। 
स्वामीजी ने सर सथ्यद अहमद, केशवचन्द्र सेन, लाहौर ब्राह्मसमाज के बाबू नवीनचन्द्र 
राय, पंजाब के मुंशी कन्हैयालाल अभ्रलखधारी, मुरादाबाद के मुंशी इन्द्रमणि और 
-बम्बई के बाबू हरिएचन्द्र चिन्तामणि को एक परिषद्‌ में बुलाकर धार्मिक मतभेदों को 
दूर करता चाहा, किन्तु यह प्रयास सफल नहीं हो सका ! 
साचे, १८७७ में स्वामीजी पंजाब के प्रमुख नागरिकों के निमंत्रण पर लाहौर ग्राये । 
उन्होंने पंजाब के प्रमुख नगरों---लाहौर, अ्रमृतसर, रावलपिण्डी, जालन्धर, मुलेतान, 
गुजरांवाला, गुजरात, लुधियाना, जेहलम, गुरुदासपुर श्रौर फिरोजपुर में उपदेश दिये। २४ 
जन, १८७७ को लाहौर में ग्रायसमाज स्थापित की । इसके सदस्यों की आरम्भिक संख्या 
१०० के लगभग थी, एक महीने वाद यह तिगुनी हो गई और पंजाब के प्न्‍्य नगरों में 
भी समाजें तेजी से स्थापित की जाने लगीं। 
अन्य प्रान्‍्तों की अपेक्षा स्वामीजी को अपने प्रचार कार्य में पंजाब में कई कारणों 

से भ्रधिक सफलता मिली । उस समय पंजाव में हिन्दुओं पर ईसाईयत का प्रबल संकट 
मंडरा रहा था। ब्राह्ममाज इसके प्रतिकार के लिए कोई व्यवस्था नहीं कर सका था। 
पंजाब में भ्रग्रेजी शिक्षा ग्रहण करने वाले हिन्दू श्राथिक दृष्टि से सरकारी नौकरियों में 
बंगालियों को अपना प्रतिदस्दी समभते थे और उनके द्वारा संचालित ब्राह्मंसमाज को 
नापसत्द करते थे। अ्रतः उन्होंने आयेसमाज का स्वागत किया । इसके अ्रतिरिक्त पंजाब. 
में उत्तर प्रदेश की भाँति ब्राह्मणों की समाज में प्रभुता सर्वमान्‍्य नहीं थी और वहाँ निरन्तर 
विदेशी आक्रमण होने के कारण रूढ़िवादिता, धामिक कट्टरता और दकियानसीपन उत्तर- 
प्रदेश की भ्रपेक्षा कम था। कट्टरता भी प्रबल नहीं थी गत: स्वामीजी को यहाँ बड़ी लोक- . 
प्रियता मिली। उत्होंने पंजाब के हिन्दुओं को त केवल ईसाइयों और मुसलमानों से अपनी 
रक्षा करना सिखाया, अपितु उन्होंतें यह भी बताया कि वैदिक धर्म अन्य सभी धर्मों से श्रेष्ठ : 

है । स्वामीजी को पंजाब में क्रितने अधिक प्रबुद्ध, जागरूक और शिक्षित अनुयायी मिले, .. 
यह इस बात से स्पष्ट होता है कि लाहौर में प्रायंसमाज के लिए २२ व्यक्तियों की जो... 
पहली समिति बंनाई गई थी, उसमें आधे व्यक्तियों के पास, विश्वविद्यालय की उपाधियाँ 


' थीं।* स्वामीजी को पंजाव में जितने अधिक अंग्रेजी पढ़ें-लिखे, सुशिक्षित, :उदार विचार - ० 
रखने वाले भ्रनुयागी मिले, उतसे श्रत्य किसी प्रान्त में नहीं मिले थे ; यहाँ उन्‍हें शिक्षितों 


.. में सर्वोच्च एवं सर्वोत्कृष्ठ व्यक्तियों का सहंयोग मिला। अतः पंजाब की भूमि आयंसमाज 
- के लिए बड़ी उबर सिद्ध हुई-। हे 


१८७९ के कुम्भ तक वे उत्तर प्रदेश, बिहार और पंजाब का प्रयंदन करते रहे । ...... 37 


१, जोडंन्स-«वपूर्वोक्त पुस्तक पृ० १७३ । 


!छ६३ ......्र्र्र्र्र्ररः द ... ग्ार्यस्माज का इतिहास 


. इस कुम्भ के बाद उदयपुर के महाराजा के निमंत्रण पर वे उदयपुर झाये। अपने जीवन 
के ग्रन्तिम चार वर्ष वे राजस्थान के राज्यों में ही रहे। सत्यार्थ प्रकाश के बाद, उन्होंने 
संस्कार विधि, यजुर्वेद भाष्य (सम्पूर्ण), ऋग्वेद भाष्य (अपूर्ण), ऋष्वेदादि भाष्य भूमिका 
बेदांग प्रकाश (१४ भाग) नामक महत्त्वपूर्ण प्रत्थ लिखे। ३० भ्रक्टूबर, १४८३ ई० को 

'दीपमालिका के दिन अजमेर में उन्होंने प्रभु तेरी इच्छा पूर्ण हो' के वाक्य के साथ अपनी 

जीवन लीला पूर्ण की । ह 

-.. ग्राय॑समाज के क्रान्येलन का मुल्याकत--महपि स्वामी दयानन्द द्वारा प्रवतित 
झार्यसमाज का आन्दोलन १६ दीं श॒त्ती का सबसे महत्त्वपूर्ण आन्दोलन था। काल की 
दृष्टि से आर्यसमाज का ग्रालदोलन परवर्ती है, किन्तु प्रभाव की दृष्टि से वह सब 

दोलनों में श्रग्मनवर्ती है। ब्राह्ममाज और आयंशस्माज के आन्दोलनों में पूरी आधी 
सदी छा अन्तर है। १९३३ ई० में ब्राह्मममाज मे राजा राममभोहनत राय की निर्वाण 
शताब्दी मदायी और श्रार्यसमाज ने मह॒थि दयानन्द की निर्बाण अर्थ शताब्दी | आय- 
समाज के महत्त्व को निष्पक्ष विदेशी विद्वानों ने भी श्रनुभव किया है । १६ भारतीय 

. जनगणना के अध्यक्ष श्री रिसले ने श्रायंसमाज को १६ वीं शर्ती का सुख्यत्तम सुधार 
ब्रान्दोलन कहा है! श्री ब्लण्ट ने १६११ की संणक्त प्रान्‍्ल जतगणना सम्बन्धी रिपोर्ट में 

आवसमाज का वर्णन करते हुए उसे पिछली शताब्दी का संवसे वड़ा सुधार श्रान्‍्दोंलन 

: कह्दा है। यहाँ हम बाभिक, सामाजिक एवं राष्ट्रीय दृष्टि से आर्य समाज के श्रानदोलन की 
भ्रत्य आ्ान्दो लयों से तुलना करेंगे । 

धामिक दृष्धि से सहस्व--(क) बेदों की प्राधारशिला बसामा-- धामिक क्षेत्र में 
स्वासी दयानन्दजी के सुधार की यह विशेषता थी कि वह कट्टर तथा उदार सुधार था। 
कट्टर उदार शब्द बढतो व्याघात है, किस्तु ब्लार्संसमाज के सुधार को इन्हीं विरोधी शब्दों 


'से प्रकट किया जा सकता है। स्वामीजी पाश्चात्य प्रवाह में बह जाने वाले ब्राह्म सुधारकों 


की तरह नहीं थे, जिन्होंने श्रार्य जाति के सर्वमान्य एवं पृज्य अन्ध देद तक को तिलांजलि 
दे दी थी, और न ही वे हिन्दू धर्म के इतने भवत थे कि वे इस धर्म में सुधार की कोई 
. आवश्यकता ही अनुभव व करे और थियोसोफिस्टों की भाँति हिन्दू धर्म की प्रत्येक रु्ढ़े . ॒ 
- को तक एवं विज्ञान द्वारा श्रेष्ठ व महुत्वपूर्ण सिद्ध करें। सत्य को ग्रहण करने एवं असत्य के 
छोड़ने में सदा: उद्यत रहने के कारण उन्होंने कट्टरता एवं सूधार में सामंजस्य स्थापित 


. “कियां। स्वामीजी ने अपने सुधार के विशाल प्रासाद को वेद की सुदृढ़ चेट्टाती नींव पर 


खड़ा किया। उनका दृढ़ विश्वास था कि हिन्दू धर्म की भ्रवनति वेदविरुद्ध बातों के अंगी- 


“कार से हुई है। हिन्दू जाति एवं मानंबता का कल्याण इसी में है कि वह अवेदिक शिक्षाओं . .. . 

+. .. को परित्याग कर वैदिक सिद्धात्तों को ग्रहण करें। अतएवं उन्होंने वेद की ओर लौटने का... - 

...  जयकार उद्धोषित किया हा 

आम धर्मों का इतिहास इंस बात का साक्षी है. कि प्रारम्भ में उत्तका स्वरूप शुद्ध 
'.. होता है, डिन्‍्तु बाद में उस धर्म में अनेक विकार आा जाते हैं । स्वामीजी ने इन्हीं विकारों. 


रे है - - को संशोधन किया । इस ससें मूर्तिपुजा, सबसे बड़ा विकार था। मूर्तिपृजा के वेदानुमोदित | ; ; हे * 
5 वे होनेके कारण स्वामी जी ने उसका विरोध किया। स्वामीजी में १४वीं शती के अन्ये . * 
. : बर्मशुवारकों की अपेक्षा यह विशेषता थी कि वे वेदों के अद्वितीय पण्डित थे। राजा , 


7... राममोहन राष, शी वेवेस्र बाबू, केशवचचन्द्र सेत, श्री रामझुष्ण परसहंस और स्वामी 


अच्धकार से प्रकाश की ओर--भारत में तवजागरण का यूत्रणात. . १७७ .. 
विवेकानन्द वेदों के ज्ञाता नहीं थे। श्री राममोहन राय उपनिषदों तक ही जाकर ठहर 
गये । श्री ग्ररविन्द ने इस विषय में लिखा है कि, “आवश्यक बात यह है कि उन्हें 
स्वामी दयानन्द ने) बेद को युगों से चले आते वाले भारत की चंट्टात समका तथा 
उनमें यह साहसपूर्ण कल्पना थी कि वे उसी वेद पर अपने सुधार का निर्माण करें जिस 
 बेद में उनकी तीक्ष्ण दृष्टि ने एक समूची राष्ट्रीयतः के दर्शन किये थे। एक दूसरी महान 
ब्रात्मा तथा शक्तिशाली' कार्यकर्त्ता राममोहन राय ने बंगाल पर अपना हाथ रखा झ्ौर 
नदियों तथा धान के खेतों के पास आरालस्यपूर्ण तन्द्रा में मग्त बंगाल को उद्बुद्ध किया, 
: किल्तु राममोहन राय उपनिषदों पर ही' ठहर गये। दयानन्द ने उपनिषदों से भी श्रागे . 
देखा और यह जान लिया कि हमारा वास्तविक मूल बीज वेद है । ह 
महथि दयानन्द ने इस मूल तत्व वेद का गहरा अध्ययत्त कर अपनी कार्यप्रणाली 
निश्चित कर ली। श्री जायसवाल जी के मतानुसार स्वामी दयानन्द वशिष्ठ, विश्वामित्र 
आदि प्राचीन ऋषियों के वतंमान प्रतिनिधि उनमें बुद्ध की उदारता एवं 
व्यापकता थी, किन्तु बुद्ध की भाँति बेदों तथा ईश्वर की उपेक्षा नहीं थी | शंकर की भाँति . 
पाषण्डित्य, वार्मिता व प्राचीन मर्यादाओं के अ्रक्षुणण बनाये रखने तथा बेद की प्रतिष्ठा 
की भावना थी, किन्तु शूद्रों तथा स्त्रियों के साथ अन्यान्यपूर्ण वर्ताब को जारी रखने के 
विरुद्ध प्रबल विद्रोह था। स्वामी दयातन्द ने मूति-पूजा को श्रवेदिक एवं सबसे बड़ा विकार 
समक्रकर बनारस की सम्पूर्ण पण्डित सण्डली को चुनौती दी थी कि बह मृतिपुजा को 
वेदविहित सिद्ध करें; १६ नवस्ब॒र, १८६६ के सुप्रसिद्ध शास्त्रार्थ में काशी के ३००. 
पण्डित मू्तियुजा के समर्थन में एक भी प्रमाण प्रस्तुत न कर सके । इसके बाद स्वासी जी 
सात बार काशी गए। हर बार उन्होंने उपर्युक्त चुनौती को दोहराया, किन्तु कोई भी 
पण्डित मतिपूजा को वेदानुमोदित सिद्ध करते के लिए आगे नहीं बढ़ा। 
वर्षों तक मठों, मम्दिरों और तीर्थों की दुरवस्था देखकर तथा स्वामी विरजासन्द 
जी से आय दृष्टि प्राप्त कर स्वामी जी को यह अनुभव हो. चुका था कि हिन्दू धर्म की प्रच- 
लित बुरांइयों का मूल कारण अवेदिक ग्रव्थों एवं रूढ़ियों का भ्रमुसरण है। उन्होंने घमम के 
नाम पर संग्रहीत कड़ा-करकट हटाने का प्रयत्त आरम्भ किया। उनका दढ़ विश्वास था कि 
हिन्दू धर्म के स्वस्थ विकास में बाधक अन्धविश्वासों एवं कुप्रथाओं के फाड़-सभंखाड़ की. 
उखाड़ फंकना चाहिए | 
क्‍ ब्राह्मसमाज से तुलना--यह समाज भी हिन्दू धर्म के सुधार के पुनीत उद्देश्य 
' मे स्थापित हुआ था। किन्तु श्री राममीहन राय की मृत्यु के बाद दुर्भाग्यवश उसका नेतृत्व. 
.. ऐसे लोगों के हाथ में चला गया जो सुधार की आवश्यकता को अनुभव करते हुए भी, . 
अपने धर्म की पूरी जानकारी नहीं रखते थे। - श्री देवेन्द्र बाबू ने चार व्यक्तियों को वेदा- 


ध्ययन के लिए बतारस भेजा और उनकी सम्मति के आधार पर वेदों को निर्श्नान्ति एवं. -. ..#. 

'प्रम प्रमाण मानना छोड़ दिया। यह बात संभवत: उन्की दृष्टि से झोकल हो गई कि वेद... 

. . ही एक ऐसा दृढ़ एवं सवंवादी सम्मत आधार है जिस पर हिन्दू समाज के किसी चिर- | ४८ 

... स्थायी सुधार संगठन का. निर्माण कियां जा सकंता है।. : .. अप 
..._ ब्राह्मसममाजी संब धर्मों के उदात्त तत्त्वों को संग्रह कर उनके आधार पर अपने... 

. _. सुधार की नींव रखना चाहते थे और ऋषि दयानन्द वेद के ठोस श्राधार परं। सब धर्मों | |... है 

-. का समस्वय देखने में भले ही कितना श्राकषेक प्रतीक हो, किन्तु उसके साथ किसी की. /. 


इक शा .... आर्यसमाज का इतिहास 


गहरी आत्मानुभूति या ममत्व वृद्धि न होने से बह कभी लोकप्रिय धर्म नहीं हो सकता । 
अकबर ने ऐसा धर्म चलाने का प्रयत्त क्रिया, वह उसकी मृत्यु के साथ ही समाप्त हो यया । 
_ कोस्‍्ठे का प्रयत्न भी कुछ बुद्धिवादियों को ही सन्तुष्द कर सका है। एक ईरानी कवि ने 
कहा है कि जो किसी धर्म में विश्वास नहीं रखता, वह धूर्त है श्नौर जो सबमें विश्वास 
रखता है वह मूर्ख है। ब्राह्ममाज ने सब वर्सों के युत्दर तत्त्व इकट्ठे करते हुए तथा 
अपने दृष्टिकोण को विस्तुत करते हुए हिन्दूधर्म का सुधार किया। किन्तु उसने हिल्दूरर्म 
कास को रोकने वाले ऋाड़-भंखार की सफाई करने के साथ-साथ असली धर्म को 
भी भाड़-संखाड़ समझकर छाँट डाला । पहले बेद को ध्रर्ध चन्द्र दिया गया, फिर यज्ञोप- 
बीत के पवित्र सूत्र को तिलांजलि दे दी गई और १८७२ में उन्हें हिन्दू शब्द भी अखरने 
लगा। श्री केशवचन्द्र सेन के परामश ले १८७२ के स्पेशल सेरिज एक्ट के लिए सरकार 
के पास जो प्रार्थना-पत्र भेजा गया था उससें स्पष्ट लिखा था कि “हिन्दू जब्य ब्राह्मममाज 
वालों पर लाग नहीं होता, क्योंकि वे वेद को प्रामाणिक नहीं मानते । के द्राह्मगथर्म के सभी 
रूपों के विरुद्ध हैं और चकि उन्होंने अपने सिद्धान्तों को सब धर्मों से चनकर वाया है 
इसलिए हिन्दू, मुसलमान, ईसाई और श्रम्य धर्म वाले सभी ब्राह्मममाज में प्रवेश कर 
सकते हैं । इसका स्पष्ट आशय था कि ब्राह्ममसाजी हिन्दू नहीं रहे। जो सम्प्रदाय हिन्दुओं 
में सुधार के उद्देश्य से शुरू हुआ था, उस्ते भ्रव अपने की ट्विन्द कहता भी बुरा लगने लगा । 
प्रारम्भ में ब्रायसमाज, ब्राह्मसममाज और प्रार्थथा समाज के मन्तव्यों में, आर्य समाज 
के बेदसम्बन्धी तीसरे नियम को छोड़कर कोई अ्रन्तर नहीं था। ईश्वर के स्वरूप एवं 
विशेषणों, हिन्दू धर्म की वुराइयों तथा उनके सुध्वर में तीनों एक मत थे। उनमें भेदक 
अंश केवल बेद में विश्वास करने के सम्बन्ध में ही था। स्वामी जी से यह प्रार्थना की गई 
थी कि वे तीसरे नियम को हटा दें, ताकि बाह्य और शार्य समाज एक हो सके। बह झाय- 
समाज का सौभाग्य था कि स्वामीजी ने यह प्रार्थवा तहीं स्वीकार की । ग्न्‍्यथा श्रार्य मा ज 
ने जितना काये किया है, वह कभी वे कर सकता। . ह 
है ब्राह्मममाज दूसरों की भ्रच्छी-अच्छी बातें चनकर उन्हें मानता था। ऐसा धर्म 
:.- कूछ बुद्धिजीवबियों को सस्तुष्ट कर सकता है । किन्तु जनता जब ऐसे मत का अपनी प्राचीन 
.. प्रस्पराओं, भ्राचार एवं रूढ़ियों से कोई सम्बन्ध नहीं देखती तो उस मत का अनुसरण 
.. करना छोड़ देती है। जब हिन्दुओं ने ब्राह्मसमाज को ईसाई मत की ओर भुकते हुए देखा. 
: तो उन्होंने उसको मानना छोड़ दिया। एक पादरी लेखक सारिसत ने तो यहाँ तक दावा . 


. .. » किया है कि राजा राममोहन राय वास्तव में ईसाई थे ।. उन्होंने ब्िस्टल सें, स्पष्ट रूप से 
..... ईसा के चमत्कार माने और अपने उत्तराधिकारियों का दायां भाग सुरक्षित रखने के लिए 

. ही अन्तिम समय तक यंज्ञोपदीत धारण किए रखा। यदि यह सत्य न ही, तो -भी.. .. 

श्री केशबचन्द सेन के समय में तो ब्राह्मसमाज' ईसाईयत का ही रूपान्तर हो गया था। - -... 

/ “यहीं कारण है कि ब्राह्मसंमाज का प्रभाव तेजी से घटने लगा, वह कोई उत्तम संगठन नहीं. 

- बना पाया; इस बात को ब्राह्म लोगों की संख्या से प्रमाणित किया जा सकता है। : -.. 


25. शय३े० से १६०६ तक के ७० वर्षों में ब्राह्मों की संख्या ४०५० थी और सन्‌ १८७५ से... ' - 


१६०१ तक के २४ वर्षों में श्रायंसरमाजियों की संख्या ६२४१६ थी १६३१ में दोनों की - 


4: मारिसन-न्य भ्राइडियाज' इन इंण्डिया.प्‌० १२१ । 


अन्यकार से प्रकाश की ग्रोर--भारत में नवजागरण का सूजपात . शछ& 


संख्या निम्नलिखित तालिका से स्पष्ट है।* 
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मास बर्ग . युरुष... स्त्री. सर्वेयोग 
ब्राह्ममाजी.. ३,१६६ २२१९. #,रे७य 
आसमार्यजणी #,४७,६६४ . ४,४२,२६६ ९,९६०, २४ ३ 
ये आंकड़े इतने स्पष्ट हैं कि इस पर किसी प्रकार की टिप्पणी करने की आ्रावश्य- 
कता नहीं है । 


.... (ख) ईसाइयों के प्रचार का निराकश्ण--स्वामी दयानन्द का एक बड़ा कार्य 
हिन्दू धर्म की ईसाईयत के हमले से न केवल रक्षा करना, भ्रपितु उसके सिद्धान्तों की भी 
आलोचना करना था। ईस्ट इण्डिया कम्पनी ते अपने व्यापारिक हितों की सुरक्षा की 
दृष्टि से १८१३ ईस्बी तक ईसाई पादरियों को अपने क्षेत्र में ईसाईयत का प्रचार करने की 


अनुमति नहीं दी थी, दयोंकि उसे बह आशंका थी कि यदि पादरियों को अपने धर्म प्रचार 


की खुली छूट दी जाएगी तो ये हिंच्दू ओर मुस्लिम धर्मों पर प्रबल ब्राक्षेप करेगे, जिनसे 
इस देश की हिन्दू और मुस्लिस जनता भड़क उठेगी और उन्हें अपने व्यापार में बड़ी कंठि- 
नाई उठानी पड़ेगी । इस दृष्टि से उन्होंने अपने अधिकार क्षेत्र में पादरियों के प्रचार- 
कार्य पर प्रतिबन्ध लगा रखा था। इसी कारण १५८१३ तक ईसाई प्रचारक कलकंता के 
निकट डेन्माक की एक बस्ती सिराप्पुर में रहा करते थे और इसे केन्द्र बताकर अपना 
प्रचार कार्य करते थे । 

किन्तु १९वीं शताब्दी के आरम्भ में इंगलैंड में शर्त:-शन: ऐसे विचा रकों की संख्या 
प्रबल हो रही थी जो भारत में ईसाई धर्म का प्रचार करके यहाँ के लोगों को सभ्यता _ 
और संस्कृति का पाठ पढ़ाना चाहते थे, और ईसाई थर्म में दीक्षित कर उन्हें नास्तिकता से - 
बचाना चाहते थे। इन लोगों के प्रवल झान्दोलन के फलस्वरूप १०१३ में ईस्ट इण्डिया 
कम्पनी को नया चार्टर देते समय उसके क्षेत्र में ईसाई मिशनरियों को धर्मे प्रचार की अचु- 


मति दी गई, श्रौर उन्होंने कलकत्ता में भारतीय भाषात्रों में बाइबल के झ्नुवाद और प्रचार 


का कार्य तेजी से आरम्भ कर दिया। शीघ्र ही ये प्रचारक हिन्दू वर्म पर इतने तीज, भद्दे 

और भीषण प्रहार करने लगे कि राममोहन राय को इनके विरुद्ध लेखनी उठानी पड़ी. .. 

और यह कहना पड़ा कि भारत में ऐसा प्रचार ये ब्रिटिश साम्राज्य के संरक्षण के कारण ही 
कर प्तक रहे हैं। यदि उनमें साहस हो तो वे खलीफा के तुर्के साम्राज्य में इस्लाम की ऐसी 


ग्रालोचमा करके दिखायें | 
स्वामी जी के कार्यक्षेत्र में ग्रवती्ण होने से पहले लगभग छह दशाब्दियों से ईसाई 


प्रचारक भारतीय जनता में अपने घ॒र्म के प्रचार का कार्य कर रहे थे । स्वामी जी अंग्रेजी :. -- 


.. भाषा से झनभिज्ञ थे। ईसाईयत के सिद्धान्तों का परिचय उन्हें बाइबल के संस्कृत तथा- | ह 


... हिन्दी अनुवादों से तथा ईसाई मिशतरियों के साथ वाद-विवाद, शास्त्रार्थ और वार्तालांप ५ हे 


: “से प्राप्स हुआ । स्वे!मी जी के पहले ईसाई शास्त्रार्थ की व्यवस्था दो अंग्रेज पादरियों तथा 


+ भारतीय ईसाईयों के साथ फरेलाबाद में की गई थी ।* किस्तु यह शास्त्रार्थ इसलिए नहीं हे > 


१, हंदुन--सेन्सस भाफ इण्डिया. १६३१, खण्ड पृ, भाग २, पृ० ५९१४५। 


३. चेबराम--मह्षि दयावत्द सरस्वेती का जीवन चरिक्-्सं० हरिश्वन्दर विद्यालंकार पूृ० पृरड॥ | ४ ४ 


हा कक... .. आयेसमाज का इतिहास . ४ 


हो सका क्योंकि स्वामी जी उस समय केवल संस्कृत जानते थे और ईसाई पादरी इस हा 


भाषा से अनभिन्न थे। इस समय स्वामी जी वे ईसाईयों के इस सिद्धान्त को चुनौती दी 
थी कि व्यवित द्वारा किए गये पाप ईश्वर द्वारा माफ किये जा सकते हैं। उनका कहता था 
कि कर्मफल के अनुसार व्यवित को अपने पापों का दण्ड मिलना चाहिए । इसके बाद 
बदाय॑ जिले में गंगा तठ पर स्थित ककोड़ा के कारतिक पूर्णिमा स्नान के मेले पर उनकी. 
. रेबरेण्ड पी० जे० स्काट से कई वार भेंट हुई । उन्होंने स्वामी जी को ईशाईयत के विधित्न 
सिद्धान्तों से अवगत कराया, और न्य टैस्टामेंट के हिन्दी अतवाद की एक प्रति भेंट की। 
. इसी समय एक अन्य मिशनरी डा० हाली से भी उनका परिचय हुआ । इन मिशनरियों. 
के सम्पर्क से वे ईसाईयत के मौलिक मन्तव्यों से भली-भाँति परिचित हुए । 
दिल्तु उन्हें हिन्दू धर्म के लिए ईसाईयत के संकेट की स्पष्ट अ्रनुभूतिं १८७६ में 


पंजाब जाने पर हुई। यह प्रान्त ब्रिटिश साम्राज्य का अंग १८५० के बाद बनाथा,.. 


किन्तु उससे कुछ समय पहले से ही यहाँ ईसाई मिशनरियों ने अपना प्रचार आरम्भ कर - 
दिया था। १5८३४ में अमेरिका के प्रेसबिदीरियनस मिशन ने अपने प्रचार कार्य का श्रीगणेश 


लुधियाना में किया ।' एक वर्ष के भीतर उन्होंने एक हाईस्कूल और प्रेस की स्थापना की ।.._ 


१०८४४ में यहाँ क्रिश्वियन मिश्ननरी सोसाइटी ने तथा १८५४ में चर्च भ्रफ स्काटलैण्ड मे... 
ईसाईयत के प्रच/र को तेजी से करना शुरू किया। शीघ्र ही शिक्षा और प्रकाशन के क्षेत्र 

: में इनका प्रभुत्व स्थापित हो गया। इन्होंने भारतीयों को ईसाई बनाने के लिए मिशन. 
स्कूल तथा अ्रनाथालय स्थापित किए। महिलाओं को ईसा का अनुयायी बनाने की दष्टि - 


.. से जनाना मिशनों का निर्माण किया, और अपने इन कार्यों को बढ़ाने के लिए बंगाल से "पा 


बंगाली ईसाईयों को वुलाना शुरू किया। 
इस समय पंजाब के ब्रिटिश शासकों में अधिकांश ईसाईयत के प्रचार में दढ़ 


. विश्वास रखने वाले थे, वे इंजील के सन्देश के. प्रचार और प्रसार में अटट झास्थावान 


.._[5एश8०095) थे ओर राज्य की ओर से ईसाई मिशेतरियों को पूरी सहायता प्रदान 
... कर रहे थे | अत: इस समय जब पंजाब में ईसाई शिक्षा-संस्थाप्रों का जाल बिंछने लगा 
तो अनेक कौरणों से पंजाब में ईसाईयत का प्रचार तेजी से होने लगा । इनके प्रचार का 
:.. संगठन सुदृढ़ें एवं साधन सम्पन्त था, मिशनरी स्कूलों के माध्यम से ये नई पीढ़ी के बच्चों - 
. पर प्रबल प्रभाव डाल रहे थे, ईसाई प्रेसों से बाइबल के अचार के लिए घड़ाघड़ पत्र- 
. पत्रिकायें तथा झावश्यक सांहित्य निकाल रहे थे, और ब्रिटिश शासक इन्हें प्रबल संरक्षण 


७. - अदान कर रहे थे। श्रतः उस समय पंजाब के हिन्दुओं के लिए ईसाईयत के प्रचार के. . :. 
७ कारण मंबीन संकट की आशंका उंत्पंन्त हो गई । । 


यह श्रा्को इस समय ईसाईयों द्वारा की जाने वाली कुछ गतिविधियों सेऔर 


'... -भी अधिक पुष्ट हुंई। यद्यपि उच्च वर्ग के हिन्दुओं में ईसाई बनने बालों की संख्या सगंण्य 


हे 5 थी, फिर भी उस समय के मिशनरी इनके बारे में प्रसाधारण प्रचार और प्रदर्शन किया : | ह 
करते ये। भरिस भ्राफ वेल्स (युवराज) के रूप में जब एंडवर्ड सन्‌ १८७६ में अमृतसर आये 
5 ५ - तो वहाँ के रेवरेण्ड राबंट क्लाक ने उनके संम्मुख हिन्दू तथा मुस्लिम धर्मों का परित्याग 


जोडेन्स--स्वामी दयातत्द सरस्वती पः० १६२ । 


: अन्धकार से प्रकाश की ओर--भारत में नवजागरण का सूत्रपात.... ईबह 


-कपुरथला के शासक का भाई बेठा है, जिसे कुछ मंहीने पहले बष्तिस्मा दिया गया है । 

यहाँ विद्वान मौलवी इमामुद्दीन उपस्थित हैं, जो इस समय बाइबल पर एक टीका लिख 
रहे हैं। एक स्थानीय समाचार-पत्र के सम्पादक रजब अली और पेशावर के स्थानीय 
पेस्टर इमामशाह बैठे हैं! इनके सामने दूसरी झोर पाँच राजपूत बेठे हैं। 

...._ ईसाई मिंशनरियों द्वारा एक ऐसे समारोह का श्रायोजन ईस्टर के पुनीत पर्व पर 
ठींक उस दिन सन्‌ १८७७ में लाहोर में किया गया, जब स्वामी दयानन्द का पंजाब 
में शुभागमन हुआ । इस समारोह में लाहौर में भारतीयों की चर्च परिषद्‌ (]२४(ए७ 
(एए० (०एाल]) का उद्घादन किया गया, और उसमें हिन्दू, मुस्लिस, सिवख घर्सो से . 
ईसाई बने झ्राठ प्रमुख बुद्धिजीबियों ते उर्दू में ईसाईयत की प्रशंसा में अपने निबन्ध पढ़े । 
यह इस वात का प्रतीक था कि पंजाब के शिक्षित बुद्धिजीवी किस प्रकार ईसा के सन्देश से 
प्रभावित और आकबित हो रहे थे और तीनों भारतीय धर्मो के श्रस्तित्व के लिए कितना 

. बड़ा संकट उत्पन्‍्त हो जुका था। | 
ईसाईयत के खतरे का मुकाबला करने के लिए इस समय तीनों धर्मों में कुछ संग- 
ठन बने । सिक्खों में १८५१ में तिरंकारी आन्दोलन शुरू हुआ, किन्तु यह घारमिक सुधार 
के आनन्‍्तरिक मामलों तक ही सीमित रहा! नामधारी आन्दोलन इसकी अ्रपेक्षा अधिक 
प्रबल और राजवीतिक उद्देश्य लिये हुए था। किन्तु मलेरकोठला में १८७२ के षड्यस्च 
के वाद इसे ब्रिटिश सरकार ने बुरी तरह दबा दिया। १८७३ में ग्रमुतसर में स्थापित सिह-.. 
सभा का आन्दोलन भी मामूली सुधार आन्दोलन था और वह ईसाईयत के खत्तरें का _ 
सामना नहीं कर सका । ह 
स्वामी दयानन्द के पंजाब में आने से पहले पंजाब के हिन्दुओं ने ईसाई मिशनरियों.._ 
के हमलों से रक्षा के लिए तीन प्रकार के संगठन बनाए थे। पहला संगठन १८६३ में 
लाहौर में स्थापित ब्राह्मसमाज था। शुरू में इसके सदस्य छह बंगाली और चार पंजाबी 
हिन्दू थे । १८७७ में स्वाप्ती जी के आने तक रावलपिण्डी, अ्मुतसर और मुल्तान में इसकी 
शाखायें स्थापित हो चुकी थीं। इनके हारा स्कूल खोले भये थे, एक प्रेस की स्थापना 
की गई थी, हिन्दी, और उर्द में मासिक पत्र निकाले गये थे । 
दूसरा हिन्दू संगठन सतसभा थी। इसकी स्थापना १८६६ में लाला बिहारीलाल 
. ने की थी। यह पहले ब्राह्मममाजी थे। इन्होंने अ्रपना संगठन आदि ब्राह्मसमाज के श्रादर्श 
पर बनाया था । इन दोनों संगठनों की बड़ी कमी यह थी कि इनमें बंगाली प्रभाव और 
. नेतृत्व का बोलबाला था। उन विनों सरकारी नौकरियों के क्षेत्र में बंगाली, पंजाबियों के... 
प्रबल प्रतिदन्द्दी थे और अधिकांश पंजाबियों को बंगालियों का यह अभुत्व अपने हितों के... 


प्रतिकल प्रतीत होता था । इसीलिए उन्होंने बंगाली प्रभाव से स्वंधा स्वृतन्त्र संगंठनों की... 


स्थापना का विचार किया था। इस प्रकार स्थापित होने वाला तीसरा संग्रठन हिन्दू-सभा श 


. थी। फिरोजपुर तथा गुजरात में हिन्दू सभायें स्थापित हुईं, किन्तु ये विशुद्ध रूप से स्थानीय... हक 


' संमठत थे | 


ऐसे संकट के समय में पंजाब में स्वामी दयानन्द श्ये। उन्होंने लाहौर, अमृतसर, ५ ० « 


: १. एच, एम, क्लाक--रावर्ट क्या आफ दी पंजाब, लत्दत १६०७ पू० ३०%, जोडडल्मद्वारा 


... :उद्धत पूर्वोक्त पुस्तक यृ० १६३३. 


बुरे उजे ... +&. प्रायंसमाज का इतिहास... 


वलपिण्डी, जालस्वर, मुलतान, गुजरांवाला, गुजरात, लुधियाता, जेहलम, गृरुदासपुर 
और फिरोजपुर में अपने व्याख्यान देते हुए न केवल मूर्तिपूजा और पौराणिक कुरीतियों 
का विरोध किया, अपितु ईसाईयत, इस्लाम और ब्राह्मसमाजआरादि पर भी व्याख्यान 
दिये। लधियाना में स्वामी जी का अमेरिकन प्रेसविदीरियत मिशन के रेवरेण्ड ई० एम० 


: ढेरी से सम्पर्क हुआ । एक अन्य ईसाई विद्वानू डा० हुपर से स्वामी जी ने संस्कृत में वेदों... 


और जाति-अथा के बारे में चर्चा की। अ्रमृतसर में स्वामी जी पंजाब में ईसाईयत के प्रमुख. 
प्रचारक अमेरिकन प्रेसबिटी रियन भिशत के रेवरेण्ड सी० डब्त्यू० फोरमेन तथा एक अन्य 
ईसाई प्रचारक फादर रॉबट क्लाक से मिले! इस सबसे मिलने के बाद स्वामी जी को 
 ईसाईयत के खतरे की अनुभूति बड़े स्पण्ट रूप सें हुई और उन्होंने ईसाई बने लोगों को 
. हिन्दू धर्म में वापस लाने के लिए शुद्धि की नवीन कऋान्तिका री व्यवस्था का विधान किया ) 
इसका आगे विस्तृत उल्लेख किया जायेगा । 
ही ईसाई धर्म की आलोचना के कारण स्वामी जी पंजाब के हिन्दुओं में बहुत लोक- 
प्रिय हुए। यहाँ झ्रायेसमाज की स्थापना होने पर शअ्रव्य प्रान्तों की अपेक्षा इसका कार्य 
अधिक तेजी से चला। ईसाई प्रचारकों ने भी यह समझा कि स्वामी जी उनके धर्म प्रचार 
में बड़ी बाधा सिद्ध होंगे। कुछ ईसाईयों ते स्वामी जी के सिद्धात्तों को चुनौती दी और 
_ एक अज्ञातनाम विशप ने ईसाईयत की श्रेष्ठता को सिद्ध करने के लिए यह डींग हाँकी कि... 
- बाइबल की उत्कृष्ठता एवं शक्ति इसी वात से स्पष्ट प्रमाणित होती है कि इसके साम्राज्य .. 
में सूर्य कभी अस्त नहीं होता। स्वामी जी ने इसका व्यंग्यपूर्ण उत्तर देते हुए कहा कि 
यह शक्ति बाइबल के कारण नहीं है, अपितु ईसाईयों द्वारा वेदों में बताई गई उत्तम बातों 
'. का असुसरण करने के कारण है । | 
ग ईसाईयों के खतरे को दूर करने के लिए शुद्धि के अतिरिक्त स्वासी जी का एक 
बड़ा काये सत्याथे प्रकाश के तेरहवें समुल्लास में ईसाईयत की बड़ी विस्तंत और प्रबल 
आलोचना थी । ईसाई १५८१३ से हिन्दू धर्म पर जबर्दस्त झ्राक्षेप कर रहे थे, पौराणिक 
.. कथाओं की खिलली उड़ा रहे थे, और इस घर्मं को बदनाम करके ईसाईयत के प्रचार का प्रा 
: प्रयास कर रहें थे। हिन्दुओं की ओर से ऐसे प्रचार का पहला उत्तर राजा राममोहन राय 


.. द्वारा दिया गया थआा। किन्तु वह इनके हमलों की प्रदल्ल वाढ़ को रोकेने में समर्थ नहीं . .. 
.. हुआ स्वामी जी ने चौदहदें समुल्लास में ईसाईयों की आलोचना करके हिन्दुओं को सर्वे- - हु 
:.. अथम उनके धम ग्रत्थों की कमरियों से अवगत कराया और उनकी आलोचता करने को . . - 


: > प्रबल युवितर्याँ श्रोर तक प्रस्तुत किये। । | 
._- अबतक हिन्दू ईसाईयों द्वारा हिन्दू धर्म पर की जाने वाली आलोचसाग्रों का ही 


कह | . जबाव देते का प्रयास कर रहे थे $ स्वांसी जी. ने अब उ्हें ईसाईयत के सिद्धासतों पर... : 
5... औआक्षेप एवं आलोचना करते की पद्धति सिंखाई । अरब तक हिन्दू धर्म की प्रवृत्ति रक्षात्मक - - 


- :. -थीं, स्वामी जी ने उसे ग्राक्रमणोत्मक बनायो ।. भरत: इस विषय-में स्वामी-जी को कार्य... 


-.. अच्य धार्मिक आन्दोलनों की तुलना में विशेष महरँव रखता है । इस कारण इसकी विस्तुते - : 


.. हि मीक्षा उचित प्रतीत होती है । 


स्वामी जी ने तेरहवें समुंह्लास को भूमिका में लिखा है. कि ईसाईयत की झालो- ल्‍ 


... चना के लिए उत्होंने बाइबल के संस्कृत और हिन्दी अनुबादों का उपयोग किया है, किन्तु -.. 


या “यहु स्पष्ट रूप से नहीं लिखा है कि ये अनुवाद किन व्यक्तियों द्वारा किये गए थें। उनके । : 5] 


अन्यकार से प्रकाश की ओर--भारत में नवजागरण का सूत्रपात ... श्थरे 


समय तक बाइबल के कई ग्रनुवाद छप चुके थे | सुप्रसिद्ध भिशनरी केरी द्वारा हिन्दी और 
संस्कृत में किए गये अ्नवादों का प्रकाशन १८१६ ई० में हुआ था। डॉ० बेगर ने केरी 
हारा किये गए पुराने अहदनामे (९6 १७७।६४४०४४) के संस्कृत अनुवाद का संशोधन करके 
इसे १८७६ में छापा था। उप्त समय तक बाइवल के दो अन्य हिन्दी अनुवाद भी छप चुके. 
थे। पहला क्रिश्तियवत मिशनरी सोसाइटी के बोले द्वारा किया गया था और दूसरा पार-.._ 
सन्‍्स, होलकाम्ब तथा ओबवच द्वारा किया गया था। यह १८६८ में प्रकाशित हुआ था। 
स्वामी जी ने इन्हीं चार ग्रनवादों में से किसी एक या दो अनूवादों के आधार पर अपनी 
आलोचना की है | ह 
स्वाभी जी ने ईसाईयत की आलोचना प्रथात रूप से इस युक्तिक्रम के आधार 
पर की है कि ईसाईयत का प्रधान धर्म ग्रत्थ बाइबल है| इसे ईश्वर का बचन समभा जाता 
| किन्तु इस प्रच्थ में अ्रवेक ऐसे दोष हैं कि इसे ईश्वरप्रणीत नहीं समफक्ा जा सकता है, 
इसलिए ईसाईयत सच्चा धर्म नहीं हैं। बाइबल के ईश्वरप्रजीत न होने का कारण इसमें 
बुद्धि भोर युक्त के विष्रीत अनेक बचचों ध्ौर घटनाओं का पाया जाना है। इसमें जिस 
ईश्वर का वर्णन किया गया हैं, वह ईष्यॉलि, क्र, घोखेबाज ग्रौर पक्षपात करने बाला है 
गौर आ्रादर्श ईश्वरीय गणों से रहित है। इसमें प्रसम्भव घटनाओं, चमत्कारों, परस्पर- 
क्रोधी कथनों, और अनेतिक बातों का वर्णन हैं, इसलिए इसे ईश्वरीय ग्रस्थ वहीं माना 
जा सकता। स्वामी जी ने बाइबल के चमत्कारों और ग्रसम्भव बातों की तुलना पुराणों 
और तन्थों से की है । उनकी आलोचना की यह बड़ी विशेषता है कि उन्होंने सभी प्रकार _ 
के ढोंग, पाखण्ड, दम्भ और धामिक अनाबार की कंठोर भत्संता की है, चाहे वह बाइबल 
में हों, कुरानशरीफ में हों था पुराणों में 
प्रायः यह कहा जाता है कि स्दामीजी ने ईसाईयों की बड़ी कद आलोचना की है । 
इसके दो बड़े कारण थे। पहला तो यह था कि उस समय ईसाई सिशनरी हिन्दू धर्म पर 
बड़े प्रबल और कुत्सित ग्राक्षेप कर रहे थे। पुराणों को कथाओं को भद्दे ढंग से अस्तुत 
करके वे हिन्दू नवयुवकों में हिन्दू धर्म के प्रति अनास्था और घृणा पेदा कर रहे थे। ऐसे. 
समय में स्वामीजी ने वःइबल की आलोचना से यह प्रमाणित किया कि पादरी पुराणों में जो 
दोष निकाल रहे हैं, वे उससे भी भ्रधिक मात्रा में वाइवल में याये जाते हैं। यदि महाभारत 
में कुत्ती के कुमारी अवस्था से उत्पत्त कानीन पुत्र कर्ण के होने का वर्णन है तो बाइबल में 
ईसाईयत के जन्मदाता और मसीहा माने जानेवाले ईसा के कुमारी सरियंभ से प्रादुर्भत ु 


होने का उल्लेख है । कर्ण तो भगवान्‌ नहीं थे, उनके कुमारी पुत्र होने में इतना दोष तहीं .... 


है जितना ईसामसीह के कुमारी पृत्र होने में है। इस प्रकार उन्होंने ईसाईयों को उसी 


शैली और भाषा में मुँह तोड़ उत्तर दिया जिसमें ईसाई हिन्दू धर्म पर ग्राक्षेप कर रहेथे।. + 


इस दृष्टि से स्वामी जी की आलोचना को उप्र भ्रथवा केठोर नहीं कहा जा सकेता। 


द .. हमें उनकी झ्रालोचना तत्कालीन परिस्थितियों के परिप्रेक्ष्य में देखनी चाहिए । इस दृष्टि- कक पा 
: कोण से ईसाई प्रचारकों के प्रत्युत्तर में की गई श्रालोचना सर्वथा उचित प्रतीत होती है।... ... 


दूसरा कारंण स्वामी जी का ब्रिटिश शासस के प्रति उम्र राष्ट्रवादी दष्टिकोण. 


मा आफ 


यूथ बम्बई १८५७ है । का ता 


१. . इस प्रकार के साहित्य. का एक सुन्दर उदाहरण जें० एम० मिश्रित की पुस्तक 'लेटर्स दू इण्डियत - हे | रे के 5 


व्कि हि हे श्रायंसमाज का इतिहास 


_ था। जब स्वामी जी ने सत्यार्थ प्रकाश लिखा था उस समय प्रंग्रेजों में जातीय अहंकार 


और अहम्मत्यता की भावना पराकाष्ठा प्रपहुँची हुई थी। वे भारतीयों को जंगली, 
घृणित पशु समभते थे, और अपने भारतीय नौकरों को इतना पीटते थे कि कई बार इससे 


. उनकी मृत्यु हो जाती थी। किन्तु अदालत में मामला चलने पर वे बरी कर दिये जाते थे। 


अंग्रेज भारत का आर्थिक शोषण कर रहे थे। जनता की दरिद्वता भी स्वामी जी को 


व्यधित कर रही थी । और इस कारण भी उत्होंने ईसाईयत की बड़ी कटु आलोचना की... 


है, यह वात निम्न लिखित उदाहरणों से स्पष्ट हो जायेगी | ह 
मत्तीरचित सुसमाचार के एक सन्दर्भ (अध्याय १६, आयत २८-२६) में ईसा ने... 
झपने शिष्यों से कहा है कि “कयामत के दित ईसा भौर उत्तके बारह शिष्य इजराइल के 
बारह कुलों का न्याय करेंगे झौर जो कोई मेरे लिये अपने घर, भाई-बहिन, माता-पितः, 
लड़कों या भूमि का त्याग करेगा, उसे सोगुता फल तथा स्वर्ण में अनल्त जीवन का लाभ 
मिलेगा ! स्वामी जी इस वचन की इस आधार पर आलोचना करते हैं कि इसमें ईसाईयों 
के साथ अनुचित पक्षयात करने की बाद कही गई है। ईसा का अनुयायी होने के कारण 
उनके सब पाप क्षमा कर दिये जायेंगे; ईसा का साथ देने वालों को झनतन्‍्त स्वर्ग मिलेगा। 
ईसाईयत के इस धामिक मन्तव्य की आलोचना को अपने समय की राजनीतिक परिस्थिति 
: मे पुष्ट करते हुए उन्होंने बड़े व्यंग्यपूर्ण शब्दों में लिखा “अनुमान होता है इसीलिए 
- ईसाई लोग ईसाईयों का बहुत पक्षपात कर किसी गोरे ने काले को मार दिया हो तो भी 
बहुवा पक्षपात से त्तिरपराधी कर छोड़ देते हैं, ऐसा ही ईसा के स्वर्ग का भी न्याय 
 होगा। 
पुराने अहदनामे के एक स्थल (तौ० यात्रापर्व २४, आयत ५,६,५, १२) में भगवान 
. के लिए बलों की बलि देने का वर्णन है। इसकी समीक्षा करते हुए स्वामी जी ने अंग्रेजों के 


गोमांस भक्षण पर कटाक्ष करते हुए लिखा है कि-.“अब देखिए । ये सब जंगली लोगों 


की बातें हैं या नहीं झौर परमेश्वर बलों का बलिदान लेता । "जब ईसाइयों का खदा भी 
बलों का बलिदांच लेवे तो उसके भक्त गाय के बलिदात की प्रसादी से पेट क्‍यों न 


. भरें। 


पुराने अहदनामे के एक अन्य प्रसंग में कहा गया है कि पड़ोसी की सम्पत्ति का 
लालच मत करो (सौ० यात्राय्वे २०, आयत १६-१७) । ईसाईयों ने इसकी घोर अपेक्षा 


करते हुए भारत के घतधान्य को जिस बुरी तरह लूटा है, उस पर कटु व्यंग्य करते हुए. 
.  -  उन्होंनेलिखा है--“बाह तभी तो ईसाई लोग परदेसियों के माल पर ऐसा भकते हैं कि... 

.. जानो प्यासा जल पर, भूखो घन पर सा 
... स्वामी जी-की उपयुक्त समीक्षायें यह स्पष्ट करती हैं. कि ईसाईयत के सिद्धान्तों 


हम हर की धामिक आलोचना करने के साथ-साथ वे भारत की तत्कालीन परिस्थितियों के झराधार ५ | 
... पर अंग्रेजों की राजनीतिक आलोचना करने में भी कोई संकोच नहीं करते थे। उनकी . : 


का ब दृष्टि में मनु के श्रनुसार शासक को आदशे होता चाहिए, किन्तु जब वे ईसाई शासकों: ध्क ह 


बप हा :१ - संत्याथ प्रकाश प० ४६८] 
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.. अन्चकार से प्रकाश की ओर--भारत में नवजागरण का सूत्रपात १८७४ 


के धर्मग्रन्थ बाइबल में पुराणों जैसे गपोड़े देखते हैं तो वे इन्हें मानने वाले ईसाईयों की 
कटु आलोचना करते हैं। उन दिनों जातीय अहंकार के दर्ष में कुछ अंग्रेज भारतीयों को 
बरबर तथा असभ्य भी कहते थे। स्वाभी जी से इन्हीं की भाषत का प्रयोग करते हुए उन्हें 
बार-बार जंगली और महाजंगली कहा है। उनका यह विच्ञार था कि बाइबल में पुराणों 
- से अधिक मिथ्या लीला हैं, और उसमें गप्पें भरी हुई हैं ((० ४६४, ५१५)। बाइबल 
में स्वर्ग का वर्णन करते हुए कहा गया है कि “उस दिव्य देवी नगर की नींबें बहुमूल्य 
मणियों से सुशोभित थीं और उसमें एक मोती से एक फाटक बसाया था और नगर की 
सड़क स्वच्छ कांच के ऐसे लिर्मल सोने की थी (योहन के प्रकाशित वृक्‍्य प० २१, आयत 
१६-२१) । इसकी आलोचना करते हुई स्वामी जी ने लिखा है कि यह सर्वधा मिथ्या 
कपोल-कल्पना की बात है और इतने बड़े मोती कहाँ से आये होंगे।* यह गपोड़ा पुराण 
का भी बाप है ।* ॒ 
जोडेन्स ने १३वें समुल्लास की आलोचना को स्वामी जी के नवीन आक्रम्णात्मक 
राष्ट्रवाद का प्रदर्शन भाना है और यह कहा है कि इसमें कोई सनन्‍्देह नहीं है कि उनसें यह 
प्रवत्ति पंजाब में उत्पन्त हुई, जहाँ वे ईसाईयों द्वारा प्रचारित साहित्य के घनिष्ठ सम्पर्क 
में श्रायें |! थियोसोफिस्ट भी ईसाईयों के विरोधी थे झौर उन्होंने भी स्वामी जी के विचारों 
को प्रभावित किया होगा । त 
इसके श्रतिरिक्त एक अन्य कारण मुंशी इन्द्रशणि का मामला था ! स्वामी जी इस 
विषय में किए शये ब्रिटिश त्यायाधीश के निर्णय से सन्तुष्ट नहीं थे। उन्होंते अपने एक 
पद्धबद्ध संस्कृत पत्र में श्यासजी कृष्ण वर्मा से अनुरोध किया था कि वे ब्रिटिश पालिया- 
भेण्ट में इस प्रश्न को उठायें। भारत के ब्रिटिश शासकों की न्यायपरायणता से उनका 
विश्वास उठ बया था। उनमें राष्ट्रीयता की भावना प्रबल होने का यह भी एक उल्लेखनीय 
कारण था। उत्की रचनाओं में राष्ट्रीयता का ऐसा स्वर सत्यार्थ प्रकाश के द्वितीय संस्क- 
रण से पहले मुखर नहीं होता है । हा 
भारत में ईसाईयों की प्रचार की सफलता के तीन बड़े कारण थे--- १. ईसाईयों 
की प्रचार व्यवस्था का उत्कृष्ट होना, २. राज्याश्षय और ३. विविध प्रकार के प्रलोभनों ._ 
से भारतीयों को आक्ृष्ट करना। स्वामी जी ने पहले कारण का सशक्त उत्तर देने के लिए - 
सत्यार्थ प्रकाश के तेरहवें समुल्लास की रचना की । इसने पहली बार हिन्दुओं को ऐसा 
तरकस प्रदान किया जिसके तीर से वे ईसाईयों पर प्रबल हमले कर सकते थे ॥ पहले 


हिन्दुओं की स्थिति ईसाईयों के आक्रमण से डर कर भागने और हीन भावना से ग्रस्त होने... हि ही 
की थी ) वे इस समय पलायनवादी और शुगालवृत्ति के अनुयायी थे । स्वामी जी ने उनमें... 


 झ्रात्मविश्वास उत्पन्त करके उन्हें सिंह बनाया । वे. अब ईसाई हमलों का न केवल सफल - . 
- प्रतिरोध करने लगे, अपितु उत पर प्रंबल अक्रमण करते का भी सामथ्य॑ उनमें पैदा ही... 
. _ गया। यह स्वामी जी तथा आर्यसमाज के आन्दोलन की बड़ी देन थी जो हिन्दू धर्म को... 
अन्य किसी आ्िक झान्वोलन ने प्रंदान नहीं की थी | 


स्वामी जी हिल्दुओं के ईसाईयत की ओर आक्ृष्ट होंनेंका एक कारण आधिक ० कं 


'. यू. सत्याये प्रकाश पु० ४प६, ४६३, ४६४, ४६६, ५०३५ की 
5. न र्‌; ग नही पृ० ह ध्रपृद्। े है ६ है ह ह 


हा  न्‍् | ... झार्यसमाण का इतिहास - 
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प्रलोभत भी समफंते थे। ईश्नाईयों को अपने प्रचार-कार्य में हिल्दू धर्म के निम्ततम वर्भ में. 

सफलता इसी कारण मिल रही थी क्योंकि वे निर्धेन होते थे । तोकरियों तथा अन्य प्रकार 
के आर्थिक प्रलोभनों के कारण वे ईसाईवत की और आक्वृष्ट होते थे । अत: स्वामी जी ने ._ 
१६ अगस्त, १८८० को मेरठ में अपती पहुली वर्सीयत या स्वीकार-पत्र का जो पंजीकरण 
कराया, उसमें कहा गया था कि परोपकारिणी सभा उसे दी जाने बाली अपनी सम्पत्ति 


कपड़े, पुस्तकें, धवराशि तथा बेंदिक यख्रालय का उपयोग केवल तीन उद्देश्यों के लिए 


करेंगी---पहला, वेद-बेदांगों और सच्चे शास्त्रों का प्रकाशन, दूसरा, वदिक धर्म का प्रचार 
और शिक्षा, तथा तीसरा, भारत के अनाथों शोर भिर्धनों के संरक्षण, धोजन और शिक्षा 
की व्यवस्था तथा सहायता ््ि 
.... गे) इस्लाम की श्ालोबसा--ईसाइयों की भांति मुस्लिम प्रचारक भी स्वामी 
जी के समय में हिन्दुओं पर प्रवल श्राक्षेप कर रहे थे। इनका उत्तर देने के लिए स्वामी 
जी ने सत्यार्थ-प्रकाश के चौदहयें समुल्लास की रचता की, और उनसे अनेक शास्त्रार्थ भी 
किये। उस समय तक कुराव का हिन्दी में श्त्‌ वाद नहीं हुआ था। स्वामी दी को ही इस 
बात का श्रेय प्राप्ते है, कि उन्होंने मुसलमानों के धर्मग्रन्थ का सबसे पहले हिन्दी से अनुवाद 
कराया। स्वामी जी ने कुरान की आलोचतसा सुख्यतया इस शाधार पर की है कि उसमें 
: स्वाभाविक और प्रकृतिविरुद्ध घटनाओं का वर्णन है | 
हिन्दू धर्म पर प्रबल ग्ाक्षेप करने वाले ईसाइयों तथा मशलमानों के प्रतिकूर का. 
.- उपाय ब्रह्मसमाज, प्रार्थना समाज झादि किसी अस्य धर्म सुधार आन्दोलन ने नहीं किया। 
. इस दृष्टि से स्वामी दयासन्द का कार्य अद्वितीय है। श्री विपिनचन्द्र पाल ने स्वामी दया- 
..नन्द द्वारा ईसाइयों तथा मुसलमानों के आक्रमणों के सफल प्रतिरोध के कार्य का मुंल्या- 
कने करते हुए लिखा है, “इस विषय में संचाई यह है कि पंजाब में हिन्दुओं की नई पीढ़ी 
. इंस बात में बड़ा प्रपभान श्रतुभव कर रही थी कि वे उनके धर्म की मूतिपूज। और वहुदेव- 
वाद की निन्‍्दी करने वाले मुसलमादों और ईसाइयों के विषले प्रचार का उत्तर देने में 
_ असमर्थ हैं। पं० दयानच्द के सन्देश से पहली बार उन्हें अपनी रक्षा करने का ऐसा शक्ति- 
. शाली अस्त्र प्राप्त हुआ जिसकी सहायता से वे अपने धर्म की तुलना में ईसाईयत और 
. इस्लाम के श्रेष्ठ होने के दावों का खंडन कर सकते थे । स्वामी दयानन्द ने सत्यार्थ-प्रकाश 
- में पंजाब के हिन्दुओं को न केवल अपनी प्रतिरक्षा का साधन प्रदान किया भ्रपितु ईसाइयों - 
और मुसलमानों के धर्म पंर भी ऐसे हमले किये जिनसे इस दोवों धर्मों की वुद्धिविरोधी 


. ... बादी बातें स्पष्ट हो गई और इनकी नैतिक कमियों की भी पोल खल गई | इन सबबातों 


...; से पंजाब के हिन्दुओं में जातीय गौरव की वृद्धि हुई। पहले वे ईसाई और मुस्लिम बर्म- 


: -.. अचारेकों द्वारा किये जाने-वाले हमलों में ग्रपने को बिलकुल असहाय अनुभव करते थे। द हा 


* अब वे इनको उठकर सुकाबला करने: लगे | ”* 4; जा 


_ _...: विपितेधक पाले--सैभायर्स धरांफ माइ लाइफ एप्ड टाइम्स, शाग--१ पृ०-३१०-शैव३४। ४... 


आदवा अध्याय 


महर्षि दयानन्द सरस्वती का आविर्भाव 


(१) घ की जीवनी के सम्बन्ध में उपलब्ध साहित्य 

दयानन्द सरस्वती का जन्म कव और कहाँ हुआ, उनके माता-पिता कौन थे भौर 

उनका बाल्यकाल किस प्रकार व्यतीत हुआ---इन बातों का तिर्णय अभी निविवाद रूप से 

नहीं हो सका है! इनके सम्बन्ध में जो जानकारी हमें प्राप्त है, उसके मुख्य आधार वे 

विवरण हैं जो महि ने भ्रपने सभ्वन्ध में स्वयं दिये थे, पर जो शअत्यन्त संक्षिप्त हैं ग्रौर साथ 
ही अस्पष्ट भी हैं। ये विवरण निम्नलिखित हैं--(१) सब्‌ १८७५ के मध्य भाग में महंधि 

पूना गए थे और वहाँ उन्होंने पन्द्रह व्याख्याव दिए थे.। इनमें से प्रन्तिम व्याख्यान उनकी 

जीवनी के सम्बन्ध में था। स्थानीय समाचार-पन्नों में ये उसी बर्ष प्रकाशित हो गए थे, 

और बाद में इन्हें मराठी, गुजराती तथा हिस्दी में पृथंक्‌ पुस्तकों के रूप में भी प्रकाशित 


कर दिया गया था। हिन्दी में ये व्याख्यान 'उपदेशमंजरी नाम से उपलब्ध हैं। (२) 


थियोसोफिस्ट सोसायटी के कर्नल अलकाट के आग्रह पर महधि से अपना आात्मचरित 
हिन्दी में प्रस्तुत किया था, जिसका झंग्रेजी ग्रमुवाद 'थियोसी फिस्ट' पत्रिका में प्रकाशित हुआ 
था। इस आत्मचरित की पहली किस्त 'थियोसोफिस्ट' के श्रक्टवर, १५७१ के अंक में, 
दूसरी दिसम्बर, १८७६ के श्रंक में और तीसरी नवम्बर, १८८० के अंक में प्रकाशित हुई 
थी। नहंषि द्वारा हिन्दी में लिखित आत्मचरित भी परोपकारिणी संभा, अजमेर की 
पृथ्चिका 'परोपकारिणी' के मार्च, १६७४ के अंक में प्रकाशित हो चुका है। यद्यपि यह 
आत्मचरित अपूर्ण है, पर इसकी प्रामाणिकता में सम्देह महीं किया जा सकता। (३) 
 पृण्डित दीनबन्धु जी वेदशास्त्री ह्वारा महषि दयानन्द सरस्वती का एक अन्य 'झात्मचरित्र' 
: अकाश में झाया है। इसके सम्बन्ध में यह कहा जाता है, कि जब संत्‌ १८७२-७३ में महर्षि 


कलकत्ता में रह रहे थे, तब शास्त्रचर्चा के साथ-साथ वे कभी-कभी अपने जीवनवृत्त के : 


ध में भी लोगों को बताते रहते थे। कुछ विद्वान्‌ उसे महर्षि से. संस्कृत में सुनकर... 


बंगला भाषां में लेखबद्ध करते जातें थे। महर्षि के जीवनकाल में इसे प्रकाशित करने का . - हम 


- प्रश्न ही उत्पन्त नहीं होता था, क्योंकि पष्डित रसिकमोहन विद्याभूषण के कथूनासुसार - ॒ 


+ भहर्षि यह नहीं चाहते थे कि उनकी मृत्यु से पहले यह जीवनवृत्त छपने पाए। महूषिके - ५० 


.. देहाबंसास के पश्चात्‌ भी चिरकांल तक यह अग्रकाशित ही रहा और इसके विविध खण्ड. - -. - सा 


...- विभिन्‍्त बंगाली परिवारों के घरों में पड़े रहे। बाद में पण्डित दीनवन्धु जी ने बड़ी खोज - | 
द्वारा उन्हें एकत्र किया और उत्के आधार पंर हिन्दी में मह॒षि का एक जीवतचरित तैयार. ० हर 


मा ः .. आर्यसमाज का इतिहास 


किया, जो भव योगी का आत्मचरित्र नाम से पुस्तक रूप में भी उपलब्ध है। घटनाओं 
के विस्तृत विवरण की दुष्टि से यह आत्मचरित्र महत्व का है, और इसमें वहुत-सो 
ऐसी घटनाएँ भी दी गई हैं जो पूना के व्याख्यान तथा वियोसोफिस्ट में प्रकाशित 
आत्मचरित्र में नहीं पायी जातीं। सब १८५७ के स्वाधीनता संग्राम के लिए मह॒॑वि द्वारा 
ही प्रेरणा दी गई थी, श्रौर इस संग्राम के नेता नाना साहब आदि के साथ उदका सम्पर्क. 
था, यह बात इसी भ्रात्मचरित्र में स्पष्ट रूप से कही गई है। पर सब विद्वान पं० दीनबन्ध - 
जी द्वारा संकलित महथि के आत्मचरित्र की प्रामाणिकता को स्वीकार नहीं करते। कुछ 
में तो उसे जाली कहने में भी संकोच नहीं किया है । इस इतिहास में हम इस “अात्मचरित्र' 
की प्रामाणिकता व विश्वसनीयता के सम्बन्ध में यथास्थान विशेष रूप से विवेचन करेगे ! 
यहाँ इतना लिख देना ही पर्याप्त है, कि इस आात्मचरित्र में मह॒धि के जीवनवृत्त के सम्बन्ध . 
में लिखी गई जिन बातों द्वारा पूना के व्याख्यान तथा थियोसोफिस्ट में प्रकाशित जीवनवुत्त 
से प्राप्त होने बाली जानकारी को अधिक स्पष्ट करने में सहायता मिलती है, उनको सर्वधा 
त्याज्य वं श्रप्रामाणिक मानते का कोई सघुचित कारण नहीं हैं। (४) महथि का देहावसान 
३० अक्टूबर, १८८३ को हुआ था। उस समय तक महवि के जीवनवृत्त के सम्बन्ध में 
उससे भ्रधिक कोई जातकारी उपलब्ध नहीं थी, जो कि पूना के व्याख्यान तथा धियोसो- 
फिस्ट में प्रकाशित आत्मचरित्र' में उन्होंने सवर्य दी थी। पर लोगों को इतने से सनन्‍्तोष 
: नहीं हो सकता था। परिणाम यह हुआ कि ग्रार्य प्रतिनिधि सभा, पंजाब की अन्तरंग 
प्रभा ने १ जुलाई, सन्‌ १८८८ के अपने अधिवेशन में यह निश्चय किया-कि महुधि के जीवन 
की घटनाओं का संग्रह कर उतका एक जीवनचरित्र तैयार किया जाए और इस कार्य के 
लिए पण्डित लेखराम जी को नियुक्त किया जाए । उन दिलों पण्डित लेखराम जी आर्य 
_गजठ' का सम्पादन कर रहे थे। महंधि का जीवनचरित्र लिखने के लिए उनकी योग्यता व 
- भैमतों निविदाद थी। झार्ये प्रतिनिधि सभा, पंजाब के निर्णय के भ्रनसार पण्डित जी ते 
: कार्य प्रारम्भ कर दिया, और सन्‌ १८१७ के प्रारम्भ तक वे इसी कार्य में लगे रहे । आठ 
« साल के लगभग तक निरन्तर श्रम करके उन्होंने महर्षि के सम्बन्ध से बहुत-सी घटनाओं -. 
तथा बृत्तात्त का संकलन किया, और किसने हीं नगरों सें जाकर लोगों से उनके 


... विषय में जानकारी प्रत्तं की। पर पण्डित लेखरास जी अपना कार्य पूर्ण सहीं कर 
... सके, क्योंकि ६ साथ, १८६७ को सांयकाल एक धर्मान्ध मुसलभानं ने उनकी हत्या कर 
.. दी। उनके कार्य की पूरा करने की उत्तरवायिता आ्राय॑ प्रतिनिधि सभा, पंजाब द्वारा 
श्री आत्माराम जी को दी गई, जिसे उन्होंने योग्यतापूर्वक निबाहा । पं० लेखराम जी तथा 
:..: ओओआत्माराम जी ने महषि का प्रामाणिक जीवन वृत्तान्त तैयार करने का जो कार्य किया, 


.... : बह निस्सन्‍्देह अत्यन्त महत्व का है। वस्तुत), इन्हीं के प्रयंत्त से आज मह॒षि का एक ऐसा _ -- 
...' .जीवनचरिचर उपलब्ध हो सका है, जिससे उनके व्यक्तित्व एवं कृतित्व परं समुचित प्रकाश . : 
:. 5  पढ़ेता है। बाद में अन्य भी अनेक विद्वानों ने सहधि के जीवनचरित्र पर पुस्तकें लिखी हैं, .. ४... 
: 5. पर उन सबने सुख्यतया उसी सामंग्री का प्रयोग किया है, जिंसका संग्रह पष्डित लेखरामजी 


मा है : द्वारा महषि के देहावसान के १४ बषे बाद तक कर लिया गया था| । का 
४ (१) पण्डित लेखराम जी के पश्चात्‌ महपि के जीवनंचरित्र को सेकलित करने के... ८ 


हा . लिए जो अनेक प्रयत्त किये गए, उसमें श्री देवेन्द्रनाथ मुखोपाध्याय का कार्य सबसे अधिक ता 


" .. महत्व का है। वे पं ० लेख राम जी के समंकालीत थे; और उन्नीसदीं सदी के समाप्त होने. ः हि है । : ३ 


महषि दयानन्द सरस्वती काआविर्भाव..|||||||ऑऔ॥#ऋ ह | | श्द&. 


से पूर्व ही उन्होंने महथि की जीवनी की खोज प्रारम्ध कर दी थी। स्व १८९४ में उन 
द्वारा लिखित 'दयावनंद चारित' नाम की एक पुस्तक दो भाणों में बंगला भाषा में प्रकाशित 
हुई थी। पर इसके बाद भी मुखोपाध्याय जी ने अपने कार्य को जारी रखा, और महंधि के 
: जीवन से सम्बद्ध सब सामग्री को एकत्र करने में तत्पर रहे। पं० लेखराम जी के समान: 
वे भी अपने शोधकार्य को पूर्ण नहीं कर संके, और सन्‌ १६१७ में उनकी मृत्यु हो गई। 
उनकी मृत्यु के पश्चात्‌ उन द्वारा संगृहीत सामग्री के आधार पर श्री पण्डित घासीराम जी ने 
महषि दयानन्द सरस्वेती का जीवन रित लिखा, जो दो भागों में प्रकाशित हुआ( १६३३) । 
वस्तुत:, श्री घासीराम जी के ग्रध्थ को श्री देवेन्द्रभाथं मुखोपाध्याय की उस बंगला पुस्तक 
का अनुवाद व संकलन ही कहा जा सकता है, जो वे अपनी मृत्यु से पूर्व लिख चुके थे और 
जिसकी पाण्डुलिपि भ्रनेक नोट बुकों तथा कागज के टुकड़ों पर लिखी हुईं थी। श्री घासी- 
राम जी ने इस बिखरी हुई पाण्डुलिपि को ऋमबद्ध रूप प्रदात किया और फिर उसका 
हिन्दी में अनुवाद कर ब्राये साहित्य मण्डल, अ्रजमेर द्वारा उसे प्रकाशित कराया! 
श्री पुखोपाध्याय का भ्रन्थ पण्डित लेखराम जी द्वारा लिखित महर्षि के जीवनचरित्र से 
अनेक अंशों में भिन्‍त है। जहाँ अमेक विषयों पर उनमें मतभेद है, वहाँ वे एक दुसरे के 
पूरक भी हैं | पण्डित लेखराम जी का अनुसंधान कार्य प्रधानतया पंजाब, उत्तर प्रदेश तथा. 
राजस्थान तक सीमित था। इसके विपरीत श्री देवेन्द्रताथ मुखोपाध्याय ने बम्बई (वर्तमान 
गुजरात और महाराष्ट्र) और बंगाल में मह॒धि के कार्यकलाप का विशेषरूप से ग्रनुशीलन 
किया। इस कारण इन दोनों ग्रन्थों में उस बहुत-सी सामग्री का समावेश हो गया है, 
जिसका सम्बन्ध मह॒णि की जीवनी के साथ है और इनके ग्ध्ययव से उनके व्यक्तित्व तथा 
कृतित्व का सही-सही परिचय अवश्य प्राप्त किया जा सकता है। महि के जीवनवृत्त के . 
सम्बन्ध में अन्य भी अनेक पुस्तकें हिन्दी, अंग्रेजी, मराठी आ्रादि भाषा्रों में लिखी गई हैं, 
पर ये प्राय: विवेचनात्मक हैं और इनमें मह॒षि के कार्यकलाप तथा जीवन का समुचित 
रूप से विवेचन करने का ग्रयत्न किया गया है। पर मह॑षि के जीवन वृत्तान्त को प्रकाश में... 
- लाने के लिए जो महत्त्वपूर्ण कार्य प॑ं० लेखराम जी तंथा श्री देवेद्धनाथ मुखोपाध्याय ने 
किया, वह वस्तुत: अनुपम है। (६)दयानन्द संस्थान, नई दिल्‍ली द्वारा सेन्‌ १६८० में . 
स्वामी दयानन्द सरस्वती का “सरस्वतीद्ध जीवनचरित्र” जाम से एक ग्रन्थ प्रकाशित _ 
हुआ था, जिसके लेखक स्वर्गीय श्री चिम्मनलाल वैश्य हैं। इसे प्रकाशकों ने स्वामी जी - 
का प्रथम श्रामाणिक जीवनचरित्र कहा है। इसमें यह भी अंकित है कि इस पुस्तक का 
प्रथम संस्करण सव्‌ १८६१ में प्रकाशित हुआ था, और दूसरा संस्करण सन्‌ १९०२ में। . 


स्वामी जी का देहादसान १८८३ में हुआ था, अतः इसका प्रकाशन काल उनकी मृत्यु के... है 


केवल आ्राठ वर्ष बाद है। उस समय तक स्वामी जी के व्यक्तित्व एवं कृतित्व के सम्बन्ध में... 


समुचित जानकारी प्राप्त कर सकना बहुत कठिन नहीं था, क्योंकि बहुत-से ऐसे महानुभाव ... 


3 तब जीवित थे जो स्वामी जी के सहयोगी थे-झऔर जिन्होंने उनके कार्यकलाप को स्वयं देखा 


. था। इस दंशा में इस जीवनचरित्र की उपयोगिता तथा प्रामोणिकता से इन्कार नहीं _. 
. किया.जा सकता। पर दयानन्द संस्थान द्वारा सरस्वतीद्ध जीवनचरित्र नाम से स्वामीजी  -. 7... 
का जो जीवेनंचरित्र प्रकाशित किया गया है, वह सन्‌ १८६१ में या उससे पूर्व लिखा 5 7 -. ४: 
हुआ नहीं हो सकता, क्योंकि उसमें “विशेष प्रार्थना और घन्यवाद' के रूप में जो वाक्य... .. 
.. लेखक की ओर से लिखे गए हैं, उनमें. अप्नलिखित पंक्तियाँ भी हैं--'मैं इस स्थाव पर . -. 57 


१६०... # &| ..... आ्रायेसमाज का इतिहास - 


प्रमेश्बर को धन्यवाद देते के पश्चात्‌ श्रीमान्‌ परण्छित लेखराम जी आ्रायेपथिक का 
बब्यवाद देता हूँ जिन्होंने ऋषि का जीवनचरित्र लिखते हुए अपले प्राणों का बलिदात 
_क्षर दिया! उसी से मैंने इस जीवन को उद्धृत किया है। “इसके पीछे श्रीमान्‌ बावू 
: झात्माराम जी मास्टर और श्रीमान्‌ लाला राधाक्ृष्ण जी मेहता कि जिनके लेखों से सुध 
- को सहायता मिली है।” इन पंक्तियों से यह स्पष्ट है, कि श्री चिम्मनलाल वैश्य ने स्वामी 


जी का जो जीवनचरित्र लिखा था, वह प्रधानतया पंडित लेखराम जी द्वारा संक्रलित सामग्री... 


के ग्राधार पर था। स्वामी जी के जीवम की घटनाओं का संग्रह कर उत्तका जीवन- 
चरित्र तैयार करने का कार्य श्रार्य प्रतिनिधि सभा पंजाब ने जलाई, १८च४८ में पण्डित 
लेखराम जी के सुपुर्दे किया था, श्र इस महत्त्वपूर्ण कार्य को सम्पादित करते हुए ही 
सन्‌ १०६७ में वे शहीद हो गए थे। इस दशा में श्री वैश्य ने पष्डित लेखराम जी द्वारा 
संकलित सामंग्री के आधार पर स्वामी जी का जो जीवतचरित्र लिखा, वह सन १८९१: 
.. में प्रकाशित हो ही नहीं सकता । यह सर्वथा सम्भव है, कि १८६१ में ओऔरी वैश्य हारा: 
. लिखित स्वामीजी का कोई जीवसचरित्र प्रकाशित हुआ हो, पर झ्नश्य ही वह उससे बहत 
भिल्‍त होगा जिसे अब दयानन्द संस्थान ते प्रकाशित किया है। सन्‌ १६८० में प्रकाशित 


'सरस्वतीन्द जीवतवरित्र' श्री चिम्मनलाल देश्य के ग्रन्थ के ट्वितीय संस्करण (सन्‌ १६०२. 


जे प्रकाशित) का पुनर्मुद्रण हो सकता है, क्योंकि सन्‌ १६०२ तक पण्डित लेखराम जी 
द्वारा संकलित सामग्री प्रकाश में आ चुकी थी । 'सरस्वतीद जीवनचरित्र” जिस रूप में 


... झ्रब उपलब्ध है, वह चाहे सन्‌ १८६१ से पहले का न हो, पर उसके महत्व से इन्कार नहीं के 
किया जा सकता, क्योंकि वह अ्रवश्य ही ऋमबद्ध रूप से लिखित स्वामी जी का सबसे . 


राना जीवनचरित्र है। बाद में अनेक ग्रन्थ स्वामी जी के जीवनचरित्र के रूप में हिल्दी, 
अंग्रेजी, उर्दू आदि भाषाशरों में लिखे गए, और वर्तेमान समय तक इस सम्बन्ध में बहुत 
- कार्य सम्पच्त हो चुका है। पर हमारे लिए यहाँ इस साहित्य का परिचय दे सकता सम्भव 
नहीं है, और न उसका विशेष उपयोग ही है। स्वामी जी के जीवनबुत्त १र जो: भी साहित्य 


- इस समय विश्वमान है, उसके मूल आधार वे ग्रन्थ ही हैं, जिनका उल्लेख इस प्रकरण में - 


ऊपर किया गया है। ह 
... हमारे लिए इस इतिहास में यह सम्भव नहीं है कि मह॒थि दयानन्द सरस्वती के 


.. जीवनवृत्त का संक्षेप के साथ भो उल्लेख कर सकें। इस इतिहास के लिए उसका विशेष 


उपयोग भी वहीं है। पर यह स्पष्ट करने के लिए कि आयेसमाज की स्थापना के लिए 


:  महषि ने किस प्रकार प्रे रणा प्राप्त की और इसे समाज की स्थापना में उतके क्या उद्देश्य... 


.... थे, उनकी जीवती के कतिपय पंशों पर प्रकाश डालना अवश्य उपयोगी होगा । 


(२) बाल्यकाल और सच्चे शिव की तलार 


पूता व्याख्यान में महदि ने अपने जन्मस्थान तथा कुल के संम्बन्ध में इस प्रकार - 
.: परिचय दिया था--“बर्रंगधरा नामंक राज्य गुजरात में हैं। इसकी सीमा पर एक मौरदी 
मगर है। वहाँ मेरा जन्म हुआ था।। मैं झौदीच्य ब्राह्मण हूँ। औदीच्य बाहयणे सामबेंदी 


अल - होते हैं, परन्तु मैंने यजुर्वेद पढ़ा.था। मेरे घ्र-में अच्छी जमींदारी है। इस समय मेरी _ 


५४ : : अवस्था ४० वर्ष की होगी। थियोसोफिस्ट में उनका जो आ्रात्मचरित्र प्रकाशित हुआ था, ३. ४ | 
3 पर उसके अनुसार का्ियावाड़ प्रदेश के मौरवी राज्य के अन्तर्मत एक कस्बे में संवतत श्यद १: 


महिदयानन्द सरस्वती काझ्राविर्भाव....... . -/रर्रररः १६१ 


_ (तदनुसार सन्‌ १८२४) में श्रौदीच्य ब्राह्मण परिवार में महषि का जन्म हुआ था। वे. 
अपने जन्मस्थान तथा पिताजी के नाम को प्रकट नहीं करना चाहते थे, क्योंकि उनके शब्दों 
में “मैं ग्पने पिताजी का नाम तथा उस कस्छे का नाम जिसमें हमारा परिवार रहता है 
बताने से उकता रहा हूँ क्योंकि ऐसः करने के लिए मेरे कत्तेव्य ने मुझे बाध्य कर रखा है। 
यदि मेरे सम्बन्धी मेरे विषय में जान जाते तो उन्होंने मुझे ढँढ़ लिया हो ता श्र मेरे सम्मुख 
झ्ाकर मझे घर का आश्रय लेने के लिए बाध्य किया होता । ऐसा होने पर मुझे अर्थ स्पर्श. 
रूप पाप में फिर से लिप्स होकर उनकी सेवा-सुक्षषा और आवश्यकताओं की पृति की 
चिन्ता करती पड़ती । इस प्रकार यह पदिन्न झुधार कारये जिसके लिए मैंने अपना सारा 
जीवन अ्रपित किया है, मेरे विवशतापू्वक इससे वापिस हट जाने के कारण असाध्य क्षति 
को प्राप्त हो जाता |” अपने जन्मस्थान्‌ तथा माता-पिता के क्यिय में स्पष्ट परिचय देने 
में मह॒षि की अंनिच्छा के कारण को समभ सकना कठिन नहीं है। उन्हें आशंका थी, कि _ 
कुटम्बीजन उससे पुनः सम्पर्क कर उन्हें भ्रपने परिवार के प्रति कत्तंब्यों के पालन के लिए 
विवश कर सकते हैं। साथ ही, संत्यातियों में यह भी परम्परा रही है कि संत्यास आश्रम 
में प्रवेश कर लेने पर उनका अपने कुल या कुटुम्व के साथ कोई सम्बन्ध नहीं रह जाता। 
अतः यदि मह॒पि ने भी अपने परिवार आदि के विषय में मौन रहना ही उचित समझा हो 
तो यह सर्वथा स्वाभाविक व उचित था । 
भहषि के भक्तों तथा अनुयायियों की इस सम्बन्ध में जिज्ञास! भी सबंधा 

स्वाभाविक थी। अ्रतः उन्होंने उनके जन्मस्थान, कुल तथा पिता आदि का सही-सही परि- 
चय प्राप्त करने के लिए प्रयत्न किया। पग्डित लेखराम जी इस परिणाम पर पहुँचे कि 
महर्षि का जन्म मौरबी में हुआ था, और उनके पिता का नाम अच्याशंकर था। वे प्रौदीच्य 


ब्राह्मण कुल में उत्पन्न हुए थे, यह बाद तो महूषि ने अपने आात्मचरित्र में ही स्पष्ट कर. 


दी थी। पर श्री देवेखनाथ मुख्लोपाध्याय ने मौरवी तथा काठियावाड़ के श्रन्य अनेक 
स्थानों पर जाकर जो खोज की, उसे हारा उन्होंने यह प्रतिपोदित किया, कि महथि के 
पिता का नाम कर्सवजी लालजी जिवेदी था, श्र वे टंकारा के निवासी थे। महषि का 
जन्म मौरवी में त होकर टंकारा में हुआ था, और उनके जन्म-नाम मू लशंकर तथा दयारास 
थे। श्री मुखोपाध्याय के पश्चात्‌ आचाये रामदेव जी तथा कतिपय अन्य श्रायंसभाजी 


नेताओं ने भी इस विषय में छातबीन की, और उन्होंने भी श्री सलोपाध्याय के मच्तव्यों की. 


ही पुष्टि की | 
ं सहूषि के भ्रात्मचरित्र के अनुसार उनके पिता एक जमींदार थे जो साहुकारा भी 
करते थे और रियासत की ओर से अपने क्षेत्र में मालग्रुजारी भी वसूल किया करते थे |... 
वे औदीच्य ब्राह्मण थे और शिव के उपासक थे। श्री देवेन्द्रगाथ मुखोपाध्याय ने मौरवी 
-सथा उसके समीपवर्तों भ्रदेश में एक ऐसे आऔदीच्य ब्राह्मण परिवार को ढढ़ता शरू किया, 


जिसमें ये सब विशेषताएँ हों और जिसका कोंई व्यक्ति युवावस्था में ही अपने घर को सदा... 


_: के लिए त्याग करं कहीं चला गया हो । इसी प्नुसन्धान में उन्हें टंकारा के ज़िवेदीया, . . 


: ब्रिवाड़ी परिवार का पता लगा, जिसमें वे सब विशेषताएं विद्यमान थीं जिनका मंहक्ि ने... - घ 5 


+ अपने आ्रात्मचरित्र में निर्देश किया है। जिन युक्तितयों के आधार पर श्री मुखोपाध्याय से 


अपना मन्तव्य प्रतियादित किया था, उन्हें यहाँ लिखने की आवश्यकंता नहीं है । इंस समय... ४ 


.. यही मन्तव्य भ्रार्यंसमाज के क्षेत्र में मान्य हो गया है और टंकारः में मह॒षि के जन्मस्थात . 


आग ्ि ... आर्यसमाज का इतिहास | 


- पर उनका एक स्मारक भी बना दिया गया है जहाँ प्रति वर्ष धूमधाम के साथ एक भेला 


भी लगता है। पर अब भी कुछ ऐसे लोग हैं, जो टंकारा को महपि का जन्मस्थान स्वी. 


कार नहीं करते । 


जहाँ तक महि की जन्मतिथि का सम्बन्ध है, यह तो निविवाद है कि उनका .. ... 
जन्म सम्बत्‌ १८८१ (सन्‌ १८२४) में हुआ था, क्योंकि उन्होंने अपने प्रात्मचरित्र में स्वय॑ 
सका उल्लेख किया है। पर सम्बत्‌ १८5५१ में उनकी जन्मतिथि कौन-सी थी, इस सम्बन्ध. 


में अनेक मत हैं। अभी इस विषय में प्रामाणिक रूप से कोई मत निर्धारित नहीं किया जा 
सका है! 


महूधि के बाल्यजीवन के सम्बन्ध में हमें केवल वही ज्ञात है, जो उन्होंने पूत्रा के .-.. 


व्याख्यान तथा थियोसोफिस्ट में प्रकाशित 'आत्मचरित्र' में बताया था। पाँच वर्ष की... - 


ब्राय में बालक मलशंकर की शिक्षा प्ररम्भ हुई, उसे देवनागरी लिपि स्षित्लाई गई और 
लोक तथा मनन कण्ठस्थ कराये जाने शुरू किए गये। आठ ब्य की आय में उसका उप- 


लयन (यज्ञोगवीत) संस्कार हुआ, और उस समय के ब्राह्मण परिवारों की परस्परा के 


. भ्रनुसार संस्कृत व्याकरण, संस्कृत भाषा और शास्त्रों की शिक्षा उसे दी जाती रही | पर 

_ कर्सनजी लालजी त्रिवेदी अपने पुत्र को शिव का उपासक बनाता चाहते थे। वे स्वयं 

.. कट्टर शैव थे, और शैव मत की मान्यताओं के अनुसार निष्ठापुर्वक शिव की पूजा तथा 

:.. श्वतों के अनुष्ठान में तत्पर रहते थे । उनकी इच्छा थी कि उनका पूत्र भी कुलऋमानुगत - 
पूजा-पाठ तथा धामिक अ्नष्ठानों में प्रवीण हो जाए। शव धर्म में शिवरात्रि के ब्षत का 

बहुत माहात्म्य है। इस अ्रवसर १९ पुरे दित और रात उपवास करना होता है, और रात-.... 
भर जाग कर शिव की पूजा करती होती है। मृूलशंकर के चौदह साल का हो जाने पर 
उससे भी यह ब्रत रखने को कहा गया। भगवान्‌ शिव के माहात्म्य की अनेक कथाएँ सुना- . 


 . कर बालक मूलशंकर के सनमें इस ब्रत के लिए श्रद्धा उत्पन्त की गई, और संबत्‌ (८९४ 


[सन्‌ १८३७) की माघ बदी' १४ को मूलशंकर भी अपने पिता के साथ स्िवमन्दिर जाकर 


. शिवरात्रि का ब्रत रखने को उच्चत हो गया। ज्यों-ज्यों राजि बीतती गई, शिवभकक्‍्तों को... 
नींद सताने लगी श्र धीरे-धीरे वे सब निद्रादेवी की गोद में विश्वाम करने लग गये । पर - 


मुलशंकर जाग्रता रहा । उसकी भ्राँख शिव की मृति पर लगी रही, क्योंकि वह उसमें भगवान्‌. 
के दर्शन का प्यत्त कर रहा घा। पर वह सफल नहीं हुआ। भक्तों और पुजारियों के सो. 
जाने पर जब मन्दिर में संचाटा हो गया, तो मूलशंकर ने देखा कि कुछ चूहे बिलों से 


. निकलकर मूर्ति के इ्द-गिर्द तंथा नीचे-ऊपर घूम-फिर रहे हैं, और उन दानों को खा रहे... 
-..हैं.जो नवेद्य के रूप में शिव को अ्पित किए गये थे। बालक मूलंशंकर यह देख कर स्तब्ध 
. : «रह गया। उसने सोचा कि मन्दिर में जिस शिव की पूजा की गई है वह वह शिव कद्ापि नहीं... 
हो सकता, जो त्रिशूल द्वारा दांतबों का संहार करता है और जिसकी अनुपम शक्ति की - - 


ही ; .. कथाएँ उससे अपने पिता से सुनी थीं। वह तो सृष्टि का संहार करने वाले पर सांथ ही... ॥ के हि 
-. महान कल्याणकारी शिव के दर्शन के लिए उत्सुक था । यह स्वीकार करने को वह तैयार... / 


हे नहीं हुआ कि मन्दिर में प्रतिष्ठापित मूति व लिंग ही वास्तविक शिव है। पिता को जगा- :.... हे 


.. क्र उसने अपनी' शंका का निवारण करता चाहा, पर -पिता:द्वरा दी गई युकितियाँ उसे 


४ सक्तुष्ट नहीं कर सकी । मू्तिपूजा के प्रति. उसकी प्रास्था में शिथिलता झा गई और बहू /. 
हे 2. सोचते लगा.कि जब तक जिशूलभारी महाबली वास्तविक शिव का दर्शन नकरलिया 


महपि दयानन्द सरस्वती को झाविभाव व अक हर] रे द 


जाए, तब तंक शिव की पूजा म्रिर्थंक है। चौवह साल की किशोर झ्ायु में मूलशंकर के 
मन में मूर्ति-पूजा के प्रति जो आशंका उत्पन्त हुई थी, उसी ने आगे चलकर उसे इस पूजा- 
पद्धति का घोर विरोधी बना दिया । 
ह - मलशंकर के जीवन में दो अन्य ऐसी घटनाएं हुई, जिन्होंने उसमें झ्रामल-चल 
परिवतंन ला दिया | जब वह सोलह वर्ष का था, तो उसकी छोटी बहिन की मृत्यु हो गई। 
अपनी प्रिय बहिन की मृत्यु को देखकर मूलशंकर के मन में जो विचार उत्पन्न हुए, उन्हें 
मह॒षि ते थियोसोफिस्ट में प्रकाशित अपने जीवन-बरित्र में इस प्रकार प्रकट किया है---- 
“जब सम्बन्धी तथा मित्रगण मेरे चारों ओर बेठे हुए रुदन तथा विलाप कर रहे थे, मैं 
गहरे शोक-सागर में डूबा हुआ मूतिवत्‌ जड़ होकर निस्‍्तब्ध खड़ा था। मनुष्य जीवन 
कितता अस्थिर है, इस विचार की द्ुःखपूर्ण तथा सुदी्ष शुखला मेरे मन में उमड़ पड़ी। 
संसार में जो भी प्राणी विद्यमान हैं, उनसे से कोई भी मत्यु से चहीं बच सकता ।. एक-स- . 
एक दिन मुझे भी मृत्यु का ग्रास बदला पड़ेगा। मृत्यु से उत्पन्त होने वाली इस मानव 
यन्‍्द्रणा को दूर करने के उपाय मैं कहाँ तलाश करू ? मुक्ति जो ति:श्रेयस रूप है, उसे मैं 
कैसे प्राप्त करू श्रौर उसके साधनों को कंसे जानूँ ? मूलश्शंकर ने उसी समय निश्चय कर 
लिया कि चाहे कुछ भी ही, वह अवश्य ही मोक्ष के साधनों की खोज करेगा। ज्यों-ज्यों 
वह मोक्ष प्राप्ति के उपायों पर विचार करता गया, धर्रे के बाह्य प्राइम्ब रों, श्रत-उपवासों 
तथा उनके कष्टों के प्रति उत्चकी आस्था कम होती गईं और झाध्यत्मिक उन्नति के लिए 
प्रयत्व करने के लिए उसका भूकाव होता गया। प्र मलशंकर ने अपने इन विचारों तथा 
प्रवृत्तियों को अपने तक ही सीमित रखा । तीन साल पश्चात्‌ एक अन्य घटना हुई, जिसने 
कि मूलश्शंकर की आध्यात्मिक प्रवृत्ति तथा बेराग्य की भावता को और ग्रधिक उद्बुद्ध 
कर दिया। उसके चाचा बड़े विद्वान तथा कृपालु व्यक्ति थे और अपने भतीजे से बहुत प्रेम 
करते थे। उनकी भी सूत्यु हो गई। “मरते समय उन्होंने मुझे पास बुलाया । लोग उनकी 
नाड़ी देखने लगे। मैं उत्तके पास बेठा था, मुझे देखकर उनके टप-टप आँसू ग्रिने लगे। 
मुझे भी उस समय बहुत रोना आया, मैंने रो-रोकर भ्ाँखें सुजा लीं। ऐसा रोना मुफे कभी 
नहीं आया । इस समय सुझे ऐसा मालम होने लगा कि चचा की तरह मैं भी मर जाऊँगा | 


ऐसा विश्वास हो जाने पर अपने मित्रों और पण्डितों से श्रमर होने का उपाय पूछने लगा। . ् 


जब उन्होंने योगाभ्यास की ओर संकेत किया, तो मेरे मन में यह सभी कि घर छोड़कर. 

चला जाऊँ ।” (उपदेश मणञ्जरी, पृष्ठ १६८) इस समय मूलशंकर की झ्राय॒ बीस वर्ष की... 

थी | अपने पुत्र को सांसारिक जीवन से विरक्त होते देखकर कर्सेंनजी लालजी जतिवेदी ने 

: सोचा, कि उसे जमींदारी के देख-रेख में लगा दिया जाए । पर मूलशंकर का मन इस काम _ 

.. में नहीं लगा। फिर पिता ने सोचा कि शीघ्र.उसका विवाह कर दिया जाए, ताकि पत्नी 
: के प्रेम में फैंस कर वह सांसारिक सुखों के प्रति आकृष्ठ हो जाए। पर मलशंकर मोक्ष. 


हक प्राप्ति के अपने निश्चय वर दह था | बह विवाह के लिए संहमत' नहीं हुआ । सब पिन्न- ५ ( पु ह कु । ॒ रे " ४ 


- तथा कुंदुम्बी जन उस पर विवाह के लिए जोर देते रहे । इधर उसके घिवाह की भी सब 


... तैयारी कर ली गईं। इस दशा में भूलशंकर के सम्भुख केवल यही उपाय शेष रंहगया कि... 5: ह 


: बहू घर छोड़कर चला जाए । उसने अपना यह निश्चय. किसी के भी सम्मुख अकट नहीं... 


.. किया, और एक दिन वह बिना किसी से कुछ कहे चुपचाप घर से चल पड़ा, उस सच्चे. है > ६ । ै ' 
. - शिव की तलाश में जिसे जावकर ही मनुष्य मृत्यु पर विजय प्राप्त कर सकता है और -  .. 


१६४ मा । ... आार्ययमाज का इतिहास 


जीवन-मरण के वन्धन से मुज्त होकर मोक्ष पा सकता है। प्रेय भार्य को सदा के लिए छोड़- . हा 


कर उसने ग्रव उस श्रेय मार्ग की ओर अग्रत र होना प्रारम्भ कर दिया था, जिसपर चलता 


हुआ वह मूलशंकर, दयाराम या दयालजी के स्थान पर महूयि दयानच्द सरस्वती बन 


सका। मूलशंकर ने सम्वत्‌ १६०३ (सन्‌ १८४६) में गृह का त्याग किया था। अगले दस-.. 


. बारह वर्षों में बह मोक्ष के साधनों की ज्ोज तथा सच्चे शिव की तन्नाण में इधर-उधर 


.._ भ्रटकता रहा । इस काल में उसने अपने देशवासियों की दुर्दंशा को अपनी श्राँखीं से देखा,  - 


और प्रत्यक्ष रूप से यह अनुभद कर लिया कि भारत में किस प्रकार घार अज्ञानास्थकार 
छाया हुआ है, सर्वत्र पखण्ड ओर आाडम्वर का राज्य है, जनता अन्धविश्वासों आर कुरी- 


तियों से भ्रस्त है, और सच्चे धर्म का लोप हो गया है! इसी अनुभूति का यह परिणाम हुआ, 
कि दयानन्द (सूलशंकर) मोक्ष साधन के साथ-साथ समालत बैदिक धर्म की पुनःस्थापना, 


सामाजिक दरश्शा में सघार और मानत्र समाज के हिंत-कंल्याण के लिए भी तत्पर हुए, और 
उन्होंने अपने देश को. चिरतिद्रा से जयाकर उन्मति के मार्य पर श्रग्नसर कर दिया। 
सुख समृद्धि से परिपर्ण अपने घर को सदा के लिए त्यागकर मूलशंकर कहाँ-कह 
गया, इसका संक्षिप्त विवरण महधि के आत्मचरित्र तथा पूना के व्याख्यात में दिया गया... 
है। उसे सदा यह भय बना रहता था कि कहीं पिताजी को उसका पता मालूम ने हो 
जाए और वे उसे बलपूर्वक धर वापस न ले जाएँ! एक बार बे सूलशंकर को पकड़ पाने 
में सफल भी हो गये, पर उसे घर वापस नहीं ले जा सके । सच्चे शिव की तलाश में 
_भूलशंकर ने दूर दूर तक की यात्राएँ कीं, साधुशों और योगियों का संग किया, आश्रमों 
और मंठों में निवास किया, और इस प्रकार धर्म तथा योग-साधन का ज्ञान प्राप्त करने 
का प्रयंत्ल किया । घर का त्याय कर मूलशंकर ने ब्रह्मचय व्रत की दीक्षा ले ली थी, और 


अपना नाम शुद्धवेतन्य बरह्मचारी' रख लिया था। बाद में उसने संन्‍्याती होने का निश्चय ..... 
.... किया, श्र नर्मदा नदी के तट पर भ्रमण करते हुए स्वामी पूर्णावन्‍्द सरस्वती तास के 
. संत्याज्ी से संन्यास आश्रम की दीक्षा प्रहण की। इस समय से मलर्शकर या-शद्धचतत्य 


“स्वामी दयानन्द सरस्वती के ताम से प्रसिद्ध हुए। मोक्ष ध्राप्ति के साथनों औरसच्चे 
_. शिव की तलाश में दंयानन्‍द सरस्वती ने किन प्रदेशों का क्रमण किया, कहाँ-कहाँ निवास ह 
--.. किया और कित साधु-महात्मात्रों तथा योगियों से उचका सम्पके हुआ, इसका कुछ 
.... परिचय उनके आत्मचरित्र से प्राप्त किया जा संकता है। पर उसे यहाँ छउल्लिखित करने... 


"की आवश्यकता नहीं । इतना निर्देश कर देंता ही पर्याप्त है कि उन्होंने गुजरात, राजस्थान, . 


:. “हरिंदार आदि के अतिरिक्त हिमालय में भी दूर-दूर तक भ्रमण किया, नर्मदा नदीके 


_.... साथ-साथ और उसके समीप॑ विन्ध्याचल के क्षेत्र में भी उन्होंने पर्येटन किया, पर उन्हें . 


. « कोई ऐसा गुरु नहीं मिला जिससे वे पृ्ण संतोष अ्रनुभव कर सकेते। उन्हें सब तरह के द 


... साधु, संत्यासी और योगी मिले, सच्चे भी और झूठे भी । सबसे उन्होंने कुछ-त-कुछ शिक्षा कर 


मे - भ्रहण की, धीरे-धीरे उनके ज्ञान-मेंत्र खुलते गये । अच्त में मंथरा में उसका एंक ऐसे गुर . हे 


.. :5 से अंस्पक हुआ, जो महान्‌ विद्वान्‌, सच्चे योगी झोर वास्तविक संन्यासी थे। इनका सास 
....: दिण्डी स्वामी विरजानस्द' था। दयानन्द ते. इस्हें अपना गुर धारण, किया और उनसे -.. 
सत्य धर्म की शिक्षा प्राप्त की । स्वामी विरजावन्द के शिष्य बनकर दयातत्द ने वह लक्ष्य: 
> प्रॉप्त कर लिया थां, जिसके लिए उन्होंने अपने घर-का. परित्याग किया था। स्वामी -. 


विरजानन्द से विद्या प्रहंण कर उन्होंने सत्य ज्ञान प्राप्त कर लिया था और मोक्ष का मार्ग... 


महषि दयानन्द सरस्वती का झविभाव | .रररयऑआऑ॥ऑआ रद 


उनके लिए खल' गया था । 

सच्चे शिव की तलाश और मोक्ष प्राप्ति के साधनों के ज्ञान के लिए सलशंकर ने 
ज़िस ढंगे से घर का त्याग किया था, उसकी कथा शाक्यगण के “राजा शुद्धोधन के पुत्र 
सिद्धार्थ द्वारा गृहत्याग की कथा से मिलती-जुलती है। सिद्धार्थ गृहस्थ थे, उनका पुत्र भी 
. था। पर शुरू से ही उनकी प्रवृत्ति वैराग्य की शोर थी । उनके पिता ने प्रयत्त किया कि वे 
सांसारिक सुख-भोग तथा विलासझय जीवन में फँसकर प्रेय मार्य पर चल पड़े। पर वे 
सफल नहीं हो सके | एक दितत कुमार सिद्धार्थ नंगर की शोभा देखता हुआ चल' रहा था 
कि उसका ध्यान सड़क के एक श्रोर लेंटकर अन्तिम श्वास लेते हुए एक रोगी की ओर 
ग्रया । पूछने पर मालूम हुआ कि यह एक बीमार है जो कष्ट के कारण भूसि पर पड़ा हुआ 
लड़प रहा है ओर थोड़ी देर में इसका देहान्त हो जाएगा। ऐसी घटना सभी देखते हैं, 
सिद्धार्थ पर इसका गहरा असर पड़ा । इसके बाद उन्हें क्मश: लाठी टेक कर जाता हुआ. 
बढ़ा, श्मशान की ओर जाती हुई एक अ्ररथी श्रौर एक शान्तमुख संन्यासी दिखाई दिया । 
पहले तीन दुश्यों को देखकर सिद्धार्थ का दबा हुआ वैराग्य प्रबल हो गया, उसे भोग- 
विलासमय जीवन तुच्छ ग्रौर क्षणिक जात पड़ने लगा। संन्‍्यासी को देखकर उसे उमंग 
आई, कि में भी इसी प्रकार संसार से विरक्त हो जाऊ। इसी उमंग में सिद्धार्थ ने अपने घर 
का परित्याग कर दिया, और श्रपनी पत्नी तथा संतान की जरा भी परगह न कर वह 
सात साल तक ज्ञान और सत्य की खोज में इधर-उधर भटकता रहा। अन्त में उसे सत्य का 
बोध हुआ, और वह सिद्धार्थ से 'छुद्धं बन गया। इसी से मिलती-जुलती कथा मूलशंकरं 
की भी है| बात्यावस्था में हो शिवरात्रि के अ्रवसर पर उसे यह बोध हो गया था, कि 
पत्थर की जो मूर्ति मन्दिर में प्रतिष्ठापित है, वह 'शिव' नहीं है और न ही उपवास तथा 
जागरण उसकी उपासना के साधन हैं। उसके मन में सच्छे शिव के ज्ञान की आकांक्षा 
प्रबल रूप से उत्पस्त हुई । बहिन तथा चाचा की मत्य को देखकर उसमें वेराग्य उत्पत्त 
हुआ, श्र वह ऐसे उपाय की खोज करने लगा जिनसे कि वह मत्य पर विजय पा सके । 
इसी धुन में उसने भी सिद्धार्थ के समान सांसारिक सुख-बैभव को लात मार दी, और सत्य. 
की खोज में घर से निकल गया। अन्त सें उसे भी सत्यज्ञान प्राप्त हुआ, झौर बह 'महृधि' 
पद प्राप्त करने में समर्थ हमरा ! 

सिद्धार्थ और मूलशंकर के 'बोध' तथा 'सत्यज्ञान की प्राप्ति में एक अन्य भी समता - - 
. है। दोनों ने मृत्यु पर विजय प्राप्त करते के लिए घर का परित्याग किया था, पर उन्होंने... 
. जो बोध या सत्यज्ञान प्राप्त किया, उसमें संसार से विरत हों जाने की तुलता में मनष्य- 


मात्र के हित-कल्याण के सम्पादन को अश्रधिक महत्त्व दिया गया है। सझारंनाथ में भिकखओं 


को अपना पहला उपदेश देते हुए या घर्मचक्त का प्रवर्तन करते हुए बुद्ध ने कहा था--- “तुम 


; बहुतों के सुख क्के लिए, बहुतों के हिति के लिए भ्रमण करो । 8 दयानन्‍्द सरस्वती ने जंब - ॥॒ द ु । ' . द ह । कि 


_आर्यसभाज की स्थापना की, तो उक्षके नियमों में उन्होंने यह प्रतिपादित किया कि “संसार 


... का उपकार करता इस समाज का सुख्य उद्देश्य है, और “अत्येक को अपनी ही उन्‍्नति में. 7 
: संतुष्ट न रहना चाहिए, किन्तु सबकी उस्तति में अपनी उन्‍नति समभनी चाहिए)” इन... 7 5 
.. दोनों महापुरुषों नें वर्षों भंटककर जो संत्यज्ञान या बोध आप्त किया था, वह उन्हें मानव- 9 5: 

- सांत्र या सस्यूर्ण: प्राणियों के हिंत-कल्याण के लिएं भ्रथवा संम्धृर्ण संसार के उपकार में . ... .. 

तत्पर रहने की प्रेरणा देता था, और इसी में उन्होंते अपने सारे जीवन की लगा दिया वे. 7: 


१8६ जी | आयंसमाज का इतिहास... 


: प्रबेत की किसी कर्दरा में तपस्या या साथना के लिए नहीं बैठ गए, अपितु सुख भोग से... 
अलिप्त रहते हुए परोपकार में उन्हें ले पना जीवन व्यतीत किया। भत्य पर विजब और + 


: मोक्ष आप्ति के लिए उनकी यही साधना थी, और इसी द्वारा वे अपने लक्ष्य तक पहुँचने में... 


समर्थ हुए। गृह का परित्याग कर सिद्धार्थ तथा मूलशंकर दोसों ने सात-आठ वर्ष का समय. 
सानाविध सोचना एवं तपश्चर्या में व्यतीत किया, और फिर जो ज्ञान उन्हें प्राप्त हुआ, .... 
उसका उपयोग संसार के कल्याण के लिए किया। ४० 

.. संबत्‌ १६०३ में पितगृह को छोड़ देने के पश्चात १६१९-१२ तक के श्राउ-सौ _ 
. वर्ष मलशंकर या शद्धचतन्य ब्रह्मचारी ने कहाँ-कहाँ ब्यत्तीतः छिए और किस प्रकार इस 


समय का उपयोग किया, पं० दीनवच्चु जी वेदशास्त्री हारा संकलित योगी का आत्मचरित्र' 
में इस विषय पर अधिक विस्तृत रूप से जानकारी दी गई है। इस काल के प्रथम भाग में 


उन्होंने अहमदाबाद, बड़ौदा और वाराणसी आदि रह कर शास्त्रों के अध्ययत् पर विशेष 
ः ध्यांत दिया, और फिर नर्मदा नदी के क्षेत्र में तथा भ्ादू पर्वत पर योग साधना का विशेष 

. रूप से श्रभ्यास किया। नर्मदा के तट पर स्थित चोणोद नामक स्थान पर ही उन्होंने 
स्वामी पूर्णाननंद जी सरस्वती से संत्यास आश्रम की दीक्षा अ्रहण की थी। नर्मदा क्षेत्र से 


दयानन्द आबू गए थे, और वहाँ योगाध्यास में कुछ समय बिताकर उन्होंने हरिद्वार के लिए . 


प्रस्थान कर दिया था। संवत्‌ १६११-१२ में हरिद्वार में कृम्भ का मेला था। दयानन्द भी 


. उसमें सम्मिलित हुए थे। यहाँ तक एूना के व्याख्यात, थियोसोफिस्ट में प्रकाशित 


ग्रात्म-चरित्र तथा पं० दीवबस्ध जी द्वारा संकलित आत्मचरित्र के विवरणों में अधिक - 


अ्स्तर नहीं है। पर अधिक भेद आद्‌ रहा रकों यात्रा [संवत्‌ श्श्श्श्या सूत्र घ पे 
१८५४) और दुम्भ के मेले के बाद से सन्‌ १८६० तक के तीन-चार वर्षोंके सम्बन्ध . 


। उन्‍्तीसवीं सदी के मध्य तक प्रायः सम्पूर्ण भारत पर अंग्रेजों का प्रभ्त्व भली 


: भाँति स्थापित हो गया था। विदेशी शासक भारतीय जनता को जिस प्रकार सेपीडित 


कर रहे थे और उतका आश्रय पाकर ईसाई मिशवरी अपने धंभ के प्रचार के लिए : : 


बहुत. असस्तोष था, और ऐसी परिस्थितियाँ उत्पन्न हो रही थीं, जिनसे कि इस 


. असन्तोष का किसी भी समय एक भयानक क्रान्ति के रूप में विस्फोट हो सकता था। : ४ 

.. दयातरद ने झावू से मारवाड़, ग्रजमेर, जयपुर, अलवर, दिल्‍ली और मेरठ होते हुए हरिद्वार... 

. को यात्रा की थी। इस यात्रा में उन्हें कुछ तए अतृभव प्राप्त हुए। “रास्ते में, मन्दिरों में, 
बाजारों में, दुकानों में, लहाने के घोटों में, अतिधिशालाझों में---सर्वत्र स्वदेश की और. 


-... स्वथर्म की रक्षा के लिए आन्दोलन और आलोचना व्यापक रूप से चल रही थी । घनी-- : - 


गरीब, ज्ञानी-मूर्ख; वृद्ध-नवजवान,पुरुष-स्त्री सभी के मुखों से यही सुनाई देता था कि विदेशी." 
.... पादरियोंद्वारा ईसाई धर्म के व्यापक प्रचार और प्रलोभत से स्वधर्म की रक्षा कंरती 
: बाहिए। विदेशी राहु के ग्रास से स्वदेश की रक्षा. करनी चाहिएं। इन सब चर्चा और ..... 


.... आन्दोलन से मालूम होते लगा था कि विदेशी और विधियों की सर्वग्रासी कठवीतियों से -.. 

: . «... बचने के लिए जनसाधारण: कोई रास्ता ढूँढ़ रहे थे।” (योगी का आात्मचरित्र, पु० १5०)... 
५ :. « अजमेर, जयपुर, दिल्‍ली, मेरठ आदि सर्वत्र दयोतत्द को यही अनुभव हुआ । सार्ग-में उन्होंने... 
०० अंग्रेज शासकों ग्रौर सिपाहियों के अ्रत्याचारों को अंपनी आँखों से भी देखा, और साथ ही : - 

/ -. यह भी मालूम क्रिया. कि विदेशी शासन के अन्त के लिए देश में व्यापक तैयारी हो रही हैं. - :: - 


महूषि दयानन्द सरस्वती का आविर्भाव | रब ओ १६७ 


. और उसमें बहुत-से साधु-संत्यासी भी भाग ले रहे हैं। दयावन्द श्रप्ते को इस आन्दोलन 
से पृथक नहीं रख सके । श्रभी उनकी आयु केवल बत्तीस साल की थी। पर निरन्तर 
शास्त्रों के अध्ययन तथा योगाध्यास के कारण उत्तका शरीर, मन तथा आत्मा श्रत्यन्त 
विकसित व उन्दत हो गए थे, जिसके परिणामस्वरूप उन्होंने उंत साधु-महात्माओं में 
महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त कर लिया जो कि नाना साहब, अजीमुल्ला खाँ, तात्या टोपे आदि 
: आल्तिकारी व ब्रिठिश विरोधी नेताओं के साथ मिलकर अंग्रेजी शासम के विरुद्ध संग्राम 
प्रारम्भ करने की तैयारी में व्यस्त थे। गंगा के पूर्वी तठ पर हर की पौड़ी के सामने चण्डी 
पर्वत की उपत्यका में दयाजन्द ने अपना डेरा जमाया हुआ था। उस समय यही स्थान 
दशनामी संत्यासियों का केद्ध था। वहाँ नाना साहब आदि ने दयानन्द से भेंट की, और 
स्वाधीनता संग्राम के लिए उत्तका परामर्श व श्राशीर्वाद प्राप्त किया । पण्डित दीनबच्धु : 
वेदशास्त्री ने महथि दयानन्द सरस्वती का जो आत्मचरित्र संकलित किया है, उसके इस .. 
ब्विरण में सत्यता का भ्रंश कितना है इस विवादग्रस्त प्रश्त पर हम अन्यत्र विचार करेंगे। 
पर ध्यान देने योग्य बात यह है कि पूता के व्याख्यान से और थियोसोफिस्ट में प्रकाशित _ 
आत्मचरित्र से यह ज्ञात नहीं होता हैं कि संवत्‌ १६ १४(सन्‌ १८५७) से संवत्‌ १६१७ (सन्त 
१८६०) तक के तीन वर्ष महर्षि ने कहाँ ग्रोर किस प्रकार व्यतीत किए थे। १८५४ में 
कुम्भ के मेले के वाद वे हरिहार से हिमालय की ओर चले गए थे, और वहाँ के दींथस्थानों 
तथा सिद्धपीठों की यात्रा कर सन्‌ १८५४ का अन्त होने से पूर्व ही कानपुर पहुँच गए थे । 
कुछ समय कानपुर, इलाहाबाद भ्रादि में रहकर फिर वे नर्मदा के क्षेत्र में चले गए थे। इस 
प्रदेश में तीद वर्ष के लगभग का समय उन्होंने किस प्रकार और किस कार्य में व्यतीत किया, 
थियोसोफिस्ट में प्रकाशित भ्रात्मचरित्र से यह ज्ञात नहीं होता । पर पण्डित दीनबन्ध जी. 
द्वाया संकलित ग्रात्मंचरित्र सें यह कहा गया है कि इस काल में महषि' स्वाधीनता संग्राम - . 
के नेताओं के सम्पर्क में रहे और उनका मार्गे-पदर्शन करते रहे! सन्‌ १८५७ के... 
स्वाधीनता संग्राम में महषि का कोई कत्‌ त्व व योगदान था था नहीं, यह प्रश्न अत्यच्त' 
- विवादस्रस्त है और इस पर भी हस यथा-स्थान विचार करेंगे। पर यह सुनिश्चित रूप से 
कहा जा सकता है, सन्‌ १८५७ में भारत में जिस महान्‌ क्रान्ति का सुत्रपात हुआ था, 


और देश की स्वाधीनता के लिए जो घोर संघर्ष प्रारम्भ हुआ था, दयानन्द सरस्वती उससे 


सवंधा अछुते नहीं रह सके थे। विल्‍ली और मेरठ होते हुए भ्राब॒ पर्वत से हरिद्वार तक की... 
सन्‌ १८५४-५४ में उनकी यात्रा एक ऐस। तथ्य है, जिसे सब कोई स्वीकार करते हैं। इस 

लम्बी पंदल यात्रा में ने उस क्रान्तिकारी एवं विद्रोह की भावता के साथ अवश्य सम्पर्क 
में आए होंगे, जो इस काल में भारत के बड़े भाग में व्याप्त हो रही थी। उसे समय 


उन्होंने भारत की दुर्देशा को भ्रत्यक्ष रूप से देखा होग्ग और यह भी अनुभव किया होगा कि . ु डी हे 


इस देश की जनता की दशा में सुधार करना भत्यन्त ग्रावश्यक है। शास्त्रों के प्रध्येयच तथा . 


योग साधना द्वारा भनुष्य अपना कल्याण अवश्य कर सकता है, पर यदि इनका लाभ केवल । 
उस एक व्यक्ति तक ही सीमित रहे, तो इसे वाछनीय नहीं कहा जा सकता। योगी ब 
- मुमुक्ष को अपनी योग्यता व शक्ति का प्रयोग अत्याचारियों व अधर्मियों के उन्मूलन, 


पीड़ितों के कष्ठनिवारण तथा भटके हुओं को मार्ग प्रदर्शन के लिए.भी करना चाहिए, . 
इसी तथ्य व आदर्श की अनुभूति के परिणामस्वरूप मंहुषि ने आयसमाज का एक नियंम 


॥ यह भी बनाया थाकि “भ्रत्येक को अपनी हीं उल्नति से सस्तुष्ट न॑ रहना चाहिए, अपितु : है गम 


श्श्दध..... । आयंस्साज का इतिहास 


सबकी उल्नति में अपनी उन्‍तति समझती चाहिए। सर १८५७ की घटनाश्रों को स्वयं 
देखकर और उनके निकट सम्पर्क में आकर (क्योंकि उस समय महाँष कानपुर तथा 
इलाहाबाद के क्षेत्र में ही थे) उत्त जेसे प्रतिभाशाली व्यक्ति के लिए यह स्वाभाविक था 
कि वे स्वदेश की उन्नति तथा मानद्समाज के हित-कल्याण के लिए प्रयतलतशील हों, और 
इस महत्त्वपूर्ण कार्य को सम्पादित कर अमरत्व को प्राप्त हों, मृत्युंजयी हो जाएँ। मह॒षि 
ने अपता सम्पूर्ण जीवन जो पाखण्ड के विनाश, श्रज्ञानान्वकार के निवारण तथा सद्धम की _ 
स्थापना में व्यतीत कर भारत को उन्नति के पथ पर श्रग्नततर करने में लगा दिया, उसके 
लिए मूल प्रेरणा उन्होंने सन्‌ ५७ की घटनाओं से भी अ्रदश्य प्राप्त की होगी, ऐसा मानता 
श्रसंग्रत व अय्क्तियक्त कदापि वहीं कहा जा सकता ।. 
सन्‌ १८६० में दयावत्द सरस्वती मथुरा आए और दण्डी स्वाशी विरजानन्द जी 
के पास रहकर विद्याध्ययत में तत्पर हुए। जो विद्वान्‌ यह मानते हैं कि दयानन्द ने सन्‌ ५७ 
के स्वाधीनता संग्राम में सक्तिय रूप से भाग लिया था, उनका यह कहना है कि स्वाधीनता 
संघर्ष के असफल हो जाने से दयानन्द ने यह अनुभव कर लिया था कि जब तक भारतीय 
जनता में प्रचलित अन्धविश्वासों, कुरीतियों, सामाजिक विषमताश्ोों तथा धार्मिक पाखण्ड 
का निवारण नहीं किया जाएगा, थह देश न स्वाधीनता प्राप्त कर सकेगा और न उन्नति 
के मार्ग पर अग्रसर हो सकता उसके लिए सम्भव होगा। सत्य सवातन वेंदिक धर्म इस 
काल में बहुत-से मतमतात्तरों में विभक्त था। पष्डित और धर्माचार्थ उसके विशुद्ध स्वरूप 
को भला चके थे और ऐसी बातों को धर्म के रूप में प्रतिपांदित करने रूग गए थे जो 
-वेदविरुद्ध थीं। दयानन्द का यह विचार था, कि इस दशा में सुधार हुए बिना भारत का 
उद्धार हो सकनो असम्भव है | पर सच्चा वेदिक धर्म क्या है, इसका अभी उन्हें सही रूप 
. से ज्ञान नहीं हुआ था। वांराणसी आदि में रहकर उन्होंने प्राचीव शास्त्रों का अध्ययन 
.. झवश्य किया था, वेदों के श्रगेक भाग भी उन्हें कण्ठस्थ थे। योग में भी वे पारंगत हो चके 
' थे। पर वैदिक धर्म के वास्तविक रूप का ज्ञान तभी सम्भव था, जब कि वह प्राचीन आये 
पद्धति से बेदों का श्रध्ययन क रें। इसी प्रयोजन से वे विरजानल्द जी के चरणों में उपस्थित 
हुए और उन्हें अपना गुरु धारण किया। स्वामी विरजानन्द सरस्वती संस्कृत व्याकरण 
तथा वेदशास्त्रों के अ्रगाव पण्डित थे, और वदिक धर्म तथा संस्कति भें उनकी प्रगाढ़ आस्था 
थी। इस बात के संकेत भी विद्यमान हैं कि सन्‌ १८४५७ के स्वाधीनता संशाम में उन्होंने 
भी सक्तिय रूप से भाग लिया था। सम्भवतः, दयानन्द का विरजानन्द सरस्वती के साथ 
प्रथम सम्पर्क स्वाधीनता संघर्ष के दौरान में ही हुआ या, और उन्होंने वृद्ध दण्डी स्वामी के. 


-. पथ-प्रदर्शन में ही उस संघपे में भाग लिया था.। इस दशा में यह भ्रस्वाभाविक नहीं था, कि 


.. - स्वाधीनता संग्राम के विफल हो जामे के पश्चात्‌ भी दयाननन्‍्द अपने वयोवृद्ध तथा विद्यावद्ध 


- नेता सेप्रेरणा प्राप्त करें और उन द्वारा प्रदर्शित मार्ग को अपनाकर स्वदेश व मानवसमाज के 
- “हिंत-कल्याण के लिए प्रवत्त हों। १४ नवम्बर, १६६० के दिन स्वामी दयानन्द दण्डी स्वामी 


. विरिजानन्द जी के पास मथरो भ्राए ये, और सीने वर्ष के लगभग. उन्होंने उनके चरणों में... 


5 “रहकर विद्याध्ययन किया।. दष्डी जी का मंतव्य था, कि संस्कृत व्याकरण तथा वेदों के... 
_... «अश्रिष्नाय को भली-भाँति समभने के लिए केबल आर्ष (ऋषिकृत) प्रन्थोंका ही आश्रव 


५... लिया जाना चाहिए । पराणिति की अष्टाध्यायी तथा पत्ंजलिक्ृंत महाभाष्य को वे संस्कृत 


व्याकरण के अध्ययन के लिए प्रयुक्त करते थे श्रौर निधण्दु, निरुक्त आवि वैदांगों को वेदों _ ह बे 


महषि दयानत्द सरस्वती का आवि्भाव . +  .  . १६६ 


का सही ग्थे जानने के लिए । महपि दयानन्द सरस्वती ने भी ग्रागे चलकर जो यह सन्तव्य 
. प्रतिपादित किया, उसकी शिक्षा उन्होंने गुरु विरजानन्द जी से ही ग्रहण की भी । जब 
दयाननन्‍्द की शिक्षा पूणे हो गई, तो प्राचीत परिपादी के अनुसार गुरु दक्षिणा देने का समय 
आया । दयानन्द के पास अपने गुरु को दक्षिणा देने के लिए कुछ भी नहीं था । विरजानन्द 
जी को लॉग बहुत प्रिय थीं, झ्रतः दयानन्द आधा सेर लॉग लेकर उनकी सेवा में उपस्थित 
हुए और उन्हें ही गुरुदक्षिणा के झूप में श्रपित करना चाहा। इस पर विरजानन्द जी ने 
कहा---“मैं तुझसे ऐसी चीज माँगूंगा जो तेरे पास हो ।” पण्डित लेखराम जी द्वारा लिखित 
महपि के जीवतचरित्र के अनुसार दण्डी गुरु ने अपने सुयोग्य शिष्य से यहू दक्षिणा प्रदान 
करने को कहा--- देश का उपकार करो, सत्य शास्त्रों का उद्धार करो, मतमतान्तरों की 
अविदयया को हटाओ और बदिक धर्म का अचार करो ।” यह अमूल्य दक्षिणा देता स्वीकार 
कर दयानल्द ने गृरु के आश्रव से विदा ली, और शेष जीवन उस कार्य के सम्पादन में 
लगा दिया जिस की शिक्षा उन्होंने अपने गुरु से प्रहण की थी! 
संबत्‌ १६०३ (संव्‌ १६४६) में मूलशंकर ने घर का परित्याय किया था, सच्चे 
शिव की तलाश की धुन में और मृत्यु पर विजय प्राप्त कर ग्रमृत होने के लिए। सबह 
वर्ष पश्चात्‌ संवत्‌ १६२० (सन्‌ १८६३) में उन्हें उस सच्चे शिव का ज्ञात हो गया था. 
जिसके लिए उन्होंने सब सांसारिक सुखों को लात मार दी थी। श्रव उन्हें सर्वशव्तिसान 
प्रमेश्वर के उस रूप का बोध हो गया था, जो 'शिव” (मंगलमय) है, श्रौर जिसकी 
उपासना द्वारा सम्पूर्ण विश्व एवं मातव समाज का हित-कल्याण सम्पादित हो सकता है। 
यानतन्द सरस्वती ने अपने गुरु से यही शिक्षा प्राप्त की थी, कि विश्वव्यापी शिव के 
.. मंगलमय सर्व-हितकारी स्वरूप का साक्षात्‌ किया जाए और सबके हित एवं कल्याण को 
. संम्पादित कर सब को सुखी तथा संतुष्ट बनाया जाए। प्रमरत्व की प्राप्ति का भी यही 
साधन था, और इसी की साधवा में दयानत्द ने अपना सारा जीवन लगा दिया। ._ 


(३) प्रचार कार्य का प्रारम्भ | 
सद्‌ १६६३ के एप्रिल मास में स्वामी दयातन्द ने अपने गुरु दष्डी स्वामी विरजा- 
नत्द जी से विदा ली थी । अब उन्होंने उस कार्य को प्रारम्भ किया, जिसे सम्पन्त करने 
का वचन उन्होंने मुसुदल्षिणा देते समय अपने गुरु को दिया था। मथ्‌रा से वे आगरा गये, 
| से ग्वालियर, करोली, जयपुर, पृष्कर औौर अजमेंर। तीन साल के लगभग वे इसी... 
क्षेत्र में परिभ्रमण करते हुए वर्मप्रचार और समाजसुधार के कार्यों में व्यत्न रहे । इस काल 


में दण्डी स्वामी विरजानन्द जी के साथ उनका सम्पर्क बना रहा, वे उन्हें पत्र लिखते रहे 


. और एक दो बार सथुरा भ्राकर उनसे भेंट भी की। सनु १६६७ में हरिद्वार में कुम्भ 


का मेला था। उसमें सम्मिलित होने के लिए वे हरिद्वार गये और वहाँ उन्होंने 'पाखण्ड- ....... 
खण्डिनी पताका' स्थापित को । महूदि दयानच्द सरस्वती द्वारा भारत में तवजागरंण एवं - -.. 
सुधार के जिस महान ऋष्तिकारी आन्दोलन का सूत्रपात किया गया. था, उसका वास्तविक . . : 


रूप से श्षीगणेश हरिद्वोर में पखण्ड-खण्डिनी पंताकाकी स्थापना के साथ ही हुआ था। 


. . उससे पहले तीन वर्ष का जो समय उन्होंते श्रागरा, ग्वालियर, जयपुर, अजमेर के क्षेत्र में... 
.. बिताया था, उसे तैयारी का काल कहता अधिक उपयुक्त होगा। जिम कार्य द्वारा स्वामी... 
... दयाचन्द सरस्वती उत्नीसवीं सदी के सबसे महा महापुरुष के पद पर प्रतिष्ठापित हुए, 


स०्ण.. ि श्रायंसमाज का इतिहास 


उसकी स्पष्ट रूपरेखा इस काल में उनके सम्युख विद्यमान नहीं थी। गुरुदक्षिणा देते समय 
जो प्रतिज्ञा उन्होंने की थी, उसे किस प्रकार पूरा करमा है, यह अभी उन्हें सुस्पष्ठ नहीं 
था। निस्सन्‍्देह, इस समय भी उनका पाण्टित्य ग्रबाध था, संस्कृत व्याकरण का वे आ्रार्य 
प्रन्थों द्वारा अध्ययन कर चुके थे, दर्शन शास्त्रों में भी वे पारंगत थे, पर वेदों का उनका 
जान अभी बहुत सीमित था। बाल्यावस्था में उन्होंने यजुर्वेद कण्ठस्थ क्रिया था और अन्य 
: बैदिक संहिताओं के कुछ अंश भी उन्होंने पढ़े थे। पर चारों वेदों को पढ़ने का तो प्रश्न ही 
पया, अभो उन्होंने सबका ग्रवलोकन तक भी नहीं किया थां। पण्डित लेखराम जी द्वारा 

. विरचित मह॒धि के जीवनचरित्र के ग्रनु्ार आगरा में निवास करते हुए. स्वामी दयानन्द 
मे “पण्डित सुन्दरलाल से कहा था, कि कहीं से वेद की पुस्तक लाती चाहिए। सुन्दरलाल 
. जी बड़ी खोज करने के पश्चात्‌ पण्डित चेतोलाल जी और कालिदास जी से कुछ पन्ने वेद 
के लाए। स्वामीजी ने उन पत्रों को देखकर कहा, इनसे कुछ काम न निकलेगा । ” इसी जीवन- 

.. चरित्र में आगे चलकर लिखा है कि स्वामी जी १८६४ ईस्वी में वेद की पुस्तक की खोज 
में आगरा से घोलपुर गये । (महपि दयानन्द सरस्वती का जीवन चरित्र, नया बाँस, 
दिल्‍ली, पृ८्ठ ५१) उन्होंने कहाँ से और किस प्रकार वेदों को प्राप्त किया, इस विषय में 
अनेक मत हैं। एक मत यह है कि आगरा में निवास करते हुए ही उन्होंने ऋग्वेद की 
एक प्रति जयपुर के महाराजा के पुस्तकाजय से प्राप्त कर ली थी। इस प्रसंग में रेव्रेप्ड 
रॉब्सन का वह पत्र उल्लेखनीय है, जो उन्होंने ८ सितम्बर, १९०३ को श्री देवेन्द्रनाथ 
मुखोपाध्याय को लिखा था। उसमें रॉब्सत मे कहा है कि श्रजमेर में जब स्वामी दयानन्‍्द 
सरस्वती से उनकी भेंट हुई थी, तब वे केवल यजुवेद से ही परिचित थे। सैक्समूलर का 
ऋग्वेद का संस्करण उन्‍होंने तब भ्रथम बार ही देखा था। इसके पश्चात्‌ उसकी एक प्रति 
उन्होंने तुरन्त ही अपने लिए मेगा ली । (घासीराम---मह॑थि दयानन्द सरस्वती का जीवन- 
चरित्र, पृष्ठ ८६) १६०३ से पूर्व अकाशित रॉब्सन की पुस्तक 'हिन्दुइज्म एप्ड इट्स 
'रिलेशन्स टू क्रिश्चिएनिटी' में भी यही लिखा गया है कि स्वामी जी ने ऋगेद की जिस 
अति को पहले पहल देखा था, वह मैक्समूलर द्वारा सम्पादित थी और उसे रॉब्सन के पास 
ही उन्होंने देखा था। यह भी कहा जाता रहा है, कि स्वामी जी ने बेदों की मुद्रित प्रतिरयाँ 
.. जर्मनी से सेंगायी थीं। उस समय तक वेद जर्मनी में छप चुके थे । यह सर्वंथा सम्भव है 
... कि रॉब्सन के पास ऋग्वेद की मुद्रित प्रति देखकर स्वामी जी ने न केवल मैक्संमूलर द्वारा. 
.-प्म्पादित वेद ही, अपितु जम॑तरी में प्रकाशित बेदों की अन्य प्रतियाँ भी प्राप्त कर ली हों!. . 
.... ध्यान देने योग्य बात यह है कि स्वामी विरजानन्द जी से विदा लेकर जब स्वामी दयानन्द 
. सरस्वती ने प्रचार कार्य प्रारम्भ किया था, तब तक उन्होंने चारों वेदों का ग्रध्ययंत् नहीं 
. कियाथा। यच्पि यजुर्वेद उन्हें कण्ठस्थ था और अ्रन्य देदों के कतिपय' यृक्त भी उन्हें .. 

. . स्मरण थे, पर चारों वेदिक संहिताएँ श्रविकल रूप से अ्रभी उनकी दृष्टि में महीं आयी 
5 थीं। विरजानन्द जी से विद्याध्यंयत करते हुए झार्ष व्याकरण तथा निरुक्त सदृश वेदांगों 


_.: के हूप में उन्होंने वह. कुंजी ग्रवश्य आ्प्त कर ली थी, जिसका उपयोग कर वे वेदों का... 


_.... अध्ययन कर संकते थे। पर अभी इस कुंजी के. प्रयोग का अवसर नहीं आया था, क्योंकि. .- 


_..जिंए तो उनका भ्र्थे समभने सें उन्हें कोई कठिनाई नहीं हुई, क्योंकि वे पाणिनीय 


है उपलब्ध नहीं थे। जब एक बार उन्होंने चारों वेद प्राप्त क्र: ..... 


_..._ अ्ष्टाष्यायी, महाभाष्य, निधण्दु, लिरुक्त श्राद्वि का समुचित रूप से अनुशीलन कर चुके थे, .. 


महथि दयानन्द सरस्वती का आ्राविर्भाव . । रे २०१ 


झर इतकी सहायता से वेदों के ग्र्थ तक पहुँच सकने का मार्ग उनके लिए प्रशस्‍्त हो गया 
था। यह बात भी ध्यान देने योग्य है. कि भ्रागरा, स्वालियर आदि में निवास करते हुए 
स्वामी दयानन्द सरस्वती अपना अभ्रधिक समय स्वाध्याय तथा शास्त्रचर्चा में ही व्यतीत 
किया करते थे। अ्रभी वे गुरु विरजानन्द जी द्वारा दिये गए आदेश का पालन करने की 
स्थिति में नहीं थे। दे उसके लिए सझुचित तैयारी कर लेता चाहते थे । पण्डित विष्ण- 
लाल मोहनलाल पण्डया ने उनसे इस विषय में जब पूछा था, तो उन्होंने यह उत्तर दिया . 
था कि में अभी विचार कर रहा है । मेरठ में भी पण्डया जी ने स्वामी जी से एक बार 
फिर यही प्रश्न किया था, और साथ में यह भी कहा था कि दष्डी जी (विरजानन्द जी) 
को इस बात का दु:ख है कि उसके किसी भी शिष्य ने, यहाँ तक कि आपने भी उनके 
आदेशानुसार कुछ नहीं किया । इसपर स्वामी जी का वही पुराना उत्तर था, मैं भ्रभी 
विचार कर रहा हूं। वस्तुत:, वे यह समझते थे कि जब तक वे वेदों का समग्ररूप से 
अनुशीलन नहीं कर लगे, शुरु के आदेश का सुचारु रूप से पालन कर सकना सम्भव नहीं 
होगा इसीलिए वे मूल वेद संहिताओों को प्राप्त करने तथा दण्डी स्वामी विरजानन्द जी _ 
द्वारा प्रतिघादित आर्ष शेली से उनका भ्रध्ययत करने के लिए उत्सुक थे । १८६३ से १८६६ 
तक का समय उन्होंने इसी कारें में व्यतीत किया। वेद भी उन्होंने प्राप्त कर लिये, और 
उनका सुचारुरूप से अनुशीलत भी कर दिया। इस अ्रध्ययत के परिणामस्वरूप वे उन 
मन्तव्यों व सिद्धाल्तों पर पहुँचने में समर्थ हुए, जिनका लिरूपण उन्होंने सत्यार्थप्रकाश, . 
ऋणवेदादिभाष्य भूमिका भ्रावि ग्रन्थों में किया है, और जितके प्रचार-प्रसार के लिए उन्होंने . 
बाद में झ्रा्यंसमाज की स्थापना की । झ्रागरा, ग्वालियर, जयपुर, श्रजमेर झादि में मिवास 
करते हुए स्वामी जी को विविध सम्प्रदाओं के निकेट सम्पर्क में आने तथः उसके आचार्यों 
से विचार-विनिमय करते का भी अतुपम अवसर प्राप्त हुआ था। इससे उतके अपने 
-मन्तब्यों व विचारों के परिष्कार सें बहुत सहायता सिली। वेदों के हस्तगत हो जाने पर 
संत्यासत्य के निर्णय की उनकी प्रधाव कसौटी थही होठी गई, कि कोच-सी बात वेदों के 
अनुकूल है और कौन-सी वेदविरुद्ध! सन्‌ १८६७ सें कुम्ध के अवलर पर स्वामी जी ने _ 
हरिद्वार में जब पाखण्ड खण्डिली पताका स्थापित की, तंब उनके विज्ञार पर्याप्त रूप से . 
परिपक्व हो चुके थे, और. अनेक ऐसे मत्तब्यों का उन्होंने परित्याग कर दिया था, 
१८६३-६६ के वर्षो में जिनका वे सार्वजनिक रूप से प्रतिपादन किया करते थे | 

स्वामी दयानन्द सरस्वती तीत साल के लगभग मथुरा में गुरू विरजानन्द जी के 
. पास रहे थे । मथरा नगरी चिरकाल से वैष्णव भागवत सम्प्रदाय का प्रधान केन्द्र रही है। 


_क्रष्ण द्वारा प्रतिपादित भायवत धर्म का प्रचार आरस्म में विशेष रूपसे जिन सात्वत 
लोगों में हुआ था, उत्तका निवास मथुरा के क्षेत्र में ही था।। रामावुजाचार्य और वल्लभा- . 


चाये के प्रयत्त से वेष्णवों ने जिस भक्तिमार्ग को ग्रहण किया था, मथुरा में उसका भी - 


बहुत प्रचार था । कृष्ण द्वारा प्रचारित वेष्णव भागवत धर्म में भ्रव बहुत विक्ृति आ चुकी - ! बा है 
... -थी। कृष्ण एक महापुरुष थे, उनके जीवन सर्वागपूर्ण था, वे आदर्श राजनीतिज्ञ थे, आदेश - :. 
.. राजनेता थे और यूर्ण योगी थे। कृष्ण के उंदात्त व आदर्श स्वरूप को भुलाकर वैष्णव. 


आचार्यों ने उनका एक ऐसा रूप जनता के सम्मुख रखा, जो गोपियों के साथ रासलीला. 


में अपना समय व्यतीत करता है। मथुरा में-रहते हुए वैष्णव घर्म का यह -विक्रेत रूप. 
स्वामी जी ने अत्यत्त समीप से देखा था। आगरा के समीपवर्ती प्रदेशों में भी प्रधानंतया - 


श्ण्रप .- 2" | .. आर्यसमाज का इतिहास 


वैष्णव धर्म का ही प्रचार था। श्रतः स्वाभाविक रूप से वहाँ रहते हुए स्वाम्ती जी ने कृष्ण 
की रासलीला सदुश बातों तथा वेष्णव सम्प्रदाय में प्रचलित सूरतियूजा के खण्डन पर 
विशेष ध्यान दिया। भागवत पुराण में अनेक ऐसे प्रसंग हैं, जिनमें क्ुंष्ण के चरित्र को अत्यन्त 
विक्वत रूप में प्रस्तुत किया गया है। उसमें कृष्ण की अनेक ऐसी लीलाकों का रसात्मक 
रूप से विवरण है, जो किसी धर्माचायं व अवतार माने जाने वाले पुरुष के लिए तो कया, 
साधारण व्यक्ति के लिए भी श्रशोभनीय हैं। इसीलिए जब स्वामी जी ग्वालियर गये, तो 
वहाँ के महाराजा द्वारा आयोजित भागवत कथा में सम्मिलित होने के निमन्‍्त्रण को 
उन्होंने अस्वीकृत कर दिया, और भागवत पुराण के झूण्डन में व्याख्यान देने प्रारम्भ कर 
दिए। जयपुर, पुष्कर शऔौर अजमेर में भी उन्होंने वैष्णव सम्प्रदाय के झम्तव्यों तथा पूजा- 
विधि का खण्डन किया। जयपुर में उन्होंने भागवत पुराण के विषय में एक विज्ञापन भी 
प्रकाशित कराया, जिसमें यह कहा गया था कि इस पुराण के रचयिता व्यास न होकर 
बोपदेव नामक पण्डित थे। स्वालियर में एक दित सवारी जी का एक वेष्णव आचार से 
. “इस विषय में वार्तालाप हुआ कि बेष्णब लोग जो माथे पर खड़ी रेखा लगाते हैं वह ठीक 
है या नहीं । मैंने कहा यदि खड़ी लगाने से स्वर्ग मिलता है, तो सारा मुँह काला करने से 
स्वर्य से भी बड़ी पदवी मिलती होगी ।” (पूना व्याख्यात, उपदेश मंजरी, पृष्ठ १७२) 
वैष्णवों में रामानुज सम्प्रदाय के अचुयायी गले में कप्ठी पहना करते थे । स्वामी जी ने 
: पुष्कर में इस मत का बहुत खण्डन किया भ्रौर लोगें के गलों से कण्ठियाँ भी उतरवायीं । 
. इसमें सस्देह नहीं कि इस काल में स्वामी जी प्रधानतया वेष्णव सम्प्रदाय का ही खण्डन 
किया करते थे । शैवों के विरुद्ध उन्होंने आवाज नहीं उठाई थी। यही नहीं, वे शव सम्प्रदाय 
का मण्डन भी करते रहते थे । शैव सावुझों के समान वे शरीर १२ भस्म लगाया करते थे 
और रुद्राक्ष की माला भी पहनते थे। वेष्णवों के प्रति स्वामी जी का जो रुख था, उसे 
समझ सकना कठिन नहीं है। मथुरा तथा उसके समीपवर्ती प्रदेश में चिरकाल तक निवास 
.. करते हुए उन्होंने इस सम्प्रदाय का जो रूप देखा था, उसके प्रति किसी भी मेघावी व . 
सदाचारी व्यक्ति का विरोध-भाव हो जाना स्वाभाविक था। एक सर्वेशक्तिमान्तू निरंकार 
ईश्वर की सत्ता में विश्वास रखने वाले और कृष्ण को आप्त पुरुष मानने वाले थूवा 
. संत्यासी के हृदय में यदि उत्त सम्प्रदाय केअति विरोबभाव उत्पस्त हो जाए, जिसमें कि 
कृष्ण और गोषियों की ल्ीलाग्रों का बखान किया जाता हो तो इसे भ्रनुच्तित व अस्वाभा- 


-... बिक नहीं कहा जा सकता । पर शैव मत के प्रति उनका पक्षपात क्यों था, यह समझ 


. सकता भी कठिन नहीं है। स्वामी जी एक कट्टर शैव परिवार में उत्पत्त हुए थे । उनका 
... बचपन शैव धर्म के वातावरण में व्यतीत हुआ था। संन्यास भ्राश्रम की दीक्षा भी उन्होंने 
एक ऐसे व्यत्रित से ली थी, जो शंकराचार्य हारा स्थापित संन्यासी सम्प्रदाय के अनुयायी 


रे ः थे । उसके गुरु विर॒जानन्द भी सरस्वती संन्यासी थे, जो शंकराचार्य के दसनामी संन्या- 


'सियों का ध्न्यतंग सम्प्रदाय है। शंकराचाय॑ पय॑ शेब थे, और उन द्वारा सरस्वती, तीर्थ, गिरि 


5 पुरी, अरंप्य ग्रादि दस प्रकार के संन्थासियों की परम्परा का सूत्रपात किया गया था।. -. 
:.... शब कुल में जन्म लेकर, शव वाताबरणं में बचपन तथा किशोरावस्था व्यतीत कर और - .... 


... शैव परस्परा में ही संस्यास लेकेर यदि स्वामी दयानन्द सरस्वती का इस सम्प्रदाय के प्रति... - 
““ कुछ पक्षपात रहा हो, तो यह स्वाभाविक ही था। -पर शिवरात्रि के अवसर पर शिव की - 


हु ; 3 : मूर्ति की पूजा में जो अ्रवास्था उनके हृदय में. उत्पन्त हो गई थी; उसमें कंधी शिधिलता -.- जे हे 


महषि दयानन्द सरस्वती का आविर्भाव - के २०३ 


वहीं आई। शेवर मत का मण्डन करते हुए भी उन्होंने न कभी शिवशूर्ति की पूजा का प्रति- 
पादत किया, और न कभी उस शिव को उपास्य देव स्वीकार किया जो पार्बती के पति 
थे। शिव के रूप में स्वामी जी सच्चिदानन्द सर्व शक्तिमानू निराकार ईश्वर की पूजा का 
ही विधान किया करते थे । ग्वालियर, प्ृष्कर आदि में यद्यपि अनेक बार शैव मत्दिरों में 
उन्होंने निवास किया था, पर शिवलिंग या शिव मूर्ति की पूजा उन्होंने कभी नहीं की । 
. सन्‌ १८६६ में हरिद्वार जाने से पूर्व स्वामी जी ने कुछ समय अ्रजमेर में विवास 
केया था। वहाँ सुसलिम मौलबियों और ईसाई पादरियों से भी उन्होंने विचार-विनिमय 
किया । सम्भवतः, यह पहला अवत्तर था, जब कि स्वामी जी हिन्दू धर्म से भिन्‍त किसी अन्य 
मत के सम्पर्क में आए थे। रेवरेण्ड रॉब्सन ने अपनी एक पुस्तक में उस विचार-विनिमय 
का विशदंरूप से उल्लेख किया है, जो उनका स्वामी जी के साथ हुआ था। राब्सन के 
अनुसार इस काल में स्वामी जी वेदों के अध्ययन में विशेष प्रयत्त कर रहे थे और इस 
अध्ययन के कारण उनका मन उन विविध मतमतान्तरों और पूजा-पद्धतियों से विरत 
- होता जा रहा था, हिन्दू घर्म में जिनकी सत्ता थी। उनका यह दृढ़ विश्वास हो गया था, 
कि वेदों में एकेश्वरवाद का अ्रतिपादन है, और मूर्तिपुजा का विधान नहीं है। सन्‌ १५६३ 
से १८६६६ तक के समय को स्वामी जी के जीवन का संक्रमण काल कहा जा सकता है। 
इस काल में ही उनके उन विचारों सें परिपदवता आई, जिनको आगे चलकर उन्होंने 


'स्वृमन्तव्यामस्तव्य प्रकाश में अपने मनन्‍्तव्यों के रूप में प्रकट किया है । बेदों के प्रति अगाघ 


आस्था तथा उन्हें ईश्वरीय ज्ञान मानना इन मन्तव्यों में प्रसुख है । यह सही है कि १८६६ 
के पश्चात भी स्वामी जी के विचारों में निरल्तर विकास होता रहा, और समय के साथ- 
साथ उनकी परिपक्वता में भी वृद्धि होती गई। पर उनके धामिक विश्वासों तथा देश के 
उद्धार के कार्यक्रम मे इस काल में सुस्पष्ट रूप अवश्य ग्राप्त कर लिया था। . । 


(४) प्रचार कार्य के प्रारम्भिक वर्ष 


सभ्‌ १८६७ के एप्रिल मास में हरिद्वार में कुम्भ का मेला था, जिसमें भारत के 

सभी प्रदेशों से लाखों तर-नारी सम्मिलित होते हैं, और संक्रान्ति से शभ अवसर पर गंगा 

में स्‍्तान कर पृण्यलाभ प्राप्त करते हैं। सभी हिन्दू सम्प्रदायों के साधू, सेंन्यासी व महात्मा 

' भी इस अवसर पर हरिद्वार में एकत्र होते हैं, और श्रद्धाल नर-नारी उनके प्रवचन सुन 
तथा दर्शन कर तृप्ति अनुभव करते हैं। हिन्दुओं का यह सबसे बड़ा मेला है, जी प्रति. 

बारह वर्ष पश्चात्‌ गंगा के तट पर लगता है। स्वामी दयाननन्‍्द सरस्वती भी इस मेले में 


स्मिलित होने के लिए हरिद्वार गए, और मार्च मास में ही वहाँ पहुँचे कर सप्तसरोवर 
नामक स्थान पर डेरा डाल दिया। यह स्थान हर की पौड़ी से चार मील के लगभग उत्तर... 


की शोर ऋषिकेश के मार्ग पर है । यहाँ गंगा की रेती पर कुछ छप्पर डाल कर बीच में. 


एक ऋण्डी गाड़ दी गई, जिस पर पाखण्ड खण्डन' लिखा था। यही .'पाखण्ड खण्डिनी 
'पताका' के ताम से प्रसिद्ध है। आर्यसंमाज के इतिहास में सप्तसंरोवर के इसे स्थान का... .... 


: बही महत्त्व है, जो बौद्ध इतिहास में सारनाथ का है। स्वामी देयानस्द संरस्वती के प्रचार 


. कार्य का वास्तविक रूप से प्रारम्भ इसी स्थान से हुआ था । चार साल पूर्व दष्डी स्वामी... - ः पा 
.. विरजानब्द जी से शिक्षा प्राप्त कर उन्होंने आगरा, धौलपुर, उवालियर, जयपुर, अजमेर . « 
_ आदि का परिधश्नमण अवश्य किया था, और वहाँ प्पता समय शास्त्रचर्चा तथा भाषण + ... 


.. एक... | | कर आर्यसमाज का इतिहास 


आदि में भी लगाया था, पर इस काल में उनका विशेष ध्यान वेदों की प्राप्ति, उत्तके अ्रनतु- 
शीलन तथा भावी कार्य के चिन्तन में लगा हुआ था। प्रचार कार्य का वास्तविक सूत्रपात 
स्वामी जी द्वारा कुम्भ के अवसर पर हरिद्वार में ही किया गया। अनेक संन्‍्यासी तथा 
ब्राह्मण पण्डित सप्तस रीवर के डेरे में स्वामी जी के साथ थे, और कुम्भ के मेले सें एकत्र 
हुए लाखों श्रद्धालु नर-नारी उन्हें भी उसी प्रकार श्रद्धा की दृष्टि से देखते थे, जैसे कि अन्य 
साध-संन्यासियों को | श्रद्धाल लोग- उनके भी दर्शत करने के लिए झ्राया करते, और 
उनके डरे भें भी लोगों का झ्राना-जाता लगा रहता 
प्र स्वामी दयानन्द सरस्वती के डेरे के ठीक दीच में पाखण्ड खण्डिनी पताका 
लहरा रही थी । अपने प्रवचनों में स्वामी जी मूतिपुजा और अ्रवता रवाद का प्रबल रूप से 
: खण्डन किया करते थे, और माथे पर तिलक लगाने तथा कण्टी पहनने श्रादि का भी विरोध 
करते थे। भागवत पुराण से उनका विशेष विरोध था। हंरिद्वार जाते हुए स्वामी जी _ 
. भागवत खण्डन' नाम की एक पुस्तिका श्रागरा के ज्वालाग्रकाश प्रेस में छपवा कर अपने 
थ से गयें थे, और उसकी हजारों प्रतियाँ उन्होंने मेले सें बैँटवायी थीं। यह पुस्तिका 
संस्कृत में है, और इसमें भागवत को वेदविरुद्ध और अशुद्ध बताते हुए 'प्रभत्तगीत' तक 
कहा गया है, और पाषाण आदि की मूर्तियों की पूजा को 'पाषण्डिमत' (पाखण्ड) की संज्ञा 
ही गई है। इस पुस्तिका से यह भी ज्ञात होता है कि उस समय स्वामी जी बेद, वेदांग, 
उपवेद और मनुस्मृत्ति के अतिरिक्त महाभारत, हरिवंश पुराण और वाल्मीकि रामायण 
को भी श्रध्यापन तथा अध्ययन के लिए उपयुक्त' मानते थे! पुराणों के प्रति जो भावना 
: स्वामी जी ने बाद में व्यक्त की, सब १८६७ में वह केवल भागवत तक ही सीमित थी | 
इस पुस्तिका में भागवत के विषय में स्वामी जी ने जो मत प्रकट किया है, वह उल्लेखनीय 
 है---/श्रीमद्भागवत पुराण कौन-सा है ? इसमें सन्देह क्‍यों है ? दो भागवत सुने जाते . 
- हैं, एक वेबी-भागवत और दूसरा कृष्ण-भागवत | देवी भागवत ही श्रीमदृभागवत है भर 
वही व्यास द्वारा विरचित है, दूसरा नहीं। यह क्‍यों ? क्योंकि वहूं (देवी भागवत) शुद्ध 
. है और वेदीं से श्रविरुद्ध है। इसी कारण देवी भागवत की ही श्रीमद्भागवत संज्ञा है, 
दूसरे भागवत की नहीं ! वह अशुद्ध है भौर प्रमत्तगीत है। ह 
2 शीघ्र ही स्वामी जी की चर्चा कुम्भ के मेले में सबंच फेल मई। उनकी संस्कृत की 
_ पुस्तिका विद्वानों तथा पण्डितों के हाथों में भी गई, और वे भी शास्त्र-चर्चा करने के लिए 
: स्वामी जी के डेरे पर आने लगे ! इनमें काशी के प्रसिद्ध विद्यन्‌ विशुद्धानन्द सरस्वती भी 
 थे। स्वामी जी से उनका शास्त्रार्थ भी हुआ । यद्यपि स्वामी जी के डेरे पर श्रद्धाल भक्तों 


: .. की सदा भीड़ लगी रहती थी और उनकी विद्वंता, शास्त्रज्ञान, प्रतिभा एवं तेजस्विता की 
सर्वत्र चर्चा थी, पर दे हिन्दू जाति के ग्रन्धविश्वासों के निवारण तथा धर्माचार्यों के 


- पाखण्ड का खण्डन करने के लिए कोई विशेष काय नहीं कर सके । कुम्भ के मेले को हिन्दू 


:- शर्म की एक विशाल प्रदर्शिनी कंहा जा सकता है। हिल्दुप्रों के प्राय: सभी. सम्प्रदायों व 


. *मतमंतान्तरों के साध-महात्मा तथा धर्माचाय उसमें सम्मिलित होते हैं, और सब प्रकार . - 
.... के पूजापाठ व घार्सिक अनुष्ठान वहाँ सम्पन्त-किये जाते हैं। सर्वसाधारण हिन्दू जनता की : - का 
<+« इन साघु-सन्तों:तंथा धर्माचार्यों के प्रति श्रद्धा कितनी अगाध है,और उस हारा परम्परा 7... 
. - ग्रतंधाभिक झुढ़ियों का वैसी निष्ठा के साथ पालन किया जाता है, यह सब प्रत्यक्ष रूप से .... . 


(५४7: आुग्भ के मेले में देखा जा सकता है । स्वाभी जी ने भी यह संब कुछ देखा और अनुभव. 


सहदि दयानन्द सरस्वती का झ्राविर्भाव | | २०५. 


किया कि ग्ज्ञानास्थकार में डूबी हुई हिन्दू जाति का उद्धार तभी सम्भव हो सकेगा जब 
कि अपनी विद्वलता तथा पाण्डित्य के बल पर पण्डितों तथा साधू-महात्माओ्रों के मिथ्या- 
मन्तव्यों का निराकरण कर पहले उन्हें सत्य सनातन बदिक धर्म का परिज्ञाव करा दिया 
जाए । जब पण्डितों का मत परिवर्तित हो जाएगा, तो जनता के मन्तब्यों को बदल सकता 
जरा भी कठिन नहीं होगा, क्ष्योंकि सर्वसाधारण लोग धर्माचायों का ही अनुसरण किया 
करते हैं। इस समय तक स्वामी जी को हिन्दी भाषा का भी समुचित ज्ञान नहीं था। ' 
उतकी मातुथाषा भुजराती थी। हिन्दी द्वारा स्वेसाधारण जनता से सम्पर्क कर सकता 
उन्तके लिए सम्भव नहीं था। अपने मन्तव्यों का प्रचार वे संस्कृत भाषा द्वारा ही कर सकते 
थे, और यह भाषा केवल पण्डित व विद्वान ही समभते थे। अ्रतः उन्होंने पण्डितों के मत 
को परिवर्तित करने तथा उन्हें अपना अनुयायी बनाने का प्रयत्न प्रारम्भ किया, और कुम्भ 
के मेले के पश्चात बंगाल के लिए प्रस्थान (एप्रिल, १८७२) के समय तक के पाँच साल 
उन्होंने इंसी काम में लगाए। इस बीच में वे गंगा के तट पर या समीप के प्रदेशों में स्थित 
कितने ही नगरों में गए, और वहाँ पण्डितों से शास्त्रार्थ व शास्त्रचर्चा कर उनके मतों को 
परिवर्तित किया । अनेक पुस्तिकाएँ तथा विज्ञापन भी उन्होंने छपवाए और उन्हें व्यापक 
रूप से वितरित किया । इन पाँच सालों में स्वामी जी के धर्मप्रचार का प्रायः यही ढंग 
: रहा। कुम्भ के मेले के पश्चात्‌ उनके रहन-सहन में भी भारी परिवर्तन श्रा गया था । पहले 
वे भी अन्य साधु-संन्यासियों के समात उत्तम वस्त्र पहना करते थे। अनेक शिण्य व पण्डित 
उनके साथ रहा करते थे; और सुख-सुविधा के साधत भी उनके पास थे । कुम्भ के मेले पर 
स्वामी जी ने देखा कि प्रायः सभी साधु-रंन्यासी इसी प्रकार का जीवन व्यतीत करते हैं। 
वे अखाड़ों व मठों में रहते हैं, जहां उनके भोजन व अ्रन्य आवश्यकताओं की पूर्ति के सब 


साधन विद्यमान होते हैं और वे सुखपू्ंक जीवन व्यतीत करते हैं। स्वामी जी ने अनुभव... 


किया कि इस प्रकार का जीवन साधु-महात्माश्रों के लिए उपयुक्त नहीं है । हिन्दू जाति के 
पतन व दुर्देशा का यह भी एक कारण है, कि उसके धार्मिक नेता उच्च आवर्शों से च्युत हो 
गए हैं। उसकी उन्नति के लिए तथा' उसे धर्म के माय पर लाने के लिए यह अत्यन्त 
आवश्यक है कि साधू-महात्मा त्याग और अकिचनता का जीवन व्यतीत करें। इसी तथ्य 
को दृष्टि में रखकर उन्होंने गंगा के तट पर उ सब बस्तुओं को दान कर दिया, जो उनके 
पास थीं। जो भी वस्त्र, पा, झुद्राएँ, पुस्तके श्रादि उदके पास थीं, उन सबका दान कर 


व सच्चे अर्थों में अवधूत' हो गए । उनके शरीर पर केवल एक कौपीन और हाथ में केवल... 
एक डण्डा रह गया ! अब उनके पास केवल यही भौतिक सम्पत्ति शेष थी, एक कौपीन 


ओऔर एक डण्डा । पर उनकी श्राध्यात्मिक सम्पत्ति, उनकी. विद्वत्ता की सम्पत्ति ? बहु: 


अपार थी | इसी को साथ लेकर वे उस महाव कार्य के लिए कम क्षेत्र में ग्रवतरित हुए, का ॥ द ह 
गुरदक्षिण! के रूप में जिसे सम्पादित करने की प्रतिज्ञा उन्होंने अपने भुरु विरजातच्द जी से... 


-कीथी। 


5 5... स्वासी दयानन्द सरस्वती का यह कर्मक्षेत्र गंगां के साथ-साथ को वह प्रदेश था, हि ; हो 
. - जहाँ बहुत-से तीथ्थ-स्थान विद्यमान हैं, और जहाँ सैकड़ों मन्दिरों की सत्ता! है । स्वाभाविक 


ह ...._ रूप से इस प्रदेश के निवासियों में ब्राह्मणों की संख्या अ्रधिक है, और अद्धालु तीर्थयात्रियों का न हक 
« के निरन्तर श्राते-जाते रहये-के कारण इसका वातावरण भी घामिक है। कुम्भ के अवसर, 


के . पर इस अदेश से बहुत-से यात्री हरिद्वार गये थे, भौर वहाँ उन्होंने पाखण्ड खण्डिनी पताका 


5 द | आरयंसमाज का इतिहास 


तथा इस यूवा संस्यासी की चर्चा भी सुनी थी। वे स्वासी जी के श्रगाध पाण्डित्य से परि- 
चित थे, और यह भी जानते थे कि वे मूर्तिपुजा के कट्टर विरोधी हैं। हरिद्वार से चलकर 
स्वामी जी शुक्रताल (मुजफ्फरनगर जिले में), परीक्षितगढ़ और गढ़सुक्तेश्बर होते हुए 
कंणवास पहुँचे । इसके बाद वे फरखाबाद, भ्रनूपशहर, चांसी, रामघाट आदि में पर्यटन 
: करते हुए पुनः कर्णवास' आ गये । इत सब स्थानों पर लोग ब्नच्छी बड़ी संख्या में उनके 
दर्शन के लिए आते, और उबके प्रवचन को सुतेकर लाभ उठाते। इस काल में स्वामी जी 
ग्रपने ग्रवचनों में किस बातों का प्रतिपादत करते थे, यह उस विज्ञापन से भलोभाँति 
ना जासकता है, जो उन्होंने सन १८६६ के जलाई मास में छपवाया था। इसमें ग्राठ 
गंप्पों और झ्राठ सत्यों का उल्लेख है । झ्राठ गष्पें निम्नलिखित हैं-- 
“अनुष्यकृता: सर्वे ब्रह्मव॑चर्त पुराणादयों ग्रन्था: प्रथम गष्यस्‌ १ 
: पाषाणादि पूजर देव बुद्ध वर हिलीय॑ गण्पम्‌ २॥ 
वैवशाक्त वेष्णब गाणपत्थादय: सम्प्रदायास्‍्तु तीय॑ गष्पश ॥३। 
तम्ञ्नप्रन्थोकतों वामसाए चतुर्थ धष्पस्‌ ४) 
भंगादिनशाकरणं पंचम गष्पस्‌ू 2 
परस्त्रीगरर्न घष्ठ गप्पशू १६६ 
चोरीति सप्तम गप्प्सू ७) 
कपृटछलापिमानानुतभाषणमध्दऊं गप्पस्‌ (६) 
स्वामी जी के अनुसार ये श्राठ बातें गप्प या सिथ्या थीं और उनके त्याग में ही 
मनुष्यों का हित था। ब्रह्मवेर्ते आ्ादि सब पुराण, मूर्तिपुजा, शवशाक्त वेष्णव श्रांद्दि सब 
सम्प्रदाय, वामगार्ग, भंग आदि मदकारी वस्तुओं का सेवन, परस्त्रीगमव, चोरी, कफठ, 
छल, अभिमान और असत्य भाषण--स्वासी जी के मत सें ये त्याज्य थे और इन्हीं का 
अपने प्रवचतों में वे खण्डन किया करते थ्रे । इनके विपरीत वे आ्लाठ सत्यों का प्रतिपादन 
करते थे, जो निम्दलिखित हैं--- । 
. ऋष्वेदादीस्येकादिशति शास्त्राणि परभेश्वशर्षरखितानि प्रथम सत्यम ।११ 
बह्यजयश्रिसेण गुरुसेवास्व्र्र्सानुष्ठानपुर्वक वेदानां पठसं द्वितीय सत्यस ॥९१ 
.बेदोक्तवर्णाश्रमस्वधर्म सच्ण्यपवन्दना ग्विहोजाधनुष्ठान तृतीय संत्यस्‌ ।३४६- 
धंयोक्तदाराधिमन पंचमहायज्ञानुष्ठानऋतुकालस्वदारोपगमरन श्रौतस्मारता- 
 चाशानुष्ठान घ्ुर्थ सत्यम ४] । 
. . शमदसतपंद्सरणपत्रादि . समराध्यन्तोषाससासत्संगपूर्वक बानप्रस्याश्रमानुष्ठान - 
. . पंचम सत्य १५७... 
_.... विचारबिवेक बेराध्ययंराविद्याध्याससंस्यासग्रहणपुर्वक सर्वकर्मफलत्यागाश्चनुष्ठान - 
. चह्ठ संत्यस्‌ ।६॥ 


...._ ज्ञानविज्ञानाम्यां. सर्वावर्थजन्‍्ममरणहर्ष शोफकामक्रोष॒लोभसोहसंग्रदोषत्यागा- 


:...  नुष्ठातं सप्तम सत्यमूं।७। ..... . 

४... अधियास्थितारागइपाभिनिदेशतंमो रजः संस्वसवंक्लेशलिवृत्ति 
-.. पंचरमहाभुतातीत मोक्षस्वरूप स्वराज्य प्राप्ति: श्रष्ट्म सत्य ॥८॥ ह * 8 

(१) परमेश्बर तथा ऋषियों द्वारा. विरचित ऋग्वेद आदि इक्कीस शारुत, 


(२) बह्मचारी रहकर गुरु सेवा तथा: स्वथर्म का अनुष्ठान करते हुए वेदों का अध्ययन, दि 


मह॑थि दयानस्द सरस्वती का आविभभाव ०७ 


(३) वेदों हारा प्रतिपादित बर्णधर्म और ग्राश्ममर्म का पालल और संध्या एवं भ्रर्निहोच्र का 
अनुष्ठान, (४) धर्मानुकूल विवाह, पंच महायज्ञों का अनुष्ठान, ऋतुकाल में पत्नी का संग 
और श्रुति व स्मृति द्वारा प्रतिषादित आचार का ग्रनुष्ठान, (५) शम, दम, तपरचरण, 
यमनिययसों का सेवन, उपासना व सत्संग करते हुए बानप्रस्थ आ्राश्नम के नियमों का पालन 
(६) विचार, विवेक, वराम्थ और परा विद्या का अभ्यास कर रंच्यास का भ्रहण करना 
और संन्‍्याती होकर कम-फल का पूर्णतया त्याग कर जीदन विताना, (७) जन्म, मरण, 
हे, शोक, काम, क्रोष, लोभ, मोह, श्वंगदोष आदि का ज्ञान विज्ञान द्वारा परित्याग, 
(८5) अविधा, अस्मिता, राग, हेष आदि वलेशों से निवृत्ति और उस मोक्षस्वरूप स्व॒राज्य 
की प्राप्ति, जो पंच महाभतों से भ्रतीत है, अर्थात्‌ जिससे भौतिक सत्ताश्रों का कोई सम्पर्क 
नहीं है, जो सर्वाश में आत्मरूप है। 

स्वामी जी ने जो ये श्राठ संत्य प्रतिपादित किए हूँ, उनमें प्रथम सत्य के सम्बन्ध में 
. यह बात उल्लेखनीय है कि सेनू १८६६ के मध्य तक वे' इक्कीस शास्त्रों को परमेश्वर 
रचित तथा भ्राष (ऋषिक्वृत) व प्रमाण मानते थे। ये इक्कीस शास्त्र कौन से थे, इसका 
: विवरण भी स्वामी जी ने “विज्ञापन में दिया है। ये शास्त्र निम्नलिखित हैं--(१०४) - 
चार वेद, ऋग्वेद, यजु वेद, सामवेद, श्रथवंवेद । (५) आयुर्वेद, जिसके चरक और सुश्रुत दो 
ग्रन्थ सत्य हैं। (६) घलनुर्वेद । (७) गन्धवंवेद । (८) भ्र्थवेद । (६) शिक्षा । (१०) कल्प । 
(११) व्याकरण, जिसके सत्यग्रन्थ श्रष्टाध्यायी और महाभाष्य हैं । (१२) विरुक्त। (१३) 
छन्‍्द | (१४) ज्योतिष, जिसका सत्यग्रन्थ भृगुसंहिता है। (१५) उपनिषदें, जिनमें ईश, 
केच, कठ, प्रश्न, मुण्डक, माण्डूक्य, तत्ति रीय, एतरेय, छात्दोग्य, बृहुदारण्पक, ए्वेताश्वतर 
और कैवल्य ये बारह उपनियदें सत्य हैं। (१६) शारीरिक सूत्र । (१७) कात्यायनादि 
सूत्र । (१८) योगभाष्य। (१६) वाक्योवाक्य या तकंविद्या। (२०) मनुस्मृति । (२१) 
महाभारत । यद्यपि स्वामी जी ने इत इक्कीस ग्रन्थों को सत्य माना था, पर साथ ही यह 
भी स्पष्ट कर दिया था कि इन इक्कीस शास्त्रों में भी यदि कोई बंधत व्याकरण, वेद 
और शिष्टाचार के विरुद्ध हो, तो वह असत्य है। (एतेष्वेकविशति शास्त्रेष्वपि व्याकरण 
वेद शिष्टाचारविरुद्धम्‌ यद्बचनं तबप्यसत्‌ ।) इस समय तेक स्वामी जी की सत्यासत्य 


निर्णय की' कसौटी केबल वेदों तक ही सीमित नहीं थी, व्याकरण श्र शिष्टाचार के. . . 
विरुद्ध कथन को भी वें असत्य मानते थे । वेद ईश्व रक्त हैं, और उपवेद, वेदांग, श्रास्तिक 


दर्शन तथा उपनिषदे ऋषिकृत या प्रार्ष हैं, यह स्वामी जी का मन्तव्य सन्‌ १८४६६ तक 
भलीभाँति सुस्पष्ट हो गया था। १८६७ में हरिद्वार के कुम्भ के समय तक स्वामी जी' 

देवी भागवत प्राण को व्यासक्ृत, शुद्ध तथा वेदादि के अ्विरुद्ध मानते थे। पर दो साल 

बाद १८६६ में वे सभी पुराणों को गप्प या मिथ्या मानने लगे थे। उनके मल्तव्यों में यह 


... परिवर्तन अत्यन्त महत्त्व का है। ऐसा प्रतीत होता है कि ज्यों-ज्यों स्वामी जी के श्रेध्ययन 
-तथा मनन में वृद्धि होती गई, उनके सम्मुख यह स्पष्ट होता गया कि स्वत्त:प्रमाण केवल: :-. ... 
चार बेद हैं। अच्य संब ग्रन्थों की प्रामाणिकता उसी झंश तक है, जहाँ तक वे वेदों के विरुद्ध. . 

... नंहों। मनुस्मुति और महाभारत की गणना यश्रेपि उन्होंने सत्य ग्रन्थों में की है श्र उन्हें 

. ऋषिकृत माता है, पर बाद के स्वामी जी के लेखों व ग्रम्थों से यह स्पष्ट है किइनके . . 


.. भी अनेक अंश उन्हें सत्य के रूप में मान्य नहीं थे, व्योंकि वे वेदविरुद्ध हैं। सन्‌ १८६६ 


में प्रकाशित “विज्ञापन से यह स्पष्ट नहीं होता, कि. ब्राह्मण ग्रन्थ स्वामी जी को सत्य रूप हे . तु 


श्ण्द कक ्ः आर्यसमाज का इंतिहास 


से मान्य थे या नहीं। उन्होंने जिन इक्कीस सत्य शास्त्रों का परिगणन किया है, ब्राह्मण- 
प्रन्थ उनमें नहीं हैं। सम्भवतः, इसका यह कारण था कि अनेक विद्वान वेढों के दो भाग 
मानते रहे हैं, संहिता! भाग और ब्राह्मण भाग । यह असम्भव नहीं है कि उस समय तक 
: स्वामी जी भी ब्राह्मणों को वेदों का ही भाष मानते हों, और इसी कारण उन्होंने उत्तका 
सत्य शास्त्रों में पृथक रूप से परिगणन ने किया हो । इसी प्रकार सत्य शास्त्रों की सूची में 
केवल तीन आ्तिक दर्शनों का उल्लेख है। शारीरिक सूत (ब्रह्म सूत्र या वेदान्त दशेन), 
योग भाष्य (योग दर्शन) भौर वाक्योवास्य, सम्भवतः, जिससे न्याय व तक शास्त्र भ्रभिप्रेत 
था। साख्य, वैंशेषिक और मीमांसा दर्शनों को स्वामी झी ने इक्कीस सत्य शास्त्रों में 
उल्लिखित वहीं किया! इसका कारण यह हो सकता है कि तब तक वे इनकी सत्यता व 
प्रामाणिकता का अल्तिम रूप से निश्चय त कर सके हों। स्वामी जी के विचारों एवं 
सन्तब्यों में मिरन्तर परिवतंत होता रहा, क्‍योंकि वे सत्य के ग्रहण तथा झसत्य के परि- 
: त्याग के लिए सदा उच्चत रहते थे | श्रपने जिन मन्तव्यों तथा अभन्‍तव्यों को उन्होंने बाद 
में सत्याथ प्रकाश के परिक्षिष्ट रूप में प्रकाशित किया, उन तक पहुँचने में उन्हें समय 
लगा था। हरिद्वार में कुम्भ के समय (सव्‌ १७६७) से बंगएल के लिए प्रस्थात (१८७२) 
के समय तक गंगा के समीपबर्ती प्रदेश में पर्यटन करते हुए जहाँ स्वामी जी पण्डितों व 
विद्वानों से शास्त्र चर्चा करते रहे, वहाँ साथ ही अध्ययन, मनन तथा योगाभ्यास द्वारा वे 
. उन सत्यों तक पहुँचने के लिए भी निरन्तर प्रयत्न करते रहे, जिन्हें उन्होंने बाद में अपने 
मन्तव्यों के रूप में प्रकट किया और जिनके कारण उन्हें ऋषि व मह॒धि के पद की प्राप्ति 
हुई । ३ । 
| १६५६७ से १८७२ तक स्वामी जी गंग। के तटबर्ती जिन-जिन नजरों व प्रदेशों में 
गए, जहाँ-जहाँ उन्होंने निवास किया, जिन विद्वानों के साथ उन्होंने शास्त्रचर्चा की, जिन 
पण्डितों के साथ उनके शास्त्रांथ हुए, और कौन-से प्रमुख व्यक्ति उनके व्याख्यानों व सत्संग 
से प्रभावित होकर उनके अनुयायी बने, इस सम्बन्ध में पष्डित लेखराम जी तथा श्री 
देवेन्द्र नाथ जी मुखोपाध्याय ने जो खोज की है, वह अत्यन्त महत्त्व की है शौर साथ ही 
प्रामाणिक भी है। पं० लेखराम जी ने स्वामी जी के जीवनब त्त को संकलित करते के कार्य 
का प्रॉरम्भ सन्‌ १८८८ में किया था, श्रौर १८६२ तक उत्होंने यह कार्य बहुत कुछ कर 
भी लिया था। तव स्वामी जी का देहावसान हुए अधिक समय नहीं हुआ था। बहुत- 
.. ऐसे व्यक्ति उस समय जीवित थे, जो स्वामी जी के समकालीच थे और जिन्होंने उनके 
. कार्यकलाय को अपनी आँखों से देखा था या जो. उनके सम्पके में रह चुके थे। पण्डित 
:« लेखराम जी ने इन्हीं से मिलकर उन घटनाओों का संकलन किया था, जो उन द्वारा 
लिखित 'मह॒षि दयानन्‍द सरस्वती के जीवन चरित्र में वणित है। श्री देवेद्रताथ 
... मुखोपाध्याय ने महषि के जीवनवृत्त का जी संकलन किया, उसमें वर्णित घटनाएं भी प्राय 


के उन्हीं लोगों से उम्हींने मालूम की थीं.जो महापि के समकालीन थे तथा उसके सम्पके में... .... 


. आए थे। इन दोनों जीवन-चरित्रों में १८६७ से १८७२ तक के स्वामी जी के कार्यकलाप मा 
.... का पर्याप्त विस्तार के साथ-जो विवरण दिया गया है, उसे यहाँ संक्षिप्त रूप से दे सकता भी . - ... 


सम्भव नहीं है। पर इस-काल में स्वामी जी ने जिन बातों पर विशेष रूप से ध्यान दिया, 


४ उनका निर्देश करता अवश्य उपयोगी होगा । अपने प्रचार कार्य में वे मूतियूजा के खण्डन कि हि : 
अल को बहुत महत्त्व देते थे । वे केवल मूर्तिपुजा का विरोध ही नहीं करते थे, अपितु अपने. हक 45 
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अनुयायियों को इस बात के लिए भी प्रेरित करते थे कि मृतियों को गंगा में प्रवाहित 
कर दें। शास्त्राधों में जो पण्डित स्वामी जी से पराजित हो जाते थे, वे मूतिपुजा का परि- 
त्याग कर स्वेच्छापूर्वेक अपने मन्दिर या घर में प्रतिष्ठापित मूर्तियों को गंगा में बहा देते 
थे। शिवरात्रि के श्रवसर पर चूहों को शिव की मूति के चारों झोर घूमते हुए देखकर 
बालक मूलशंकर के मन में मूतियपूजा के विरुद्ध जो भावना उत्पच्त हुई थी, समय के साथ- 
साथ वह श्नौर भी अधिक दृढ़ होती गई, और वेदों के अ्रध्ययत्र के पश्चात्‌ उन्तका यह . 
विचार पूर्णरूप से बद्धमूल हो गया कि परमेश्वर निराकार है और उसकी मूर्ति बनायी ही 
नहीं जा सकती । १८६६-७० के काल में स्वामी जी गायत्री सन्‍्त्र की दीक्षा पर भी विश्वेष 
बल दिया करते थे, ओर यह भी प्रतिषादित करते थे कि उपनयन संस्कार केवल ब्राह्मणों. 
का ही नहीं होना चाहिए, अपितु क्षत्रियों और बैश्यों को भी यज्ञोपवीत धारण करना 
चाहिए) उनकी प्रेरणा से कितने ही क्षत्रियों और वैश्यों ने यज्ञोपवीत धारण किया, और 
नियमपूर्वक सच्ध्या का अनुष्ठात तथा गायत्री का जाप प्रारम्भ किया। 

स्वामी जी के विचार इस काल में अ्रत्यन्त युक्तियुक्त तथा प्रगतिशील थे। वे धर्म 
व सदाचार के बाह्य रूप की तुलना में ग्रान्तरिक भावना एवं सदाचरण को भ्रधिक महत्त्व 
देते थे। यद्यपि दे द्विजमात्र के लिए यज्ञोपवीत धारण करना आवश्यक समझते थे और 
यह भी कहते थे कि उपबीत हुए बिना किसी को वैदिक कर्मकाण्ड के अनुष्ठान का अधि- 
कार नहीं है, जब उनसे यह्‌ प्रश्न किया गया कि यदि एक उपवीत मनष्य अशुभ कम करे. 
- और दूसरा झ्नुपवीत मनृष्य शुभ कर्म करे तो उनमें कोन उत्तम है, तो स्वामी जी से यह 
उत्तर दिया था कि उत्तम तो वही है जो उत्तम कर्म करें। (वासीराम --महषि देयानन्द 
का जीवन चरित्र, पृष्ठ ११३) इससे स्पष्ट है कि स्वामी जी की दृष्टि में शुभ कर्मों का 
महत्त्व यज्ञोपवीत धारण की तुलना में अधिक था, यद्यपि वे उपनयन संस्कार को आवश्यक 
समभते थे। स्वामी जी की युक्तियुक्तता तथा प्रगतिशीलता का एक अन्य भी उल्लेखतीय 
उदाहरण है। एक दिन सुखवासीलाल साध स्वामी जी के लिए कंढ़ी और भात बतवाकर # 
लाया। उन्होंने प्रसन्‍ततापूर्वक उसका भोजन किया। ब्राह्मण लोग साध सम्प्रदाय के 
अनुयायियों को तीच व पतित मानते थे। उन्होंने स्वामी जी से कहा कि आप भ्रष्ट हो 
गए, क्योंकि आपने साथ के घर का भोजन खा लिया। इस पर स्वामी-जी ने यह उत्तर 
दिया कि भोजन दो प्रकार से भ्रष्ट होता है, एक तो यदि किसी को दुःख देकर भोजन - 
प्राप्त किया जाए और उससे श्नन्‍्न झ्ादि क्रय करके भोजन बनाया जाए, दूसरे भोजन 
मलित हो या उसमें कोई मलिन वस्तु गिर जाएं। साध लोगों का परिश्रम का पैसा है, . 


उससे प्राप्त किया हुआ भोजन उत्तम है। [घासीराम, पृष्ठ १३४) भोजन के विषय में . 


स्वामी जी के विचार एक अन्य घटना से भी स्पष्ट होते हैं। एक दिन एक नाई अपने 


. घर से बतवाकर उनके लिए भोजन लाया, जिसे उत्होंने सहर्ष स्वीकार कर लिया। इस .. | ओ 
प्र लोगों ने उनसे कहा--महाराज, यह तो ताई की रोटी है । स्वामी जी का उत्तर था, 


:... यह रोटी नाई की नहीं, अपितु गेहूँ की है। जिस युग में स्वामी जी ने ये विचार प्रकटकिये 5 


... थे, तब हिन्दुओ्रों में सर्वत्र छूत-अछत और ऊँच-चीच के भेद प्रबल रूप से विद्यमान थे । किसी... 

. को दुख देकर या किसी का शोषण करके जो धन प्राप्त किया जाता है उससे क्रय किया हुआ. 7 # 

- भोजन भ्रष्ट है, यह विचार तो भ्राज के युग के लिए भी अत्यन्त प्रगतिशील व ऋाष्तिकारी . . ... 
- है। उनके विचारों कीं प्रगतिशीलता इससे भी सूचित होती है कि वे मन्दिर आदि के निर्माण 
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: में जो धन व्यय किया जाता है, उसे पाठशालाएँ खुलवाने व अन्य लोकोपकारी कार्यों 
में लगाना अधिक अच्छा समझते थे । कानपुर में स्वामी जी से सिलने के लिए प्रागनारायण 
ग्रौर गुरुप्रसाद नामक दो रईस आया करते थे। उन्होंने वगर में केलाश और बैकुप्ठ नाम 
. के दो मन्दिर बनवाये थे। स्वामी जी ते उन्हें कहा कि आपने मन्दिर बनवाने में लाखों 
रुपय्रा निरर्थक लगाया। बीस-पच्च्रीस वर्ष के पश्चात ये मल्दिर ग्रिर जाएँगे। अच्छा 
होता कि श्राप कोई ऐसा! काम करते जिससे मनुष्यमात्र या देश का भला होता, था किसी 
निर्धन की लड़की का विवाह करा देते, और यदि उनका नहीं तो तीस-तीस वर्ष की... 
कल्दौजी ब्राह्मणों की लड़कियाँ कुंवारी बैठी हैं, उन्हीं का विवाह करा देते या कोई 
पाठशाला लड़के और लड़कियों वी बताते या कोई कला-कौशल का कार्यालय खोलले 
. जिससे देश और जाति का भला होता। यह लाखों रुपये आपसे व्यर्थ नष्ट कर दिये । 
(लेखराम--महि स्वामी दयानन्द सरस्वती का जीवनचरित्र, नया बांस, पृष्ठ ६ ३४) 
.. स्वामी जी के ये विचार कितने प्रयतिशील व क्रान्तिकारी हैं। उनकी द षिट में मन्दिरों के 
बनवाने में रुपये लगाना धर को नष्ट करना था। इस काम में रुपया खचे करने की तुलना 
.. में यह अधिक अच्छा था, कि उससे शिक्षणालय खुलबाये जाएँ, कल-का रखानों का निर्माण 
कराया जाए, और या भिर्वेत्र कन्याश्रों के विवाह सदृश सत्कार्यों में उसे प्रयक्त किया 
जाए। देश और जाति की. दु्देशा की ओर भी इस काल में स्वामी जी का ध्यान: था्‌ 
और बे मूर्तिपुजा के खण्डन तथा ईश्वर की उपासना के सम्बन्ध में प्रबचन करते के 
साथ-साथ ऐसे विचार भी व्यक्त किया करते थे, जिनसे देश और जाति में विद्यमान 
बुराइयाँ दूर की जा सकती थीं। ््ि | 
अपने प्रगतिशील विचारों के कारण स्वामी जी जातपाँत के कट्टर विरोधी थे । वे. 
वर्ण व्यवस्था को मानते थे, पर जन्म के आधार पर नहीं। कोई मनुष्य झपने गुण, कर्म पर 
स्वभाव के कारण ही ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य या शूद्र कहाता है, यह उनका मन्तव्य था। इसी 
मल्तव्य को लेकर बाद में उन्होंने एक ऐसे समाज की कल्पना प्रस्तुत की, जो प्याय' एवं 'सब 
को समान अवसर के सिद्धान्तों पर आवधारित हो, भौर ऐसे समाज की स्थापना के क्रियृत्मक 
उपाय भी उन्होंने प्रतिपादित किये। पर उनके ये विचार १८६७-७२ के काल में ही 
: प्रकेट होने प्रारम्भ हो गये थे। कुम्भ के श्रवसर पर हरिद्वार में स्वामी विशुद्धानन्द के साथ 
शास्त्रार्थ में उन्होंने 'ब्राह्मणोडस्य मुखमासीद्‌ बाहू राजत्यः कृत:” यजुर्बेद के पुरुष सूक्त 
.. के इस मन्त्र की इस ढंग से व्याख्या की थी, कि समाज रूपी शरीर में ब्राह्मण मुख स्थानीय 
- हैं और क्षत्रिय भुजा स्थानीय, वैश्य उछ के सदृश हैं श्लौर शूद्र पैरों के समान-। स्वामी 
'विशुद्धा नन्द जी का कथन था कि वेदमन्त्र के अनुसार ब्राह्मण. ईश्वर के मुख से उत्पन्न 
.._. हुए, क्षत्रिय भुजा से, वैश्य उरु से, शूद्र पैरों से । विशुद्धानन्द जी हारा क्रिये गये अर्थ की. 
... तुलता में स्वामी दयावन्‍्द सरस्वती का अर्थ स्पष्टतया युक्तियुक्त एवं-सत्य था। वे केवल 


श > हे गुण कर्मानुसार वर्णव्यवस्था का ही प्रतियादव नहीं करते थे, अपितु यह भी कहते भे कि 


_.. करखकते हैं। हिन्दू धर्म का परित्याग कर जिन लोगों ने इस्लास सद 


समाज में ऊिन्हें तीचा समझा जाता है, वें अपने गुण कर्मी के अनुसार ऊँ 


7. - अपना लिया था, उन्हें भी वे शुद्ध करके अपने समाज में सस्मिलित कर लेने के पंक्ष में थे ।| 


..._._ एक दिन घ्मपुर के नौमुस्लिस रईस ने उतसे पूछा कि क्या हम 


के सकते हैं। इस पर स्वामी जी ने यह उत्तर दिया कि यदि धर्म का आचरण करोगे, तो -.. हक 


हैश्अ्रन्य धर्मो को... 
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अवश्य शुद्ध हो जाशओगे। (घास्तीराम--महति दयानन्द का जीवन चरित्र, पृष्ठ ११२) 
हिन्दू जाति के लिए स्वामी जी का यह मन्तव्य कितना ऋत्तिकारी था। प्राचीन समय में 
जिन हिल्दुओओं (आयों) ने शक, यवत, कुशाण, हण आदि विधर्मी जातियों को शुद्ध कर 
अपने समाज का अंग बना लिया था, वे तुर्क-अफगानों तथा मुगलों को आत्मसात करने में 
असमर्थ रहे थे । विधियों का तो प्रश्त ही क्या, ग्रदि कोई हिन्दू प्रलोधन या बलप्रयोग 
से अपने धर्म का परित्याग कर देता, तो उसे भी पुतः हिन्दू बना सकता असम्भव हो गया 
था। सदियों बाद स्वामी दयानन्द सरस्वती ने यह ग्रतिषादित किया कि धर्म का श्राचरण 
करने पर कोई भी विधर्मी हिन्दू बस सकता है। निस्सन्देह, स्वामी जी का यह मन्तव्य 
अत्यन्त ऋच्तिकारी था। उच्च समय कायस्थ लोगों को नीच (श्द्र) समझा जाता था। 
पर स्वामी जी का कथन था, कि कायस्थ वास्तव में वैश्य हैं। पर मद्य-मांस के सेवन 
करने से वेश्यीं से पृथक होकर श्र माने जाने लगे हैं। यदि वे अ्रपने श्राचरण ठीक कर 
लें, तो वे शूद्र वहीं रहेंगे। कानपुर के निवास में स्वामी जी एक कायस्थ के पास ठहरे थे। 
कंलाशपर्बत नामक एक पण्डित ने वहाँ उनसे आ्राकर मिलने से इनकार कर दिया, इस 
कारण “क्योंकि हम शूद्ध के घर नहीं श्रा सकते । इस पर' स्वामी जी ने उसे उत्तर दिया 
कि तुम स्लेच्छ के राज्य में क्यों आये हो ? (लेखराम--महषि दयानन्द सरस्वती का 
 जीवनचरित्र, नया बांस, पृष्ठ १३२ और १४० ) स्वामी जी के इस कथन से यह भी सूचित 
होता है कि भारत में विदेशी शासन के प्रति उनके मन में क्या भावना थी। स्वराज्य - 
ओर स्वदेशी के जिन विचारों को बाद में उन्होंने अत्यन्त प्रबल रूप से प्रतिपादित किया 
दे इस काल में भी उसके मन में विद्यमान थे, यह अ्रसन्दिग्ध रूप से कहा जा सकता हैं। 
१८६७-७२ के काल में सुधार कार्य को करते हुए स्वामी जी बहुधा शास्त्रार्थो 
भी झाश्रय लिया करते थे। इसी काल में (सब १३६६) में उन्होंने काशी में वहाँ के 
पण्डितों से वह प्रसिद्ध शास्त्रार्थ किया, जिसके कारण उनके पाण्डित्य की सर्वत्र धन मच 
गई। काशी के अतिरिक्त अन्यत भी अनेक स्थानों पर उन्होंने शास्त्राथ किये, और 
पण्डितों तथा विद्वानों को अपने मन्तव्यों की सच्चाई एवं उत्कृष्टता को स्वीकार करने के 
लिए विवश किया । इनमें पष्डित श्रस्वादत्त से कर्णवास में, पण्डित क्रृष्णाननद से रामघाट 
में, पण्डित हीरावल्लभ से कर्णवास सें, पण्डित उमादत्त से ककोड़े के मेले में, पण्डितः 


श्रीगोपाल से फर्रखावाद में, पण्डित हलधर ओफा से कानपुर में, पण्डित हरजसराय से 


प्रयाग में और पशण्डित दुर्गादत से डुमरांव में हुए शास्‍्त्रार्थे उल्लेखनीय हैं। ये शास्व्रार्थ 
प्राय: संस्क्रत भाषा में होते थे, और बंहुधा इन्हें लिखित रूप से किया जाता था । अनेक - 


. शास्त्रांथ ऐसे भी हुए, जिनकी अध्यक्षता जिले के कलेक्टर या किसी उच्च राजपदा- -. 
. प्रिकारी द्वारा की गई। इसमें विजय किसकी हुई, इस बात का निर्णय भी सभाध्यक्ष द्वारा... 


. दे दिया गया। ऐसा एक शास्त्रार्थ कानपुर में श्री येन (७४, 9६6) की: अध्यक्षता में . क्‍ 


... हुआ था, जिसमें स्वामी जी के ग्रतिपक्षी पण्डित हलंघर ओफा ये। श्री थेन असिस्टेन्ट 0... 
. कलेक्टर के पद पर नियुक्त थे, और संस्कृत भी जानते थे। उन्होंने प्रपने निर्णय में स्पष्ट .. « 5. 
-... रूप से यह कहा था कि मुझे विश्वास है कि स्वामी जी की युक्तियाँ वेदों के अनुकूल थीं... ८7 
. _ और मेरे विचार में उनकी ही. विजय हुई। (घासीरयाम--मह्षिं दयानत्द का जीवने- --. ४. 


: चरित्र, पृष्ठ १५२) कानपुर के इस शास्त्रार्थ के अवसर पर हजारों की संख्या में लोग... 


.._ उपस्थित हुए ये, भर नयर के कितने ही सम्प्नान्त व्यक्ति तथा राजकीय पदाबिकारी 


२१२९ द .. _ आयंसमाज का इतिहास 


स्वामी जी की युक्तियुक्त शास्त्रचर्चा का श्रवण करने के लिए वहाँ गये थे। काशी के - 
शास्त्रार्थ में अध्यक्ष का पद काशी नरेश महाराजा ईश्वरीघ्रसाद नारायण सिंह ने ग्रहण 
. किया था। काशी नरेश समातन पौराणिक बर्म के कट्टर अनुयायी थे, और मूर्तियुजा के 
प्रबल समर्थक थे। काशी नगरी चिरकाल से शिक्षा का महत्त्वपूर्ण केन्द्र रही है| बौद्ध . 
युग में भी वहाँ अनेक विद्यापीठ विद्यमान थे। पर मध्य युग में तो उसने शिक्षा के प्रधान 
केन्द्र की स्थिति प्राप्त कर ली थी ; प्राचीन शास्त्रों, संस्कृत व्याकरण, कर्मकाण्ड ज्योतिष 
आदि का वहाँ विशेष रूप से अध्ययन-अध्यापत होता था, और भारत भर के विद्वान्‌ 
काशी के पण्डितों के नेतृत्व को स्वीकार करते थे। ग्रतः स्वामी दयानन्द सरस्वती के 
लिए यह सर्वथा स्वाभाविक था, कि पौराणिक धर्म के इस सुदृढ़ गढ़ को विजय करने का 
प्रयत्न करें। वहाँ के पण्डितों को शास्त्रार्थ में परास्त करके ही वे अपने मन्तव्यों की 
. सत्यता को सिद्ध कर सकते थे । पर काशी के पण्डित यह भलीभाँति जावते थे कि स्वासी 
_ जी के सम्मुख टिक सकना उनके लिये सुगम नहीं हैं। स्वामी विशुद्धानन्द हरिद्वार में 
स्वामी जी के श्रगाघ॒ पाण्डित्य .एवं शास्त्र ज्ञान से परिचय भी प्राप्त कर चुके थे। अत: 
प्रारम्भ से ही काशी के पण्डित इस चिन्ता में थे कि शास्त्राथ के समय शाच्ति व व्यवस्था 
न॑ रहने पाये, और उनके अ्रतुयायी यह घोषणा करने का अवसर प्राप्त कर लें कि दयासन्द 
सरस्वती पराजिव हो गये हैं। इस योजना में काशी चरेश भी उनके साथ थे। परिणाम 
यह हुआ कि शास्त्रार्थ के दिन सैकड़ों पृण्डित अपने हजारों शिष्यों व अ्रतुयायियों, जिनमें 
असामाजिक तत्त्व भी अच्छी बड़ी संख्या में थे, के साथ सभास्थल पर पहुँच गये। वहाँ 
एक अद्भुत दृश्य था। एंक ओर स्वासी दयानत्द सरस्वती अकेले विराजमान थे, और 
दूसरी ओर काशी के प्रसिद्ध पण्डितों की मण्डली थी जिसकी जय-जयकार से उसके 
अनुयायी सभामण्डप को गूँजा रहे थे। शास्त्रार्थ प्रारम्भ हुआ! एक-एक करके पण्डित 
. स्वामी जी से अश्नोत्तर करने के लिए अग्रसर होते गये और स्वामी जी के प्रश्सों का 
उत्तर न दे सकने के कारण मैदान से पीछे हटते गये । पराजय को साक्षात्‌ सम्मुख देख 
पण्डित मण्डली ने अ्रव्यवस्था शुरू कर दी, शोर स्वामी जी पर कंकर, सिदट्टी, जूते आदि 
फेंकवा प्रारम्भ कर दिया। शास्त्रार्थ को बीच में ही भंग कर पण्डित लोग अपनी जय- . 
जयकार बोलते हुए काशी में सत्र परिभ्रमण करने लगे। पर सत्य को छिपा सकना 
. सम्भव नहीं होता! शास्त्रार्थ के जो समाचार उस समय समाचार-पत्रों में प्रकाशित हुए, 
- उनमें असंदिग्ध रूप से स्वामी जी की विजय का उल्लेख किया गया है। “रुहेलखण्ड 
.. समाचार पत्र के नवम्बर, सन्‌ १८६६ के अंक में इस शास्त्रार्थ की चर्चा करते हुए लिखा. 
गया था कि “दयाननन्‍्द स्वामी सरस्वती जी, जो मूर्तिपूजा का निषेध करते हैं और जिनका _ 


के कानपुर के पण्डितों से भी शास्त्रार्थ हुआ था, काशी के पण्डितों को उन्होंने जीत लिया... 


.._ और कांशी के पण्डितों ने व्यर्थ ही) अपनी विजेय को प्रकट किया।”. पण्डित संत्यत्रत 


हक  सामश्रमी ने अपनी पत्रिका प्रत्नकर्स नन्दिती' के १८ दिसस्वर, सन्‌ १८६६ के अंक में ः दे 
.. “काशी शास्त्रार्थ कां विवरण: संस्कृत में प्रकाशित किया था, जिसको पढ़कर इस बात में... 


| हे है | “कोई सन्देंह नहीं रह जाता कि काशी के पष्डित स्वामी जी के प्रश्नों का उत्तर नहींदे .. - ४ 
«सके थे। इस पत्रिका के अनुसार काशी नरेश इससे बहुत खिल्न हुए थे, और उन्होंने अपते .  - 
 _..  आकीश को यह कह कर प्रकट किया था, कि “यद्यपि दयानन्द धृष्ट और मूर्ख हैं, तथापि... .. 


न .. उसको कोई पण्डित किसी भी प्रकार नहीं हरा सका है।” ज्ञासप्रदायित्ी पत्रिका में इस का हु 


महषि दयानन्द सरस्वती का श्राविभाव र्श्३- 


शास्त्रार्थ की चर्चा करते हुए लिखा गया था, कि “पहले उनका (दयानत्द सरस्वती का) 
शास्त्रार्थ काशीषाम में वहाँ की पण्डित मण्डली से हुआ। राजा साहब बनारस के यहाँ 
सभा हुई। सो पण्डित एकत्र थे, परन्तु दयावन्द जी का यह कथन था कि मूर्तिपूजा वेद 
बिहित नहीं है। बहुत तक-वितर्क तथा वादानुवाद के पश्चात्‌ दयानन्द जी की जीत हुई” 
१७ जनवरी, १८७० के अंक में हिन्दू पेट्रियट में स्वामी जी के कार्यक्लाप और काशी 
शसस्त्रार्थ के सम्बन्ध में एक लेख प्रकाशित हुआ था, जिसकी कुछ पंक्तियाँ उद्धरणीय हैं--- 
“हिन्दुओं की मूतिपूजा और पक्षपात का दृढ़ दुर्गें, जो हिन्दुओं की. देवगाथा (भाइथो- 
लोजी) के अनुसार शिव के तजिशूल पर खड़ा है “अब ग्रुजरात के एक ऋषि के अ्रकट 
होने पर जड़ से हिला दिया गया है। इस महान सम्माननीय व्यक्ति का नाम दयाननन्‍्द 
है *“ वह वेदों को ही प्ररभाणिक धामिक ग्रन्थ मादता है, और पुराणों को अ्रविद्या के काल. 
के कुछ चालाक ब्राह्मणों द्वारा अपने स्वार्थ के लिए बनाया हुआ कहता है। उसका कथन _ 
है कि वेद मूतिपूजा की शिक्षा नहीं देते | “* कुछ समय हुआ कि रामनगर के महाराजा 
ने एक सभा की, जिसमें उसने बनारस के चुने हुए और बड़े-बड़े विद्वानू पण्डित बुलाये । 
दयानन्द सरस्वती और पण्डितों के मध्य एक जो रदार श्र लम्बा-चौड़ा शास्त्रार्थ होता 
_ रहा, परन्तु अपनी शास्त्रशतां का अभिमाल करने वाले पण्डित बुरी तरह पराजित 
हुए। पणष्डितों ने जब जान लिया कि नियमएूर्बेक शास्त्रार्थ द्वारा ऐसे महान्‌ मनुष्य 


प्र विजय प्राप्त करना अ्रसम्भव है तो अपना ध्येय पूरा करने के लिए वे पाप पूर्ण 
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उपायों का श्राश्रय लेने के लिए प्रवृत्त हुए। मार्च, १८७० में कलकत्ता से प्रकाशित 
होने वाले क्रिश्चियत इस्टलिजेन्सर पत्र में भी काशी शास्त्रार्थ और स्वामी दयावन्द 
सरस्वती के सम्बन्ध में एक लेख छुपा था। उसमें भी स्वामी जी के अगाघ' पाण्डित्य _ 
की प्रशंसा की गई है, और उनके इस मन्तव्य का भी उल्लेख किया गया है कि वेदों 
_ के भाष्य की जिस शेली का सायण ने अनुसरण किया था घह ठीक नहीं है, और 
. हिन्दू धर्म में जो विविध मत व सम्प्रदाय प्रचलित हैं, वे वेदों के विरुद्ध हैं। स्वामी 
दयावन्द बैदिक धर्म के विशुद्ध रूप को पुनः स्थापित करने के लिए प्रयल्तशील हैं, और 
वे हिन्दू समाज को ठीक उसी दशा' में ले आना चाहते हैं जिसमें कि वह दो हजार वर्ष _ 


पूर्व था। काशी का यह शास्त्राथ १७ नवम्बर, १८६६ के दिन हुआ' था, और इससे... 


पौराणिक पण्डितों की जिस प्रकार प्राजय हुई थी, उससे स्वासी दयानन्द सरस्वती की 


विद्वता का सिक्का सब कोई मानते लग गये थे । इससे उनकी कीति सर्वत्र फैल गई, और. 


_दूर-दुर तक उनकी' चर्चा होने लगी। हरिद्वार में पाखण्डः खण्डिनी पत्ताका फहराकर | 
स्वामी जी ने जिस सुधार कार्य का बीजारोपण किया था, वह अब भलीभाँतिं पललवित 
हो गया था, और जनता उसकी और आाकृष्ट होने लग गई थी । १८६६ के पश्चात्‌ भी 


अनेक स्थातों पर पौराणिक पण्डितों से स्वामी जी के शास्त्रार्थ हुए, और स्वेत्र वेअपने . | 


- इस मन्तव्य को युक्तिपु्वेक प्रतिपादित करने में समर्थ हुए कि सूर्तिपुज वेदविहित नहीं हैं, 


 बेद ही.एकमात्र प्रमाणरूप ग्रन्थ है, पुराण संदृर्श मनुष्यक्षत' पुस्तकें सोन्य नहीं हैं, और . : . - .. 
:. हिन्दुओं के विविध सम्प्रदाय वैदिक धर्म के विरुद्ध हैं। अ्रबस्वामी जी एक शक्ति बन गये... . 
. ._. और न केवल सर्वेसाघारण लोग ही, अपितु पण्डित बंगे के व्यक्ति भी उनके मन्तव्यों की... .  -.. 
-. सत्यता को स्वीकार करने लग गये थे । 85287 कि 
5... स्वामी जी अपने प्रंवचनों तथा शास्त्रार्थों में मूर्तिपुजा, अवतारबाद और . 


। श्श्डः * ह ््ि .. आयसमाण का इतिहास _ 


- पफिततपंण भ्रादि का खण्डन तो करते ही थे, पर साथ ही उन्होंने क्षमाज में प्रचलित विविध 
बुराइयों व कुरीतियों के विरुद्ध आवाज उठाना भी प्रारभ्भ कर दिया था | फलित ज्योतिष 
हस्तरेखा-विज्ञान श्रादि सें उनका विश्वास नहीं था। एक व्यक्ति ने जब अपना हाथ दिखा 
. कर उनसे यह पूछा कि इसमें क्‍या है, तो उन्होंने उत्तर दिया--/इसमें हाड़ है, चाम है 
रुधिर है, और कुछ नहीं ।” जत्मपत्री दिखाने के विषय में उन्होंने कहा--/जन्मपत्रे 
किसर्थ कर्मपत्र श्रेष्ठमू, जन्मपत्र का कोई प्रयोजन नहीं है, कर्मपत्र ही श्रेष्ठ है। सूर्ये- 
ग्रहण आदि के अवसर पर भोजन व जल ग्रहण न करने की बात का भी वे समर्थन नहीं 
करते थे। पौराणिक लोग ऐसे काल में सृतक मानते हैं। २४ जनवरी, १८६८ को सूर्य- 
ग्रहण के समय उनसे जब यह एूछा गया कि इसका सूतक कब तक सामना चाहिए, तो उन्होंने 
: उत्तर दिया कि सूतक कोई चीज नहीं। जब भूख न हो तो भोजन नहीं करता चाहिए | 
भोजन खाना तभी उचित है, जब भूख हो। पितुतपंण व श्राद्ध का खण्डन करते हुए वे 
. कंह्ठा करते थे कि श्राद्ध-तर्पेण जीवित माता पिता का करना चाहिए, भरे हुओों का नहीं 
उनका यह भी कथन था कि रसोई बनाना शूद्रों का कर्म है। प्राचीन समय में ब्राह्मण 
पाचक का कार्य नहीं करते थे । जब भोजन बनाना काये ही शूद्रों का है, तो उन द्वारा तैयार 
किए गए भोजन में क्या एतराज हो सकता है ? इसमें सन्देह नहीं कि समय के साथ-साथ 
स्वाभी जी के प्रचार कार्य का क्षेत्र भी निरन्तर बिस्तुत होता जाता था । सब १८७२ तक 
. यह स्थिति आ गई थी कि वे सत्य घामिक सिद्धान्तों एवं दाशनिक सन्तव्यों का निरूषण 
करने बाले एक पण्डित ही नहीं. रह गए थे, अपितु समाज में प्रचलित कुरीतियों तथा अच्धच- 
 बिश्वासों का निवारण करने के लिए भी उन्होंने प्रचार शुरू कर दिया था, जिसके कारण 
सर्वसाधघारण लोग और सभाज में हीन . समझे जाने वाले व्यक्ति भी उनकी ओर झ्ाकृष्ट 
होने लग गए थे । 
.. १८६७-७२ के काल में स्वामी जी ईसाई ओर सुसलमात लोगों के भी सम्प्क में 
 आए। ककोड़े के मेले के झवसर (१८६८) पर एक अंग्रेज पादरी से भी उनके प्रश्नोत्तर : 
.. हुए थे। कतिपय मौलबियों से भी इस समय उन्होंने विचार विनिमय किया था। कानपुर 
में जब एक मौलवी ने स्वामी जी से कहा कि कुरान खुदा का कलाम है, तो उन्होंने यह 


.... कहकर इस बात का खण्डन किया कि कुरान के शुरू में यह कहा गया है कि “आरम्भ 


करता हूँ मैं ग्रल्लाह के नाम से जो बख्णशने वाला और दया करने बाला है, यदि कुरान 
का कर्ता अल्लाह हो ता तो वह यह क्‍यों कहता कि मैं अल्लाह के नाम से प्रारम्भ करता हूँ । 


. मुसलमान कहते थे कि वे मूर्तिपूजा तहीं करते । पर स्वामी जी का कहना था कि ताजियों 


- की पूजा यदि मूर्तिपूजा चहीं है तो क्‍्यां है। १८६६-७२ के काल में स्वामी जी के कार्यकलाप | 


: एवं प्रचार कार्य पर दृष्टियात करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि कुछ, ही समय में है 


.. सुंधारक व सद्धमं-प्रवरतक का उनका स्वरूप निखरने लग गया था, और वे उस मोर्ग पर का 


 तिरच्तर अग्रसर होते जाते थे; जिस पर कि वे न केवल हिल्दुओं को अपितु सम्पूर्ण मानव... 


कर समाज को ले जाना चाहते थे | यह स्वाभाविक था, कि स्वामी जी के कां्यकलाप के प्रति. हर 


हर -क्रुछ लोगों में उम्र रूप से. विरोधभाव भी उत्पत्त हो, और वे उन्हें अपने रास्ते से हटा देचें - - है ल्‍ है 
/ ..« >के लिए अत्यन्त तीच उपायों का भ्रयोग करने लगे। मई, १८६८ में जब स्वामी जी कर्ण- 
बांस में निवास कर रहे थे, तो ठाकुर कर्णसिहु तलवार लेकर उन पर झाक्रमंण करने के... 


5५ रे लिए आगे बढ़ा, पर वह उनका कुछ ने बिगाड़ सका | शहर में उसके मूर्तिपुजा के खण्डव थे हि 


. - महथिं दयानन्द सरस्वती का झाविर्भाव द | . श्र 


से ऋुद्ध होकर एक ज्ाहाण ने उन्हें पात में विष दे दिया था (१८७१), पर च्यौली क्रिया 
करके उसे उन्होंने अपने शरीर से निकाल दिया, और विय उन्हें कोई हानि नहीं पहुँचा .. 
सका। गुण्डों द्वारा हमले तो उत पर प्रायः होते ही रहते थे । या तो स्वामी जी के सम्पर्क 
में आकर ये भाड़े के गुण्डे उनके भक्त हो जाते थे, था उनकी हुँकार सुनकर भाग जाया _ 
करते थे । अपने ऊपर भ्राक्रमण करते वालों या विष देमे वालों के प्रति भी स्दामी जी की 
वृत्ति क्षमा करने की ही रहती थी । अ्रनुपशहर में दिय देने वाले ब्राह्मण की जब वहाँ के 


.._ तहसीलदार सैय्बद मुहम्भव ते कैद कर दिया, तो स्वामी जी उससे बहुत रुष्ट हुए! 


स्होंने कहा--- मैं हुनिया को कद कराने नहीं, बल्कि उसे कद से छड़ाने आया हैं । यदि 
हु अपनी दुष्टवा को नहीं छोड़ता, तो हम श्रयत्री क्षेष्ठता को क्‍यों छोड़ें ।” कर्णवास सें 
जब ठाकुर कर्णसिहु तथा उसके साथियों ने स्वामी जी पर तलवार से हमला करने का 
प्रयत्न किया था, तो कुछ लोगों ने उनसे प्रार्थन! की थी कि इस घटना की रिपोर्ट पुलिस 
में दे दी जाए। इस पर स्वामी जी ने कहा था, कि यदि वह अपने क्षत्रियत्व॒ को पूरान 
कर सका तो, हम क्‍यों अपने संन्यास धर्म से पतित हों । इसमें संदेह नहीं, कि स्वामी 
दयानन्द सरस्वती जहाँ गम्भीर विद्वान और वेदशास्त्रों में पारंगत पण्डित थे, वहाँ साथ 
ही पूर्णतया वीतराग संम्यासी व महात्मा भी थे। सबके प्रति करुणा की भावना और क्षमा 
की वृत्ति उतके मन में व्याप्त थी, ओर वे अपनी साधुता द्वारा ही सब पर विजय प्राप्त 
करते थे। इसी वृत्ति का यह परिणाम था, कि विरोधियों द्वारा बहका कर भेजे हुए कितने 
ही गुण्डे उनके दर्शन करते ही नतमस्तक हो जाया करते थे, और सब विरोघ व्‌ विद्वेष - 
भुलाकर उनके चरणों पर गिर पड़ते थे। स्वामी जी के जीवन में ज्ञान, शक्ति और प्रतिभा 
का अद्भुत सम्मिश्रण था। जहाँ इनका ज्ञान अगाव था, वहाँ इनमें बल भी अ्रसीम था। 
उनका शरीर गत्यन्त बलवान तथा तपस्या से तप्त था । वे नंगे रहा करते थे । तन पर केवल 
एक कौंपीब होती थी। न उनके पास कोई वस्त्र थे, न पात्र और न बिस्तर। चाहे माघ 
का शीत हो, और चाहे ज्येष्ठ की यरमी, भूमि ही उनकी शब्या होती थी, और पत्थर ही 
सकिया। वे बिना कुछ झोढ़े भर बिना कुछ बिछाए गंगा की रेती पर या नंगी जमीस पर 


सो जाया करते थे। यह उस योग साधना का ही परिणाम था, जो उन्होंने चिरकाल-तके 


हिमालय की उपत्यथकाओं में श्ौर चोटियों पर की थी । इसी साधना द्वारा: उमके शरीर, 


. सनऔर आत्मा का इतना अ्रधिक विकास हो गया था, किवेसब प्रकार के द्वद्दों ते... 


' धथक रहकर मादव समाज के कल्याण में तत्पर हो सके थे । ह ह 
.... शास्त्रार्थ के पश्चात्‌ स्वामी जी एक मास के लगभग काशी में रहे, फिर वे 
. मिर्जापुर गए और वहाँ से प्रयाग । प्रयाग से मिर्जापुर होते हुए वे एक बार फिर काशी 


आए। झब तक काशीनरेश की भनोवृत्ति में परिवर्तत हो चुका: था। शास्त्रा्थ की... ; | 
अध्यक्षता करते हुए गत वर्ष उन्होंने स्वामी जी के प्रति जो अन्याय किया था, उसके लिए .. . .. 


उनके सम में पश्चात्ताप उत्पन्न हो गया था.) अतः उन्होंने स्वामी जी को अपने निवास+ 
स्थान पर निमन्नित किया, और उनका यथोचित सत्कार कर अपने किए के लिए क्षमा-. 


. प्रार्थना की । स्वांसी जी की विद्वत्ता तथा सत्यप्रियता की इस समय तक सर्वत्र घांक जम... 


.  चकी थी, और कांशी के पण्डित भी उनका सिक्का मानने लग गंएथे। इस दशा में - ह की हे द 
... काशी नरेश की मलोवृत्ति में परिवर्तेत आ जाता सवेथा स्वाभाविक ही था। काशी से . हा 
हक आर हे स्वामी जी पश्चिम की श्रोर सोरों, भ्रनूषशहर, रामघाठ, कासगंज, कर्णवासं आदि गए, - 5 


. श्१द मु हि द | रा | .. आर्यसमाज का इतिहास. 


और फिर पूर्व दिशा में परिभ्रमण व उपदेश करते हुए फरुखाबाद, प्रयाग झौर मिर्जापुर 
होकर पुनः काशी भरा गए। इस यात्रा में उनका वही कार्यक्रम जारी रहा, जिसमें कि 
पण्डितों से शास्त्रा्थं, जनसाधारण को उपदेश तथा विधर्मी पारियों व मौलवियों झ्रादि 
पे विचार विनिमय का प्रमुख स्थान हुआ करता था। कुछ समय काशी में निवास कर 
एप्रिल, १८७२ में उन्होंने पूर्व की ओर प्रस्थान किया, और मुगलसराय, मुंगेर, आरा, 
पटता, भागलपुर तथा ड्ुमरांवहोते हुए १६ दिसम्बर, १८७२ को वे कलकत्ता पहुँच 
गए । स्वामीजी के कलकत्ता पहुँचने के साथ उनके श्रचार कार्य के उस युग का अ्रत्त हुआ, 
जिसका प्रारम्भ हरिद्वार में पाखण्ड-खण्डिनी एताका की स्थापना के साथ हुआ्मा था । 


(५) भारत के नवजागरण के आन्दोलनों तथा 
नए युग की प्रवृत्तियों के साथ सम्पके 

उन्‍्नीसवीं सदी के पूर्वार्द्ध में ही भारत में नृवजागरण के आान्दोलनों का सूत्रपात 
: हो गया था। सन्‌ १८२८ में राजा राममोहव राय ने कलकत्ता में ब्राह्मममाज की 
. स्थापना की थी। इस समाज में वे सब लोग सम्मिलित हो सकते थे, जो ईश्वर सें विश्वास 
रखते हों भोर मूतिपुजा के विरोधी हों। ब्राह्मतमाज के लिए जो भवन १८३० में निमित 
हुआ था, उसके सेल डीड में यह स्पष्ट रूप से लिख दिया गया था कि नस्ल, जाति और 
धर्म का भेदभाव किए बिना सब लोग इस भवन में श्रकर ईश्वर की उपासना कर सकते 
हैं, भौर इस उपासना के लिए किसी मूर्ति, प्रतिमा या कर्सकाण्ड का झाश्रय वहीं लिया 
जाएगा। पर इस समाज में प्रधानतया ऐसे ही व्यक्ति सम्मिलित हुए, जो परम्परागत 
हिन्दू धर्म के अनुयायी थे । यही कारण है कि इस काल में ब्राह्मसमाज के झ्रधिवेशनों में 
वेद मस्त्रों द्वारा ईश्वर की उपासना की जाती थी। सन्‌ १८४३ में श्री देवेन्द्रनाथ टैगोर 
ब्राह्मसमाज में सम्मिलित हुए । वे भी वेदों को प्रमाणरूप से स्वीकार करते थे और अपने 
- की हिन्द मानते थें। पर कुछ समय बाद अनेके ऐसे व्यक्ति ब्राह्मसमाज़ में प्रविष्ट हुए 
जो बेदों की प्रामाणिकता के स्थांच पर बुद्धि और तक को अधिक महत्त्व देते के पक्षपाती 
थे। इसके नेता श्री ग्रक्षयकुमार दत्त थे। दत्त महोदय और उनके सांथी वेदों की अ्रपौरुषे- 
यता में सस्देह प्रकट करते थे, और समाज सुधार के लिए उन विचारों का अ्दुस रण करता ._ 
चाहते थे जिनका विकास इस युग में इंग्लेण्ड सदश पाश्चात्य. देशों में हो रहा था। इन 
लोगों के कारण ब्राह्मसमाज घीरे-बीरे हिन्दू धर्म तथा। समाज से दूर हटने लगा, और 
उसमें एक पृथक्‌ सम्प्रदाय के रूप को प्राप्त कर लेने की प्रवृत्ति का प्रारम्भ हो गया । 

सन्‌ १८५७ में श्री केशवचन्द्र सेन ब्राह्मसमाज में सम्मिलित हुए, और उंत्तके कारण इस- 
... नए सम्प्रदाय मैं नवीन स्फूर्ति और उत्साह का संचार हुआ। केशवचन्द्र की प्रेरणा से 

. बहुत-से ऐसे व्यक्ति ब्राह्मसमाज में शामिल हुए, जिन्होंने सांसारिक उत्कर्ष तथा सुख .. 
. को लात. मार कर समाज के सिद्धान्तों के प्रचार में ही श्रपने जीवन को लगा देने का संकल्प - 


...... कर लिया था। इव उत्साही कार्यकर्ताओं के प्रयंत्त का यह पंरिणाम हुआ कि सन्‌ १८६४ .. 
.. «तक भारत के विविध प्रदेशों में ब्रह्मसमाज की ५५ शाखाएँ स्थापित हो गई, जिनमें से ४० 
.... - बंगाल में, दो उत्तर-पश्चिमी सीमाप्रान्त (वर्तमान उत्तर अदेश) में, एक पंजाब में और -. 
- “ एक मद्रास में थी। श्री केशवचन्द्र सेन के नेतृत्व में ब्ह्यसमाज ने समाज सुधार के कार्य पर... 


हे * - ४ - विशेष बल दिया + इंस समाज के अनुयागी बालविंवाह के विरोधी थे, विधवा विवाह का... 
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समर्थन करते थे, और बहुविवाह को मातव समाज के लिए हानिकारक मानते थे। वे परदा 
प्रथा के विरुद्ध थे और स्त्री शिक्षा के पक्षपाती थे। अन्तर्जातीय विवाह के वे समर्थक थे, 
झ्रौर खानपान विषयक संकीर्ण विचारों को समुचित नहीं समभते थे। ब्राह्मसमाज के सुधार 
प्रान्दो लत से प्रभावित होकर सन्‌ १६६७ में एक नई संस्था की स्थापना हुई, जिसे प्रार्थता 
समाज कहते हैं। महाराष्ट्र की जनता में हिन्दू धर्म के प्रति प्रगाढ़ भ्रास्था थी। वहाँ ब्राह्म॑- 
सन्नाज के पेर नहीं जम सके, क्योंकि उसके अनेक नेता अपने अनुयायियों को हिल्दू धर्म से 
 पृथक्‌ रखने के पक्षपाती थे। पर महाराष्ट्र के लोग भी यह अनुभव करते थे कि हिन्दश्रों में 
अनेक सुधार ग्वश्यक हैं। इसीलिए प्रार्थना समाज द्वारा श्रछृतोद्धार, जातिभेद का विरोध, 
श्र्तर्जातीय विवाह और खानपान, स्त्री शिक्षा, विधवा विवाह आदि सामाजिक सुधारों 
का समर्थ किया गया। प्रार्थना समाज के प्रधान नेता जस्टिस महादेव गोविन्द रानाडे 
थे | उनका मन्तव्य था, कि सामाजिक सुधार के उत्साह में हमें यह नहीं भूल जाना चाहिए 
कि मनुष्य और समाज का अपने भूतकाल के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध होता है। पुरानी 
परम्पराओं को एकदम तोड़ सकता मनुष्य के लिए न सम्भव होता है, और न बांछतीय । 
ग्रतः सुधा रकों के लिए श्रावश्यक है कि वे समाज के भूतकाल को दृष्टि में रखते हुए और 
उसके मज्जातन्तुगत संस्कारों व पुरानी प्रथाओों का आदर करते हुए ही उसमें परिष्कार 
का प्रयत्न करें । १८६६ के उत्तरार्ध में जब स्वामी दयानन्‍द सरस्वती वाराणसी तथा 
उसके समीपवर्ती प्रदेश में प्रचार-कार्य कर रहे थे, ब्राह्मममाज की दो शाखाएँ उस क्षेत्र 
में भरी स्थापित हो चुकीं थीं, और उस समाज के प्रचार के सिलसिले में श्री केशवचन्द्र सेन _ 
तथा अन्य ब्राह्मसमाजियों ने प्रयाग झादि उत्तर प्रदेश के नगरों में भी आता-जाता प्रारम्भ 
कर दिया था।। इस दशा में यह स्वाभाविक ही था, कि स्वामी जी का बंगाल तथा 
महाराष्ट्र में प्रारभ्भ हुए नवजायरण व सुधार के आन्दोलनों के साथ भी सम्पेक हो। 
क्रिश्वियन' पादरियों और ब्रिटिश शासकों हारा भारत में जिस नवीन शिक्षा का... 
सूत्रपात किया भया था), उससे भी देश में नवजागरणं की प्रक्रित को बल मिल रहा था। 
जो नए ढंग के स्कूल और कालिज उननीसवीं सदी के पूर्वाद्ध में भारत में स्थापित किये 
गए, उनमें अंग्रेजी भाषा की शिक्षा को प्रधान स्थाव दिया गया था, और साथ ही उन 
नए ज्ञान-विज्ञानों की शिक्षा की भी उनमें व्यवस्था थी जो इस थुग में पाश्वात्य संसार 
में विकसित हो रहे थे । उन्‍्नीसबीं सदी के मध्य तक बंगाल और उसके समीपबर्ती प्रदेशों 
में अंग्रेजी शिक्षा का तेजी के साथ प्रसार होने लग गया था, और धीरे-धीरे पश्चिमी क्षेत्र . 
(बिहार, उत्तर प्रदेश आ्रादि) में भी नए ढंग के स्कूल-कालिज स्थापित होने प्रारम्भ हो 


चुके थे । जिस समय स्वामी दयाननन्‍्द सरस्वती वाराणसी, कानपुर, प्रयाग, मिर्जापुर आदि... 


में प्रचार कार्य में व्यम्म थे, इन नग्ररों में अंग्रेजी शिक्षणालय विद्यमान थे, और ऐसे व्यक्ति .. 


... शभ्ीवहाँ थे जो अंग्रेजी भाषा तथा तए ज्ञान-विज्ञान से परिचित थे | पर बंगाल की तुलना... 
में इसकी संख्या बहुत कम थी। साथ ही, ईसाई पादरी भी इस क्षेत्र में अपने धर्म का... :. 
. प्रसार करने में तत्पर थे, यद्यपि वहाँ उन्हें श्रभी अ्रधिक सफलता नहीं, मिली थी। ईसाई 
. पादरी यूरोपियत भी थे, और भारतीय भी । यद्ञपि इन द्वारा प्रचारित घामिक मच्तव्य . . 
: . नए ज्ञात-विज्ञांने के अनुकूल नहीं थे, और समाज-सुधार के सम्बन्ध में उत्त द्वारा जो बातें... - .. 
...  प्रतिपांदित की जाती थीं वे भी प्रगतिशील वे कान्तिकांरी मे होकर संकीर्ण साम्प्रदायिक . - 5... 
है ५; दायरेतक सीमित थीं, पर सर्वसांघारण जनता की दृष्टि में ये. पादरी भी ब्रिटिश शासक 
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वर्ग के साथ सम्बद्ध थे और इन द्वारा प्रचारित बातों का लोगों पर विशेष प्रभाव पड़ता 
था। अपने प्रचार कार्य में स्वामी दयानन्‍्द सरस्वती इन पादरियों के भी सम्पर्क में आए, 
झ्ौर उनसे भी उन्होंने विचार-विमर्श किया संस्कृत के पण्डितों के अतिरिक्त स्वामी जी 
उस शिक्षित वर्ग के सम्पर्क में भी आने लगे थे, जो नई अंग्रेजी शिक्षा से प्रभावित था। जब 
.. भिन्‍न विचारों व भिन्‍न संस्कृतियों के व्यक्ति एक दूसरे के सम्पक में भ्ााते हैं, तब वे एक- 
. दूसरे से प्रभावित भी होते हैं। स्वामी जी के सम्बन्ध में भी यह बात हुई । 
काशी शास्त्रार्थ के पश्चात्त स्वामी जी-के पाण्डित्य एवं मन्यव्यों की चर्चा बहुत 
व्यापक क्षेत्र में होने लगे गई थी। इस शास्त्रार्थ के समाचार अनेक पंत्र-पत्रिकराप्रों में 
प्रद्राशित हुए थे और उन सुशिक्षित तथा प्रगतिशील व्यक्तियों का भी ध्याद स्वामी जी के 
अति आ्ाकृष्ठ होना प्रारम्भ हो गया था, जो या तो ब्राह्मसमाज एवं प्रार्थना-सभाज सदुश 
सुधा रवादी संस्थाओं से प्रभावित थे श्रौर या नवीन पाश्चात्य शिक्षा के कारण धुराने 
रढ़ियाद के विदद्ध थे। श्रंग्रेज राजपदाधिकारियों का भी ध्यान स्वामी जी की और जाने 
_ लग गया था। ये सब उस विद्गानु संव्यासी से मिलने के लिए उत्सुकता अनुभव करने लगे 
थे, जिसने अकेले काशी के दिग्गज पण्डितों की रण्डली को शास्त्रार्थ में प्रास्त कर दिया था, 
जो केवल कौपीन धारण करके रहता था; नंगी भूमि जिसकी शब्यों थी, जो केवल 
: संस्कृत भाषा में बातचीत व प्रवचन किया करता था, जिसे त्‌ अंग्रेजी से कोई परिचय था 
 श्लौर न जिसने नए पाश्चात्य ज्ञान-विज्ञान की ही शिक्षा पाई थी, पर जो वेदशास्त्रों के 
आधार पर ही ऐसे प्रशतिशील विचारों का प्रतिपादन करता था, जिनसे कि. उस युग के 
चिन्तक भी श्रभ्नी बहुत दूर थे। ईसाई पादरी समभते थे कि भारत की जनता को अपने 
धर्म में दीक्षित कर सकते में यह संन्यासी एक भारी बाधा है, क्योंकि सनातन हिन्दू धर्म 
का जो रूप बह प्रस्तुत करता था उसमें उन बुराइयों, कुरीतियों व अन्धविश्वासों के लिए 
. कोई भी स्थान नहीं था जिनके कारण ये पादरी हिन्दुओं को अपते परम्परागत धर्म से 
विमख कर देने के लिए प्रयत्नशील थे । 
ईसाई पादरियों से स्वामी जी का सम्पके सभ्‌ १८६८ में ही शुरू हो गया था। 
. “ककोड़े के मेले में व्काट नाम के एक अंग्रेज पादरी से' उनकी बातचीत हुई थी, और फिर 
एक अन्य अंग्रेज से कायमंगंज में भी। यह बातचीत दुभाषिये द्वारा-हुई थी, क्योंकि उंत _ 
.... दिनों स्वामी जी केवल संस्कृत ही बोला करते थे। काशी शास्त्रार्थ के पश्चातु सिर्जापुर 
- में मैथर नामक अंग्रेज पादरी उनसे मिलने के लिए बहुधा आया करता था, और उनसे 
:  बेद आदि के विषय में बातचीत करता रहता था। मेथर ने. स्वामी जी को यह शुक्ाव 
5 भीदियां था कि वे स्वयं वेदभाष्य करें, ताकि लोग उनके अभिप्राय को भलीभाँति समफऋ 
सके । स्काट ने बाइबिल की एंक प्रति स्वामी जी को सेंट की थी, और सम्भवत: उन्होंने 


४ ०३ उसे पढ़ा भी था. स्का्ट स्वामी जी का बहुत प्रशंसक हो गया था। -वह उनसे प्राय: " 
...... ईश्वर तेथो उस द्वारा मनुष्यों के पापों को क्षमा, किए जाने के विषय में बातचीत किया 
. करता था। स्का बाद में भी स्वामी जी के सम्पर्क में आया; और सितम्बर, १८छ& में 


2 - बरेली में उन दोनों में विशद रूप से वित्ञार-विमर्ण या शास्त्रार्थ भी हुआ ।  हांतेले सदेश- - ः 
सा ्प एवं बिद्वता से प्रभावित हुए। विंदेशी पंदरियों से घामिक प्रश्नों पर चर्चा. करते रहने के 75 


4 5 कोरण स्वामी जी एक ऐसे धासिक सम्प्रदाय से भी परिचित हो गए थे, जो आर्य या हिन्दू 
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धर्म के विविध मतमतान्तरों से बहुत भिन्‍न था। इसी प्रकार मुसलमान मौलवियों से भी 
वे विचार-वितिमय करते रहते थे। उस युग के हिन्दू पण्डितों, विद्वानों या साशु-संन्यासियों 
का क्रिश्चियवन और मुसलिम धर्माचार्यों से सम्पर्क न के बराबर था । उसकी दशा कूप- 
मण्डूकों के समान थी, वे अपने संक्षीर्ण दायरे से बाहर की दुनिया से प्रायः अपरिचित ही 
' रहते थे। पर स्वामी दयानन्‍्द सरस्वती इसके अपवाद थे। विधर्मियों के सम्पर्क में रहने 
से उनके विचारों में प्रगश्तिशीलता की वृद्धि में कुछ न कुछ सहायता अवश्य मिली होगी । 

... काशी शास्वार्थ के पश्चात्‌ स्वामी जी मिर्जापुर होते हुए प्रयाग गए.थे। सन्‌ 
१८६६ में प्रयाग में कुम्भ का मेला था, और लाखों नर-नारी उस अवसर पर गंगा-यमुता 
के संगम पर स्तान करने के लिए वहाँ एकत्र थे । ब्राह्मसमाज के नेता श्री वेवेन्द्रताथ टैगोर 


भी उस सभ्य प्रयाग में थे । वे स्वामी जी से मिलने के लिए उत्तके डेरेपर आए और ट- 


अनेक विषयों पर विचार विमर्श के अ्रतत्तर उन्हें कलकत्ता पथारने के लिए मनिमन्त्रित 
किया । ब्राह्मममाज और उसके कार्यकलाप से स्वामी जी इससे पहले भी परिचित हो चुके 
थे। काशी जाने से पूरे जब वे कानपुर गए थे, तो ब्राह्मसमाज के एक सदस्य श्री क्षेत्रवाथ 
घोष उनसे मिले थे, और काशी में श्री चद्धशेखर सेन तथा पण्छित सत्यत्रत सामश्रमी 
ने उससे भेंट की थी। श्री सेत कलकत्ता के प्रसिद्ध बैरिस्टर थे, श्रोर ब्रह्मसमाज में उतका 
स्थान मह्त्त्वएर्ण था। पण्डित सामश्रमी बंगाल के सुप्रसिद्ध विद्वान थे, और संस्कृत भाषा 
एवं प्राच्य ज्ञान में उनकी अवाध गति थी । इन दोनों विद्वानों से स्वासी जी को ब्राहुसमाज 
का परिचय प्राप्त हुआ, और इन्होंने भी उन्हें कलकत्ता के लिए आमन्त्रित किया था।. 
काशी में लिवास करते क्षमय ही स्वामी जी का बम्बई के दो सम्पत्त व्यापारियों के साथ 
भी परिचय हुआ था । उस समय तक महाराष्ट्र में प्राथंता समाज की स्थापना हो चुकी 
थी, श्र बम्बई में इस समाज का कार्य भलीभाँति प्रारम्भ हो गयाथा। यह स्वेथा. 
सम्भव है, कि इन सम्पन्त व सुशिक्षित व्यापारियों से स्वामी जी को प्रार्थना समाज के 
सम्बन्ध में भी जानकारी प्राप्त हुई हो: । 

यह सर्वथा सम्भव है कि ब्राह्मसाज और प्रार्थनासमाज के साथ परिचय होने 
पर स्वामी जी के सम्मुख एक नया विचार झ्ाया हो । झब तक वे अ्रकेले ही कार्य कर रहे 


थे। उन्होंने किसी संगठन या समाज का किर्माण नहीं किया भा! अपने कार्य को आगे. 


' बढ़ाने के लिए उन्होंने कुछ पाठशालाएँ झवश्य खोली थीं, जिनमें कि संस्कृत व्याकरण व 
अस्य संस्कृत ग्रस्थों के साथ-साथ वेदों की शिक्षा की भी व्यवस्था थी; पर ये पाठशालाएँ . 


.. अधिक सफल नहीं हो सकीं थीं, और कुछ को तो स्वामी जी ने स्वयं ही बन्द भी कर दिया 


था। सम्भवतं:, स्वामी जी अब यह अनुभव करने लगे थे, कि जिस महात्‌ कार्य को सम्पत्न 


करने की पतिज्ञा उन्होंने अपने गुरु दण्डी स्वामी व्रिजातन्द जी से की थी, वहतभी रा 


भलीभाँति किया जा-सकता है, जब कि वे भी ब्राह्मममाज तथा प्रार्थनासंमाज के समान 
एक संगठन का निर्माण करें। ै । हि 


काशी शास्त्रार्थ के. बाद एक साल से भी अधिक समय तक स्वामी जी प्रयोग, 


. मिर्जापूर सोरों, कासंगंज, अनुषशहर आदि का भ्रमण करते रहे और अनेक बार काशी 


 गए। एग्रिल; १८७२ में उन्होंने काशी से पू्वे की ओर प्रस्थान किया, और सुगलसराब :-...... 
डुमरांव, ग्रारा, पटना, मुंगर और भागलपुर होते हुए लगभग श्राठ मांस बाद दिसम्बर में. 5 


कलकत्ता पहुँचे। गत पाँच-छह वर्षो में उतका. कार्यक्षेत्र गंगा का तटवर्ती बह प्रदेश रहा 


ल्श्श्०ण. . ......... आय॑सभाण का इतिहास 


जो ग्रब उत्तर प्रदेश के भअन्तर्गत है। पश्चिम में गढ़मुक्तेश्वर और अनूपशहर से लगाकर 
पूर्व में वाराणसी तक के क्षेत्र में ही वे परिभ्रमण करते रहे। यह पहला अवसर था, 
जबकि उन्होंने वाराणसी से पूर्व की ओर पग बढ़ाए । डुमरांव, आरा, पटना आदि में भी 
स्वामी जी ने अनेक व्याख्यान दिये, पण्डितों से शास्त्रा्थ किए और ईसाई पादरियों से 
विचार-विमर्श किया । कुछ स्थानों पर उन्होंने ब्रिटिश पदाधिकारियों तथा स्थानीय 
“राजाओं से भी बातचीत की। इस प्रदेश के तगरों में वे पहली बार झाए थे । अ्रतः वहाँ 
उन्होंने श्रधिक समय व्यतीत किया। काशी से कलकत्ता तक के स्वामी जी के परिक्रमण 
के सम्बन्ध में एक उल्लेखनीय बात यह है कि आरा में उन्होंने एक सभा की स्थापना की 
थी, जिसका उद्देश्य श्रार्य धर्म का प्रचार तथा हिन्दुओं में प्रचलित क्ुप्रथाओं व कुरीतियों 
में सुधार करना था। पर यह सभा देर तक कायम नहीं रह सकी। स्वामी जी के आरा से 
चले जाने के पश्चात्‌ इसका ग्न्त हो गया । ब्राह्मसमाज और प्रार्थना समाज सदश संगठनों 
के विषय में प्रानकारी प्राप्त हो जाने पर स्वामी जी भी एक संगठन की आवश्यकता 


. अनुभव करने लगे थे। आरा की सभा इसी अनुभूति का परिणाम थी। कलकत्ता में 


जाकर और बहाँ ब्राह्मममाज के निकट सम्पक्क में श्राकर स्वामी जी का एक नया संगठन 
बनाने का विचार और भी दृढ़ हुआ, और इसी के परिणामस्वरूप बाद में उन्होंने परोप- 
कारिणी सभा और आर्थसमाज की स्थापना की । 


. (६) पाठ्शालाओं की स्थापना 

सत््‌ १६८६७ से १८७२९ तक गंगा के समीपवर्ती प्रदेश में प्रचार करते हुए स्वामी 
दयाननन्‍्द सरस्वती ते अनेक पाठशालाएँ भी स्थापित कीं। सच्चे आर्य धर्मे का प्रतिपादन 
. करते समय उनको प्रधानतया पौराणिक यपण्डितों का सामना करना पड़ता था, और यह 
. देखकर दु:ख होता था कि इन पण्डितों को देदों का संमुचित ज्ञान नहीं है । उनका पाण्डित्य 
... प्रधानतया पुराण आदि अनाए॑ ग्रन्थों तक ही सीमित था, और बे वेदों तथा वेदार्थ से 
 अनभिन्न थे ! भ्रत: स्वामी जी को यह आवश्यकता अनुभव हुई कि ऐसी पाठ्शालाएँ खोली 

. - जाएं जिन में आप ग्रन्थों तथा वेदों की शिक्षा को विशेष स्थान प्राप्त हो । इसी उद्देश्य से 
. उन्होंने पहली पाठशाला फरुंखाबाद में स्थापित की । फरुखाबाद में लाला पत्तीलाल नाम 
के एक समृद्ध वेश्य थे। वे एक नया मल्दिर बनवाना चाहते थे। स्वामी जी के प्रवचन 
सुनकर मूतिपुजा के प्रति उनकी झ्ास्था जाती रही, शर जो धन वे मन्दिर के निर्माण में 


.. लगाना चाहंते थे, स्वामी जी की प्रेरणा से उसे पाठशाला बनवानें यें लगा दिया । इस. 


- पाठशाला में जो विद्यार्थी शिक्षा प्राप्त करते थे, उनसे पढ़ाई तथा भोजन ञ्रादि का कोई व्यय 


' . नहीं लिया जाता था। शिक्षा का सब खचे लाला पत्ती लाल वहन करते थे, और विद्या्ियों 


के भोजन आदि का व्यय बाब दुर्गाप्रसाद द्वारा; प्रदान किया.जाता था। इस पाठशाला 
के बाद कासगंज, मिर्जापुर और छलेसर में स्वामी जी द्वारा अन्य अनेक पाठ्शालाएँ 


-  - स्थापित की गईं। ये शिक्षा-संस्थाएँ स्वामी जी की इसी धारणा का परिणाम थीं, कि 

.. सच्चे आये धर्म की पुर-स्थापना के लिए ऐसे विद्वातों की श्रावश्यकता है जी वेदों के . 
. आता हों। स्वामी जी की प्रेरणा से मिर्जापुर में चौधरी गुरुचरण रईस ने एक वैदिक - 7 
: पाठेशाला स्थापित करना स्वीकार किया) इसके लिए मंकान भी: चौधरी जी ने दिया, / 7: 


..  झौर सारा व्यय: भी स्वयं देने का. निश्चय किया । विद्याथियों को इंस शर्तें पर इस 


मह॒ि दयावस्द सरस्वती का श्राविभव... | ९२२१ 


पाठशाला में भरती किया जाता था कि वे छह वर्ष से पहले पाठशाला नहीं छोडेंगे। उनके 
लिए यह भी अनिवाय था, कि वे सूर्योदय से पहले ब्राह्म मुहूर्त में सो कर उठ जाएँ, और 
नियभपूर्वक सन्ध्या हवन किया करें। मिर्जापुर की यह पाठशाला सन्‌ १८७० की ग्रमियों 
में खोली गई थी, और फरुखाबाद की पाठशाला सन्‌ १८६६ में । मिर्जापुर की पाठशाला. 
स्थापित करने के वाद स्वामी जी कुछ दित के लिए काशी गए थे, और फिर सोरों होते 
हुए कासगंज आ गए थे। वहाँ भी स्वामी जी ने पाठशाला स्थापित की, और इसमें भी . 
विद्यार्थियों के लिए ब्राह्म-मुह्॒ते में जागन! और सस्ध्या-हदन करना अ्निवाय॑ रखा गया । 
इस पाठशाला के लिए कासयंज के लोगों ने बड़ा उत्साह दिखाया था, और धनसंग्रह भी 
किया था । अ्रष्टाध्यायी, महाभाष्य, मनुस्मृति और वेदों की शिक्षा का इस पाठशाला में 
समुचित प्रबन्ध था, भर इसके विद्याथियों को विशेष प्रयोजन के बिना नगर में जाने की 
अनुमति नहीं थी । भ्रलीगढ़ जिले के छलेसर कसबे में भी स्वामी जी ने ख़त १८७० की . 
शरत्‌ ऋतु में एक पाठशाला स्थापित की थी। इसमें भी विद्यार्थियों की शिक्षा तथा भोजन 
आदि की नि:शुल्क व्यवस्था थी, और केवल गआर्ष ग्रन्थ ही पढ़ाये जाते थे। दिसम्बर, १४७३ 
में स्वामी जी ने एक पाठशाला काशी में स्थापित की थी, जिसका नाम उन्होंने 'सत्यशास्त्र . 
प्रठशाला' रखा था। इससें सुयोग्य विद्वानों को अध्यापत के लिए नियुक्त किया गया था 
झ्रौर स्वामी जी इसकी व्यवस्था से सत्तुष्ठ थे । 

प्र ये याठशालाएँ देर तक कायम नहीं रह सकी । फरुखाबाद और छलेसर की 
याठशालाएँ सात सोल के लगभग तक कायम रहीं, झौर अन्य चार वर्षोंसे भी कम समय 
तक। जिस प्रयोजन से स्वामीजी मे इन पाठशालश्ों की स्थापना की थी, उनकी पूर्ति में अनेक _ 
_ बाघाएँ थीं। ऐसे सुबोग्य विद्वानों का उपलब्ध होना कठित था, जो पौराणिक व रूढ़िवादी 


संस्कारों व परम्पराओ्रों से ऊपर उठे हुए हों, और जो स्वामी जी द्वारा प्रतिपादित वैदिक... 


धर्म में श्रास्था रखते हों । ऐसे प्रबन्धक व व्यवस्थापक मिल सकना भी सुगम नहीं था, 


कि पाठशालाओों की समुचित व्यवस्था कर सकें । अत: झनेक पाठशालाओों को स्वामी जी... 


ने स्वयं भंग कर दिया, शोर इतके लिए एकत्र धन को वेदभाष्य के प्रकाशन में लगा दिया । 
पर यह स्वीकार करना होगा, कि आर्यसमाज द्वारा जो अनेक शिक्षणालय बाद में गुरुकुलों 


आदि के रूप में स्थापित हुए, उतकी परम्परा का सूत्रपात स्वामी जी द्वारा स्थापित इन... 


पाठशालाश्ों द्वारा ही हुआ था । साथ ही, अनेक ऐसे व्यक्तियों ने भी इनमें शिक्षा ग्रहण 
की थी, जो बाद में वेदशास्त्रों के विद्वानों के रूप में विख्यात हुए, और जिन्होंने स्वामी जी 
के कार्य में महत्वपूर्ण सहयोग प्रदान किया । इनमें 'श्रार्य सिद्धान्त” पत्रिका के सम्पादक . 
पृण्डित भीमसेन, पण्डित ज्वालादत्त शास्त्री, पण्डित देवदत्त तथा पृष्डित कंबरसेन श्रादि 


- के नाम उल्लेखनीय हैं। यद्यपि स्वामी जी द्वारा स्थापित पाठशालाएँ सफल नहीं हुईं, - 
पर उनके कारण यह तथ्य अवश्य सम्मुख आ गया, कि भ्रार्यंसमाज अपने उद्देश्यों की तभी... 
 पूतिकर सकता है जब वह शिक्षां को भी अपने हाथों में ले और शिक्षणालयों को अपने ... 5 

... कार्य का साधन बैनाए। । | कीट 2 हक कि 


नवाँ अध्याय . 
आयसमाज की स्थापना 
(१) बंगाल में चार धास 


स्वामी दयानन्द सरस्वती १६ दिसम्बर, १८८२ को कलकत्ता पहुँचे थे। हावड़ा स्टेशन 
पर उनके स्वागत के लिए श्री चन्द्रशे्तर उपस्थित थे, जो कलकत्ता के प्रसिद्ध बेरिस्टर थे । 
स्वामी जी को बंगाल में नि्मन्त्रित करने के लिए उन्होंने विशेष उत्साह प्रदर्शित किया था । 
उनकी इच्छा थी कि स्वामी जी के निवास की व्यवस्था श्री द्विजेन्द्र वाथ टेगोर के उद्यान 
भें की जाए। पर उनकी यह इच्छा पूर्ण नहीं हुई। अतः वे स्वामी जी को राजा शौरेन्दर 
मोहन के निवास स्थान पर से गए, और उनके प्रमोदकानन में उत्के निवास आदि का 
प्रबन्ध कर दिया गया। दिसम्बर, १८७२ में कलकत्ता श्राकर स्वामी जी चार मास के 
. लगभग बंगाल में रहे। यह समय उन्होंने प्रधानतवा कलकत्ता, हुगली और बर्दबास में 
_ बिताया। स्वामी जी के इस बंगाल निवास का आये समाज के इतिहास में विशेष महत्त्व 
हैं। उस समय बंगाल अंग्रेजों हारा प्रचारित नवीत शिक्षा तथा नव-जागरण के आन्दोलन 
का प्रमुख केच्र धा। भारत में ब्रिटिश शासन का सूत्रपात बंगाल' से ही हुआ था। इस 
देश में अंग्रेजों का श्राधिपत्य अ्रठारहवीं सदी के मध्य में ही प्रारम्भ हो गयां था, और 


हक ३ ब्रिविणि शासकों ने यहीं अपने वे शिक्षणालय स्थापित करने शुरू किए थे, जिनमें अंग्रेजी 


- भाषा की शिक्षा को प्रधान स्थान प्राप्त था और श्रंग्रेजी ही जिनमें शिक्षा का माध्यम भी 


_. : थी। ईसाई मिशनरियों ने भी यहां अपने बहुत-से विद्यालय स्थापित किये हुए थे। भारत 


... में सबसे पहले बंगाल में नवीन शिक्षा का आरम्भ हुआ्ला था, जिसके कारण बहुत-से बंगाली 
- युवक अंग्रेजी भाषा में निष्णात हो गये थे, और ग्रेट ब्रिटेत तथां पश्चिमी यूरोप में विक- 

.». सिंत हो रहे नंये शान-विज्ञात से भी उन्हें परिचय प्रोप्त हो गयां था। इसीलिए उन्नीसवीं 
- - सदी में वहाँ अनेक ऐसे लेखक हुए, जिल्होंने अंग्रेजी पुस्तकों का बंगाली भाषा में अनतवाद . 


है . किया, और अनेक मौलिक पुस्तकों की भी अपनी भाषा में. रचना की । इन लेखकों में... 
- -, कृष्ण मोहन बनर्जी (१८१३-१८८५), प्यारे चन्ध मित्र (१८६१५-१८८३), राजेन्द्र लाल. 


..; - मिंत्र ((ण२१-१५९२) और ईएवर चन्द्र विद्यासागर (१८२०-१८६१) के नाम उल्लेख- है के 


. नीय हैं। ये सब लेखक अंग्रेजी भाषा के ज्ञातां थे, और पाश्चात्य सांहित्य से इनका हम 


: परिचय था। इन द्वारा जो पुस्तकें बंगाली भाषा में लिखी गई थीं, उन्हें पढ़कर बंगाल. 


- .. की संर्वसाधारण जनता को भी नये विचारों से परिचित होने का अवसर प्राप्तहों रहा /.. 
... 5 था। अमेक समाचार-पत्र भी इस काल में कलकत्तों तथा बंगाल के अन्य नगरों से प्रका- हु या 
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शित होने प्रारम्भ हो गये थे, जिन्हें पढ़कर बहाँ के निवासी संसार की गतिविधि तथा 
प्रगति से परिचय प्राप्त कर सकते थे। राजा राममोहन राय सदुश सुधा रकों ने ब्राह्मसमाज 
द्वारा नव जागरण के जिस झान्दो लत का सुत्रपात किया था, वह भी बंगाल की जनता को 
: प्रभावित कर रहा था। कलकत्ता और उसका समीपवर्ती प्रदेश उस क्षेत्र की तुलना में 
बहुत अधिक उद्दुद्ध था, जहाँ कि स्वामी दयानन्द सरस्वती भ्रंव तक कार्य करते रहे थे। . - 
यही कारण है, कि कलकत्ता के निवासी स्वामी जी के प्रमतिशील विचारों के महत्त्व को 
समझते में श्रधिक समर्थ थे, और ब्राह्मसमाज के अनेक नेताओं ने उनसे आम्रह किया था 
कि वे कलकत्ता पधारें। श्री देवेद्धताथ टैगोर मे भी अयाग में उनसे भेंट की थी 
काशी शास्त्रार्थ के पश्चात्‌ स्वामी जी की कीत्ति सर्वत्र फल गई थी, और 
कलकत्ता के सुशिक्षित व्यक्ति उस श्रद्वितीय विद्वान्‌ के दर्शन करने तथा उनसे  शास्वरचर्चा 
करने के लिए उत्सुक थे, जिन्होंने कि काशी के दिग्गज पण्डितों को शास्त्रार्थ में परास्त 
कर दिया था। स्वामी जी के कलकत्ता ग्रायमन का समाचार वहाँ के 'इण्डियन मिरर 
पत्र में इस प्रकार अरकाशित हुआ था---मू तिपूजा के महात्‌ हिन्दू विरोधी पण्डित दयानन्द 
सरस्वती, जिन्होंने कि कुछ समय पूर्व काशी के विद्वान पेण्डितों को शास्त्रार्थ में उद्देग से 
ग्रस्त कर दिया था और जो दवेसे भी सम्पूर्ण उत्तर-भारत में ख्याति ग्राप्त कर चके हैं, 
ग्रब कलकत्ता पधारे हुए हैं, और राजा शौरेन्द्र मोहन टैगोर के कलकत्ना के उप्‌नगर में 
स्थित नेनान के उद्यान में ठहरे हुए हैं। उन्होंने संस्कृत, हिन्दी, बंगाली और अंग्रेजी 
भाषाओं में इस आशय का एक विज्ञापन भी प्रचारित किया है, कि जिज्ञासु तथा अन्य 
लोग उतके पास आकर धार्मिक विषयों पर विचार-विमशे करें।” इस विज्ञापन को पढ़- . 
कर बहुत-से जिन्नासु एवं विद्वात्‌ स्वामी जी से मिलने के लिए प्रमोद कानन में आने लगे । 
उनके दर्शनाथियों में सभी प्रकार के व्यक्ति होते थे, संस्कृत भाषा और शास्त्रों के प्रकाण्ड 
पण्डित भी, ब्राह्मसमाज स॒दुश सुधा रबादी संस्था के देता व प्रचारक भी, और कलकत्ता 
के सम्भ्रान्त वर्ग के लोग भी। सर्वक्षाधारण लोग भी अच्छी वड़ी संख्या में स्वामी जी के... 
: दर्शन करने तथा उनके प्रवचन सुनने के लिए वहाँ झाया करते थे। बंगाल के जिन प्रमुख _ 


महानुभावों से कलकत्ता निवास के समय स्वामीजी का सम्पके हुआ, उसमें से कुछ का यहाँ... 
उल्लेख करना उपयोगी होना | ब्राह्मसमाज के एक विद्वान प्रचारक श्री हेमचद्ध- चक्रवंती ..... 


. थे। बे बहुघा स्वामी जी के पास शास्त्र चर्चा के लिए आते रहते थे । उनकी चर्चा के विषय _ 

प्राय: वर्ण-व्यवस्था, मूर्तिपजा आदि हुआ करते थे। वे स्वामी जी की बिद्वता से इतने प्रभा- _ 

_ बिल थे, कि प्रायः उन्हीं के साथ रहने लगे थे, और उस वार्तालाप को अ्पत्ती डायरी में लिख. _ 
लिया करते थे, जो कि स्वामी जी की जिज्ञासुओ्रों के साथ होती थी। इस समय तक ब्राह्म- 


समाज में अनेक प्रश्नों पर मतभेद उंत्पन्त होने प्रारम्भ हो चके थे । एक प्रश्न वेदों की प्रामा- 


_ णिकंता के सम्बन्ध में था। देवेखनाथ- टैगोर सदश ब्राह्म नेता वेदों में विश्वास रखते थे द 


.. और उन्हें सब-घर्मों का आदिखोंत भानते थे। इंसके विपरीत अक्षयकुमार दत्त और उनके... + 
... साथी बेदों की अपौरुषेयता व प्रामाणिकता में सन्देह प्रकट करते थे; श्रौर पाश्चात्य विचारों... 
.. के अनुसार सामाजिक सुधारों के पक्षपाती थे। इंच लोगों के कारण ब्राह्मतमाज धीरे-घीरे 77 
: हिन्दू धर्म व समाज से दूर. हटने लेगा, और उसमें एक पृथक सम्प्रदाय के रूप सें परि- 7. 7 
- कत्तित हो जाते की प्रवृत्ति प्रारम्भ हो गई | संत्‌ १५५७ में श्री केशवचंच्ध सेन ब्राह्मंसमाज 7 
.. में सम्मिलित हुएं, और उनके कारण उत्त- लोगों को बहुत बल मिलाजो 'भ्राघुनिकताँ, ४-5 


श्२४ के न्‍ गण झ्रार्यसमाज का इतिहास 


के पक्षपाती थे और वेदों को विशेष महत्त्व नहीं देते थे। श्री देवेद्धताथ दगोर तथा श्री 
 क्ेशवचन्द् सेन के मतभेदों में निरन्तर वृद्धि होती गई, जिसके परिणामस्वरूप ब्राह्मसमाज 
दो भागों में विभक्त हो गया। देवेखलाथ टैगोर के अ्नुयायियों ने केशवचन्द्र सेन से पृथक्‌ 
होकर आदि ब्राह्मसमाज' की स्थायता की, और केशवचन्द्र सेन. के नेतृत्त्व में ब्राह्मसमाज में 
दे प्रवृत्तियाँ बल पकड़ती गयीं, जो उसे हिन्दू धर्म से दर हटा रही थीं। पर श्री देवेद्नाथ 
टैगोर और उनके साथियों के विचार स्वामी दयावन्द सरस्वती के मन्तव्यों से बहुत 
मिलते-जलते थे। स्वामी जी के समान वे भी देदों को प्रमाण मानते थे, संस्क्ृत के अ्रध्ययन 
पर जोर देते थे, हिन्दू धर्म तथा संस्कृति की उत्कृष्टता का प्रतिपादन करते थे, और उचका 
यह विश्वास था कि हिन्दू जाति अपने विलुप्त गौरव को पुनः प्राप्त कर सकती है। 
श्री देवेद्धनाथ टैगोर के समान ब्राह्मसमाज के जिन श्रत्य नेताशों के ये विचार थे, उसमें 
श्री राजनारायण वसू और श्री नवगोपल मित्र मुख्य थे। ये दोनों भी बहुधा स्वामी जी 
के पास श्राकर शास्त्रचर्चा किया करते थे। श्री बसु ने हिन्दूं धर्म की श्रेष्ठता' पर एक 


पुस्तक लिखी थी, जिसे उन्होंने स्वामी जी को सुनाया भी था। उसे सुनकर स्वामी जी ने 


यह बिचार प्रकट किया था, कि हिन्दू धर्म की श्रेष्ठता का प्रतिपादन करते हुए पुराणों 
तथा ठन्‍्तअग्रन्थों का प्रमाण व देकर प्राचीन शास्त्रों तथा महाभारत के ही प्रमाण दिये 
जाने चाहिएँ। इन सुप्रसिद्ध ब्राह्म वेताशों के अतिरिक्त अन्य भी अनेक बंगाली विद्वान 
इस काल में हिन्दू धर्म की उत्क्ृष्टता के प्रतिपादन में तत्पर थे, और वे भी समय-समय 
प्र स्वामी जी से मिलते रहते थे। श्री अरक्षयचरत्र सरकार, श्री रजनीकान्त गुप्त और 
श्री. भूदेव मुखोपाध्याय ऐसे ही विद्वान थे। यह कल्पना असंगत नहीं कही जा सकती, कि 
- ये बिद्वान्‌ स्वामी जी के विचारों से बहुत प्रभावित हुए होंगे, और हिन्दू घर्म तथा संस्कृति 
के प्रति उनकी श्रास्था में स्वामी जी के सत्संग से वृद्धि ही हुई होीगी।.. ... 
स्वामी जी के कलकत्ता निवास के समय जब ब्राह्मसमाज द्वारा माधोत्सव मनाया 
गया, तब उसमें सम्मिलित होने के लिए स्वामी जी को निमन्‍्त्रण देने के प्रयोजन से 
. श्री देवेद्धताथ टेगीर स्वयं उनके निवास स्थान पर गए । उसके निमनंत्रण को स्वीकार कर 
: हवामी जी श्री टैगोर के मकान पर आयोजित ब्राह्मसमाज के उत्सव में सम्मिलित हुए 
. और वहाँ उन्होंने ईश्वर तथा आत्मा के स्वरूप का वेद-शास्त्रों के प्रमाणों के आधार पर 
. विरूपण किया । यह उत्सव २१ जनवरी, १८७३ को हुआ था । इसके पश्चात्‌ स्वामी जी 
-- में कलकत्ता में अन्य भी अनेक स्थानों पर व्याख्यान दिये, जिनके कारण उनकी झगाध 


. . विद्वत्ता की चर्चा में निरत्तर बृद्धि होती गईं। जिज्ञासुन्रों तथा विद्वानों के साथ शास्त्र- 
.. . चर्चा करते हुए और जनता के सम्मुख व्याख्यान' देते हुए स्वामी दयातन्द सरस्वती . 

.... कलकत्ता के निवासियों पर कैसा प्रभाव डाल रहे थे, इसका कुछ आभास उत्त समाचारों .. 

. 'बटिप्पंणियों से प्राप्त किया जासकता है, जो उनके कलकत्ता, सिवास के समय वहाँ से. 


कप “प्रकाशित होने-वाली पत्र-पत्रिंकाओं में छपे थे । 'धर्मंतत्व' नामक पत्र के १ चैत्र, १७६४ 


कर शक सम्वत्‌) के अंक में दयानत्द सरस्वती शीर्षक से एक लेख प्रकाशित हुआ था, जिसमें 


“.. - ढनिम्तलिखित पंक्षितयाँ थीं--““यहू एक दिस्मज्‌ पण्डित हैं; यह हिन्दू शास्त्र विशारद हैं, 

_. 5 सेस्कृतभाषां में इनकी अवाध गति है। इनकी संस्कृत भाषा इतनी प्रांजल, श्रृतिमधुर और 
.. . / सरंल है कि. संस्कृत से अतभिज्ञ पुरुष भी उसे अनायास बहुत कुछ समझ सकते हैं।.. 
:  : सरस्वती (स्वामी दयानंन्‍्द सरस्वती) की बुद्धि परिष्कृत तथा तीकष्ण है। उनकी क्षमता... 


आरयेसमाज की स्थापना: ' | ...... २२५ 


असाधारण है, उनमें लोगों को श्राकृषित करने की विलक्षण शविति है। वह बड़े मिष्टभाषी 
हैं। एक ईश्वर की उपासना का प्रचार और मूर्तिपुजा का खण्डत उनके जीवन का प्रधान 
लक्ष्य है। पाश्चात्य विज्ञान के आलोक से श्रालोकित न होने पर भी वह॒ जिस विशद रूप 
से उदारता के साथ सारे विषयों को प्रकट करते हैं, उसे देखकर ग्रवाक होता पड़ता है। 
'तत्व-बोधिनी पत्रिका में स्वामी जी की कलकता यात्रा के विषय में ये पंक्तियाँ लिखी . 
. गई थीं--“थोडे दिन हुए, पष्डितवर श्रीयुक्त दयानन्द सरस्वती अपने विद्या प्रभाव से. 
कलकत्ता निवासियों को झ्राश्वयित कर गये. हैं । देश के ब्राह्मण पण्डितों में बहुत-से केवल 
शास्त्रवचन को लेकर वाणिज्य व्यवसाय करने में तिपुण हैं।” स्वामी जी के एक व्यास्यान 
के सम्बन्ध में 'इण्डियन मिररः नामक अंग्रेजी संवाद पत्र में एक टिप्पणी प्रकाशित हुई 
थी, जिसके कुछ अंश इस भ्रकार हैं--- “पण्डित दयानन्द्र सरस्वती ने इस मास की सौवीं 
तारीख को रविवार के दित अपराज्न के साढ़े तीत बजे वराहनगर वाइट सकल में वैदिक 
सिद्धान्त विषय पर एक व्याख्यान दिया। बहुत-से शिक्षित एवं सम्त्रान्त व्यक्ति वहाँ 
उपस्थित थे । “यद्यपि व्याख्यान संस्कृत भाषा में था, पर सरस्वती दयाननन्‍द महोदय की 
संस्कृत सरल, मधुर तथा धाराप्रवाह थी। वे तीन घण्टे से भी अधिक समय तक व्याख्यान 
देते रहे । उन्होंने वेदों के श्राधार पर सरल युक्ततियों द्वारा यह सिद्ध किया कि ईश्वर एक 
है; जाति-भेद त्याययुक्त नहीं है श्र बालविवाह हाविकारक है। उनकी वारिमिता 
ग्राश्चर्यंजनक हैं। उनकी भाषा सरल होते हुए भी भ्रत्यन्त शानदार है! उनके भाषण को... 
सुनकर यह सुगमता से दृष्टि में श्रा जाता है कि केवल उनकी विद्वत्ता ही भ्रगाध नहीं है, 
अपितु उनका चिन्तन भी अत्यन्त गम्भीर है और उनकी दृष्टि भी बहुत विशाल हैं। 
उनकी युक्तियाँ लितान्त प्रबल हैं और वे पूर्णतया नि्नय तथा वीर हैं।” कलकत्ता में 
विद्वानों तथा सर्वताधारण लोगों पर स्वामी जी का केसा प्रभाव पड़ा था, इसे प्रदर्शित 

करने के लिए उस समय की पत्र-पत्रिकाओं के ये थोंडे-से उदाहरण पर्याप्त हैं। 

: स्वामी जी भी देवेख्रनाथ टगोर तथा श्रादि ब्राह्मसमाज के श्रन्य नेताओं के सम्पर्क. 
में तो आये ही थे; परः श्री केशवचन्द्र सेन और उनके उन साथियों के साथ भी उन्तका 
विचा[र-विनिमय होता रहता था, जो वेद-शास्त्रों में आस्था नहीं रखते थे और पाश्चात्य 
विचारसरणी से अ्रधिक प्रभावित थे । उन दितयों ब्राह्मसमाज में केशवत्तन्द्र सेन का बोल 
. बाला था। उनके कत्‌ ह₹व के कारण इस समाज में नवीन उत्साह तथा स्फूरत का संचार 

हो गया था ! सन्‌ १८७० में उन्होंने इंग्लेंड की यात्रा की थी, और वहाँ से लौटकर 
उन्होंने समाज सुधार के लिए अत्यन्त प्रबल श्रान्दोलन का प्रारम्भ किया था। उनकी: 
: प्रेरणा से बहुत-से ऐसे लोग भी समाज सुधार के लिए प्रवृत्त हुए, जो ब्राह्मसमाजी नहीं - 


. थे। यह स्वाभाविक था कि कलकत्ता' में निवास करते हुए स्वामी जी केशवचन्द्र सेन के... ः । 
. भी सम्पर्क में आए ! एक दिन श्री सेन स्वामी जी से मिलने के लिए आए। पर उन्होंने - 


अपना परिचय नहीं दिया। विचार-विभिमय के पश्चात्‌ श्री सेन ने स्वामी जीसे पूछा 


: क्या आप कभी केशवचन्द्र सेन से मिले हैं।' स्वामी जी के “हाँ कहने पर औी सेन ने प्रश्न - - - 
. कियां-आप उनसे कब मिले ? “ स्वामी जी मे उत्तर दिया, अभी, आप ही बाबू केशबचर्द्ध |... 
सेन: हैं । यह सुमकर श्री सेन आश्चर्यचकित रह गये, श्ौर उन्होंने पूछा कि आपने मुझे पं हम ० 


- ५ अन्य की नहीं हो सकती । 


२२६ पा रे श्रार्यसमाज का इतिहास 


श्री केशवचन्द्र सेन के साथ सवारी जी का बहुत विचार-वितिमय होता रहता था । 
यद्यपि इत दोनों में अनेक प्रश्नों पर ऐकमत्य था, दोनों ही समाज-सुधार के पक्षपाती थे, 
पर उनमें मतभेद भी कम नहीं था, स्वामी जी केवल वेदों को ईश्वरक्ृत मानते थे, पर 
श्री सेन का कथन था, कि सभी धर्मों के अक्ुुयायी अपने-अपने मान्य धर्मग्रन्थों को ईश्वर- 
क्रृत या ईश्वर द्वारा प्रेरित तथा प्रमाण झानते हैं। इस दशा में केवल वेदों को ही ईश्वर- 
कृंत कैसे माना जा सकता है । इस पर स्वामी जी ते तक द्वारा यह प्रतिपादित किया, कि 
कुरान झौर बाइबिल आदि में अनेक दोष हैं, और बेदों में दोष का कहीं लवलेश भी नहीं 
। शत: निर्दोष व निर्ध्रान्त होने के कारण वेद ही सत्य व प्रमाणरूप हैं । श्री केशवचन्द्र 
- सेन स्वामी जी की वदिद्वता से इतने अधिक प्रभावित थे, कि एक दिन उन्होंने कहा---खेद 
. है, कि वेदों का यह अद्वितीय विद्वान अंग्रेजी नहीं जानता, अन्यथा इंग्लेण्ड की यात्रा में. 
बह मेरा अ्रभिलंधित साथी होता ।” यह सुनकर स्वामी जी ने तुरन्त उत्तर दिया कि 
“मुझे अत्यधिक खेद है कि ब्राह्मसमाज का नेता संस्कृत नहीं जावता, और एक ऐसी भाषा - 
में भाषण देतः है जिसे बहुसंस्यक भारतीय समझ हीं नहीं पाते । 
श्री केशबचन्द्र के सम्पर्क से स्वामी जी के रहुन-सहन तथा' काये के ढंग में कुछ 
महत्त्वपूर्ण परिवर्तन ग्राये ! अब तक स्वामी जी नग्न रहा करते थे और एक कौपीन के 
अतिरिक्त उनके शरीर पर कोई वस्त्र नहीं रहता था। श्री सेन ने उनसे कहा, कि. 
सम्श्नात्त वर्ग के सम्मुख उन्हें नग्न दशा में व्याख्याव नहीं देना चाहिए, क्योंकि स्त्रियाँ भी 
उनके विचारों को सुनने के लिए वहाँ भरना चाहती हैं। स्वामी जी को यह बात समझ में 
था गई और उन्होंने वस्त्र पहनना प्रारम्भ कर दिया। इसी' प्रकार श्री सेन के कहने पर 
ही उन्होंने अपने व्याख्यानों तथा शास्त्र चर्चा में संस्कृत के स्थान १र हिन्दी को प्रयुक्त 
करना प्रारम्भ किया। सर्वेसाधारण लोगों के लिए संस्कृत की तुलना में हिन्दी को समफ्क 
- सकना सुगम था, और साथ ही इस बात की आशंका भी नहीं रहती थी कि दुभाषिया 
स्वामीजी के मन्तव्य को विशुद्ध रूप में प्रकट न करे। यथपि अ्रव भी स्वामी जी को हिन्दी 
- भाषा का समुचित ज्ञान नहीं था, अनेक बार हिन्दी में भाषण देते हुए वे संस्कृत में बोलने 
. लग जाते थे, पर श्री केशवचन्द्र सेन के परामर्श को स्वीकार कर श्रव वे श्रायः हिन्दी का. 
ही प्रयोग करने लगे। यंह बात ध्यान देने योग्य है कि हिन्दी के. प्रयोग का परामश्शे जिन 


सेल महोदय द्वारा स्वामी जी को दिया गया था, उन्तकी अपनी भाषा हिन्दी नहीं थी। उस 


. समय बंगाल के अनेक प्रगतिशील विचारक यह अंशुभव करने लगे थे कि अंग्रेजी भारत 
: की राष्ट्रभाषा का स्थान कभी ग्रहण नहीं कर सकती। अतः एक ऐसी भारतीय भाषा 


.... अवश्य होनी चाहिए, जो सम्पूर्ण देश को भाषा की स्थितिं प्राप्त कर सके। श्री भूदेव _ 
.. मुखोपाध्याय और श्री राजेच्रलाल मिंत्र सदुश-बंगाली विद्वानों का मत था, कि हिन्दी ही... 
5 - भारत की  राष्ट्रभाषा हो सकती है, ओर उन लोगों को भी इंसका प्रयोग करता चाहिए, 
.- जिनकी सांतृभांषा हिन्दी नहीं है। भी केशवचन् सेव भी इससे सहमत थे, और इसीलिए... 
“उन्होंने स्वामी जी को हिन्दी का प्रयोग करने का परामर्श दिया था । श्री सेल के झाग्रहपूर्ण . 


ह हि ह हम _मिमन्वण को स्वीकार कर एक दिन स्वामी जी उतके धर पर भी गये थे। उस झंवसर.. के 
- : पर यहाँ ब्राह्मसमाज के बहुत से नेता, विद्वन व. कार्मकर्ता उपस्थित थे। स्वामी जीं ने... 


, “7 उनके साथ विचार-विमर्श किया, उनके प्रश्नों के उत्तर दिए और उनके सम्मुख अपने... 


 .. सन्तर्व्यों का अतिपादल किया । इसी अवसर पर स्वामी जी ते उत्त सुधार कार्यों व संस्थाओं. लक 


आयंसमाज की स्थापना ु ह ह र्ए७ 


का अवलोकत भी किया, जितका ध्षम्पादन व संचालन श्री केशवचन्द्र सेन के नेतृत्व में 

ब्राहसमाज द्वारा किया जा रहा था । इसमें सन्‍देहूं वहीं, कि स्त्री शिक्षा के लिए स्थापित 
विद्यालय तथा अपने विचारों को प्रसारित करने के लिए स्थापित मुद्रणालय और छात्रों 

तथा छात्राओं के निवास के लिए स्थापित छात्रावासों का अ्रवलोकत कर स्वामी जी भ्रवश्य 

प्रभावित हुए होंगे, और उन्होंने यह अनुभव किया होगा कि संगठन' बनाकर संधशक्ति 

द्वारा कितने महत्त्वपूर्ण कार्य सम्पन्त किये जा सकते हैं। यह प्रनुभति बाद में श्रायसमाज 

रूपी महान संगठन के निर्माण में अवश्य प्रेरक रही होगी । 

ह कलकत्ता में निवास करते हुए स्वामी जी बंगाल के अन्य भी श्रनेक विद्वानों तथा. 
बुद्धिजीवियों के सम्पर्क सें आये थे। १८७३ के जनवरी मार के द्वितीय सप्ताह सें एक 

दिन वे एशियाटिक सोसायटी गये थे। वहाँ से उन्होंने वेद तथा उपनिषदों की प्रतेक 

पुस्तकें क्रम की थीं, भर प्राचीन भारतीय साहित्य तथा ज्ञान के सम्बन्ध में जो शोधकार्य 
सोसायटी द्वारा किया जा रहा था, उसका भी श्रवलोकन किया था! एशियाटिक सोसा- 

यटी के सहायक पुस्तकालयाध्यक्ष श्री प्रतापचन्द घोष इतिहास के प्रसिद्ध विद्वान थे। स्वामी 
जी ने उनसे इतिहास के विषय में वातालाप किया था । श्री रमेशचन्द्र दक्त और श्री राजेन्द्र 
लाल मित्र सदृश प्रसिद्ध ऐतिहासिकों के साथ भी इस समय स्वार्मी जी का परिचय हुआा 

था, और उन्होंने एक दूसरे के विचारों तथा मन्तव्यों से परिचय भी प्राप्त किया था। 

प्राचीन भारतीय इतिहास के शोध के सम्बन्ध में एशियाटिक सोसायटी का कार्य बहुत 

महत्त्व का था। उसी द्वारा ग्रीक प्राकात्ता सिकन्दर श्ौर मौ्य वंश के संस्थापक चन्द्रगुप्त 

की बह समसासबिकता प्रतियादित की यई थी, जो झ्राज तक भारतीय इतिहास के तिथिक्रम 

. का आधार मानी जाती है। भारत के प्राचीन इतिहास का जिस ढंग से अ्रनुशीलय इस 


युग में किया जा रहा था और जिसकी बहुत-सी मान्यताएँ प्रायः पाइ्चात्य विद्वानों की 


विचा[रसरणी के अनुरूप थीं, श्री रमेशचन्द्र दत्त, व श्री राजेन्द्रलाल मित्र उसी के समर्थक 
थे, भौर उन्होंने स्वयं भी अनेक ऐसी पुस्तके लिखी थीं, जो इन मान्यताञ्रों का पोषण करती . 


थीं। आयों तथा भारत के पुरातन गौरव के सम्बन्ध में स्वामी जी के विचार इन विद्वानों... 


से बहुत भिन्‍न थे। पर इनसे विचार-विमर्श कर स्वामी जी को प्राचीन भारतीय इतिहास 
के सम्बन्ध में श्राधुनिक विद्वानों के विचारों से परिचित होने का भ्रवसर मिला होगा, और 


उन्होंने इस बात की श्रावश्यकता प्रवल रूप से अनुभव की होगी कि धर्म प्रचार तथा. . हो 


समाज सुथार के साथ-साथ उन्हें इतिहास के विषय में भी झपने मन्तव्यों को प्रकाश में... 
लाना चाहिए। ह 


कलकत्ता में नि दास करते हुए स्वामी जी श्री ईश्वरचन्द्र विद्यासागर के.भी ; हर | हक 


सम्पंक में आये थे। पण्डित ईश्वरचन्द्र संस्कृत. के प्रकाण्ड विद्वान थे भ्रौर कलकत्ता के 


संस्कृत कालिज के प्रधानाचार्य भी रह चुके थे। शिक्षा के क्षेत्र में उन्होंने महत्वपूर्ण कार्य... । ञ 
. “किया या। पैतीस कन्या विद्यालय उत द्वारा स्थापित किए गये थे, और बीस अन्य विद्या- 


-  - लय। साहित्य निर्माण के क्षेत्र में भी उनका कार्य महत्त्व का था। उन्होंने अनेक संस्कृत... | 


... ग्रन्थों का संम्पांदन किया था, झौ र.बीस से भी अधिक नई पुस्तकें लिखी थीं। उ्तका अपनी * 


मुद्रंणालय था, जहाँ से प्रकाशन का का भी होता था.। संस्कृत भ्रन्थों का शुद्ध सुद्रण इस 


' शुद्रणालय-की विशेषता थी| पण्डित ईश्वस्चन्द्र विद्यासायर विधवा विवाह के समर्थक 7 


_.. थे, और बहुविवाह के विरोधी।.विधवाविवाह के समर्थन में. जो प्रबंध आन्दोलन ० 


शरद । ग्रायंसमाज क! इतिहास 


बंगाल में उन्‍्तीसवीं सदी के भध्य भाग में चल रहा था, और जिसके कारण सरकार ने 
कामन द्वारा विधवाओं के पुनविवाहु को वैध भी करार दे दिया था, उसमें पण्डित 
ईश्वरचन्द्र का महत्वपूर्ण कत्‌ त्व था। यह कल्पना अ्रसंगत नहीं होगी, कि कलकत्ता में 
पण्डित ईश्वरचन्द्र के रूप में एक ऐसे विद्वान्‌ से स्वामी जी की भेंट हुई थी, जिसके विचार 
उनसे मिलते-जलते थे, जी संस्कृत का प्रकाण्ड पण्डित था, अपने धर्म तथा संस्क्षत्ति के प्रति 
सम्मान रखता था और साथ ही उन प्रगतिशील विचारों का भी प्रतिपादक था, जो 
नवीन शिक्षा के कारण बंगाल में उदबुद्ध हो रहे थे और जिन्हें वहुत से लोग पाश्चात्य 
सम्पर्क का परिणाम समभते थे। अपने विचारों को क्ियान्वित करने के प्रयोजन से पण्डित 
ईश्वरचच्र दिल्यासागर ने जिस प्रकार शिक्षणालयों तथा प्रकाशन-संस्था का श्राश्षय लिये 
था, उतकी शोर भी स्वामी जी का ध्यान अवश्य गया होगा 


आर्यंसमाज के इतिहास में उन महीनों का बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान है, जोकि .. 


सवारी जी ते १६७२-७३ में कलकत्ता में दिताये थे। आर्यंसमाज के रूप में भ्रपना संगठन 
स्थापित करने की प्रेरणा सम्भंवत: स्वोमी जी ने इसी काल में आप्त की थी । यद्यपि इससे 
- पूरब भी वे आरा में एक सभा की स्थायना कर चुके थे, पर शीघ्र ही उसका अन्त हो 
गया था। कलकत्ता में आकर उल्होंने ब्राह्मसमाज के संगठत एवं का्यपद्धति को समीप से 
देखा और उससे कुछ न कुछ प्रेरणा भी अवश्य प्राप्त की। संस्कृत के बजाय हिन्दी में 
प्रचार करना और दस्त्र पहन कर रहना स्वामी जी के जीवन में एक कान्तिकारी परि- 
वत्तेत था । इसका सुत्रपात भी कलकत्ता निवास में ही हुआ था। कलकत्ता के प्रगतिशील 
बातावरण में रहंकर और वहाँ के विद्वानों के निकट सम्पर्क में आकर उनके दृष्टिकोण 
में कुछ-न-कुछ परिवत्तत आवा भी स्वाभाविक था। इत कारणों से स्वामी जी के 
कलकत्ता निवास को उनके जीवन का संक्रान्तिकाल कहा जा सकता है।.. 
कलकत्ता में रहते हुए स्वामी जी के सम्मुख एक वैदिक विद्यालय स्थापित करने 
की भी योजना थी ! इससे पूर्व फरेखाबाद आदि में वे कई संस्कृत पाठशालाएँ स्थापित 
कर चूके थे, जिनमें वेदों और प्रार्ष ग्रन्थों की शिक्षा को प्रमुख स्थान दिया गया था। 
- कलकत्ता संस्कृत की शिक्षा का भी महत्त्वपूर्ण केन्द्र था। बिटिश सरकार द्वारा स्थापित एक 
- संस्कृत कालिज भी वहाँ विद्यमान था। पर इसमें बेदों की शिक्षा की समुचित व्यवस्था 


- नहीं थी।. पण्डित ईश्वरचन्द्र विद्ञास|गर ने जो विधालय स्थापित किये . थे, उनमें तथा. 


ह॒  अ्रन्य पुराने संस्कृत विद्यालयों में भी वेद तथा श्राघ प्रन्थों की पढ़ाई की उपेक्षा ही की जाती 
- थी। जब स्वामी जी श्री देवेद्धवाथ टेगोर से प्रयाग में मिले थे, तो वहाँ भी उन्होंने बैदिक 
विद्या लय॑ के सम्बन्ध में उनसे चर्चा की थीं। कलकत्ता में इन्च प्रश्म को: उन्होंने फिर 


 उठाथा। अपने व्याख्यादों में वे बहुधा यह कहा करते थे कि संस्कृत की उस शिक्षा से 


कोई लाभ नहीं, जिसमें वेदों को स्थान प्राप्त न हो पुराणों को पढ़कर मनुष्य की प्रवृत्ति... 


है अंमाचार की ओर होने लगती है, और विंचारंशील व्यक्ति घ॒र्म से विभुख होने लग जाते... 


:... “हैं। उन दिंनों यह श्रफेवाह फैल रही-थी, कि बंगाल के गवर्नर कलकत्ता के संस्कृत कालिज- 7 
... - कोंतोड़ देना चाहते हैं। यह सुनकर स्वामी जी ने कहा था, ऐसे कालिज से कोई लाझें... 
४ नहीं, जिसमें वेदविद्या न.पढ़ायी जाती हो । स्वामी जी कलकत्ता में एक वैदिक का लिज या... 
का विद्यालय की आवश्यकता को प्रंबल रूप से अनुभव कर. रहे थे । शिक्षा और ज्ञान के इस हल 
-_ / महत्त्वपूर्ण केछ् में वेदों की शिक्षा का कहीं भी प्रबन्ध नहों, यह उन्हें श्रत्यन्त अनुचित / 


आर्यसमाज की स्थापना द | | | . २२६ 


प्रतीत होता था। श्रतः उन्होंने कलकत्ता के सुशिक्षित वर्ग के सम्मुख वेद विद्यालय की 
स्थापना का प्रश्त उठाया, पर लोगों ने इसके लिए विशेष उत्साह प्रदर्शित नहीं किया 
इस सम्बन्ध में 'इण्डियत मिरर' के € मार्च, १६७३ के अंक में एक टिप्पणी में यह कहा 
गया था, कि “ऐसा भ्रतीत होता है कि उन (स्वागी दयानन्‍्द) की बंदिक विद्यालय स्था- 
पित करने की योजना को इस तगर में जनता का समर्थन प्राप्त नहीं हुआ ।” श्री प्रससत- 
कुमार ठगोर द्वारा स्थापित एक संस्कृत पाठशाला उस समय मूलाजोड़ में विद्यमान थी! 
स्वामी जी ते प्रयत्त किया कि उसमें ही वेदों के पठल-पाउन की व्यवस्था कर दी जाए 
. इस सम्बन्ध में उन्होंने कुछ प्रभावशाली व्यक्तियों से चर्चा भी की थी, और कुछ पत्र- 
पत्निकाओं में अस्ताव भी भेजे थे । पर इस प्रयत्न में भी उन्हें सफलदा नहीं हुईं। सम्भवत' 
इन्हीं बातों से खिन्‍त होकर स्वामी जी ने कहा था, कि “सम्क्नान्त दर्ग के पत्र तो अंग्रेजी 
ग्रोर फारसी पढ़ते हैं, संस्कृत पढ़ने के लिए केवल गरीबों की सनन्‍तान ही रह गई है। 
यद्यपि कलकत्ता में बेदिक विद्यालय स्थापित करने की स्वामी जी की. योजना क्रियान्वित 
नहीं हो सकी थी, पर आर्यधर्म के आदिखोत वेद हैं और उन द्वारा ही सच्चे धर्म का 
ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है, स्वामी जी. का यह मन्तव्य कलकत्ता के सुशिक्षित व 
सम्च्रान्त वर्ग के सम्मुख स्पष्ट रूप से श्रा गया था, और वे इसकी सचाई का भी अनुभव 
करने लग भये थे। कलकत्ता की जनता पर स्वामी जी का. क्या असर पड़ा था, इसे स्पष्ट 
करने के लिए बंगाली पत्रिका 'पताका' के ये वाक्य पर्याप्त हैं--- स्वामी दयानन्द जब 
धर्म प्रचार के निमित्त कलकत्ता झाये थे, तब चारों ओर उन्तकी बहुत ही चर्चा होने लगी। 
क्या बच्चे, क्या बूढ़े और क्या स्त्रियाँ---सभी उनके दर्शन तथा उनकी बात सुनने के लिए 
आातुर थे। उनकी व्याख्यान देने की शक्ति, तक तथा शास्त्रों के पूर्ण ज्ञान को देखकर सब 
कोई आश्वयंचकित होने लगे | लोग दल-के-दल (बाँधे) उनके समीप धर्मजिज्ञासु होकर . 
और अपने प्रश्नों का श्रच्छा उत्तर पाकर तथा अतितृप्त होकर वापस आये ।” स्वामी जी 
द्वारा स्थापित श्रायंसमाज ने आगे चलकर व्यापक जन श्रासद्ोलन का जो रूप प्राप्त किया, - 
. उसका सूत्रपात स्वासी जी की कलकत्ता यात्रा के समय हो गया था, यह स्पष्ट है। एक _ 
प्रन्य बंगाली पत्र 'सोमप्रकाश' ने अपने २१ फाल्युन, १७६४ (शक सम्वत््‌) के अंक में 
: स्वामी जी के कलकत्ता आगमन को दिग्विजय की संज्ञा दी थी, और यह लिखा था, 
(दिग्विजय करते हुए स्वामी दयानन्द कलकत्ता पहुंचे हैं। । ह 
तीन मास से कुछ अधिक समय कलकत्ता में रह कर १ एप्रिल, १८७३ के दिन 


स्वामी जी ने हुगली के लिए प्रस्थान किया। वहाँ वे दस दिन रहे । इस काल में उनका ... है 


लाल बिहारी दे ताम के एक ईसाई पादरी के -साथ वर्णभेद विषय पर विचार-विंभर्श - 


हुआ। श्री लाल विहारी अपने समय के सुग्रसिद्ध विह्ान्‌ थे, औौर शअंग्रेजी भाषा तथा... द 


_ साहित्य पर उनका असाधारण अधिकार थां। स्वामी जी एक बार पहले भी मुगलस राग 


में उससे मिल चुके थे। वैदिक धर्म के अनुसार वर्णभेद का झाधार जत्म नहीं है, और . . 

... सामाजिक ऊँचे-नीच का भेद जन्म को नहीं माता. जा सकता, स्वामी जी ने अपने इसी _ 
_.. मन्तव्य को श्री लालंबिहारी के सम्मुख प्रतिपादन किया था।। कलकत्ता के समान हुलली . .. 
-- में भी बहुत॑ं-से लोग स्वामी जी के दर्शन तथा. उंचके प्रंवेचंन.सुनने के लिए आते रहते थे, .. ४5. 


- औरपणष्डितों के साथ उनके शास्त्रार्थ भी होते रहंते थे। हुमंली में उनका सबसे असिद्ध 
.. शास्त्रा् पण्डित ताराचरण के साथ मूर्तिपूंजा विषय पर हुआ था-। श्री ताराचरण तके- 


. ३३० द आय॑ंसमाज का इतिहास 


रत्न काशी नरेश के राजपण्डित थे, और सुयोग्य विद्वान्‌ थे। कहा जाता है कि उन्होंने 
अ्रनेक सम्ध्रात्त व्यक्तियों के सम्मुख यह स्वीकार कर लिया था कि मूतिपुजा भिथ्या है, पर 
मैं ऐसा कह नहीं सकता क्योंकि सत्य बात कह देने पर मेरी श्राजीविका ही चली जाएगी 
-झौर काशी नरेश मुझे अ्पत्ती सेवा से मुक्त कर देंगे । ॒ 
चौधरी तामक एक बंगाली युवक हुबली में स्वामी जी के साथ रहे थे । उन्होंने 
स्वामी जी के जीवन तथा दिनचर्या के सम्बन्ध में कुछ बातें लिखी हैं, जो उल्लेखनीय हैं :- 
“वे तीन बजे के लमभग उठा करते थे और प्रातःकाल तक योगाभ्यास करते रहते थे | 
फिर शौचादि से निवृत्त होते थे, तत्पश्चात्‌ स्वान करते थे तथा देह पर भस्मी रमाते थे । 
नौ बजे वे दर्शकों से मिलते थे और बारह बजे तक उनसे बातचीत करते रहते थे। फिर 
वे भोजन करते थे और एक बजे से राजि के नो बजे तक निरन्तर दर्शकों के साथ विचार 
करते रहते थे | “वह इतना बोलते थे कि प्रतिदिन उका गला बंठ जाता था, परन्तु 
अगले दिन फिर उसी कार्य के लिए प्रस्तुत हो जाते थे। रात्रि में वे सृक्ष्म आहार करते 
थे, और बहुधा कुछ भी न खाते थे । “यदि कोई सनुष्य पूर्णदया स्वतन्त्र चरित्र लेकर 
- उत्पन्न हुआ हो, तो वे स्वामी जी ही थे। “मैंने उसके पास राजात्रों महाराजाश्ों को 
बहधा आते देखा है, जो यह झ्ाशा करते थे कि उनका विशेष रूप से स्वागत किया 
जाएगा। परन्तु स्वामी जी उनके प्रति लवलेश मात्र भी सम्मान प्रकट नहीं करते थे । हम 
बहुत बार निःस्वार्थ पुरुषों और देशभक्‍तों का वर्णन सुनते हैं। परन्तु मेरी जानकारी में 
तो बही एक निःस्वार्थ पुरुष और देशभक्त थे। यदि मुझे उनके निरन्तर सहंवास का 
सौभाग्य प्राप्त न हुआ होता, तो मुझ्ते यह कभी ज्ञात न होता कि साम्यंबाद क्‍या होता है 
और मे यह भी कभी ज्ञात वे होता कि चरित्र बल क्या होता 
दस दिन हुगली में निवास कर स्वामी जी बर्दवान गये, और कुछ दिन वहाँ 
रहकर पश्चिम की श्रोर चल पड़े । भागलपुर, पठना, छपरा, आरा और इमरांव होते हुए 
.. १०४७३ के अगस्त मास के प्रारम्भ में वे मिर्जापुर पहुँच गये । स्वामी जी अब पुनः गंगा के 
. संभीपवर्ती उस प्रदेश में आ गये थे, जो छहुं वर्षों तक उनकी कार्यक्षेत्र रहा था। पूर्वी भारत 
. का उनका निवास अ्रव समाप्त हों गया था ! 


(२) प्रचार कार्य की ग्रशति 


.... एप्रिल, १८७३ के मध्य में स्वासी जी ने बंगाल से विदा ली थी, और २६ अकक्‍्टबर 
... सतत १८७४ को वे बम्बंई पहुँचे थे । इस बीच झट्ठारह मास का. समय उन्होंने बिहार 


ही . उत्तर प्रदेश और मध्य प्रदेश में व्यतीत किया। जैसा कि पिछले प्रकरण में लिखा जा 


चुका है, बिहार के भागलपुर, पटता, आदि-तगरों में उनको निवास चार मास से भी केस 


कर रहा, भोर मध्य प्रदेश में वे केवल जबलंपुर में रहे और वहाँ भी बहुत कम समय के लिए ३. - ४ हू 


5. एक साल से भ्रधिक समय उन्होंने उत्तर प्रदेश में ब्रिताया, और गेंगावट पर विद्यमात ... - ह 
 नग्रों के अभ्रतिरिक्त लखनऊं, अलीगढ़ और हाथरस आदि की भी यात्रा की | इन अरद्ठारह 


हा । . महीों में स्वामी जी के प्रचार कार्य में जो प्रगति हुई, उसमें निम्नलिखित बातें ध्यात देने... हा । 
... योग्य हैं--(१) उन्होंने भ्रब पुस्तक प्रकोशत को भी प्रचार कार्य का एक साधने बताया ।.... 
पहले बे केवल प्रंबचत व व्याख्यान द्वारा ही अपने भन्तव्यों का प्रतिपादन किया करते थे, _..... 


४ | मा द | पर भबर उन्होंने यह प्रावश्यकता अनुभव की, कि अपने मन्तव्यों को पुस्तक के रूप में भी _ है हे 


श्रायसमाज की स्थापता....... डे ््ि, ५३१ 


प्रकाशित करना चाहिए। अलीगढ़ में जो लोग स्वासीजी के व्याख्यान सनने के लिए आया 
करते थे, उनमें राजा जयक्शन दास भी थे जो वहाँ डिप्टी कलेक्टर के पद पर नियुक्त थे । 
वे स्वामी जी के विचारों से बहुत प्रभावित थे । उन्होंने विचार किया कि यदि स्वामी जी के 
व्याख्यानों व मन्तव्यों को लेखबद्ध कराके पुस्तक के रूप में प्रकाशित करा दिया जाए, तो 
जनता का बहुत उपकार हो सकेगा। राजा साहब इस बात के लिए भी तैयार थे, कि इस 
पुस्तक की छपाई आदि में जो खर्चे होगा, उसे वे स्वयं प्रदान कर देंगे। इसी के प्रिणाम- 
स्वरूप स्थामीजी ने एक महाराष्ट्र पण्डित को सेव! में रखकर सत्याथे अकाश लिखवाया, 
जिसके! प्रथम संस्करण १५७४ में प्रकाशित हुआ । यह संस्करण काशी में मुद्गित हुआ 
था। (२) स्वामीजी ने यह आवश्यकता भी अनुभव की, कि एक ऐसा समाचारपत्र 
प्रकाशित होता चाहिए, जिसमें उनके मन्लब्यों का. प्रतिपादन हो, ताकि सर्वसाधारण . 
लोग उनके विचारों से परिचय पाते का भ्रवसर निर्तर प्राप्त करते रहें। उन्होंने यह 
समिशचय किया कि आय अंकाश' नाम से एक पत्र काशी से निकाला जाए, और इसकी 
सूचना भी उन्होंने एक विज्ञापन द्वारा जून, १८७४ में प्रचारित कर दी थी। पर दुर्भाग्य- 
वश यह पत्र प्रकाशित नहीं हो सका, और स्वामी जी प्रचार के एक प्रबल साधन का 
उपयोग करने से वंचित रह गये। (३) स्वामीजी यह भी चाहते थे, कि एक ऐसी 
सभा स्थापित की जाए, जिस हारा उनका कार्य स्थायित्व प्राप्त कर सके । इसी प्रयोजन से 
उन्होंने कलकत्ता जाने से पहले भी आरा में एक आर्य सभा संगठित की थी, जो कुछ ही 
समय कायम रही थी। कलकत्ता से लौटने पर काशी में उत्होंने पुनः श्राय सभा की 
स्थापना की। इसी समये उन द्वारा काशी में एक भ्ार्य विद्यालय भी स्थापित किया गया 
था, और स्वामी जी चाहते थे कि इस विद्यालय की व्यवस्था आय सभा के अ्रधीन रहे जो 
इसकी उन्नति के लिए निरन्तर प्रयत्त करती रहे। पर आरा की 'सभा' के समान काशी 
में स्थापित सभा भी संफल नहीं हुई, श्रौर उस हारा कोई उपयोगी कार्य नहीं क्रिया जा 
सका। (४) श्रचार कार्य के लिए पाठशालाओं व विद्यालयों की उपयोगिता स्वामी जी 
स्वीकार करते थे। वेदों तथा श्राषष अन्यों की शिक्षा के लिए जिन अनेक शिक्षणालयों की 
उन्होंने स्थापना की थी, उन पर पिछले अध्याय में प्रकाश डाला जा चुका है। कलकत्ता 
से वापस लौटकर स्वामी जी ने काशी में एक ऐसे आये विद्यालय की स्थापता की योजना... 
बनाई, जिसमें कि उनके शिक्षाविषयक मन्तब्यों को क्रियान्वित किया जा सकता था। 

वे कलकत्ता में जिस ढंग के 'बेद विद्यालय को स्थापित करना चाहते थे और जिसमें उन्हें 


सफलता नहीं हुई थी, बैसे ही विद्यालय को अब' उन्होंने काशी में स्थापित करने का. ... 2993 


प्रथत्त किया । कलकत्ता में वे ऐसे शिक्ष णालयों को देखकर झाये थे, जो प्रगतिशील 


महानुभावों हारा विशिष्ट उद्देश्यों को सम्मुख रखकर संचालित किये जा रहे थे। स्वामी - हा 
- जी द्वारा काशी में जो आय विद्यालय स्थापित किया गया, उसके भी अपने विंशिष्ठ .  ... 


... उद्देश्य थे। (५) पहले जब स्वामी जी ने इस क्षेत्र में. प्रचार कार्य किया था, तो वें तस्न॑ के 


.._ रहा करते-ये-और. संस्कृत में भाषण - दिया करते थे :: अ्रत उन्होंने वस्त्र धारण करने. . 


.  ग्रारम्भ कर दिये थे, और बहुत-सी पुस्तकें भी उतके साथ रहा करती थीं। सेवक भी... रा । ५ । 


-. उनके साथ रहते थे;-ग्रौर सम्ध्रान्त वर्ग के धनी मानी व्यक्ति उनका स्वागत करने तथा... 7... 


न उन्हें श्रातिथ्य अदाल करते के लिए उत्सुक रहते थे। उन्हें जहाँ कहीं भी जाना होता था, 8 


कर सब कार्यक्रम पहले ही तैयार कर लिया जाता था। उन्हें कब. और कहाँ जाना है, कह 
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- लिवास करना है, और कहाँ व्याख्यान देने हैं, यह सब पहले ही तय हो जाता था। अब 
वे एकाकी परिभ्रमण करने वाले परिव्राजक ही नहीं रह गये थे, अपितु उन्होंने एक ऐसे 
महाव्‌ क्रान्तिकारी सुधारक का रूप श्राप्, कर लिया था, जिसकी सर्वत्र घूम मची हुई 
थी। (६) पहले उनका ध्यान प्रधानतया मूर्तिपुजा के खण्डन और वेद तथा म्रार्ष प्रन्‍्थों के - 
प्रचार पर केन्द्रित रहता था । पौराणिक पण्डितों द्वारा प्राचीन भार धर्म में जो विकृतियाँ 
भा गई थीं, जिन मिथ्या विश्वासों व पाखण्ड का समावेश हो गया था, उसका निवारण 
कर सच्चे बेदिक सन्ठव्यों के प्रतिपादन पर ही उनका ध्यान था। इसीलिए वे संस्कृत के 
पण्डितों तथा पौराणिक सम्प्रदायों के आचायों से शास्त्राथे कर उनसे अपने मन्तव्यों की 
सच्चाई स्वीकार कराने का प्रयत्त करते थे, और सर्वसाधारण लोगों में सत्य धर्म के प्रचार 
का यही साधल समभले थे कि पण्डित बर्ग कों अपना अलुयायी बनाने का उद्योग किया 
जाए। पर अरब उनके प्रचार कार्य के ढंग में परिवर्तन आने लगा। वे अब हिन्दी में... 
: व्याख्यान देने लगे और हिन्दी में ही लोगों से बातचीत करने लगे । परिणाम यह हुआ कि 

सर्वत्षाधारण लोगों से उनका सम्पर्क म्रिन्तर बढ़ता गया, शर लोग बड़ी संख्या में उनके 
अनुयायी बनने लगे । पहले वे जो विज्ञप्तियाँ या विज्ञापन प्रकाशित करते थे, सब संस्कृत 
में होते थे। उन्हें केवल पण्डित ही पढ़ सकते थे । पर श्रब वे हिन्दी में विज्ञप्तियाँ प्रकाशित 
... करने लगे, जिसके कारण सर्वसाधा रण जनता को उनके विचारों तथा मन्तव्यों से परिचित 
होने का अवसर प्राप्त हो गयो । (७) स्वामी जी के सम्पंकं-क्षेत्र में भी अब निरन्तर 
ब॒द्धि होती गई। पहले वे जहाँ कहीं जाते थे, यही समभा जाता कि एक ऐसे विद्वानु संन्यासी 
आये हैं, जो पौराणिक सम्प्रदायों की पूजाविधि का खण्डन करते हैं। इस दशा में उतका 
सामना प्रधानतया सनातनी पंण्डितों व धर्माचार्यों से ही हुआ करता था, यद्यपि ईसाई 
. प्रादरी और मुसलमान मौलवी भी कभी-कभ्नी उनसे विचार-विमशे व चर्चा के लिए आ 
. जाया करते थे। पर अब क्‍योंकि वे एक प्रवल सुधार आन्दोलन का बूत्रपात करने में - 

: संलग्त थे, अतः उनका सम्पर्क ऐसे सृशिक्षित व्यक्तियों से भी प्रारम्भ हुआ जो नवीद 
: श्राधुनिक विचारों से प्रभावित थे श्रौर जिन्हें हिन्दू धर्म की झूड़िवादी माच्यताओं के प्रति 

. - आस्था नहीं थी। इन व्यक्तियों में बहुत से ऐसे थे, जो जाति के ब्राह्मण न होकर कायस्थ, 
- जाट सदुश जातियों के थे और हिन्दू समाज' में. जिन्हें जन्म के कारण उच्च स्थिति प्राध्त 

- नहीं थी। हिन्दुओं के अतिरिक्त भ्रनेक सम्भ्रान्त व सुशिक्षित मुसलमान भी स्वासी जी के 

. सम्पर्क में प्राए, और उनके कार्य से बहुत प्रभावित हुए.। अलीगढ़ में मुहम्मडन कालिज, 


.. ज्ञो कालात्तर में अलीगढ़ मुसलिम यूनिवर्सिटी के रूप में परिवर्तित हो गया, के संस्थापक 


.. सर संथ्यद अहमद खाँ इनमें प्रमुख थे। स्वामी जी की दृष्टि इस समय इतनी व्यापक हो... 
- चुकी थी, कि उन्होंने मुंसलिम तथा ईसाई नेताग्रों से इस बांत की सम्भावनाओं पर भी ._ 


. .  विचार-विमशे किया. कि क्या वे सब धर्म तथा सुधार के कार्य में किन्हीं ऐसी आधारंधूत ।  “ हि 


.. ब्रातों पर एकमत हो सकते हैं जिनके लिए वे आपस में मिलकर काम कर सकें। 5 
7... बंगाल से प्रस्थान करने और बम्बई पहुँचने के बीच के अंट्ठा रह मास स्वामीजी 


- _. नेकहाँ-कहाँझौर किस प्रकार बिताए, और इस काल. में उन्होंने किस ढंग से प्रचार कार्य..." 
7 «सम्पन्त किग्रा, इस पर संक्षेप के साथ भी प्रकाश डाल सकता इस इतिहास में सम्भव नहीं... : 
: - » है। पर कुछ बातें ऐसी हैं, जिनका उल्लेख करना स्वामी जी के कार्य की प्रगति पर. 


2. दा प्रकाश डालनेके लिए उपयोगी होगा। - 7 


आरयसमाज की स्थापना... ः | . २३३ 


काशी भ्रार्य विद्यालय के सम्बन्ध में जो विज्ञापन स्वामी जी ने 'कविवचनसुवा' 
तामक पत्र में २० जून, १८७४ को प्रकाशित कराया था, बहे इस प्रकार था---/एक 
समाचार सबको विदित हो कि आपका आर्य विद्यालय काशी में संवत्‌ १६३० पौघ मास 
तंदतुसार दिसम्बर सब १८७३ में केदार घाट पर आरम्भ हुआ था--वही अब सिन्रपुर 
भैरवी मुहल्ला में दुर्गा प्रसाद मिश्र के स्थान में संवत्‌ १६३१ मिती अषांढ़ सुदी ५ शुक्रवार 
१६ जूत सन्‌ १८७४ को ब्रात:काल ७ बजे के उपरान्त प्रारम्भ होगा | इसका प्रबन्ध ग्रव 
अच्छी प्रकार होगा। प्रातः ७ बजे से पठन और पाठन होगा दस ग्यारह बजे तक और 
फिर एक बजे से पाँच बजे तक। इसमें अध्यापक गणेश श्रोत्रिय जी रहेंगे। सो पूर्व 
मीमांसा, वेशे षिक, न्याय, पातंजल, सांख्य, वेदान्त दर्शन, ईश, केन, कठ, प्रश्न, मूंडक, 
माण्ड्क्य, तैत्तिरीय, ऐतरेय, छान्‍्दोग्य, .बृह॒दारण्पक दश उपनिषद, मतुस्सृति, कात्यायच 
और पाराशर कृत गुह्मसूत्र-- ये प्रन्थ पढ़ाये जाएँगे। थोड़े समय के पीछे चार वेद, चार 
- उपवेद तथा ज्योतिष के प्रन्थ पढ़ाये जाएँगे-- श्रौर एक उप व्याकरण रहेगा वह अष्टा- 
ध्यायी, धातु पाठ, गण आदि गणशिक्षा और प्रातिपद्दिक गण पाठ यह पाँच पाणिनि झुति 
. कृत और पतअ्जलि झुनिकृत भाध्य, पिंगलमुनिक्ृत छन्दोग्रन्थ, यास्कमुनि कृत निरुक्त, 
निधण्दु और काव्यालंकार सूत्रभाष्य इस सबको पढ़ता होगा। जिनको पढ़ने की इच्छा 
होवे सो आकर पढ़ें । जो विद्या और श्रेष्ठाचार की परीक्षा में उत्तम होगा उसकी परीक्षा. 
के पीछे पारितोधिक यथायोग्य मिलेगा। सो परीक्षा माघ मास में होगी । इसमें ब्राह्मण, 
क्षत्रिय श्लौर दश्य सब ॒पढ़ेंगे' वेद पर्यत्त, और शूद्र मन्त्र भाग को छोड़कर सब शास्त्र 
बढ़ेंगे! फिर जब इस झारय विद्यालय के लिए अ्रधिकाधिक चन्दा होगा तब-तब श्रध्यापक 
और विद्यार्थी लोगों को भी बढ़ाया जायेगा । इसकी रक्षा और बद्धि के लिए एक श्रार्य 
सभा स्थापित हुई है और एक 'आ्रार्य प्रकाश पत्र भी निकलेगा सास मास में। इन तीचों 
बातों की प्रवत्ति के लिए बहुत भद्र लोग प्रवृत्त हुए हैं और बहुंत प्रवृत्त होंगे। इससे ही: 
आर्यावते देश की उन्‍्तति होगी ।- इस विद्यालय में यथावत्‌ शिक्षा दी जायेगी जिससे कि. .- 
सब उत्तम व्यवहार युक्त होंवे। (हस्ताक्षर स्वामी) दयावन्‍्द सरस्वती । ९ 
हिन्दी भाषा में प्रचारित इस विज्ञापन से स्पष्ट है कि जिस शिक्षा के लिए . - 
स्वामी जी कलकत्ता में वेद विद्यालय स्थापित करना चाहते थे, उसमें छह झास्तिक दर्शनों 
दस आये उपनिषदों, मनुस्मृति, गृह्मसृत्र, चारों वेद, चारों उपवेद और कल्प शास्त्रों के 
अध्ययन-अध्यापन की व्यवस्था की जानी थी। काशी के झाये विद्यालय में भी उन्होंने 
इन्हीं की शिक्षा का प्रबन्ध किया था। यह बात ध्यान देने योग्य हैकि इस समय तक .. 
स्वामी जी शुंद्रों को वेदों के मन्त्र भाग (चार वेदिक संहिताओों) के पढ़ने का अधिकारी 


नहीं मानते थे। वेदों को छोड़कर अ्रत्य सब शास्त्रों की शिक्षा इस विद्यालय में शूद्रों को ्य 


भी दी जाती थी | उस युग को देखते हुए यह बात भी कम महत्त्व की नहीं है। उस समय : ड़ 


शब्ोों के लिए संस्कृत भाषा तेंथा धर्मशास्त्रों की शिक्षा की व्यवस्था करना भी एक ... है हे 
: «अत्यन्त प्रगतिशील व. कान्तिकारी बांत थी। बांद में स्वामी जी के विचारों में परिवर्तन .. -... 
. हुआ और उन्होंने यह प्रतिपादित किया कि वेदों के रूप में जो ज्ञान ईश्वर द्वारा दिया. 


_. शया है; वह मनुष्यमात्र के. लिए है, -शूद्र व स्त्रियाँ-सब उसे समान रूप से प्राप्त करने के... हक 


- .. अ्रधिकारी हैं। विद्यालय का खंचे चलाने के लिए चल्दा एकत्र करने का कार्य स्वामी जी. रा । ;॒ 
..... ने कुछ व्यक्तियों को सौंपा था। पर योग्य कार्ये-कर्ताश्रों के न मिलने के-कारण यह. . ६. 


श्झ४८..../ः .. आ्रार्यसमाज का इतिहास 


विद्यालय भी कुछ वर्ष दाद बन्द हो गया। शिक्षा के क्षेत्र में जो कार्य सवारी जी ने 
प्रारश्य किये थे, वे उतके जीवनकाल में प्रायः असफल ही रहे। पर जिस बीज का 
उन्होंने आरोपण किया था, वह बाद में युरुकुलों के रूप में पललबित व पुष्पित हुआ, 
. इसमें सन्देह बहों । 
प्रचार कार्य के लिए मुद्रित पुस्तिकाश्रों का उपयोग यद्यपि स्वामी जी ने सन्‌ 
. १८६६ में ही प्रारम्भ कर दिया था, पर उस विशाल साहित्य का निर्माण उन्होंने कलकत्ता 
: से लौटने के पश्चात्‌ १८७३ में ही शुरू किया, जिसके कारण हिन्दी तथा संस्कृत के लेखकों 
ः में उनको प्रतिष्ठित स्थान प्राप्त है। स्वामी जी द्वारा लिखित प्रथम पुस्तिका 'पासण्ड- 
. खण्डन' थी, जिसकी हजारों प्रतियाँ हरिद्वार के कुम्भ के मेले (सन्‌ १६६७) में वितरित 
. की गई थीं। इस प्स्तिका में केवल सात पृष्ठ थे। इसी प्रकार की छोटी-छोटी पुस्तिकाएँ 
. बाद में भी प्रकाशित होती रहीं, पर थे प्राय: उन शास्त्रार्थों के विवरणों के रूप में थीं, जो 
: उन्होंने काशी, हुनली आदि में किए थे। कलकंता से लॉटदे पर १८७३ में स्वासी जी 
द्वारा 'पंचमहायज्नविधि' प्रकाशित की गई, और फिर १५७४ में 'सत्यार्थ प्रकाश' प्रकाशित 
हुआ यंद्रपि यह विशाल गप्रत्थ १८७६४ में मुद्रित हुआ था, पर इसको रचना १८७४ में की 
गई थी, झौर बम्बई पहुँचने से पहले ही स्वामी जी इसे लिखवाने का कार्ये पूरा कर चुके थे | 
. इसके पश्चात्‌ साहित्य सृजन का कार्ये न्रित्तर किया जाता रहा। आराठ-तो साल से भी 
. कम सनय में स्वामी जी ज्ञान के प्रसार तथा बर्म के प्रतिपादन के लिए इतना अभ्रधिक 
साहित्यिक कार्य कर गए, जिसे सामान्यतथा इससे चार गुने समय में भी कर सकना कठिन 
होता है। सत्यार्थ प्रकाश का जो प्रथम संस्करण सन्‌ १८७४ में प्रकाशित हुआ था, वह उस 
सत्याथ प्रकाश से अनेक अंशों में भिन्‍त है, जिसे बाद में स्वामी जी ने प्रकाशित कराया 
और, जिसमें उतके मन्तंब्य प्रामाणिक रूप से प्रतिपादित हैं। इन संस्करणों में भी क्या भेद . 
है, और इस भेद के वया कारण हैं, इस पर एक पृथक प्रकरण में विचार किया जाएगा। 
स्वामी जी के अचार का क्षेत्र इस कोल (१८७३-७४) में केवल हिन्दुओं तक 
ही सीमित नहीं था, अपितु ईसाइयों गौर मुसलमानों के साथ भी उनके सम्पर्क में निरन्तर 
वृद्धि होती जा रहो थी। जिन दिनों स्वामी जी आय विद्यालयों की स्थापना के लिए पुत्र 
काशी झाये हुए थे, सैय्यद अ्रहमद सा वहाँ सब-जज के पद पर नियुक्त थे। उनसे अलीगढ़ 
. में स्वामी जी की पहले भी भेंट हो चुकी थीं। सैय्यद साहब ने अपने बंगले परं उलका 
व्याख्यान कराया और काशी के कलेक्टर मिस्टर शैक्सपीयर से उनकी मुलाकात भी 
करायी. स्वामी जी के व्याख्यानों की सुनने के लिए मुसलमान भी आया करते थे, और 
. झनसे शंका-संमांधाद भी करते थे। सैय्यूव अहमद खाँ के बंगले पर स्वामी जी के अनेक 


व्याख्यान हुए थे, जिनमें से एक का विषय वेदों का 'अपीरुषेयत्व' भी था। यह कल्पना असंगत _ 


:-  : नहीं होगी, कि एक मुसलमान राजपदाधिकारी के निवास स्थान पर हुए स्वामी जी के... 
5 « व्याख्यानों में मुसलमान भी अच्छी संख्या में उपस्थित हुए होंगे । काशी में एक मास के. ... - . 
लगभग तिंवास कर जब स्वामी जी प्रयाग आए, तो वहाँ भी अनेक मौलवी विचार-विमर्श... 
7: -: वशंकात्समाधात के लिए उनके पास आते रहें। मुसलमानों से धर्म चर्चा करते हुए एक - 
. दिन वहाँ स्वांसी जी ने कहा था कि मुसलमानों ने हुसरों की छोटी-छोटी झूतियों को तोड़! 


मा परन्तु अपनी मूत्ति की पूंजा नहीं छोड़ी | मुसलमानों की मूर्ति काला पत्थर (हजरल 


.  : अस्वद) है जो मवका के मन्दिर में बड़ी सुल्दरता से लगा हुआ है, जहाँ मुसलमानों के... हे 
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भुण्ड-के-ऋण्ड पृथिवी के सब भागों में से जाते हैं श्रौर मबका की णाघरा(हज) मुसलमानों में 
मोक्ष का साधन मानी जाती है। ईसाई पादरियों के साथ स्वामी जी के जो शास्त्रार्थ हुए. 
आर उत्से जो अतेक बार वर्मचर्चाएँ हुई, उनके दुत्तान्त भी उपलब्ध हैं। ऐसे एक 
पादरी नीलकण्ठ थे, जो मैकक्‍्समूलर द्वारा किये गए बेदों के अंग्रेजी अनवाद से परिचित 
थे। पादरी थोरे ते स्वामी जी से वेदों के सम्बन्ध में बातचीत की, और यह कहा कि उनसें 
अग्नि संदुश जड़ पदार्थों की पूजा का विधात है। पर स्वासी जी ते वेद मन्‍्त्रों के व[स्तविक 
प्र्थ को स्पष्ट कर यह भी कहा, कि मेक्समूलर को ईसाई मत का वहुत पक्षपास है । अतः: _ 
यदि उससे वेदार्थ करते हुए श्रतर्थ किया हो, तो कोई आश्चर्य नहीं । उसे यह:अ्रभिप्रेत है कि 
भारतीय वेदमन्त्रों के ऐसे भ्रथ देखकर भ्रम में पड़ जाएँ, और वेदों से विभुख हो बाइबल 
को ग्रहण कर लें । ईसाइयों और मुसलमानों से स्वामी जी की जो इस प्रकार से धर्मचर्चा 
होती रहती थी, उसके क्रारण उनका प्रचार क्षेत्र श्रब बहुत व्यापक हो गया था, और 
अनेक ऐसे व्यक्ति भी उनके प्रभाव में आने लग गए थे, जो हिन्द नहीं थे। पर ग्भी ये 
- विधर्मी लोग स्वामी जी के प्रचार से उतने चिन्तित व उद्विग्न नहीं थे, जितने कि पुरानी 
लीक को पीठने वाले कट्टर पौराणिक पण्डित व धर्माचार्य ! उत्तके लिए यह तो सम्भव ही 
नहीं था, कि वे तक व प्रमाण से स्वामी जी के मन्तव्यों का खप्डन कर सकते, अतः वे . 
निन्‍दनीय व गह्य॒ उपायों का भी आश्रय लेने लगे थे। प्रयाग में एक विज्ञापन बाँटा गया 
था, जिसमें यहु लिख! था कि जो कोई दयाननरद के पास जाएगा, उसे महापाप लगेगा। 
मथरा के एक पौराणिक पण्डित मोहनलाल ने संस्कृत सें एक श्लोक वनोकर व॒न्दावन में 
अनेक स्थानों पर लगवाया था, जिसमें कि उसके लिंए अनेक अभद्र शब्दों का प्रयोग किया _ 
गया था। एक कवित्त हिन्दी में भी वहाँ ज्ापित किया गया था, जिसमें कि स्वामी जी के . 
लिए 'महातीच, पापी और पाखण्डी' सदृश शब्द प्रयुक्त थे। विरोधी लोग स्वामी जी के 
लिए केवल कुबचनों का ही प्रयोग नहीं कर रहे थे, अपितु हिसात्मक उपायों पर भी उत्तर 
आए थे। जब स्वामी जी मथुरा में प्रस्थोने करने लगे (१५ मार्च, १८७४), तो चर 
. पाँच सौ आदमी लाठियाँ लिये हुए और गालियाँ बकते हुए उनके निवासस्थात पर चढ़ . 
आए। पर दे स्वामी जी का कुछ भी न बिगाड़ सके । अनेक स्थानों पर व्याख्यान' देते हुए 
स्वामी जी पर पत्थर, इंटें व धूल भी फेंकी गई थीं, और विरोधियों हारा गाली-गलोच 
किया जाना तो एक साधारण बात थी। पुराणपन्थी लोगों द्वारा इस ढंग से स्वामी जी का 
विरोध किया जानता इस बात का स्पष्ट प्रमाण है, कि इस काल में उनके  मन्तब्यों के प्रति 
- जनता में आ्राल्था निरन्तर बढ़ती जा रही थी, जिसके कारण विरोधियों का उद्विग्न होना 
स्वबथा स्वाभाविक था | स्वामी जी को अंपने प्रचार कार्य में विष्न-बाधाशों तथा विरोध . 


. की कोई भी परवाह नहीं थी। वे एक अत्यन्त उच्च आदंश को सम्मुख रखंकरे काय कर. 


(रहे थे। प्रयाग में गंगा तट पर एक वृद्ध महात्मा की उससे भेंट हुई थीं, जिसते उत्तसे कहा 


- थोकि यदि आप पुरोपकार के भमंट में न पड़ते, तो इसी जन्मे में आपकी मुक्ति हो... द | है. द 
_ जाती। इस पर स्वामी जी ने कहा था कि मुझ्केअपनी सुक्ति की. चिल्ता नहीं है, मुझे तो... ... 


ः उन लाखों मनुष्यों की मुक्ति की चिन्ता है जो हुली दीन और दरिद्र हैं । इसमें सन्‍्देह नहीं... ः क्‍ अं | ' 
.... कि १८७४ तक ने केवल स्वामी जी' का प्रचार क्षेत्र ही अत्यत्त व्यापक हो गयाथा, 7... 


अपितु उनके उद्देश्यों में भी उच्चता तथा व्यापकता श्रा गई थी । |. ० 


श्ब६..... प्रायंसमाज का इतिहास 


(३) बम्बई में प्रचार काय 
सन्‌ १८७४ के भ्रक्टूबर सास में स्वामी दयानन्‍्द सरस्वती प्रयाग से जबलपुर 
गए, भर वहाँ कुछ दिन निवास कर नासिक चले गए। महाराष्ट्र में नासिक का बहुत 
' महत्व है। वह उस प्रदेश का सबसे बड़ा तीर्थ है, और संस्कृत तथा शास्त्रों के अध्ययन- 
: अध्यापन के लिए भी प्रसिद्ध है। नासिक में स्वामी जी केवल चार दिन रहे। पर इस . 
थोड़े समय में ही उनके करण वहाँ हलचल मच गई। उस समय नासिक सें रावबहादुर 
विश्ण मोरेश्वर भिड़े सब-जज थे। उनके घर पर पौराणिक पण्डितों के साथ स्वामी जी 
के शास्त्रार्थ का प्रबन्ध किया गया । नासिक में स्वामी जी के व्याल्यानों व शास्त्र चर्चा 
के सम्बन्ध में एक लेख उस समय बम्बई के समाचार पत्र “इन्दुश्रकाश में प्रकाशित हुआ 
. था, जिसके कुछ अंश उद्धरण के योग्य है-- स्वामी जी को मानसिक शक्तियाँ दुलंभ हैं, 
. उनकी वाणी बड़ी प्रश्रावोत्पादिका है, उनको स्मृति चुकने वाली नहीं है। इसके साथ ही 
वह अपने सुधार काये में उच्च कोटि के संस्कृत पाण्डित्य और हिन्दुओं के पवित्र ग्रन्थों के . 
गहन परिचय से योग लेते हैं। उनके हिन्दूधर्म सम्बन्धी विचार बहुत ठोक ओर उदार हैं। 
पंण्डित दबातन्द अपने देशस्थ बन्धुओं से उनके उत्तम भावों के नाम पर, उनकी 
प्रियतम वस्तुश्रों के ताम पर, मनुष्य प्रकृति में जो कुछ भी उत्तम नीतियुक्त और पुण्य- 
है उसके नाम पर, प्राचीन वेदों के दाम पर जिन पर उन्हें इतना गव॑ है, अपने देश 
के पतित लोगों को उन रीतियों के पंजे से छुड़ाने के लिए श्रपील करते हैं जो न केवल : 
वर्तमान नीति (सन्ताति) के लोगों कों लज्जा स्पद बनाती है, वरचु स्वामी जी की 
सम्मति में प्राचीम ऋषियों और उनके श्रत्युत्तम ग्रन्थों को भी लज्जाग्रस्त करती है। 
नदी के तट पर विचारशुद ब्राह्मणों के बृहत्समूह के सामने पुरोहित दल की बुराइयों और 
उन लोगों के अ्रविद्याजन्य दोषों को “' निर्भीकता और अल भाव के साथ स्पष्टाक्षरों 
में वर्ण करते के कारण इस स्थान के लोग पण्डित दयानन्द से इतने प्रसन्‍त हुए कि 
उन्होंने श्रोताओं के आल्हाद और साधवाद के बीच पण्डित दयानन्द को बहमल्य वस्म - 
- उपहार में दिए।” चार दिनों के अपने निवास में स्वामी जी ने नासिक की जनता को 


... किस प्रकार प्रभावित कर लिया था, इसे स्पष्ट करने के लिए सामयिक सभ्नाचार पत्र का 


: यह लेख पर्याप्त है ! ह 
| उस समय स्वामी जी किन विचारों व मच्तव्यों का प्रचार करने में तत्पर थे, इस -. 
पर भी “इन्दु प्रकाश के इस लेख से प्रकाश पड़ता है---/जिस श्रर्थ में कि जाति शब्द 


._- साधारंण॑तया अ्रहण किया जाता है; वह उसे उस भ्र्थ में ग्रहण नहीं करते । उनकी सम्मति 
- .. में“ मनुष्यों को उतकी मानसिक और आझत्मिक योग्यता के अ्रनुसार विभक्त करने का 
- नाम वर्ण है। यदि एक शुद्र पर्याप्त ज्ञान सम्पन्त है तो वह ब्राह्मण है, और एक पापकर्मा: 


: अाह्मण शूद्र से भी तीचे वर्ण का है। *' मूर्तिपूजा के वह अ्रदम्म शत्रु हैं। विदेश यात्रा के 


बह प्रबल पक्षपाती हैं और हमें कुछ भी आश्चर्य न होगा, येदि हम एक दिन सुने कि... 


“2 ;॒ * - पण्डित दयातत्द हाइड पाके वा. वैस्टमिच्स्टर गिरजों में- वेदों का प्रचार करने के.लिए .. . ८ हु द 
- -जहांज पर संवार होंकर यूंरोप को जा रहे हैं। बह पुनविवाह के सच्चे और उत्साही -...... 


. /- ससर्थक है।““वह कहते हैं कि देश के वतेमात. क्लेश-कंष्ट का सबसे बड़ा कौरण यह हैं. 


“ । न्‍ कि वह विभिन्‍न प्रकार के भिखमंगों से ग्राप्लावित है। उनकी इच्छा है कि सारे बैरागी, - : | । ह हर ह न्‍ । 
: “ ग्रोसाई, वाराजी और भिक्षुक सीधे-सादेश्रौर शान्तिप्रिय कृषक भ्रथवा. कामगर श्रेमजीवी - 
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बन जावें । *' पण्डित दयानन्द ने सबसे आश्वयंजनक जो बात कही, वह यह थी कि 
भारत में प्रकृत श्रथ में अंग्रेज ही ब्राह्मण हैं ।' स्वामी जी के विचार इस समय तक इतने 
प्रभतिशील व ऋत्तिकारी हो चुके थे, कि उन्होंने यह कहने में कोई संकोच नहीं किया कि 
बेरागी, गोसा संग्परदाश्रों के साधु बस्तुतः भिखमंगे हैं, और उन्हें जीवन निर्वाह 
के लिए भीख न माँग कर खेती या मजदूरी करनी चाहिए । क्योंकि अंग्रेज तथा विविध 
पश्चात्य देशों के लोग इस काल से नये ज्ञान-विज्ञान के विकास में तत्पर थे, अ्रतः स्वामी 
जी की सम्मति में वे ब्राह्मण थे। ज्ञान-विज्ञान की बृद्धि ब्राह्मणों का ही कार्य है। 

. चार दित नासिक में रहकर २६ भ्रक्टूबर, १८७४ को स्वामी जी बम्बई पहुँच गये । 
उनके स्वायत के लिए कई सज्जत रेलवे स्टेशन पर उपस्थित थे, और वे सम्मान के साथ 
उन्हें बालकेश्वर ले गये जहाँ उनके निवास की व्यवस्था की गई थी। अगले अ्रठा रह मास 
के लगभग का समय स्वामी जी ने गुजरात और महाराष्ट्र के क्षेत्र में व्यतीत किया । वे. 
अहमदाबाद, बड़ौदा और पूना सदृश नगरों में जाते-आते रहे, पर इस काल में के प्रायश: _ 
बम्बई में ही रहे। श्रद्ारह महीनों में से दस महीने के लगभग समय उन्होंने बम्बई में 
बदिताया, सारा समय एक बार में नहीं, अ्रपितु चार बार में। कलकत्ता के समान बम्बई 
भी उस समय भारत के सर्वप्रधान नगरों में एक था, और नदीन शिक्षा तथा नवजागरण 
की प्रवृत्तियों का केन्द्र भी। आर्थवा समाज के कारण वहाँ भी नवजागृति का प्रादुर्भाव. 
प्रारम्भ हो चुका था, ओर अन्य भी ऐसे श्रान्दोलन शुरू हो गये थे जिनका उद्देश्य भ्रन्ध- 
विश्वासों, सामाजिक कुरीतियों और रूड़िवाद का विरोध करना था। बम्बई के निवासियों के 
दो मुख्य वर्ग हैं, मराठी भाषा बोलने वाले और गुज राठी । मराठे गुजरातियों की तुलना में 
अधिक उदबद्ध थे। अंग्रेजों मे भारत में जब अपना झाधिएत्य स्थापित किया, तो इस देश 
के बड़े भाग पर मराठों का शासन था । शिवाजी और पेशवाश़ों के नेतृत्व में महाराष्ट्र में 
जिस नवजीवन तथा शक्ति का संचार हुआ था, उसके कारण वे भारत के बड़े भाग पर से .. 

'मुगलों के शासन का अन्त करने और वहाँ अपने राज्य स्थापित करने में समथे हुए थे।... 
मराठों के उत्कर्ष के पीछे हिन्दू धर्म तथा संस्कृति के प्रति आस्था की बह भावना भी थी 

जिसके विकास के लिए तुकाराम, नामदेव तथा समर्थ शुरु रामदास सदृश' सन्त-महात्माओं 
ने महृत्त्वपूर्ण काये किया था। पर महाराष्ट्र में भी हिन्दू धर्म के ऐसे सम्प्रदाय विद्यमान थे, . 
जो प्राचीन वैदिक धर्म के अनुरूप नहीं थे और वहाँ के हिन्दू समाज में भी अ्रनेकविध 
कुरीतियों तथा अन्धविश्वास आदि की सत्ता थी। इसी कारण बंगाल के ब्राह्ममाज के... 


.. समान महाराष्ट्र में भी ऐसे संग्रठंत स्थापित हुए, जिसका उद्देश्य समाज सुवार के पक्ष में 


ग्रान्दोलन करता था ।. ऐस! एक संगठन “परम हंस सभा' के रूप में था, जिसका निर्माण 


सन्‌ १८५६ में हुआ था। पर इसे अपने कांये में विशेष स्फलता प्राप्त नहीं हुई। केशबचच्ध्र द ३० 
सेन के नेतृत्व में जब ब्राह्म ओनन्‍्दोलन ने जोर पकड़ा, तो उससे प्रभावित होकर श्य६७ में 


... महाराष्ट्र में एक नई संस्था की स्थापना की गई, जिसे आर्थनासंमाज' कहते हैं। हिल्दूघम । 


के सिद्धान्तों में किसी प्रकार का परिवर्तन करने व उसमें संशोधन करने की प्राथंधासमाज 


.. के सदस्यों की दृष्टि में कोई आवश्यकता नेहीं थी । उत्तका ध्यान हिन्दुओं की सामाजिक ५. 


..कुरीतियों को दूरकरने पर ही केन्द्रित था । अ्रेछूतोद्धा र, जाति भेद का विरोध, अन्तर्जातीय.... . ५ ल्‍ ः | 
- . विवाह और खानपान; स्त्री शिक्षा, विधवा विवोह भश्रादि को वे हिन्दू जाति की उन्ततिके + 
_ लिए उपयोगी मानते थे । जस्टिस महादेव गोविन्द रोताडे सदश प्रार्थना समाज के नेताओं . | - 


मा 5 आर्यसमाज का इतिहास: 


के कर्तात्व के कारण महाराष्ट्र के सुशिक्षित लोगों में एक ऐसा वर्ग उत्पन्त हो गया था, 
जो सधारवादी प्रवत्तियों का स्वागत करने के लिए तैयार था । इसीलिए प्रार्थना समाज 
के सदस्य तथा उनसे प्रभावित सुशिक्षित व्यक्ति बम्बई में स्वामी जी से बहुधा मिलते रहते 
थे, और उन्होंने समाज के भवन में उनके व्याख्यान का भी आयोजन किया था। जहाँ 
तक बस्बई के गुजराती लोगों का सम्बन्ध है, उनमें भी धर्म तथा समाज के सुधार के लिए 
प्रयत्त का सूतरपात हो चुका था ! गुजरात में वेष्णन' धर्म का बहुत प्रचार हैं, और वहाँ के 


... बहुत-से नर-बारी बैष्णवों के बल्‍्लभ सम्प्रदाय के अनुयायी है। इस सम्धदाय का प्रारम्भ 


प्र्द्रहवीं सदी के उत्तराद्ध में श्री बल्लभाषाये द्वारा किया बया था । ये श्राचारय आन्श्रप्रदेश 
में उत्पत्त हुए थे, पर उनकी शिक्षा काशी में हुई थी, शौर मथुरा-वुन्दावन को उन्होंने 
अपना कार्यक्षेत्र बनाया था | बल्लभ सम्प्रदाय के प्रतसार मोक्ष-साधन का एकमात्र उपाय 
परमात्मा की कृपा या भ्नग्रह को प्राप्त करना ही है। ईश्वर के अनग्रह को ही इस सम्प्रदाय 
के अनुयायी पुष्टि' कहते हैं, जिस कारण यह (पुष्टि मार्ग! भी कहाता है। पुष्टि मार्ग _ 
द्वारा उपदिष्ट भक्ति का भ्रनुस्रण करने वाला भक्त पूर्ण प्रेम के साथ भगवात्‌ की परिचर्या 
. करता है। इस सम्प्रदाय में निवत्ति मार्ग की अपेक्षा प्रवृत्ति मार्ग को अधिक श्रेयस्कर साना 
जाता है। इसीलिए श्री बल्लभाचारय ने भी विवाह कर गृहस्थ जीवन व्यतीत किया था, 
और उनके बंशजों ने कालान्तर में नाथद्वारा में श्रीनाथ जी की, कांकरोली में द्वारकानाथ 
जी की, कोटा में मथू रेश जी की, जयपुर में मदनमोहन जी की, गीकुल सें गोकुलनाथ 
जी की, सूरत में बालकृष्ण जी की और अहमदाबाद में नटव रलाल जी की मृतियाँ प्रतिष्ठा- 
. पित कर उनके लिए विशाल मन्दिरों का निर्माण कराया था। इस सब मन्दिरों में कृष्ण 
की विविध रूपों में पूजा की जाती है। क्ृष्ण की मृति का शगार करना, उन्हें स्ताद 
कराना, उन पर केसर का लेप करना, उन्हें भोग अपित करना, उन्हें शयंत कराता झादि 
इस सम्प्रदाय की पूजाविधि की विशेषताएँ हैं। इस सम्प्रदाय के अनुसार क्रृष्णभक्तों को' 
. चाहिए कि अपने उपास्य देव के साथ सखी भाव स्थापित करें और उसी प्रकार उससे प्रेम 
करें जैसे कि राधा तथा गोपियाँ कृष्ण से करती थीं। वर्तमान समय में गुजरात तथा . 
.._ राजस्थान के धनी-मानी व्यापारी वर्ग में इस सम्प्रदाय का विशेष रूप से प्रचार है, जिसके 
: कारण श्रीनाथ जी आदि के मन्दिरों में बहुत अंधिक मात्रा में चढ़ावा चढ़ता है, और उनके 
: बंशक्रमानगर्त महन्त बहुत वैभव के साथ जीवन बिताते हैं। इन मन्दिरीं के पास जमीन- 


... जाय॑बाद भ्रादि भी बहत है, जिसके कारण इनके मठाधीशों की स्थिति बड़े-बड़े जागीर- 


 द्ारों तथा राजा-महांराजाओं के सदश है । धन-सम्पत्ति के अ्रत्येधिक संचय तथा मन्दिरों . 


. में पुष्टिमार्ग के वातावरण के कारण इस सम्प्रदाय में श्रनेक विक्वृतियाँ प्रादुर्भत हो गई द 


थीं, और इसके नेंताओं के जीवन में विलास व॑ भोग का प्रवेश हो गया था। यह सर्वधा' .... 
..... स्वाभाविक था, कि बह्लभ सम्प्रदाय की इस विक्ृतियों की ओर विचारशील लोगों का... 
/ « ध्यान जाए, और वे उनके निवारण के लिए प्रयुत्नशील हों। ऐसे एक व्यक्ति श्री कसेनवास 
. ... थे, जो स्वयं बल्लभ सम्प्रदाय के अतुंयायी थे। पर उन्होंने प्राधुनिक शिक्षा प्राप्त की थी... 
«. / और ग्पने संमेय की प्रगतिशील प्रवृत्तियों से उत्का सम्पर्क था।. उन्होंने अनुभव किया. 
«55 “कि बल्लभ-संम्भदाय की कितनी ही मान्यताएँ तथा पूजापद्धति आदि वास्तविक हिन्दूघर्म ..... : - 
 / : 7 के अनुरूप नही हैं, और इस सम्प्रदाय का प्रादुर्भाव- कुछ सदी पूर्व. ही हुआ था.। अपने ४ - 
.... विचारों को जनता के सम्मुख रखते के लिए श्री कर्सनदास ने सनू १८५४ में अ्रार्य प्रकाश | - 


आयेसमाज की स्थापना | ः | पु द रह 


ताम से एक समाचार-पत्र का प्रकाशन प्रारम्भ किया था, जिसमें कि बल्लभ सम्प्रदाय 
तथा उसके मठाधीशों की विक्ृतियों को प्रकाश में लाथा जाता था। भार प्रकाश के लेखों 
को लेकर १५६० में क्नी क्संददास पर बल्लभ सम्प्रदाय के एक मठाधीश ने मानहानि का 
मुकहमा दायर कर दिया, जिसमें अन्ततोंगत्वा कर्संददास की विजय हुई । इस मुकहमे के 
कारण जनता का ध्यान बललभ सम्प्रदाय के वर्तेमान स्वरूप की ओर ग्राकृष्ट हुआ; और 
साथ ही इस बात पर भी कि. वह प्राचीन सत्य सनातन - हिल्दू धर्म से कितना भिन्‍न है ।. 
कुछ वर्ष पश्चात्‌ श्री कसंनदास ले 'वेदधर्म' नाम से एक पुस्तक युजराती भाषा में प्रकाशित 
की, जिसमें उन्होंने यह प्रतिपादित किया था कि सच्चे घर्म के वास्तविक स्रोत वेद हैं, 
आर हिन्दू धर्म को आये धर्म कहना ही उपयुक्त है । श्री क्तेनदास ग्रजराती थे और स्वयं. 
सम्पन्त व्यापारी बग के साथ सम्बन्ध रखते थे,। अनेक गुजराती व्यापारियों ने उनके 
चारों की युक्तियुक्तता को स्वीकार किया, और वम्बई की जनता में एक ऐसा सम्पन्न 
वर्ग उत्पन्त ही गया, जो बेदों द्वारा प्रतिपादित सच्चे श्रार्य धर्म के परिज्ञान एवं पुनः- 
स्थापन का पक्षपाती था। सन्‌ १८६६ में काशी शास्त्रार्थ के समय जयकिशनंदास 
जीवनराम और धरमसी नामक बम्बई के जिन व्यापारियों ने स्वामी जी से भेंट की थी, वे 
कर्सनदास के अनू यायियों के इसी वर्ग के थे, और उन्होंने अत्यन्त आग्रहपूर्वक बम्बई चलने 
के लिए स्वामी जी को मिमन्त्रित किया था। इनका विचार था, कि स्वामी जी के बम्बई 
जाने से उस आन्दोलन को बल मिलेगा जो बल्‍लभ सम्प्रदाय की विक्ृतियों के विरुद्ध वहाँ 
प्रादुर्भत हो रहा था । १८६६ में तो स्वामी जी बम्वई नहीं जा सके, पर पाँच वर्ज पश्चात्‌ 
१८७४ में जब वे बम्बई गए, तो कर्सनदास के अ्रभुयायियों ने उनका उत्साहपूर्वक स्वागत 
क्रिया । इस समय कसंवदास का तो स्वर्गंवास हो चुका था, पर उनके हाथी व भ्रतुयायी 


उनके कार्य को भागे बढ़ाने के लिए जी जान से प्रयत्वशील थे | इनमें लक्ष्मीदास खीमजी, .. 


मूलजी ठाकरसी और सेवकलाल कर्सनदाल के ताम उल्लेखनीय हैं। स्वामी जी के विचारों 
तथा कार्यों से बम्बई के लोग परिचित हो सके, इस प्रयोजन से श्री सेवकलाल कर्संचदास 
ने काशी शास्त्रार्थ के सार का गुजराती भाषा में श्रतुवाद कर उसे आाय॑मित्र' नाम के... 
गुजराती समाचार पत्र में प्रकाशित करा दिया था। इसमें सन्देह नहीं, कि बम्बई के सुधा र- _ 
वादी व प्रगतिशील गुजराती लोग स्वामी जी की अंगाध विद्बता' तथा कार्यक्षमता से 


भलीभाँति परिचित थे, और उन्हें पूर्ण सिश्चय था कि उनकी सहायता से वे बल्‍लभ 


सम्प्रदाय का सफलतापूर्वक सामना कर सकेंगे। इन लोगों ने बम्बई में एक सभा भी 
- स्थापित की हुई थी, जिसका नाम वेद धर्म सभा शा ।..... 
. अम्बई पहुँचने पर स्वासी जी मे एक विज्ञापन चार भाषाओं में प्रकाशित कराया, प ह 


जिसमें कि जनता को धर्म सम्बन्धी जिन्नाता को शांत्त करने तथा शास्त्रचर्ता के लिए 5 
... अपने निवासस्थान पर झ्राकर मिलने के लिए निम॑न्तित किया गया था। इसके प्रकाशित 
: होते ही बम्बई में घूम मच गई। वहाँ के प्रबुद्ध लोग स्वामी जी के नाम, विद्वता तथा... + 

.. कार्य से परिचित थे। वे बड़ी संख्या में उनके पास भ्ाने लगे । पर बम्बई में ऐसे लोगों की... - « 
५ 5 भी कभी तहीं थी, जो उसके प्रति विद्वेष व विरोधभाव रखते थे ये उनके विषय में सिथ्या 

: प्रचारकरने लगे। कुछ का कहना था, -कि यह एक यूरोपियन है जो साधुवेश में रहकर... - 

लोगों को हिन्दू धर्म से विभुख-करतां हैं और उन्हें ईसाई बनाने के लिए अप्रवत्तशील है|... + «४: 
.... दूसरों का कहना था कि यह सू ५७ में नाता साहेब का साथी था, और भ्रब उन्हीं की ओर. - + -.. 
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से कार्यरत है। पर इत बातों का जनता पर कोई प्रभाव नहीं पड़ा, और स्वामी जी के 

. प्रति लोगों के आकर्षण में इनके कारण कोई कमी नहीं आईं। बल्लभ सम्प्रदाय के 
मठाधीश व आचाय॑ स्वामी जी के प्रचार कार्य से बहुत चिन्तित व उठिस्न थे, क्योंकि वे 

' झपने व्याख्यानों में वैष्णव सम्प्रदायों का प्रबल रूप से खण्डन किया करते थे । इस समय 
बम्बई में बललभ सम्प्रदाय के प्रभुख तेता गोसाई जीवनजी' थे। जब शास्त्रार्थ में 
स्वामी जी को परास्त नहीं किया जा सका, तो उन्होंने उनकी हत्या के लिए. षड्यन्त्र 
-रचा। स्वामी जी के रसतोइये बलदेव को उन्होंने भारी धनराशि का लालच देकर भोजन 
में विष मिलाने के लिए तैयार किया, पर यह षड्यस्त्र सफल नहीं हो सका। श्रन्‍्य प्रकार 
से भी स्वामी जी की हत्या कराने के प्रयत्न किये गये, पर वे संब असफल रहे। इस बीच 

ः में उनके व्याख्यान निरस्तर होते रहे, और धर्म सम्बन्धी वार्तालाप के लिए भी लोगों का 
आाना-जाना जारी रहा। इस काल में स्वामी जी जनता को किस प्रकार से प्रभावित कर 
रहे थे, इसका कुछ परिचय उन लेखों व टिप्पणियों से प्राप्त किया जा सकता है जो कि 
उन दिलों बम्बई के समाचार-पत्रों में प्रकाशित हो रही थीं। 'गुंजरात मित्र (१६ दिसम्बर, 
. सन १८७४) पत्र में लिखा था कि “सुधार और धर्म के विषय में उतकी (स्वामी दयाननन्‍्द 
की) सम्मति जानने के लिए लोग सहस्रों की संख्या में उनके पास एकत्र हो गये हैं। कहा 
जाता है, कि बह संस्कृत के गम्भीर विद्वान हैं, ओर उन्होंने वेदों का ध्यानपुर्दक श्रध्ययन 
किया है ।* ''उनकी सम्मति है कि देद विधवा विवाह तथा श्रन्य सुधारों का प्रतिपादस 
करते हैं ** वह उन लाखों साधनों का छोध और घृणा के सांथ उल्लेख करते हैं जो धामिक 
होने का दम्भ करते हैं और दूसरों के दान पर अपना पेट पालते हैं । '** वस्तुत:, दयाननद पूर्ण 
सुधारक हैं, परन्तु वह झ्पने कथन को प्राचीन परम्परा वा प्राचीन प्रन्‍्थों पर निर्भर 


करते हैं। *“बह स्वयं संस्कृत के विद्वान्‌ हैं, इसलिए इस देश के हर एक रहने बाले को... 


: उक्त भाषा की शिक्षा प्राप्त करते का परामर्श देना उनके लिए स्वाभाविक ही है। वह 

कहते हैं कि हमें अंग्रेजी केवल एक घण्टा प्रतिदित पढ़नी चाहिए।”. “इल्दु प्रकाश” (३० 

. तवस्थ॒र, सम १८७४) के अनुसार “बह निस्सन्देह साहससम्पन्न वक्ता हैं, और उन्हें 

अपनी' विद्या पर ग्रति विश्वास है। वर्तमान समय के कपटी धर्माचार्यों के विषय में उनकी 
हांस्यमय उक्तियों वे बमियों के बृहत्‌ समुदाय में, जो उनका व्याख्यान सुनने गये थे, बड़ी . 
सनसती उत्पत्त कर दी है।” सुबोध पत्रिका के २१ दिश्वम्बर, सभ्‌ १८७४ के अंक सें यह 


.. प्रकाशित हुआ था, कि “किसी-किसी ने स्वामी जी के उंपदेशों से परिचालित होकर... 
 अ्प॑ती देवमूर्तियों को भुम्बादेवी के तालाब में फेंक दिया है। सेवकलाल कर्सेनदास ते अपनी व 


-. दैवमूतियों को टाउन हाल म्यूजियम में रख दिया है।” | 
7... सवासासके लगभग बम्बई में निवास कर दिसम्बर, १८७४ के प्रारम्भ में स्‍्वामीजी 


_ _ तेगुजरांत औरं काठियावाड़ में प्रचार कार्य शुरू किया। इसी प्रदेश में स्वांसी जी का जन्म 


हुआ था, और यहीं उनमें सत्य बम के ज्ञान तथा सच्चे शिव के दर्शन की अभिलाबा - ... 

.. ४ प्रादुर्भूत हुई थी । स्वामी जी बम्बई से पहले घूरत गये, फिर भड़ौच; अहमदाबाद और 

| न | 5 राजकोट । दूत सब तगरों में अपने भच्तव्यों का प्रचार करते हुए स्वामी जी १८७४ नम - हे हा 
5 जनवरी मास के भ्रत्त में पुनः बस्बई आ गये थे। दो महीनों के लगभग के इस काल में .. .. - - 
ही | 2 उन्होंने जो व्यास्याम दिये, जो-भस्तर्थ किये, जिध विद्वामों से उन्होंने शास्त्रच्चा की, | । रे " हि 


- 7 इस सब का संक्षेप के साथ भी यहाँ उल्लेख कर सकता सम्भव नहीं है। पर उनके प्रचार - 


: श्रार्यसमाज की स्थापना... | [ द शक 


कार्य के प्रभाव के सम्दन्ध में सम!चा[र-पत्रों के कुछ उद्धरण देने उचित हैं। स्वामी जी के 
अहमदाबाद के कार्य के विषय में “टाइम्स आफ इण्डिया (४ जनवरी, १८७५) में यह 
लिखा गया था, कि “उन्हें न केवल वेदों का विस्तृत ज्ञान है, वरंच हिन्दुओं के धर्मग्रस्थों 
से भी बहुत बड़ा परिचय है और जैनियों, ईसाइयों और मुसलमानों के धर्म ग्रन्थों का भी 
ज्ञान है। उनके व्याख्यान देने की शेली अत्युत्तम है। इसी कारण लोग उनकी वकृत्रिताश्ं 
में बड़ी संख्या में जाते हैं, और उन्हें पसन्द करते है।” हितेख्छ” नामक समाचा[र-पत्र के 
७ जनवरी, १८७४ के ग्रंक सें यह संवाद छपा था--'पण्डित दयानन्द से अपने थोड़े 
. दिन के निवास में ही श्रहमदाबाद वालों को, विशेष कर शिक्षित समुदाय को झाश्चर्या- 
न्वित और आह्वादित कर दिया था, आश्चर्यान्वित इंसलिए कि उन्होंने अपने देश गुजरात 
में किसी शास्त्री को हिन्दू धर्म की ऐसी योग्यता और बुद्धिमत्ता से व्याख्या करते देखा 
वा सुना नहीं था जैसी कि विद्वान्‌ पण्डित दयानन्द ने की थी; श्रौर आह्लादित इसलिए कि 
पवित्र बेदों की दयानन्दक्ृत व्याख्या उनके विचारों के अनतुकल थी | *** निस्सन्देह, पण्डित - 
- दयानन्द ही ऐसे मनुष्य हैं जिनकी हिन्दुओं की वर्तेमान श्रध:पतित अ्रवस्था' के लिए 
ग्रावश्यकता हैं | 


(४) श्रार्य समाज की स्थापना 


जब स्वामी दयानन्द सरस्वती अहमदाबाद में थे, तभी उन्होंने आर्यसमाज नाम 
से एक संगठन के निर्माण का विचार ध्रकट किया था। इस सम्बन्ध में (हितेच्छ (७ जनवरी, 
१८७५) में प्रकाशित निम्नलिखित पंक्तियाँ ध्यान देने योग्य हैँ----“जिन घुराइयों से हमारा 
वर्तमान हिन्दू समाज हानि उठा रहा है, उन्हें दूर करने हेतु पण्डित दयानन्द ने आये- 
समाज और बेदिक पाठ्शाला स्थापित करने का प्रस्ताव किया है। इससे तो इन्कार नहीं 
किया जा सकता कि इन दोनों संस्थाश्रों के बहुत बड़े लाभ हैं, परन्तु मेरे विचार में 
झहमदाबाद के लोग श्रभी तक अपने जांतिगत पूर्व संस्कारों की तिलाब्जलि देने और 
एक समाज में सम्मलित होने पर उद्यत नहीं हैं।” प्रायंसमाज की स्थापना के अपने 
- जिस विचार को स्वामी जी अहमदाबाद में क्रियान्वित वहीं कर सके, वह कुछ समय 


पश्चात्‌ राजकोट में क्रियान्वित हुआ । स्वामी जी ३१ दिसम्बर, १८७ड को भ्रहमदांबाद 
- से राजकोट पहुँचे थे। वहाँ उनका घमधाम के साथ स्वागत हुआ, और उनके अनेक . 


व्याख्यान हुए । राजकोट काठियावाड़ में है, जो स्वार्म, जी का अपना प्रदेश था। दो साल. 
पूर्व वहाँ आ्रार्थनासमाज' की स्थापना हो चुकी थी, और अनेक सुशिक्षित व्यक्ति उसकी _ 


. सदस्यता स्वीकार कर चुके थे। ये सब लोग अगतिशील. विचारों के थे। स्वामी जी मे... 
: अस्ताव किया कि राजकोट में झ्रयसमाज स्थापित किया जाए और प्रार्थनांसमाजे को . .. 
ही भार्यस माज के रूप में परिवर्तित कर दिया जाए। प्रार्थतासमाज के सब सदस्य इससे... 


.. सहमत हो गये, और इस प्रकार प्रथम श्रार्यसमाज की स्थापना हुई। राजकोट में स्थापित 


: प्रथम आर्यसंमाज की सदस्य-संख्या तीस थी। श्रींमणिशंकर जठाशंकर उसके प्रधान .. |... 
... नियत हुए; और श्री हरगोविन्ददास द्वारकादास मस्ती । स्वामीजी ने भ्रर्यसमाज के नियम... 
- भी बनाएं, जितकों छपंचा लिया गया। इस प्रकार राजकोट में नियमित रूप से भ्रायसमांज 77. 
स्थापित हो गया, और उसके भ्रधिवेशन नियमंपूर्वक होने लगे। पर यह समाज देर तक 7 ##. 
कायम नहीं रह सका । छह मास पूरे होने से पूर्व ही इसका अन्त होगया। राजकोट में. - तू: 


२४२ ह | जा '' आयेसमाज का इतिहास... 


ग्रायंसमाज की विफलता का कारण बहुत ग्रप्रत्याशित था। उन दिनों गज रात-काठियावाड 

बड़ौदा! के महाराजा मल्हा|रराव गायकदाड़ को ब्रिटिश सरकार द्वारा सिहासमच्यत 
कर दिये जाने के विरुद्ध प्रबल आन्दोलन चल रहा था। राजकोट आयसमाज के लिए - 
भी इससे अछता रह सकना सम्भव वहीं हुआ । उसके एक अ्रधिवेशर में गटुदूलाल नाम 
के एक प्रतिभाशाली झाशुकवि ते उपस्थित जनता द्वारा प्रस्तावित विषयों पर संस्कृत में 


तुर्स श्लोक बताकर सुनाये। इससें एक विषय गायकबाड़ का शासनच्युत किया जाबा.... 


भी था। इस अ्रधिवेशल का पूर्ण कार्यविवरण अनेक समाचार-पत्रें में प्रकाशित हो गया, 
जिसे पढ़कर काधियाबाड़ के पोलिटिकल एजेण्ट अत्यन्त रुष्ट हुए ! राजकोट आर्यसमाज 
के अनेक सदस्य सरकारी सबविस में थे, और कुछ वकील थे । श्री वगीनदास ब्रजभूषणदास 
वकालत का कार्य करते थे, और श्रायंसमाज के सहायक मन्त्री बे। पोलिटिकल एजेण्ट 
- ने उसके प्रति अपना रोथ प्रकट करने के लिए उनसे वकालत करने का अधिकार छीन 
जिया। झायेसमाज के जो सदस्य सरकारी सर्विस में थे, वे इससे इतने भयभीत हो गये 
कि उन्‍होंने समाज से अपना सम्बन्ध तोड़ लिया। इस प्रकार राजकोट में स्थापित इस 
प्रथम आयंसमाज का कुछ ही महीनों में अन्त हो गया । 
राजकोट से वम्बई वापस लोटते हुए स्दामी जी पुन: अहसदाबाद आए, और 
कुछ दिव उन्होंने वहाँ निवास किया। अरब उन्होंने एक बार फिर वहाँ ग्रायंसमाज स्थापित 
करने का विचार किया, श्रौर इसी अयोजन से २७ जनवरी, १८७४ को राववहादुर 
- श्री विट्ठलदास के धर पर एक सभा बुलायी गई। स्वामी जी के अ्रनुयायियों के अतिरिक्त 
कुछ पौराणिक पण्डित और ईसाई पादरी भी इस सभा में उपस्थित थे। इस सभा में 
स्वामी जी के धर्मविषयक मन्तव्यों तथा श्रार्यसमाज की उपयोगिता पर विचार-विमश्श तो 
. हुआ, पर समाज की स्थापना के सम्बन्ध में कोई ठोस कदम नहीं उठाया जां सका। पर 


इससे आयंसमाज की स्थांपदा के लिए प्रयत्न बच्द नहीं हुआ, और १८७४ के मा मास | 


के प्रारम्भ तंक अहमदाबाद में भी आर्थसमाज का संगठन पूरा कर लिया गया। 'हितेच्छ' 
समाचार-पत्र के ११ मार्च, १८७५ के अंक में इस विषय में जो लेख प्रकाशित हुआ था, 
. उसकी निम्नलिखित पंक्तियाँ उद्धरण के योग्य हैं--/हम झहमदाबाद के लोगों को आाये- 
समाज स्थापित करने पर बधाई देते हैं। पण्डितः दयानन्द का. यह मुख्य उद्देश्य था कि 
एक ऐसी सभा स्थापित की जाए, जिसमें हिन्दू लोग प्रसन्‍्ततापूर्वक सम्मिलित हो सकें 


: और हम अत्यन्त प्रसन्‍त हैं कि ईश्वर के अनुप्नह से यहु कार्य सम्पादित हो गया ।: तीस के 


.... लगभग सज्जन समाज में सम्मिलित हुए हैं, जिनमें राववहादुर गोपालरांव, रावबहांदर 
: बेचरदास और रावसाहब महीपतराम भी हैं।” राजकोट के समान, अहमदाबाद में भी 


... ग्रार्थनासमाज विद्यमान थां। पर उसके सदस्यों में से केवल एक (रावबहांदुर महीपतराम) 


.... . ही ने ग्रोयेंसमाज का सदस्य होना स्वीकार किया था। पर प्रहमदाबाद में श्रायंसमाज की _ 6 27 
.. विधिवत्‌ स्थापतता १५ एप्रिल, १८७४ से पहले नहीं हुई थी, यद्यपि उसकी संब तैयारी 


5 - ० 'मा्चे से भी पहले हो चुकी थी। यही कारण है, कि ११ एप्रिल,- १८७४ को श्री गोपाल : हा] 
: 5. राब हंरि को लिखे पत्र में स्वामी जी ने लिखा था-->“बंस्बई में आंयंसमीज का आनन्द-.: 2. -. 


- पूवके आरम्भ हुआ। आप लोग भी बहाँ (अहमदाबाद में) झारम्भ कर दीजिये।”? 


बम्बई में श्राय समाज स्थापित करने का स्वामी जी का विचार तथा नहीं था . - 5 


ग्रा्यसमाज की स्थापना ॒ द र्४३्‌ 


जब वे पहली बार बच्बई भगये थे, तब भी उन्होंने हिन्दुओं (आर्थों) का एक संगठन 
बनाने की आवश्यकता के सम्बन्ध में अपने विचार को इस प्रकार प्रकट किया था--- 
धयदि हम आय लोग वेदोक्त धर्म के विषय में प्रीतियू्वक, पक्षणात को छोड़कर विचार 
. करें, तो सब प्रकार से कल्याण हो, यही मैं चाहता हँ। इसके लिए नित्य सभा होनी 
' चाहिए, ऐसा होवे तो उत्तम हो। जिस विधि से नाना सम्प्रदायों का नाश हो जाए, इस 
विधि का सबको अवलम्बत करना चाहिए । “नित्य सभा से स्वामी जी को एक ऐसी सप्ा 
या समाज अभिप्रेत था, जो स्थायी हो | वे ऐसे समःज की आवश्यकता झनुभव करते थे, 
प्रौर यह स्वाभाविक था कि इस सम्बन्ध में वे अपने अनुयायियों व धर्म जिज्ञासुओं के साथ 
चर्चा करते रहते हों। इसीलिए जब उन्होंने पश्चिम की शोर सूरत, अहमदाबाद, 
राजकोट आदि का कार्यक्रम बनाया, तो यह प्रश्त उठा कि स्वामीजी के बम्बई से चले. 


जाने पर वहाँ बर्मकार्य व सत्योपदेश को चला सकता कठिन ही जाएगा, झ्तः एक झआार्य- 


समाज स्थापित किया जाना चाहिए, जिछए द्वारा कि धर्मप्रवार जारी रह सके । इसी का 
यहू परिणाम हुआ, कि स्वामीजी के अनुयायी कतिपव महानुभावों ने २४ से ३० नत्रम्बर 
(सन्‌ १८७४) तक के काल में परस्पर विचार-विमर्श के लिए अनेक सभाएँ की और 
स्वामीजी की सेवा में प्रस्तुत करने के लिए एक आवेदन-पत्र तैयार किया, जिसमें उनसे 
ग्रायंसमाज की स्थापना के लिए प्रार्थवा की गई थी। इस आवेदनपत्र पर स्लाठ सज्जनों - 
के हस्ताक्षर थे। स्वामीजी ने इसे स्वीकार कर लिया, और आयेंसमाज के तियम भी बना 
दिये। साथ ही उन्होंने यह भी स्वीकार किया कि समय-समय पर समाज में उपस्थित 
होकर वे धर्मोपदेश भी करते रहेंगे। पर इस समय आारयंसमाज की स्थापना नहीं की जा ._ 
सकी । जिन लोगों ने इसके लिए स्वामीजी से श्राग्रह किया था, उनमें से कुछ पर उनके 
जाति भादयों द्वारा समाज में सम्मिलित न होने के लिए जोर डाला जाने लगा, और . 
कुछ सम्भ्रान्‍्त वर्ग के व्यक्तियों ने साथारण लोगों के साथ बराबरी के झ्राधार पर समाज _ 
का संदस्य बनना अचुचित समझा । प्रगतिशीलता और सुधार के विरोधी लोगों ने इस 
समय यह भी प्रचार करता शुरू कर दिया, कि स्वामीजी ईसाई हैं और अंग्रेजों की ओर 
से हिन्दुओं को अपने सनातन घर्स से विमुख करने का प्रयत्व कर रहे हैं, और ग्रायंसमाज. 
की स्थापना में भी उनका यही प्रयोजन 


. जब स्वामी जी मुजरात-काठियावाड़ की यात्रा'से लौटकर पुनः बम्बई झा गये, 


वो वहाँ प्रायसमाज की स्थापता की चर्चा फिर से प्रारम्भ हुईं। उचके विरुद्ध जो मिथ्या 
 अ्रचार किया जा रहा था, उसका प्रभाव देर तक कायम नहीं रहा और प्रगति तथा सुधार 
के पक्षपाती लोगों ने झ्ार्यंसमाज की' स्थापना के लिए पुत्र: उद्योग पारम्भ कर दिया।. 
. इसी के परिणामस्वरूप १७ फरवरी, १५७४५ केदिन गिरयाँव में एक सभा का ग्रायोजन 
किया गया, जिसमें सेकड़ों व्यक्ति उपस्थित थे। रावबहादुर श्री दादू वा पाण्ड्रंग की. 
अध्यक्षता में इस सभा द्वारा एक उपसमिति की नियुक्ति की गई, जिसे समाज के नियमों -. 


. का निर्माण करने का कार्य छुपुर्दे किया गया.। पर नियमों के सम्बन्ध में एक ऐसा त्रिवाद ... . . 
उठ खड़ा हुआ, जिसके कारण ग्रायंसमाज की सथापनां का यह प्रयत्न भी सफल नहीं हो... : : 
- सका राजहृष्ण महाराज तामक एक सज्जन मे यह विचार प्रस्तुत किया, किंझ्रायंसमाज 7 «४ 
: के नियमों में इस सिंद्धान्त का समावेश केर दिया जाए कि जीव और ब्रह्म में एकंत्व है। 7 
. उनका कथन था कि यह सिद्धान्त अधिक लोकश्रिय है, श्रत: इसके कारण बेहुत-से लोग. . .. 7 ० 


.. शृडंड . श्रायंसमाज का इतिहास... 


आर्यसमाज की शोर आाक़ृष्ट हो जाएँगे । बाद में इस सिद्धात्त में परिवर्तेत भी किया जा... 
सकेगा। राजकृष्ण महाराज श्रह्नेतवाद के प्रबल समर्थक थे, श्रौर इसके प्रचार के लिए 
'हुदय चक्षु ताम के एक समाचार-पत्र का प्रकाशन भी किया करते थे। स्वामी जी के ._ 
कहने पर उन्होंने इस पत्र का नाम बदलकर आर्य धर्म प्रकाश” रख दिया था। श्री राज- . 
कृष्ण महाराज बल्लभ सम्प्रदाय के नहीं थे, और क्योंकि स्वामी जी भी इस सम्प्रदाय के 
मन्तव्यों तथा पूजाविधि के खण्डन्न में तत्पर थे, अतः राजक्ृष्ण का विचार था कि स्वांमी 
जी के सहयोग से वह श्रपने प्रभाव व शवित में वृद्धि कर सकते हैं। पर आर्यसमाज के 
नियमों में जीव और ब्रह्म के पृथकत्व की बात भी उन्हें सहाय नहीं थी । इसी कारण उन्होंने 
यह विचार प्रस्तुत किया था कि अ्रभी तो नियमों में जीव औ्रौर बह्य के एकत्व की बात लिख 
दी जाए, चाहे बाद में उसे हटा दिया जाए ! पर स्वामी जी इससे सहमत नहीं हुए। उनका 
कहना था, कि आार्यसमाज की नींव अ्सत्य पर कदापि नहीं रखी जा सकती। इस पर 
राजकृष्ण महाराज रुष्ट हो गये, और उन्होंने स्वामी जी तथा आयेसमाज का विरोध 
करना प्रारम्भ कर दिया । फरवरी, १५७४ में झ्रार्यसमाज के स्थापित न हो सकने का यही 
कारण था । पर राजक्ृष्ण महाराज के विरोध व असहयोग का प्रभाव देर तक नहीं रहा। 
- अम्बई में ऐसे लोगों की कमी वहीं थी, जो स्वामी जी के समर्थक तथा झआार्यंसमाज की 
स्थापना के पक्षयाती थे। इनमें सेठ मथुरादास लौजी, श्री सेवकलाल करसनदास और 
ओऔ गिरिधारीलाल दयालदास कोठारी प्रभुख थे। इन्होंने आयेसमाज की स्थापना के 
प्रयत्न को जारी रखा, और श्री पाताचन्द आानन्दजी पारीख को समाज की नियमावली 
का प्रारूप तैयार करने के लिए नियुक्त किया। इस प्रारूप को जब स्वामी जी ने समुचित 
रूप से संशोधित कर स्वीकार कर लिया, तो गरिरगाँव रोड पर डाक्टर माणिकजी की 
बागवाड़ी में एक सभा का आयोजन किया गया,. जिसमें झार्यसमाज की नियमावली को 
स्वीकृत कर विधिवत्‌ समाज की स्थापना की गई। यह सभा चैत्र शुक्ला ५ शतिवार, 
संबत्‌ १६३२तदनुसार १० एग्रिल, सन्‌ १८७४ को हुई थी। इस प्रकार बम्बई में आये- 
समाज की विधिवत्‌ स्थापना १० एब्रिल के दिन हुई, श्रौर इसी को झार्थसमाज का स्थापना 
. दिवस माना जाता रहा है। यद्यपि इससे पुर्व॑ राजकोट में श्र्यंसमाज स्थापित हो चुका थः, 
पर वह छह मास तक कायम वहीं रह सका था। इस दशा में आर्यसमाज की स्थापना 
.  बम्बई के आर्यसमाज से ही मानी जाती है। १० एप्रिल, १८७५ को स्वांसी जी ने बंम्बई. 
: में समाज रूपी जिस पौधे का प्रारोएण किया था, वह मिरन्तर एक विशाल वटवक्ष के रूप... 
.. में वृद्धि करता गया, और एक सदी से भी कम समय में उसकी हजारों शाखाएँ-प्रशासताएँ 


_ . विश्वभर में व्याप्त हो गईं। बस्बई सें श्रायंसमाज की स्थापना किस दित-हुई थी, इस _ 


_... विषय पर सब विद्वान्‌ एकमत नहीं हैं। इस सम्बन्ध में दो मत हैं, १० एप्रिल और ७ एप्रिल।_ 


... "इनमें से कौन-सा मत सही है; और- इस मतशेद के क्या कारण हैं, इस विषय पर इसी न्‍ हि 


पु हु 5 ग्रध्याय क्के तीसरे परिशिष्ट मरे विंबेचन क्षिया गया है | ; हर हा 
:....... बस्बईओआयंसमाज की स्थापना के समय शुरू में जो व्यक्ति उसके सदस्य बने थे, 
-  उन्तकी संख्या एक सो के लगभर्ग थी। सदस्यों की सूची में स्वामी जी का भी सास थो। 


समाज में कुछ रूदस्यों ते यह इच्छा प्रकट की थीं, कि स्वासी जी को आर्यसमांज का... 


प्रधान था अ्धितायक नियुक्त कर दिया जाए। पर वे इसके लिए सहमत नहीं हुए । 


शायंसभाज की स्थापना... 3 . २४५४ 


उन्‍होंने समाज का केवल एक साधारण सदस्य बनता ही स्वीकार किया । बम्बई में स्थापित 
प्रथम आरर्यसमाज के सदस्यों की प्री सूची इस समय भी उपलब्ध है, जो इस अ्रध्याय के 
ट्वितीय परिशिष्ट में पूर्ण रूप से दे दी गई है । इस यूची में सदस्यों की जाति, व्यवसाय तथा 
शिक्षा आदि के सम्बन्ध में भी समुचित जानकारी विद्यमान है। बस्बई आर्यसमाज के 
प्रथम सदस्यों की बहुसंख्या ऐसे लोगों की है, जिनका पेशा व्यापार था। व्यापारियों के . 
अतिरिक्त बहुत-से नौकरीपेशा व्यक्ति, वकील तथा विद्यार्थी भी ग्रार्य शमाज के सदस्यों में 
थे। जो पनद्रह विद्यार्थी बम्बई आयसमाज के सदस्य बने थे, उसमें श्यासजी क्ृषष्ण वर्मा 
का नाम विशेषरूप से उल्लेखनीय है । उस समय वे बम्बई के फोर्टे हाई स्कूल के विद्यार्थी 
थे। स्वामी जी के इस अनुयायी व शिष्य ने आगे चलकंर बहुत उन्नति की, ओर भारत 
की स्वाधीनता के लिए इंगलेण्ड में ऋत्तिकारी श्रान्दोलन का सुत्रपात किया । भार्यसमाज 
बम्बई के पदाधिकारी निम्नलिखित थे--प्रधान, गिरधरलाल बयालदास कोठारी, 
उपप्रधाव-ठाकरसी वारायणजी, मन्त्री-- पानाचन्द आनन्दजी, उपमल्वी-मातेग्ड जोशी, 
कोषाध्यक्ष-सेवकलाल करसतंबास शोर उपकोयाध्यक्ष-श्यामजी विश्वाम | इन छह पदा- 
धघिकारियों के भ्रतिरिक्त समाज की अ्रन्तरंग सभा के दस अन्य भी सदस्य थे, जिन्हें झाय- 
समाज के सभासदों द्वारा चुना गया था। 
१० एप्रिल, १८७४ के दिन बस्बई में आर्येसमाज की विधिदत्‌ स्थापना हो जाने 
पर उन २८ नियमों को भी स्वीकार किया गया, जो अगले दो वर्षों तक सब श्रार्यसमाजों 


को सान्‍य रहे । वर्तमान समय में झ्रार्सस माज के जो दंस मियम हैं, वे सन १८७७ में लाहौर... . 


में बनाये गये थे । बम्बई में निर्धारित आयसमाज के २८ भियमों पर संक्षेप के साथ 
दृष्टिपात उस महान्‌ आन्दोलन को सुचारुरूप से समझते के लिए उपयोगी है, जिसका 
प्रारम्भ स्वामी दयानन्द सरस्वती श्रार्यंसमाज की स्थापना द्वारा कर रहे थे | इन नियमों... 
में जहाँ आर्यसमाज के संगठन की रूपरेखा दी भई है, वहाँ साथ ही उन सिद्धान्तों व 


' मस्तव्यों का भी समावेश किया गया है जिनको मानना और जिसके प्नुस्तार आ्राचरंण -: 


करना आयों व आयसमाज के सदस्यों के लिए आवश्यक है। आरार्यसमाज का जो संगठन... 

. स्वामी जी की कल्पना में था, उसमें दो प्रकार के समाजों को रखा गया थां, स्थानीय श्रार्य- 

- समाजें और प्रादेशिक या केन्द्रीय संगठन | “इस समाज में प्रति देश के मध्य एकं प्रधाव 
समाज होगा, और अन्य समाज शाखा-प्रशाखा होंगे।” (नियम ३) इस नियम से यह... 
स्पष्ट है कि स्वामी जी को प्रान्त, प्रदेश और देश सदश विशाल क्षेत्रों के लिए प्रधान 

 समाजों (या प्रतिनिधि-सभाओों) का होनां भी अधभिप्रेत था, और उनकी. शाखाओं- 


प्रशाखाओं के रूप में स्थानीय समाजों और छोटे क्षेत्रों की उपेग्र तिनिधि सभाओं की पृथक. 
. रूप से संत्ता का होना भी । सम्पूर्ण विश्व के झ्रार्यसमाजों के सर्वोपरि या स्वंप्रधान- .. 


संगठन (सार्वदेशिक आरय॑ प्रतिनिधि सभा) की कल्पना भी इस नियम में भन्तनिहित थी । 
आयसमाज का जिस प्रकार का व्यापक संग्रठत बाद में विकसित हुआ, उसका बीज-रूप 


- से प्रतिपांदन स्वामी जी ने इस तीसरे नियम द्वारा १८७५ में हीकर दिया था। चौथे... . 
-. नियम में यह कहा गया है, कि “अन्य संब समाजों की व्यवस्था प्रधान समाज के अनुकूल - 
: रहेगी।” इसका अभिषांय यह है, कि सब समाजों के लिए प्रधान समाज (प्रान्तीयप्रति- / ४ 
. निधि सभा तथा सार्वदेशिक प्रतिनिधि सभा) के नियन्त्रण में रहना आ्रावश्यक है। आये. 7 5 
| ही समाज में विभिन्‍न मतों व संम्प्रदायों का विकास न हो जाए, इसके लिए यहू नियम बहुत ... 5. 


.. श४६... ः ...... आ्रायंसमाज का इतिहास . 


उपयोगी है। जब किसी' 'प्रधाव' (सर्वोपरि या शिरोमणि) समाज (यथा सावंदेशिक 
सभा) की सत्ता होगी और अन्य सब समाज उसके “अनुकूल” होकर रहेंगे, तो आार्यों में 
 मत-मतात्तरों के विकास की सम्भावना ही नहीं रह जाएगी | जिस समय केवल एकही 
- आयंसमाज स्थापित हुआ था, तभी स्वामी जी ने इस बात की व्यवस्था कर दी थी, जो 


5. उनकी दुरदर्शिता तथा अनुपम प्रतिभा की सूचक है । एाँचवें नियम में यह कहा गया है... - 


कि “प्रधान समाज में वेदोक्तानुकूल संस्कृत और आर्य भाषा में नाता प्रकार के सदुपदेश 
के पुस्तक होंगे और एक आर्य प्रकाश पत्र यथासुकूल श्राउ-आाठ दिन में सिकलेगा। यह 
संब समाजों में प्रवृत्त किये जाएगे।” स्वामी जी की यह कल्पना थी, कि प्रान्त, प्रदेश वे 
देश की प्रधान समाजों में एक-एक ऐसा पुस्तकालय स्थापित किया जाए, जिसमें कि 
संस्कृत तथा आर्यभाषा की वेदानुकूल पुस्तकों का संग्रह हो और वहाँ से साप्ताहिक पत्र 


भी प्रकाशित किये जाएँ जिन्हें सब आयंसमाजों को भेजा जाए। बम्बई में निर्धारित नियमों... 


अनुसार प्रत्येक समाज में दो पदाधिकारी होने चाहिएँ, प्रधान श्र मन्वी। क्योंकि 
ग्रभी ग्रार्यसमाज प्रारम्भिक अ्रवस्था में था, ग्रतः वियमावलि में उपप्रधान, उपमन्बी, 
व कोषाध्यक्ष श्रादि अन्य पदाधिकारियों का उल्लेख करने की श्रावश्यकता तहीं समझी 
गई थी, यद्यपि बम्बई आर्यसमाज में इनकी भी नियुक्ति कर दी गई थी। छठे नियम में 
यह बात बड़े महत्त्व की है कि उसमें पुरुष और रुत्री दोतों प्रकार के सभासदों का उल्लेख 
किया गया है। स्वामी जी के अनुसार प्रत्येक आर्यसभाज में पुरुष-सभास दों के साथ-साथ 
स्त्रियों को भी सभासद बताना चाहिए। यह व्यवस्था भी स्वामी जी की प्रगशतिशीलता 
 कीसूचक है; वे समाज में स्त्रियों की सभान स्थिति के समर्थक थे, अतः उनके लिए यह 
व्यवस्था करना स्वाभाविक ही था। अार्यस्माज के श्रभासद्‌ बसाते हुए (आठवें चियम 
- के अनुसार) यह ध्यान रखता आवश्यक है कि ऐसे व्यक्ति ही सभासद्‌ बताये जाएँ, जो - 
... स॒त्पुरुष, सत्यनीतियुक्त और संदाचारी हों। स्वामी जी झ्रायंसमाजियों की संख्या की 
तुलना में उनके गुणों तथा सत्कर्मों को भ्रधिक महत्व देते थे। वे ऐसे व्यक्तियों को समाज 
में सम्मिलित करने के पक्ष में नहीं थे जिनका भ्राचरण अच्छा न हो। सभासद बनने पर 

व्यक्ति की कुछ उत्तरदायिता भी हो जाती है । यदि वह गहस्थ हो, तो अवकाश के समय . 

. उसे समाज की उच्तति के लिए उससे अधिक पुरुषार्थ करता होगा जितना कि बह घर के 

- कामों में करता है। विरकक्‍्त (वानप्रस्थ और संन्‍्यासी) सभासदों को तो अपना सस्पूर्ण 


. समय संमाज की उन्लति में ही लगाना चाहिए । (नियम ६) समाज का अ्रधिवेशन हर . ' 
आठवें दित होना चाहिए, जिसमें सब पदाधिकारी तथा सभासद अवश्य सम्मिलित हों। 


हम . बे सब कार्यों से इस काम को सुझ्य जानें (नियम १०), समाज में उपस्थित होने को | 


कर - सर्वाधिक महत्त्व दें। स्यारहवें नियम-में ग्रायंसमाज के साप्ताहिक भ्रधिवेशन का कार्यक्रम... 
 प्रतिपादित किया गया है। इस कार्यक्रम में गान (वाद्य के साथ भी), सत्योपदेश और -- 
_ प्रश्नोत्तर (परस्पर विचार-विमर्श ) को यथोचिंत स्थान दिया गया है । परमेश्वर, सत्यधर्म..... 


--. आदिका जो उपदेश साप्ताहिक सत्संग में हो, उसमें वेदमन्त्रों के अर्थ तथा व्याख्याको . 
:.... आधार बनाया जाये, यह स्वामी जी की अशभिप्रेत था । आयेसमाज के सभासदों का एक: 
. ०“. - चुसरे के प्रति कैसा व्यवहार हो और वे किस भावना से कार्य करें, यह निम्तलिखित नियमों - - 
«. :.  : “द्वारा प्रतिंपादित किया गया है--/इस समाज में प्रधान आदि सब सभासद्‌ परस्पर प्रीति... 
४ 75 5 के लिए अ्रभिमान, हठ, दुराभह और क्रीध भ्रादि सब दुर्गूण छोड़कर उपकार सुहृदयता से. 


प्रार्यसगाज की स्थापना २४७ 


सबसे सबका निर्वेर होकर स्वात्मबत्‌ सम्प्रीति करती होगी। (नियम २२) विचार समय 
सब व्यवहारों में न्याय युक्त, सर्व हितकारी जो सत्य बात भल्ली प्रकार विचार मे ठहरे, 
उसी को सब सभासदों को प्रकाशित करके बही सत्य बात मानी जाए, उसके विरुद्ध न 
मानी जाए।* (सियम २३) आरयसमाज के सभासद जहाँ साप्लाहिक सत्संग में एकत्र 
होकर सत्योपदेश आ्रादि का श्रवण करेंगे, वहाँ इस ढंग से परस्पर व्यवहार करेंगे जिससे 
कि उनमें प्रीति व मेत्री बढ़ती जाए और वे एक-दूसरे के अत्यन्त समीप गा जाएँ, और वे 
ग्रपतें को एक समाजरूयी शरीर का अंग मानने लगें | सम्भवतः इसीलिए स्वामी जी ने 
छब्बीसवें नियम में यह व्यवस्था की थी--जब तक नौकरी करने और कराने वाला 
आर्यंसमाजस्थ मिले तब तक और की नौकरी न करें और न किसी और को नौकर रकखें, 
वे दोनों स्वामी सेवक भाव से यथावत्‌ बरतें । जब आरयेजनों को एक पथक्‌ समाज में 
संगठित करता हो, तो यह बात बहुत उपयोगी वे बाछतीय हो जाती है, कि नौकरी में रखते 
समय बार्य सभासद्‌ ऐसे व्यक्ति को प्राथमिकता दें जो आर्य सभासद्‌ हो । क्रियात्मक दृष्टि. 
से भी ऐसा करता लाभदायक होगा, क्योंकि आन संभासद्‌ केवल ऐसे व्यक्ति ही होंगे जो 
सदाचारी व सत्पुरुष हों। ग्रार्य लोग ऐसे व्यक्तियों को ही नौकरी में रखना चाहेंगे, या 
ऐसे व्यक्षितयों की ही नौकरी करना पसन्द करेंगे । ह 
प्रत्येक आये सभासद्‌ के लिए यह भी नियम बनाया गया था कि वहू अपनी 
ग्रामदती का शर्ताश आर्यसमाज के कोष में प्रदान किया करें। यह एक प्रतिशत्त- राशि 


न्यूनतम थी । बारहवें तियम में यह स्पष्ट कर दिया गया था कि “अ्रधिक देने से श्रधिक . .. 


धर्म फल ', पर शर्ताश तो सबको प्रीतिपूर्वक देना ही चाहिए। इस प्रकार जो धन प्राप्त हो 
उसे आय सभाज, था विद्यालय तथा आये प्रकाश पत्र के प्रचार और उच्चति के लिए 
खर्च किये जाने की व्यवस्था स्वामी जी ने की थी। प्रध्येक आर्य सभासद्‌ से यह अपेक्षा. 
रखी गथी थी, कि इतकी उंन्‍्तति और प्रचार के लिए बह प्रयत्न करे, और इस सद्प्रयत्त 
में उत्साहित करने के प्रयोजन से उनका यथायोग्य सत्कार भी किया जाना चाहिए (नियम 
१३)। आर्यसमाज द्वारा किये जाने वाले कार्यों का भी नियमों में निर्देश किया गया है। 


ये कार्य तिम्तलिखित हैं--वेदोक्त रीति से ईश्वर की स्तुति, प्राथेता झौर उपासना, 


बेदोक्त संस्कारों (नि्षेकादि भ्न्त्येष्टिपर्येन्त) का अनुष्ठान, स्वदेश का हित तथा संसार - 
की उन्नति और हित-- (नियम १४, १४५, और १७) | लोग विवाह, पुत्र जन्म आदि के 
ग्रवसर पर धन का व्यय भी करते हैं क्र दान भी देते हैं। स्वामी जी' को यह अभ्रभिमत 


. था, कि ऐसे अवसरों पर आय लोग आर्यसमाज के निमित्त धन ग्रादि दान किया करें... 
.. क्योंकि ऐसा धर्म का काम और कोई नहीं है। (नियम २७) हक, 
... आये शिक्षणालयों की स्थापता का विचार चिरकाल से स्वामी जी के सम्मुख था। 


- काशी और फरुखाबाद आदि भें उन्होंने संस्कृत पाठशालाएं एवं बेद विद्यालय सदश 


ब ह : संस्थाएं स्थापित भी की थीं। बम्बई में ग्राथसमाज के लिए नियमों का सिर्माण करते हुए. हे दे 22 जप 
... भी उन्होंने श्रार्य विद्यालय खोलने की बात का उनमें समावेश कर दिया था, और उनके... 
स्वरूप तथा उनमें दी जाने वाली शिक्षा के सम्बन्ध में भी अपने मन्तव्यों का निर्देश दे... 


लक ह "दिया था। “आये वियांलय' में वेदादि सन[तन आपे प्रत्थों का पृठन-पाठंन कराया जायग्रा- . « हा 


और बेदोक्त रीति से ही सत्य शिक्षा सब पुरुष और स्त्री के सुधार की होगी।” (नियम दर : हि 
१६) "स्त्री और पुरुष दोनों के विद्या अभ्यास के लिए हर एक स्थान में यशाशक्तिअ्॒लेय- | 


र्ड८ नि ....... आर्यसमाज का इतिहास 


अलग बनाये जाएँगे। स्त्रियों के लिए पाठशाला में अध्यापन ओर सेवा प्रबन्ध स्त्रियों 
द्वारा ही किया जायेगा और पुरुष पाठशाला का पुरुषों द्वारा, इसके विरुद्ध नहीं।” 
(नियम २०) “उन्त पाठशालाझ़ों की व्यवस्था प्रधान आार्यंसभाज के अनुकूल पालत की 
. जायेगी।” (नियम २१) आये विद्यालयों के सम्बन्ध में थे तीनों नियम स्वेथा स्पष्ट हैं। 
. उनमें मुख्य पाद्यविषय वेद तथा अन्य श्राप ब्न्ध होंगे, पुरुषों और स्त्रियों की शिक्षा- 
संस्थाएँ पृथक्‌-पुथक होंगी, और उनकी व्यवस्था प्रधाव समाज (शिरोमणि या सा्वदेशिक 
सभा) धारा निर्धारित नियमों के अनुकूल होगी। सत्याधप्रकाश झादि अपने ग्रन्थों में भी 
स्वामी जी के शिक्षाविषयक यही मन्तव्य प्रतिपादित हैं । | 
: अपने मन्तव्यों के प्रचार व सत्य सनातन वैदिक धर्म की पुनःस्थापना के लिए 
स्वामी जी की दृष्टि में जहाँ थ्रार्य विद्यालय उपयोगी थे, वहाँ साथ ही समाचार-पत्रों को 
भी वे आवश्यक समझते थे | इसीलिए उन्होंने प्रधान समाजों' द्वारा आरय॑ प्रकाश” नामक 


: पत्रों के श्रकाशन की बात नियमावली में रखी थी। इसमें सन्देह नहीं, कि समाचार-पत्र 


प्रचार के उत्तम साधन होते 

ह ग्रायंसमाज की स्थापना में स्वामी जी का क्‍या उद्देशय था, यह भी बम्बई में 
निर्धारित नियमों से स्पष्ट हो जाता है। नियमाबली का पहला नियम यह था--"झआार्ये 
समाज का सब मनुष्यों के हिताथ होना भ्रावश्यक है। दूसरे शब्दों में इसी वात को इस 
. प्रकार कहा जा सकता है कि झ्ारयंसमाज का उद्देश्य मनुष्यमात्र के हित और कल्याण 
को सम्पादित करना है । स्वामी जी ने केवल भारतीयों के हित के उद्देश्य से ही' झ्ार्य- 
समाज की स्थापना तहीं की थी। वे आर्यंसमाज द्वारा सम्पूर्ण मानंब समाज का हित 
करना चाहते थे। पर वे यह भी अनुभव करते थे कि अपने देश के प्रति उसका विशेष 
क्लव्य है, और स्वदेश का हित सम्पादित कर संसार की उन्‍नति कर सकना भी सम्भव व 
सुगम हो सकेगा । इसीलिए उन्होंने सतरहर्वा नियम इस प्रकार बताया था-- “इस समाज 


में स्वदेश के हिला दो प्रकार की शुद्धि के लिए प्रयत्व किया जायगा, एक परणार्थ, दूसरी. | 


लोक व्यवह्ार। इन दोनों का शोधन और शुद्धता की उन्नति तथा सब संसार के हित की _ 
उन्नति की जाएगी। यह नियम अत्यन्त महत्त्वं का है। इसके अनुसार स्वदेश के हित के 


.. लिए परणार्थ एवं लोके व्यवहार दोनों क्षेत्रों में उन्‍्तति तथा शुद्धता की आवश्यकता है। 
.. केवल परमार्थ साधन से मनुष्यों का हित नहीं हो सकता, और न. केवल लोक व्यवहार या 


.... लोकिक उन्नति से ही उनका हित सम्भव है। मांचव जीवन का अन्तिम लक्ष्यमोक्ष की 


प्राप्ति है, वंस्लुत: वहीं परमार्थ है। पर उसके लिए: सांसारिक अधभ्यदय या. लौकिक 


..... इल्वति भी आवश्यक है। वर्णाश्रम-व्यवंस्था का. यही मूल तत्त्व है! स्वामी जी को यह 


.. अभिप्रेत था, कि लौकिक उन्नति तथा परमार्थ साधन: दोनों द्वारा स्व्रदेश (भारत) का... - 


.: हित किया जाएं और अपने इस कार्य को केवल स्वदेश तक ही सीमित न रंखकर सम्पूर्ण 


.. - संसार या मनुष्य मात्र के हित के लिए प्रयत्न कियो जाए। झ्रायंसमाज के इसी उददेश्य 


मा, को कुष्वत्तो विश्वमायंम्‌: की श्रुति द्वारा स्पष्ट किया जाता है।. । है 


०.  अपनायंगा, कहाँ से ्रणा प्राप्त करेगा, किस भ्राधार पर सत्य-्यसत्य, उचित-अनुचित .. ० शी 
7. और कर्तेत्य-ग्रकतेव्य को निर्णय करेगा--यह भी स्वामी जी ने नियमावली में स्पष्ट कर. - 


मा क हा “दिया है। दुसरा नियम -इस-प्रकार है--“इस समाज में मुख्य स्वतः प्रमाण बेदों को... 


आर्यसमाज की स्थापना... आओ के २४६ 


ही माना जाथगा। साक्षी के लिए, वेदों के ज्ञान के लिए तथा आय इतिहास के लिए .. 
शतपथादि ४ ब्राह्मण, ६ वेदांग, ४ उपवेद, ६ दर्शन, ११२७ वेदों की शाखा वेद व्याख्यान, 
आर्ष, सनातन संस्क्ृत भ्रन्थों का भी वेदानुकूल होने से यौण प्रमाण माना जायगा। 
स्वामी जी द्वारा निर्धारित आर्यसमाज के अठाईस नियमों में केदल दो ऐसे हैं, जिनका 
सम्बन्ध घामिक सिद्धान्तों या भन्‍्तव्यों से है। चौदहवें नियम में ईश्वर की सत्ता पर 
विश्वास तथा उसकी स्तुति, प्रार्थना और उपासना करना प्रत्येक आर्य के लिए आ्रावश्यक 
विहित किया गया है । अतः कोई ऐसा व्यक्षित आरयंसमाज को सदस्य नहीं बन सकता जो _ 
ईश्वर में विश्वास न रखता हो और उसे निराकार न मानता हो। साथ ही, ऐसे व्यक्ति 
भी झार्यसमाज में प्रवेश नहीं पा सकते, जो सूर्तिधुजा करते हों या स्तुति, प्रार्थना व 
उपासना के झ्रतिरिक्त किसी भ्रन्य पुजाविधि में विश्वास रखते हों। दूसरे नियम में वेदों 
को स्वतः प्रमाण मानने की बात कही गई है। किसी ऐसे व्यक्ति के लिए भी ग्रार्यसमाज : 
का सदस्य हो सकना सम्भव नहीं रखा गया, जो वेदों की प्रामाणिकता को स्वीकार न 
करता हो या वेदों के श्रतिरिक्त किसी अन्य ग्रत्थ को भी प्रमाणरूप मानता हो | बम्बई 
तथा गुजरात के प्रार्थनासमाजियों से स्वान्ती जी का इसी प्रश्न पर मतभेद था। प्रार्थना- 
समाज के प्रमुख नेता वेदों को प्रमाण मानने की तुलना में बुद्धि, तक व विवेक को अधिक 
महत्व देते भे । जब अहमदाबाद में स्वामी जी ने आर्यसमाज स्थापित किया था, दो 
प्राथंनासमाज के सदस्यों में से केवल रावसाहब महीपतराम ही उसमें सम्मिलित हुए थे। 
झनन्‍्य लोगों ने मुख्यतया इसी कारण आ्रायेसमाज का सभासद्‌ होना स्वीकार नहीं किया 
था, क्योंकि स्वामीजी वेदों की प्रामाणिकता को स्वीकार करने पर बहुत जोर देते थे । इस. . 
विषय पर “हितेच्छ! पत्र ने अपने ११ माचे, १८७४ के प्ंक में यह टिप्पणी की थी-- 


“बेदों की प्रामाणिकता स्वीकार करने में पण्डित. दयानन्द ने समाज के लिए बहुत ही हर ् 
युक्तियुक्त कार्य किया है। यह बात हम सभी लोगों को, चाहेयुवा होंया वृद्ध, बराह्म और 


प्रार्थनासमाजों के कथन की अपेक्षा अधिक महत्त्वपूर्ण और संमर्थनीय प्रतीत होगी। 
उक्त समाज के संदस्य हमसे श्रलग हो गये हैं और अ्रपनी बुद्धि के श्रतिरिक्त श्रन्य किसी की - 
भागेदशेकता स्वीकार नहीं करते। परल्तु बुद्धि ऐसी शक्ति है जो विकारयुवत और क्षीण 
हो सकती है।” आर्यसमाज के सदस्यों के लिए बेदों की प्रामाणिकता को स्वीकृत करनों 
आवश्यक निर्धारित कर स्वामीजी ने एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण कार्य किया था। इस द्वारा 


उन्होंने भ्रार्यों को एक ऐसा भ्राधा र प्रदान कर दिया था, जिसके कारण वे धर्म, सदाचार तथा... 
कर्तव्य आदि के सम्बन्ध में निश्चित एवं स्पष्ट मार्ग का अनुंसरण कर सकते थे। संत्यभागें . . 


के लिए मनुष्य केवल अपनी बुद्धि एवं तकंशक्ति पर ही निर्भर नहीं रह सकते | अ्रमाणंवाद 


. का भी सत्य निर्धारण में स्थान है। पर हिन्दुओं द्वारा जो ग्रन्थ प्रमाण रूप से स्वीकार -... 
किये जाते थे, उनकी संख्या अनगिनत थी। वेदों के अतिरिक्त सभी ब्राह्मण ग्रन्थ, सभी + 
-... सूंञ्ञ भ्रच्थं, सभी स्मृतियाँ, महाभारत और पुराण आदि सभी प्राचीन पुस्तकें उन्हें प्रेमाण .. 

« रूप से स्वीकार्य थीं।. हिन्दुशों में जो बहुत-से सम्प्रदाय व मतमतान्तर विकेसित' हो गये, 


. इसकां यह भी एक प्रधान कारण था । पर हिन्दुओं के संव सम्प्रदाय बेदों की प्रामाणिकंता 


_: कोंस्वीकार करते थे, भौर यह भी मानते ये कि उसके मस्तव्यों का श्राधार बेद ही हैं। इसे... रे 


5 दशा में स्वामीजी को बेदों को हीं स्वतः प्रमाण रूप से प्रतिपादित करना सर्वेथों युक्ति- 


_... संगत तथा कियात्मक दृष्टि से समुचित था। ऐसा कर लेने पर हिन्दुओं (आर्यो) कै मतभेदों ० ५ 


- ३४७० .. .. ... आर्यसमाज का इतिहास 
का अन्त कर उन्हें एक सुत्र में संगठित कर सकना सम्भव था । वेदों के वास्तविक म्तव्य 
क्या हैं, इसका निर्णय करते की कसौटी स्वाभीजी ने यह निर्वारित कर दी थी, कि उनकी 
व्याख्या निरुक्त, निधन्टु, पाणिनि-व्याकरण, महाभाष्य सदृश श्राशं ग्रन्थों के अनुसार की 
_ जाए। साथ ही जहाँ तक वेदों के अतिरिक्त ब्राह्मण, उपनिषद, वेदांंग आदि का सम्बन्ध 
है, उन्हें उसी अंश तक प्रमाण माना जाए जहाँ तक कि वे वेदाबुकल हों । उनको प्रमाण 
तो माना जाए, पर गौण रूप से । स्वतः प्रमाण की स्थिति केवल देदों को प्राप्त हो । इस 
प्रकार स्वामीजी ने आर्यों को एक संगठन में संगठित होते के लिए मैदान तैयार कर दिया 
था। हिन्दुओं के शव सम्प्रदाय भर मत वेदों की स्वतः प्रमाणता को समान रूप से स्वीकृत 
करते थे, श्रत: उनके ऋावार पर उनमें एकता उत्पन्त करता एक क्रियात्मक वात थी। 
स्वामीजी ने बम्बई झार्यसमाज के लिए जो अ्रठाईस नियम निर्धारित किये थे, 
उन पर ध्यानपूर्वक विचार करने पर करतिपय ग्रन्‍्य बातें भी स्पष्ट हो जाती हैं। श्री केशब- - 
चन्द्र सेन के नेतृत्व में बराह्मसमाज में नये जीवत तथा नवस्फूर्ति का संचार हुआ था, जिसके 
कारण उस समाज में उनकी स्थिति अत्यन्त महत्त्व की हो गई थी। यद्यपि श्री सेन 
“श्राधुनिकता के पक्षपाती थे, और पाश्चात्य विचारधारा से प्रेरणा प्राप्त करते थे, पर 
ब्राह्मसमाजियों द्वारा गुर्वत्‌ पूजे जाने का उन्होंने कोई विरोध नहीं किया | ब्राह्मसमाज 
में उनकी उसी प्रकार से पूजा होने लंगी, जैसी कि मध्य युग में सत्त-मुरुओों की हुआ करती 
थी। स्वामी दयानन्द उत अ्रर्थों में आधृनिक' नहीं थे, जिनमें कि श्री केशवचन्द्र सेन थे। 
- बे न श्नंग्रेजी जानते थे, और न पाए्चात्य साहित्य से उन्हें परिचय था। पर उन्हें यह 
: किसी भी दशा में स्वीकार्य नहीं था, कि गुरुओं के समान उनकी पूजा की जाए । इसीलिए 
उन्होंने बम्बई समाज का प्रधात पद तक भी स्वीकृत नहीं किया था । दे कोई नया सम्प्रदाय 
चलाना नहीं चाहते थे। यही कारण है, जो समाज के अभ्रठाईस नियमों में किसी नई . 
_पूजाबिधि का उल्लेख नहीं किया गया, और न किन्‍्हीं ऐसे सिद्धान्तों का जो झार्यसमाज 
को सनातन बेदिक धर्म की धारा से पृथक करते हों या उसे इस शाश्वत धारा में ही कोई 
पृथक स्थिति प्रदान करते हों । स्वामीजी पश्ार्यसमाज के बही मन्तव्य रखना चाहते थे 
जो वेदों में प्रतिपादित हैं, जो नवीन न होकर शाश्वत व सनातन हैं। मवुष्य मात्र व 


. . सस्पूर्ण संसार का कल्याण उनका सुख्य उद्देश्य था, पर अपने देश भारत, जिसे वे श्रार्या- 
. बत॑ कहते थे, की उन्नति व हित को वे विशेष महत्त्व देते थे, क्योंकि उनके बिचार में 


- भारत के नेतृत्व में ही विश्व के हित व कल्याण का सम्पादन सम्भव था । 'हितेच्छ' पत्र 
- में इस विषय में लिखी गई ये पंक्तियाँ ध्यान देने योग्य हैं---यदि वह वल्लभ और अन्य 
-  साम्प्रदोयिक लोगों के सदुश धन के कारण कार्य करने वाले" होते तो उन्हें सहस्नों शिष्य 


डे । प्राप्त हो जाते और एक नया सम्प्रदाय स्थापित करके वे धन की बडी राशिइकंटदी कर... 
लेते) परन्तु ऐस्ले नीच भाव उनकी भक्ति के प्रतिकूल हैं। उनका एकमात्र उद्देश्य भारत . ...... 
.. का पुंनरुद्धार ही है । उनकी अबल आकांक्षा यही है कि वे समृद्धि और सभ्यता में अपने... 


हे . देश को फ़िर एक बार सब जोतियों में शिर:स्थान पर देखें । 


आरयसमाज की जो तिंयमावली स्वामीजी ने बनायी-थी, बह पर्णतया लोके-..... . 


हा गत तम्त्रवाद के प्रमुकुल है. उसके अनुसार अधान और मस्ती सदश पदाधिकारियों की - 


नियुक्ति सभासदों द्वोरा की जाती है।. समाज में किसी को भी गुरु की स्थिति प्राप्त नहीं... 


2 - -होती। इसके. विपरीत उस समय आाहासभाज- में श्री केशवचच्ध से सर्वेसर्वा थे, ३ ३० 


आायसमाज की स्थापता ह श ह २५१ 


उनकी स्थिति एक गुरु की थी। ब्राह्मसममाज के सब निर्णय उन्हीं द्वारा किये जाते थे 
भुन्य लोगों को उनके निर्णयों को प्रभावित करने का कोई भी अ्रवसर नहीं था। वस्त॒तः, 
उस समय ब्राह्यसमाज का न कोई संविधान था और न कोई नियमावली । पर भ्रार्यसमाज 


की स्थापना करते हुए स्वामी जी ते इस बात को दृष्टि में रखा था, कि उसकी एक... 


सुनिश्चित नियमावली हो और उसके सब कार्य निर्धारित नियमों के अनुसार ही किये 
जाएँ। गुरुडम के वे ग्त्यन्त विरोधी थे, ओर यह कभी नहीं चाहते थे कि लॉग उन्हें गुरु 
मानने लगें। दिसम्बर, १०७४ में जब स्वामीजी भड़ोंच में निवास कर रहे थे, ठाकुर 
उमराव सिंह ने उनसे प्रार्थना की थी. कि सुझे अ्रपत्ता शिष्य वना लीजिये और मुझे मन्त्र _ 
दे दीजिये। इस पर स्वामी जी ने उत्तर दिया था कि हम किसी को शिष्य नहीं बनाते । 
जो हमारे सिद्धास्तों को मानता है, वही हमारा सेवक व शिष्य श्रौर जो लोग हमारे काम. 
में सहायक होते हैं, वही हमारे भाई हैं। हमारे पास मन्च देनें: की कोई फुँकनी नहीं हैं 
जिससे हम किसी के कान में मन्त्र फूँकें और मल्त्र ठो सारे वेद में हैं ही, हम क्या स्तर... 
देंगे। यही भावना थी, जिससे स्वामीजी ने श्रा्मंसमाज की ऐसी. नियमावली निर्धारित 
की थी, जिसमें किसी के गुरु होने की गूंजाइश ही नहीं रखी गई थी और जिसमें सब 
निर्णय सभासदों हारा विचार-विमर्श, के अनन्तर ही किये जाने थे। नियमावली में 
संशोधन व परिवर्तेन के लिए भी यह ग्रावश्यक था, कि उसे सब श्रेष्ठ सभासदों की 
- विचार रीति से ही किया जाए (नियम २८) ह 
बम्बई में झायंसमाज की स्थापना करते समय स्वामी जी के मन में कौकसे 
विचार विद्यमान थे, इसकी जानकारी उस भाषण द्वारा प्राप्त की जा सकती है, जो 
उन्होंने समाज को स्थापित करने के लिए जोर देने वाले लोगों के सम्मुख दिया था। उसमें 
उन्होंने कहा था “यदि आप समाज द्वारा मानवसमाज के हित के लिए कुंछ कर सकते हैं 


तो समाज की स्थापता अवश्य कीजिए । मैं आपके मार्ग में बाधक नहीं बसूँगा ! पर यंदि _ रे 


. आप उसका संगठन समुचित रूप से नहीं करेंगे, तो भविष्य में अनेक कठिनाइयाँ उत्पन्त - 
हो जायेंगी। जहाँ तक मेरा सम्बन्ध है, मैं श्रापका पथ-प्रदर्शन उसी प्रकार से करूँगा, ज॑से 
... कि दूसरों का करता है। यह बात स्पष्ट रूप से श्रपते मन में रख लीजिए। मेरे सन्तव्य 
कोई भ्रसाधा रण व अद्वितीय नहीं हैं, और न मैं सर्वज्ञ ही हूँ। अत: यदि युक्तिपूर्वक विचार- 

विभश के भ्रनल्तर भविष्य में मेरी कोई भूल: आपके सामने आए, तो उसे ठीक कर 


-लीजिए। यदि भाप ऐसा नहीं करेंगे, तो यह संमाज भी आगे चलकर एक सम्प्रदाय बंत- 


कर रह जाएगा। भारत में जो बहुत-से मत-मतान्तर विद्यमान हैं, उस्तका कारण यही है, : 


कि इनमें गुरु के वचन को सत्य की कसौटी मात लिया गया, जिसके परिणामस्वरूप लोग - 


_धर्मान्च हो गये। उनमें कलह उत्पन्त हों गई । सत्यज्ञान का विवाश हो गया और बे पूर्वा- _ 
हों से ग्रस्त होने लगे। भारत की वर्तमान दु्देशा' इसी ढंग से हुई है, और इसी ढेंग से. 


._- समाज का रूप भी एक असच्य सम्प्रदाय का हो जाएगा। यह मेरी निश्चित सम्मतिहै। ० 
... भारत में चाहे कितने ही विभिन्‍न साम्प्रदायिक मतनन्‍्मतान्तर प्रचलित रहूँ, पर यदि वे... .. 
- . संब बेबों की मान्यता स्वीकार करते रहें, तो वे संब छोटी-छोटी नदियाँ वैदिक धर्म के 5 ० 

. “महासमुद्र में मिलकर एक हो जायेंगी और घेर की एकता स्थापित हो सकेगी। घर्म की /- . ० 


..... इस एकता से ही सामाजिक तथा आधिक सुधार प्रादुर्भूत होंगे, शिल्प कली तथा अन्य 7 


__ माल प्रयासों की उल्तति होगी श्रौरः ममुष्य का जीवन पूर्णता को प्राप्त केर सकेगा।” 


श्ध्रश्ः है .. आयसमाज का इतिहास 


इस भाषण से सर्वथा स्पष्ट है कि स्वामी जी को इस बात की बहुत चिन्ता थी, कि कहीं 
 आवेसमाज भी एक सम्प्रदाय रु बन जाए। इसीलिए उन्होंने बम्बई के झार्यसमाज की 
केवल साधारण सदस्यता ही स्वीकार की थी, और वह भी बहुत जोर देने के बाद 
चाहते थे, कि न केवल भारत अपितु सम्पूर्ण विश्व के विभिन्‍न सम्प्रदाय व मत-सत्तान्तर 
 श्रपतती पृथक सत्ता रखते हुए भी वेदों की मान्यता स्वीकार कर लें और उसी के आधार _ 
: पर सत्य-असत्य का लिर्णय किया करें। निस्सन्‍्देह, स्वामी जी की दृष्टि अत्यन्त विशाल 
थी। सम्प्रदायवाद के संकी्ण दायरे से ऊपर उठकर वे धर्म की एकता स्थापित करे के. 
लिए प्रयत्वशील थे, एक ऐसे धर्म की जो वेदों की सर्वोपरि स्थिति स्वीकार करता हों 
झौर उसी से प्रेरणा प्राप्त करता हो। बम्बई में श्रायंसमाज की स्थापना के अवसर पर 
अपने भाषण में स्वामी जी ने यह भी कहा था--/ हमारा कोई स्वतन्त्र सत नहीं है। मैं 
तो वेद के अधीन हूँ । हमारे भारत में पच्चीस करोड़ आये हैं! किसी-किसी बात में उनमें 
.. कुछ-कुछ मतभेद हैं, जो विचार करने से स्वयं ही दूर हो जाएँगे। मैं संन्वासी हूँ और 
मेरा कतेव्य यही है किझ्ाप लोगों का जो झन्‍्न खाता हूँ, उसके बदले में जो सत्य समभता 
हूँ उसका निर्भयता से उपदेश करूँ, मुझे यश कीति की कोई इच्छा नहीं है। चाहे कोई 
मेरी स्तुति करे या तिन्‍्दा करे, मैं ग्रपना कर्तव्य समक्कर धर्म का बोध कराता हूँ। चाहे 
. कोई माने या न माने । इसमें मेरा कोई हानि-लाभ नहीं है । ह 
का आयंसमाज कहीं एक सम्प्रदाय का रूप प्राप्त न कर ले और उसके अ्रतुयायी उन्हें 
गुरु मानकर पूजा न करने लगे, इस विषय में स्वामी जी. बहुत सावधान थे। बम्बई में 
समाज की स्थापना हो जाने पर श्री हरिश्चन्द्र चित्तामणि मे उनकी फोटो लेनी चाही | 
फोटो को अनुमति तो स्वामी जी ने दे दी, पर उन्होंने विशेष रूप से यह आदेश दे दिया 
कि झार्यसमाज मन्दिर में उनकी फोटो न्‌ रखी जाए ॥ 
। बम्बई में आर्यंसमाज की स्थापना कर और कुछ समय उसका पथ-प्रदर्शन कर 
: स्वामी जी श्रहमदाबाद चले गये, शौर मई, १८७६४ के ग्रन्त तक बहीं रहे । इस काल में 


... उन्होंने विशेष रूप से स्वामीनाराथण मत का खण्डव किया। इस मत का प्रारम्भ उन्नीसवीं 


... सदी के प्रथम चरण में स्वामी सहजावन्द द्वारा हुआ था। बल्लभ सम्प्रदाय के बहुत से 
: अनुयागियों ने स्वामीनारायण मत को स्वीकार कर लिया था, भौर गुजरात-काठियावाड़ 
- में यह बहुत लोकप्रिय हो गया था | इस मत का भुख्य ग्रन्थ शिक्षा पत्री' था, जिसमें २१२ . 


लोक हैं।. स्वामीनारायण मत के खण्डत में स्वामी दयातन्द सरस्वती ते अहमदाबाद में ........ 


अनेक व्याख्यान दिये, और “शिक्षांपत्री ध्वान्तनिवारण' नाम से एक पुस्तक भी लिखी, 


के के _«. जिसमें यह प्रदर्शित किया गया था, कि इस मत के मन्‍्तव्य किस प्रकार गअयुक्तियुक्त तथा... 
. वेदबिरुद्ध हैं। यहं पुस्तक सन १८७६ में बम्बई के ओोरियन्टल प्रेस से प्रकाशित हुई थी). 


5 स्वामीजी देर तक अहमदाबाद वहीं रह सके। उन्हें शीघ्र बम्बई वापस लौट आचा पड़ा, -.... 

.. और वहाँ उन्होंने अपने विरोधियों से अनेक शास्त्रार्थ किए। इनमें पपण्डित कमलंनयना> . 

....... चार्यके साथ हुआ शास्त्रार्थ उल्लेखनीय है.। शिवनारायणं वेनीचन्द नाम के एक मारवाड़ी... 
57 सेठ पण्डित कमलनयनाचार्य के बड़े भक्ते थे; और उन्हें अपना गुरु मानते थे |. उत्तके मित्र 


| * | है -.: ठक्केर जीवन॑लाल आर्यसमाजी थे। इनमें बहुधा धर्म के सम्बन्ध में बातें होती रहती-थीं।... हे 
7 “एक का मंत्त थां कि मू्तियुजा वेदेसम्भत है, और दूसरा उसे वेवविरुद्ध मानता था।. दोनों - 
50 मित्रों ने यह विचार किया कि पण्डित क्रमलनयनातार्स श्र स्वामी देयानन्द सरस्वती में 


आ्रायेसमाज की स्थापना । द  शभ्३ 
मूर्तिपुजा पर शास्त्रार्थ कराया जाए। यदि स्वामीजी परास्त हो जाएँ, तो जीवनंदयाल 
मूर्तिपुजक हो जाएँ, और थदि परण्डित कमलनयनाचार्य की पराजय हो जाए, तो शिव- 
नारायण वेनीचन्द मूतिपूजा का त्याग कर स्वामीजी' के मन्तव्यों को स्वीकार कर लें। 
दोनों मित्रों ने एक प्रतिन्ञापत्र तैयार किया, जिसमें ये शर्तों स्पष्ट रूप से लिख दी' गई 
और उन पर दोनों ने हस्ताक्षर कर दिये। १२ जून, १८७४ का दिन शास्त्रार्थ के लिए 


नियत किया गया और फ्रामजी कावसजी हॉल में शास्त्रार्थ की सव व्यवस्था कर दी गई। 


हॉल के मंच के मध्य में एक मेज रखी गई, जिस पर वेद, ब्राह्मण, आरंपण्यक, उपनिषद्‌, 
सूत्रग्नन्थ, निरुक्त, तिधण्टु आदि १५० ग्रन्थ रखे हुए थे। मेज के दोनों ओर दो कुरसियाँ 
स्वामीजी और पण्डित कमलनयतनाचार्य के लिए रखी गईं, और श्रन्य पण्डितों व विद्वानों 
के बठने के लिए भी समुचित प्रबन्ध कर दिया गया। इस शास्त्रार्थ की बम्बई में सर्वत्र. 
चर्चा थी, अ्रत: फ्रामजी कावसजी हॉल धर्मजिन्नासुओ्रों भौर श्रोताओं से खचाखच भर. 
गया था। शास्त्रार्थ में सभापति का पद राववहादुर वेचरदास अम्बाईदास ने प्रहण किया । 
उन्होंने अपने प्रारम्भिक भाषण में कहा, कि मैं स्वयं मूर्तिपुजक हैँ, पर आपसे अनु रोध 
करता हूँ कि जब स्वामी दयानन्द सरस्वती मूर्तिपुजा को वेदविरुद्ध प्रतिपादित करें, तो 
आप क्रोध न कर उनकी बात को ध्यान से सुनें, ताकि सत्य का निर्णय किया जा सके. 
शास्त्रार्थ का संक्षेप के साथ भी यहाँ उल्लेख कर सकना सम्भव नहीं है। पण्डित कमल- 
नयनाचाये तो किसी-त-किंसी बहाने शास्त्रार्थ से बचने का ही प्रयत्त करते रहे, और भ्न्त 
में बह कहकर सभास्थल से उठकर चले गये कि जहाँ शूद्र भी उपस्थित हों बैसी सभा में 
बेदमन्त्रों का पढ़ा जाना शास्त्रों में वर्जित है, अतः हम यहाँ भाषण नहीं दे सकते। स्वामी - 
जी के व्याख्यात को जनता ने बहुत ध्याव से सुना, और उससे उसने बहुत सन्‍्तोब अ्रमुभव 
किया। परिणाम यह हुआ कि बहुत-से लोगों की सूर्तियुजा पर से श्रद्धा उठ गई । 
बम्बई में स्वामीजी की संस्कृत के अनेक ऐसे विद्वानों से भी शास्त्रचर्चा हुई थी, 
जो पुराने ढंग के पण्डित मात्र न होकर आाधुनिकः ज्ञान-विज्ञान में भी निष्णात थे और 
प्रगतिशील विचारों के साथ भी जितका सम्पर्क था। ऐसे दो विद्वान श्री आर० जी० 
- भाण्डा रकरं और पण्डित विष्ण परशराम शास्त्री थे ये दोनों प्रार्थनासमाज के सदंस्य थे, | 
और वेदों का भी इन्होंने अनुशी लत किया हुआ था। श्री भाण्डारकर का यह मृत था, कि 
वेदों में विशुद्ध एकेश्वरबाद का प्रतिपादन नहीं है, उनमें बहुत-से देवताञों का उल्लेख है। - 
यही मत पण्डित विष्ण परशुराम का भी था। ये दोनों विद्वादु यह भी प्रतिपादित करते 
- के, कि बेद अपौरुषेय व ईश्वरक्ृुत नहीं हैं, अपितु उन अनेक ऋषियों की रचनाएँ हैं 


. जिनके नाम वेदसंस्त्रों के साथ दिए जाते हैं। नव॑म्बर, १८७४ में स्वासीजी के साथ इन... 
.. विद्वानों का विचार-विनिमय हुआ थां, और स्वामीजी ने वेबभाष्य के सम्बन्ध में अपनी | «० 
.. थोजना से उन्हें अंवगत कराया था। वस्तुत:, श्री भाण्डारकर और पण्डित विष्णु परशुराम .. 
. शास्त्री बेदों के उन्हीं अर्थों से परिचित थे, जो कि सायणाचा्य आदि मध्ययुगीन भोष्य-.  ल 
. कारों द्वारा अभिव्यक्त किये गये. थे, और मेक्समूलर भादि पाश्चात्य बिद्वानू भी जिनके  .  -.... 
अनुसार वेदों का अ्रनुवाव कर रहे थे। पर स्वामीजी बेद के शब्दों कोयौगिक मानते थे, . . ८४ 
और नैरुक्त शैली से उतके भ्रर्थ करते थे। अवश्य ही स्वामीजी ने वेदभाष्य की अपनी. .-.. कक. 
- पद्धति से इन विद्वानों को परिचित कराया होगा। बस्बई तथोंगुजरात-कोठियाबाड़ में. 
“संस्कृत के अनेक पाश्चात्य विद्वानों से भी स्वामीजी का सम्पर्क हुआ था। सात, १८७६ में हा लकी हे 


श्श्षध के | कर ... आर्यसमाज का इतिहास... 


: जब वे पुतः बम्बई में थे, तो प्रोफ़ेसर रोतियर विलियम्स उनसे मिले थे। ४ भा को 
वेदों के सम्बन्ध में स्वामीजी का एक व्याख्यान बम्बई ग्रायेसमाज की ओर से हुआ था,. 
जिसमें प्रो० विलियम्स भी उपस्थित थे। व्याख्यान के पश्चात्‌ उन्होंने देर तक स्वामीजी 


... के साथ संस्कृत में बातचीत की, और उनकी विद्वता की बहुत प्रशंसा की । प्रो० विलियम्स. 


ने अ्ाह्मणिज्म एण्ड हिन्द्‌इज्म' नामक अपनी पुस्तक में इस वात्तलाप का उल्लेख भी किया. 


है। फान बुल्हर नाम के संस्कृत के एक अन्य विद्वान से स्वामीजी की भेंट उस समय सूरत में... 


. हुई थी, जब कि वे राजकोट में श्रायेसमाज की स्थापना कर अ्रहमदाबाद होते हुए बम्बई 
वापस लौट रहे थे । उस समय फान बुल्हर सूरत में शिक्षा विभाग के इन्स्पेक्टर पद पर 
.. कार्य कर रहे थे। स्वामीजी ने उतसे भी संस्कृत में बातचीत की थी । संस्कृत के पाश्चात्य _ 
- विद्वानों में श्री एच० एच० विल्सन का सम्झावास्पद स्थान है। उन्होंने ऋग्वेद का अंग्रेजी 
में अनुवाद भी किया था। जब स्वामीजी दे बम्बई में आयसमाज की स्थापना की, तो 
फेसर विल्सन बम्बई में ही थे। स्वामीजी से उतकी अनेक बार हेंट हुईं, और वेदार्थ - 

के सम्बन्ध में विचार-विमर्श भी। दोनों के वेदभाष्यों में अत्यधिक भेद था, पर फिर भी 

प्रीफेसतर विल्सव से वार्ततालाप कर स्वामीजी को प्रत्यक्ष रूप से यह जानकारी अ्रवश्य हो 

गई थी, कि वेदों के पाश्चात्य विद्वान बेदों के वास्तविक श्रर्थों से कितने ग्रनशिज्ञ हैं । 

सन्‌ १८५७४ के जुलाई मास में स्वामी जी बम्बई से पून्ा गये। वहाँ उन्हेंश्री 

महादेव गोविन्द रानाडे ने निमन्त्रित किया था। महाराष्ट्र में पूता का विशिष्ट स्थान 

.. है। उसे महाराष्ट्र की संसक्षति एवं शक्ति का प्रधान केन्द्र माता जाता है। श्री रानाडे 

_ प्रार्थनासमाज के प्रमुख नेता थे, और प्रगतिशीलता तथा सुधार के पक्षपाती थे। पूना 

नगर और छावनी में स्वामीजी के कुल पचास व्याख्यान हुए, जिनसे से पदत्वहू पूता नयर 


में हुए थे और शेष पूतरा छावनी में। पूना नगर में दिए गए पन्द्रह व्याख्यानों का 


... पूरा-पूरा विवरण उस समय के स्थानीय समाचारपत्रों में अकाशित हुआ था, जिल्हें .. 
बाद में मराठी तथा भ्रुजराती भाषाश्रों में पुस्तक रूप में भी प्रकाशित किया. 
. गया। इनका हिन्दी अनुवाद “उपदेश सज्जरी' नाम से प्रकाशित है। उपदेश  . 


मव्जरी' के रूप में संकलित स्वामीजी के व्याख्यातों का अत्यधिक महत्व है। 


... यद्यपि स्वामीजी ने वेदिक धर्म के विशुद्ध स्वरूप का पुनः स्थावन करते हुए, विभिन्‍न सगरों .. - .- 


में सेकड़ों व्याख्यान दिये थे, पर उन्हें सम्यक्‌ रूप. से लेंखबद्ध नहीं किया गया। पूवा में 
दिये गये ये व्याख्यान ही स्वामीजी की भाषण शैली और विषय को प्रतिपादित करने के 


«दंग को स्पष्ट चित्र हमारे सम्मुख उपस्थित करते हैं। ये व्याल्यान हिन्दी में हुए थे, और 
इन्हें सुनने के लिए हजारों व्यक्ति उपस्थित हुआ करते थे। स्वामीजी के व्याख्यानों के .. 


. कारण पूना के पौराणिक पण्डित किस प्रकार उद्िग्न हो उठे थे; इसका कुछ अनुमान ॒ 


_+  'हिलेच्छु” पत्र के १८ अगस्त, १८७४ के अंक में प्रकाशित निम्नलिखित पंक्तियों से किया... 
:  पण्डित लोग दयातंन्द की सभाश्रों के उत्तर में यह. बात निर्धारित करने के लिए समता“ - 


हा . . । रंखतें हैं कि मूर्तियूजा के इस महानु शत्र्‌ का किस प्रकार साम्मुख्य किया जाए। “इसकी 
मम 7 सम्भावना प्रतीत नहीं होती कि यूना के शास्त्री स्वामीजी के. साथ खुले मेंदांत में शांस्त्र-- रे 
..- युद्ध करने का साहस करेंगे श्रौर यह प्रतीत होता है' कि बह -झोछी घालें ही चलते रहेंगे . 


-.. जिससे उसका शास्त्रार्थ वे करने का मन्तोरथ पूर्ण हो ।” पूना-के पौराणिक नेता इस बात. 


 आर्येसमाज की स्थापना _ हर द +  बऋ४ 


पर उतारू थे, कि स्वाभीजी के विरुद्ध कोई उपद्रव खड़ा किया जाए। इसके लिए एक 
अवसर तब उपस्थित हो गया, जब स्वामीजी पूना में अपना कार्य समाप्त कर सतारा 
जाने के लिए उद्यत थे। उनके भक्तों और अन्तुपायियों ने विचार किया कि स्वामीजी के 
प्रति अ्रपनी श्षद्धा प्रकट करते के लिए उन्हें पूना से सत्कारपूर्वक विदाई दी जाए। इस 
प्रयोजन से यह निश्चय किया गया, कि £ सितम्बर, १८७५ को पहले पूत्रा छावनी में 
स्वामीजी का व्याख्यान हो, और फिर वहाँ से एक जुलूस पूना नगर ले जाया जाए। सभा 
और जुलूस की तैयारी घूमधाम के साथ की गईं। पुतरा नगर तक पहुँचते-पहुँचते जुलूस में 
कई हजार व्यक्ति सम्मिलित हो गये थे। श्री महादेव गोविन्द रानाडे ने स्वामीजी के लिए 
आयोजित इस सत्कार समारोह में विशेष कत त्व प्रदर्शित किया था। पौराणिकों को 
स्वामीजी के प्रति प्रदर्शित यह आदर-सत्कार सहन नहीं हुआ | उन्होंने इसके मुकाबले में 
गर्दभानस्द श्राचार्थ की सवारी निकाली। एक गधे को सजाकर उस पर गरेहए रंग की भूल 
डाली गई और स्वामीजी का उपहास करते हुए इस गधे की सवारी निकाली गई। दोनों. 
जुलूस प्रायः एक ही समय पूना नगर के उस स्थान पर पहुँचे, जहाँ कि जुलूस के पश्चात्‌ . 
स्वामीजी के सार्वजनिक व्याख्यान का प्रवन्ध किया गया था। विरोधियों ने सभा में - 
स्वामीजी पर ईंट, पत्थर, कीचड़ आदि फेंके और श्री रानाडे भी इनसे नहों वच सके । 
पुलिस बड़ी कठिनता से उपद्रव को शान्त करने में समर्थ हुई । बाद में स्वामीजी ने भ्रपना 


_ व्याख्यान दिया, पर उस में उन्होंने उपद्रव का कोई उल्लेख नहीं किया। वे पूर्णवया शान्त 
थे, और उन पर चिन्ता का नामोनिशान तक न था। व्याख्यान समाप्त होने पर महाराष्ट्र 


के अनेक गण्य मान्य महानुभावों ने स्वामीजी के श्रति अपनी श्रद्धा प्रकट की । श्री महादेव 
गोविन्द रानाडे ने स्वामीजी के प्रति श्रद्धांजलि अ्रपित करते हुए कहा कि स्वामीजी ने 
पूता पधार कर अपने व्याख्यानों द्वारा स्थानीय पण्डित मण्डली में वेदोक्त धर्म के विषय 


में विचार और जिज्ञासा उत्पन्न कर दी है। स्वामीजी ने अनेक ऐसी बातें कही हैं, जो... 


ग्रहण करने योग्य हैं, अत: उतका झ्रादर-सम्मान करना हमारा कर्तव्य है । 

पूना में रहते हुए स्वामीजी ने वहाँ भी आर्यसमाज की स्थापना की थी। पर 
पूना का समाज देर तक कायम नहीं रह सका । कुछ समय बाद ही उसका अन्त हो गया । 
सितम्बर, १८७४ में स्वामीजी पूत्रा से सतारा गये, और कुछ सप्ताह वहाँ निवास कर. 


पुना होते हुए वम्बई लौट आए। पर इस बार बे देर तक वहाँ नहीं रहे, और बम्बई से .. 


' बड़ौदां चले गये। वहाँ बे राज्य के भ्रतिधि के रूप में रहे, और बड़ोदा के प्रधानमन्त्री 
सर टी० माधवराव ने उनके निवास आदि की सब व्यवस्था की। वहाँ स्वामीजी के ... 
व्याख्यानों में राज्य के बड़े राजपदाधिकारी' तथा सम्भ्रात्त पुरुष बड़ी संख्या में उपस्थित 


. हुआ करते थे। मुसलमान भी उनके प्रवचनों को सुदने के लिए आया करते थे, और «. «7. 
.. उनकी योग्यता तथा धर्मज्ञान की जनता में धूम मंत्र गई थी। अपने व्याख्यानों मैं स्वामी |... 


जी राजपर्म के सम्बन्ध में भी उपदेश दिया केरते थे। ऐसे एक व्याख्यान को सुनकर सर 


+ दी० मोधवराव ने कहा थां, कि राजनीति का स्वामीजी का ज्ञान हमसे भी सौगुता है। 7 /. ५6 
... एक व्याख्यान में स्वामीजी ले अपना यह मत प्रकंट किया था, कि कासून बताकर बालन | |. 
_ विवाह की प्रथा को रोका जाना चाहिए, और शिक्षा के प्रचार के लिए भी यह उपयोगी ... 


हे होगा कि राज्य द्वारा अनिवार्य रूप से सबके लिए शिक्षा की व्यवस्था की जाए। 


बड़ौदा से स्वाभीजी भड़ोंच गये; और वहाँ से सूरत झादि होते हुए मार्च, १ दडई द कं ह । 2५ 


| रश्द | द .. आर्यसमाज का इतिहास 


में पुत: बम्बई झा गये! बम्बई में श्रायेसमाज का कार्थ सुचारु रूप से हो रहा था। वहाँ 


: स्वामीजी के बहुत से भ्रनुयायी व भक्त थे। भरत: जब वे बस्वई के रेलवे स्टेशन पर पहुँचे, 
हो पाँच सौ से भी अधिक व्यक्ति उनके स्वागत लिए वहाँ उपस्थित थे। दो मास के लगभग 
बम्बई रहकर स्वामी ने उत्तर भारत के लिए प्रस्थान किया, और इन्दौर होते हुए ६ मई 
१०५७६ को वे फरेखाबाद पहुँच गये | भ्रव स्वामीजी पुनः उस प्रदेश में था गये थे, जहाँ धर्म- 
प्रचार के लिए उन्होंने बहुत समय बिताया था, और जो छह वर्ष से भी अधिक समय तक 
उनका प्रधान कार्यक्षेत्र रहा था। बम्बई, गुजरात, काठियावाड़ तथा महाराष्ट्र में अब 

उनका कार्य समाप्त हो गया था। इसके पश्चात्‌ स्वाम्नीजी का कार्यक्षेत्र ग्रधानतया उत्तर. 
भारत में ही रहा, यद्यपि १८८४ के पूर्वाद्ध में उन्होंने एक बार फिर कुछ समय तक बम्बई 
में निवास किया था। श 
ह बम्बई और पता आदि में स्वामी जी को अपने कार्य में कितनी सफलता हुई थी, इस _ 

पर कुछ प्रकाश कलकत्ता के 'बद्भदर्शन' तामक प्र के उस लेख से पड़ता है, जो उस पत्र 
के बम्बई स्थित संवाददाता ने स्वत्मीजी के कार्य के सम्बन्ध सें भेजा था । इस लेख के कुछ 
अंश इस प्रकार थे---“बम्बई और पूता प्रभूति स्थानों में कितने ही लोग ब्रार्यसमाज में 
प्रविष्ट हो गये हैं। बब्बई प्रदेश में भ्रमण करते हुए मैंने देखां कि वहाँ दयानन्द ने महान 

श्रान्दीलन उपस्थित कर रखा है। अनेक उत्साही भद्र पुरुष उनके दल में सम्मिलित हो . 
गये हैं। जहाँ-तहाँ दयातन्द की ही चर्चा होती है। ० उनके साथ वार्तालाप करने और 

: विशेष परिचय प्राप्त करने से यह विश्वास होता है कि वह यथार्थ ही एक श्रसाधारण 

पुरुष हैं, उनकी वाग्मिता भ्रनुपम है, उनकी तर्कशक्ति अ्रसाधारण है झौर स्वदेश के संगल . 
के लिए उनका उत्साह तथा प्रयत्त भी अ्रसाधारण है।'' दयानन्‍्द् ते एक बार मुझ से 


कहा था कि इस समय उतका कारये दो अ्कार का है, एक तो स्थान-स्थान पर श्रार्यसमाज -.... 


स्थापित. करना और दूसरा वेद का एक नूतन भाष्य लिखना । “' दयानस्द यूतिपूजा के 


विरोधी हैं, एकेश्वरवादी हैं, श्रौर वेद को श्राप्त वाक्य मानते. हैं। ' सामाजिक विषयों - - 


पर उनके मन्तव्य भ्रति विशुद्ध और उन्नत हैं | * एक हिन्दू पण्डित प्राचीनतम हिन्दू धर्म 


के भ्रम प्रमाद का प्रदर्शन करते हैं, “ एक सुप्रसिद्ध वेदश व्यक्ति वेद को सनातन शास्त्र _ 


स्वीकार करके उससें से उन्‍्तीसदीं शताब्दी के उच्चतम विचारों का प्रतिषादन करते हैं 


यदि इससे भी हिन्दू समाज का चित्त आाक्ृष्ट न होगा, तो किससे होगा ? दयानन्द अंग्रेजी... 


: बिन्दु विस तक नहीं जानते। यह बात उनके पक्ष में अच्छी ही हुई है। थवि बह अंग्रेजी' 
जानते होते, तो लोग कहते कि दयावन्द वेदश्ञ संन्यासी अवश्य है, परच्तु अंग्रेजी पढ़ने से 


. उनकी मति विकृत हो गई है, बह भ्रष्ट हो गये हैं। यह सत्य है कि अंग्रेजी शिक्षित नव्य.... 


: _. समुदाय का कोई मनुष्य यदि अंग्रेजी प्रणाली के अनुसार वक्त ता आदि करे, तो बह अपने ही 


. ..... समुदाय में आन्दोलन उपस्थित कर सकता है, परन्तु वह आन्दोलत प्रावीन समुदाय में... - 
_« - अवेश नहीं कर सकेता। दयांनेन्‍्द जो कुछ भी कहते हैं; बह सब ही देश की भावनाओं के... 
:£. अनुसार होता है। वंहं स्वयं अंग्रेजी से अनभिन्न वेदज्ञ पण्डित हैं। उत्तकी सब ही वक्त तताों ... .. 
.... .:/  मेंहिल्दुओं के चिस्पृज्य वेदादि शास्त्रों की ही व्याख्या होती है।” स्वामीजी अपने सुधार - -.. - 
-...  काये तथा संत्यधर्म की स्थापना में क्यों सफल हुए; और आर्यसमाज: क्यों एक व्यॉपक जन ... 


ही | रा आन्दोलन बन सका, इसकी सही-सही व्याख्या 'बद्भुदर्शन, के इस इस लेख से हो जाती है।. के 


आर्यसमाज की स्थापना द |... रए७ . 


(५) साहित्य का सूजन | 
स्वामी दयानन्द सरस्वती अपने मन्तव्धों के प्रचार के लिए केवल व्याख्यानों तथा _ 
शास्त्रार्थों का ही आश्रय नहीं लेते थे, साहित्य तथा प्रकाशन का भी अपने कार्य के लिए 
उनकी दृष्टि से बहुत उपयोग था। इसीलिए १०६७ में हरिद्वार के कुम्भ के अवसर पर 
उन्होंने 'पासण्ड खण्डन नाम से एक पुस्तिका छपवायी थी, जिसे ग्रच्छी बड़ी संख्या में... 
कृम्भ में वितरित किया गया था। १०६६ में काशी के पण्डितों से स्वामीजी का जो 
शास्त्रार्थ हुआ था, उसका भी पूरा-पूरा विवरण संस्कृत तथा हित्दी भाषाओं में पुस्तका- 
कार छपा था, ओर उससे भी स्वामीजी के मन्तव्यों के प्रचार में अ्रच्छी सहायता मिली 
थी। काशी में निवास करते समय ही स्वामीजी ने 'अद्वेत मत खण्डन' नाम से एक पुस्तिका 
लिखी थी, जो सन्‌ १८७० में काशी से ही प्रकाशित हुईं थी'.। हुमली में पषण्डित ताराचरण 
क रत्न से स्वोमीजी का जो शास्त्रार्थ हुआ था, उसका विवरण भी पुस्तक रूप में १८७३ 
' में काशी से प्रकाशित हो गया था।। इनके अतिरिक्त 'सत्ध्या और भागवत खण्डनम्‌' 
ताम से दो अन्य पुस्तकें भी स्वामीजी प्रकाशित करा चुके थे। ये पुस्तकें उन्होंने हरिद्वार 
कुम्भ में जाने से पहले ही प्रकाशित करा दी थीं। सन १८७५ में झार्यसमाज की स्थापना 
से पूर्व भी स्वामीजी का ध्यान साहित्य सृजन की ओर था, यह असंदिग्ध है। विशेषतया 
उस द्वारा रचित सब्ध्या बहुत लोकप्रिय थी, और आयंसमाज की स्थापना से पहले भी 
उसके छह संस्करण अ्रंकाशित हो चुके थे । 
पर सम्‌ १८७४ से स्वामजी ने भ्रत्थ रचना के कार्य में विशेष तत्परता प्रदर्शित . 
करनी प्रारम्भ की, और अगले दो-तील वर्षों में उनके कितने ही महत्वपूर्ण ग्रन्ध प्रकाशित' - 
हुए। इनमें सबसे अ्रधिक महत्त्व का ग्रन्थ सत्यार्थश्रकाश था, जिसे स्वामीजी ने सितम्बर, 
१८७४ में लिखवान। शुरू किया था। ५०० से भी अधिक पृथ्ठों का यह प्रत्थ १८७४ में 
स्टार प्रेस, वाराणसी द्वारा मुद्रित होकर प्रकाशित भी ही गया था। इसमें बारह समुल्लास 
थे। ईसाई और मुसलिम मतों पर जो दो समुल्लास वर्तेमात सत्यार्थप्रकाश में हैं, वे इस _ 
पहले संस्करण में नहीं थे। बम्बई में विधिवत श्रार्यसमाज की स्थापना के पश्चात सत्याथे 
प्रकाश के रूप में आरयों को एक ऐसा ग्रन्थ उपलब्ध हो गया था, जिसमें स्वामीजी के सब 


मस्तव्य सुचारु रूप से प्रतिपादित थे, और जिसे पढ़कर वैदिक धर्म का समुचित ज्ञान प्राप्त... 


किया जा सकता था.। पर सत्याथप्रकाश के इस प्रथम संस्करण में श्रनेक प्रशुद्धियाँ रह 
गई थीं। उस समग्र तक स्वामीजी को हिन्दी भांषा का समुचित अभ्यास नहीं था । लिखने .. 
का कार्य वे पण्डितों से कराते थे, जिन्होंने ग्रनेक ऐसे मन्त्यों का भी इस ग्रन्थ में समावेश. 

: कर दिया था, जो स्वांमीजी को अंभिमत नहीं थे। इसीलिए बाद में सत्यार्थप्रकाश के . 
 संशोधिंत संस्करंण की आावश्येकता हुई। सत्यार्थप्रकाश के प्रथम संस्करण तथा बाद के... 


- संस्करणों में क्या अन्तर है, इस प्रश्न पर- एक पृथक्‌ प्रकरण में प्रकाश डाबा जाएगां। - -. 
. यहाँ इतना लिख देना ही पर्याप्त है, कि सत्यार्थ्रकाश के ऋूप में एक ऐसा ग्रन्थ सनू १८७४ , + 


_. में ही प्रकाशित हों गया था, जिसमें स्वामी जी के मन्तव्य भलीभाँति प्रतिपादित-थे । 


: .. जब स्वामीजीवबम्बईतंथा गुजरात-कांठियावाड़ में धर्म-प्रचार के लिएगये,तो 7 7 
. “अहाँ की:विशेष आ्रावश्यकताओं को दृष्टि : में रखकर उन्होंने तीन पुस्तकें लिखीं, जितके ... 6. 
. नाम वल्लभाचार्य मत खण्डन', 'शिक्षापत्री ध्वान्तितिवारण और ेदान्ते ध्वान्तितिवारण «४. 


श्शद द आयंसमाज का इतिहास 


हैं। बल्लभाचार्य मतखण्डन (बेद विरुद्धमत खण्डन) प्रश्नोत्तर के रूप में है, और इसमें... 


२४ पृष्ठ हैं। इसका प्रकाशन नवम्बर, १८७४ में हो गया था। शिक्षापत्रीध्वान्तिनिवारण 
: स्वामीजी में सन्‌ १८७४ में लिख लिया था, पर उसका प्रकाशन १८७६ में हुआ था। 
देदान्तध्वान्तिनिवारण का प्रकाशन वर्ष भी १८७६ था। ये तीनों पुस्तकें प्राय: खण्डन के 
प्रयोजन से लिखी गई थीं, पर इस काल में स्वामीजी ने तीर ऐसे ग्रन्थ भी लिखे व 
प्रकाशित कराये थे, जिनका आ्ार्यसमाज के सभासदों व अन्य ग्रार्यजन्तों के लिए विशेष 
. उपयोग था। ये ग्रन्थ ओआर्याधिविनय, 'पंचमहायजश्विधि और “संस्कार विधि हैं। 
श्रार्याभिविनय में ऋग्वेद और यजुर्बंद के एक सौ सात मन्त्र अर्थ सहित संकलित किए 
गये हैं। सन्ध्या' के अतिरिक्त यह अन्य पुस्तक है, जिसका उपयोग ईश्वर की स्तुति, प्रार्थना 
तथा उपासना के लिए किया जा सकता है। हिन्दुओं (ब्रायों) के धामिक साहित्य में इसका 
अपना विशिष्ट स्थान है, और यह एक उत्कृष्ट प्रार्थना पुस्तक है। इसका प्रकाशन १८७५ 
में बम्बई में हो गया था। 'संस्कारविधि' में गर्भाधाव से लगाकर अन्त्येष्टि तक सोलह 
संस्कारों का प्रतिपादन है। गहस्थों के लिए यह प्रत्यन्त उपयोगी भ्रस्थ है, क्योंकि 
संस्कारों का मानव जीवन के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध है, और सब कोई धार्मिक संस्कारों 
का विधिवत्‌ अनुष्ठान करता आवश्यक सानते हैं। पंचमहायशज्नविधि में उन यज्ञों के 
. अनुष्ठान की विधि दी गई है, जिन्हें सब गृहस्थों को प्रतिदिन करना चाहिए। यह भी 
१५४७४ में बम्बई से प्रकाशित हो गई थी। इस प्रकार वम्बई से उत्तरी भारत के लिए 
प्रस्थान करने से पूर्व ही स्वामीजी ने उन ग्रन्थों की रचना कर दी थी, जिन्हें पढ़कर सब 
आये अपने धर्म के मन्तव्यों को जान सकते हैं, और धामिक कर्मकाण्ड का विधिवत्‌ प्रनुष्ठान 


करते हुए ईश्वर की स्तुति, प्रार्थना और उपासना में प्रवृत्त रह सकते हैं। पर इनके साथ . 


स्वामीजी के साहित्य सृजन का कार्य समाप्त नहीं हो गया। वेदभाष्य सदृश महत्त्वपूर्ण . 
कार्य अभी शेष था। पर उसे भी इस समय स्वामी जी प्रारम्भ कर चुके थे | के 


_परिक्षिष्द 
बम्बई में निर्धारित आयंसमाज के नियम 


(१) अ्रयेसमाज को सब मनुष्यों के हितार्थ होना भ्रावश्यक है। 


(२) इस सत्नाज में घुख्य स्वत्‌:प्रमाण वेदों का ही माना जायेगा। साक्षीके 


..... लिए, बेदों के शान के लिए तथा आय इतिहास के लिए शतपंथांदि ४ ब्राह्मण, ६ बेदांग, 


. “४ उपवेद, ६ दर्शन, ११२७ वेदों की शाखा वेद व्याख्यान, आर्ष सनातन संस्क्षह ग्रन्थों का 


कप _ भी वेदासुकूल होते से गौण अमाण माचा जायेगा । 


(३) इस समाज में प्रतिदेश के मध्य. एक अधान समाज होगा और अन्य समाजे बाते हा 


पे हि द; शाखा-प्रशांखा होंगे.। ४ की 
(४) अन्य सब समाजों की व्यवस्था प्रधान समाज के अनुकूल रहेगी । 


(५) प्रधान समाज में वेदोक्तानुकूल संस्कृत और आर्यक्षाषा में नाना प्रकार के 
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सदुपदेश के पुस्तक होंगे और एक 'आर्य प्रकाश पत्र यथाबुकूल आठउ-आठ दिल में - 
निकलेगा । यह सब समाजों में प्रवत्त किए जायेंगे । 

(६) हर एक समाज में एक प्रधान पुरुष और दूसरा मन्‍्त्री तथा श्रन्य पुरुष और 
स्त्री सभासद होंगे । | 

(७) प्रधान पुरुष इस समाज की यथावत्‌ व्यवस्था पालन करेगा और भन्‍्त्री 
सबके पत्रों का उत्तर तथा सबके नाम व्यवस्था लेख करेगा ! 

(८5) इस समाज में सत्युरुष, सत्यनीति, सत्याचरणी मनुष्यों के हित-कारक 
समाजस्थ किए जायेंगे | 

(६) जो गृहस्थ गृह-कृत्य से भ्रवकाश प्राप्त हो सो जेसा घर के कामों में पुरुषार्थ 
करता है, उससे ग्रधिक पुरुषार्थ इस समाज की उन्तति के लिए करे और विरक्त तो नित्य 
ही इस समाज की उन्नति करें, अन्यथा नहीं । । किक 

(१०) हर श्राठवें दिन प्रधान मन्‍्त्री और सभासद ससाज-स्थान में इकटखे हों 
आर सब कामों से इस काम को सुख्य जाते | 

(११) इकट्ठे होकर सर्वेथा स्थिरचित्त हों, परस्पर प्रीति से पक्षपात छोड़कर 
प्रश्नोत्तर करे, फिर सामवेदादि गान, परमेश्वर, सत्य-धर्स, सत्यतीति तथा सत्योपदेश के 
सम्बन्ध में वाजा आदि के साथ हो और इसी विषय पर मन्‍्त्रों का श्र्थ और व्याख्यान, 
पुन: गान, फिर व्याख्यान और फिर गान हो इत्यादि 5 

(१२) हर एक सभासद्‌ न्यायपू्वक पुरुषा्थ से जितना घन ब्राप्त करे उससें से. 


आर्येसमाज, आ्रार्यविद्यालय और आर्य प्रकाश पत्र के प्रचार और उन्‍नति के लिए झारय- 


समाज के धमकोष (एक) में प्रतिशत प्रीतिएुवेक देवें; अधिक देने से अधिक धर्मफल। इस 
घन का इन ही विषयों में व्यय होवे और जगह नहीं | | 
... (१३) जो मनुष्य इन कार्यों की उत्तति और प्रचार के लिए जितना भप्रयत्त करे ..._ 
उसका उत्साह के लिए यथायोग्य सत्कार होना चाहिए । ् 
ध (१४) इस समाज में वेदोक्त प्रकार से हर॑ एक स्थुति, प्रार्थना और उपासना 
. अद्वितीय परमेश्वर की ही करने में आाएगी। झ्थरत्‌ निराकार, सर्वेशक्तिमान, न्‍्यायकारी 
- अज्न्‍्मा, अनन्त, निरविकार, अवनादि, अ्तुपभ, दया ले, सर्वजगत्पिता, सर्वेजगन्माता, सर्वाधार, 
सर्वश्वर, सब्चिदामन्द आदि लक्षणयुक्त, सर्वव्यापक, सर्वान्तियात्री, अजर, अमर, भ्रभय, 
. नित्य, शुद्ध, बुद्ध, मृक्तस्वभाव, अनन्तसुखप्रद, धर्मार्थकाममोक्षप्रंद इत्यादि विशेषणों से 
परमात्मा की ही स्तुति, उसका कील, प्रार्थथा, उससे सर्वश्रेष्ठ कार्यों में. साहाय्य चाहना 


उपासना, उसके आनन्द स्वरूप में मरत हो जाता। सो पूर्वोक्त तिराकारादि लक्षण वाले... 


- की ही भक्ति करनी, उसके सिवाय किसी और की कभी तहीं करनती। 
| (१५) इस समाज में विषेकादि गन्त्येष्टिपय॑न्त संस्कार वेदोक्त किए जायेंगे। 


(१६) आर्यविद्यालय में बेदादि सनातन श्रार्षप्रेस्थों का पठन-पाठन कराया. हा. 3 


४, । जायेगा और वेदोक्त रीति से ही संत्यशिक्षा सब पुरुष और स्‍त्री के सुघार की होगी। .. 
(१७) इस प्षमाज में स्वदेश के हिताथे दो प्रकार की शुद्धि के लिए भ्रयत्त किया - 


_ जोएगा--एक' परमार्थ, दूसरी लोक व्यवहार। इन दोनों का शोध और शुद्धता की... 


.. उल्तति तथा सब संसार के हित की उल्लति की जाएगी । 


(१८) इस समाज में न्याय वही माना जाएगा जो पक्षपात रहित अर्थात अत्यक्ष + ४. 


दर. द आाबंसमाज का इतिहांस 


आदि प्रमाणों से परीक्षित, सत्य धर्म वेदोक्त होगा, इससे विपरीत को यथाशक्ति न माना 
जाएगा। 

(१९) इस समाज की ओर से श्रेष्ठ विद्वाद्‌ सर्वत्र सदुपरदेश करने के लिए 
समयानुकूल भेजे जायेंगे । 


(२०) स्त्री और पुरुष दोनों के विद्याध्यास के लिए हर एक स्थान में यथाशक्ति 


ग्रलम-ग्रलग बनाए जायेंगे । स्त्रियों के लिए पाठशाला में श्रध्यापत और सेवा प्रबन्ध 

स्त्रियों द्वारा ही किया जायेगा और पुरुष पाठशाला का पुरुषों द्वारा, इसके विरुद्ध नहीं। 

(२१) उन पाठशालाओं की व्यवस्था प्रधान आरयेसमाज के अचुकूल पालन की 

जाएगी।... हे द 
(२२) इस समाज में प्रधाव श्रादि सव सभासद परस्पर प्रीति के लिए भ्रभिमान, 

हठ, दुराग्रह और क्रोध ग्रादि सब दुर्गेणग छोड़कर उपकार सुहूवता से सबसे सबका नियेर 

- होकर स्वात्मवत्‌ संप्रीति करनी होगी । | 

(२३) विचार समय सब व्यवह्ारों में व्याययुक्त सब हित (की) जो सत्य बात 
भली प्रकार विचार से ठहरे उसी को सब सभासदों को प्रकट करके मानती जाए, इसके 
विरुद्ध न माती जाए। इसी का नाम पक्षपात्त छोड़ना हैं। 

(२४) जो पुरुष इन नियमों के अतुकल ग्राचरण करने वाला धर्समात्मा सदृगुणी 
ही उसको उत्तम समाज में प्रत्रिष्ट करता, उसके विपरीत को साधारण समाज में रखना ' 
और अत्यन्त प्रत्यक्ष दुष्ट को समाज से निकाल ही देता, परन्तु यह काम पक्षपात से नहीं 
करना, बल्कि यह दोनों दातें श्रेष्ठ सभासदों के ही विचार से की जायें, अन्य प्रकार नहीं । 


(२५) आर्यसमाज, आर्यविद्यालय, आये प्रकाश” पत्र और श्रार्यसमाज का झथ, 7 


- धन कोष, इंन चारों की रक्षा और उन्तति प्रधानादिं सब सभासद्‌ तन, मन और धन से. :: 

सदा के । मी कक के 9 

... (२६) जब तक नौकरी करने और कराने वाला आरयसमाजस्थ मिले तबतक 

ओर की नौकरी ल करे और न किसी और को नोकर रखें, वे दोनों स्वामी-सेवक भाव से _ 

. यबथाचेत्‌ बरतें । | । ह तप 

| (२७) जब विवाह, पुत्र-जन्म, महा लाभ वा मरण वा कोई समय दान व धन... 

. & अ्यय करने का हो तब ग्रार्यंसमाज के निरमित्त घत आंदि दान किया करें। ऐसा घमम का 

. काम और कोई नहीं है। इस निश्चय को ज/नकर इसको कभी न भूलें! | 

कर (२८) इन तियरमों में कोई नियम तया लिखे जाएगा बा कोई निकाला जाएगा .. 

.... -वा स्यूनांधिक किया जायेगा सो सब श्रेष्ठ सभासदों की विचार रीति से संब श्रेष्ठ सभा- 
. - आदों को विंदित करके ही यथायोग्य करना होगा! 80%. 
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बम्बई के पहले आय समाज के समासदों के 
. नाम, जाति, शिक्षा तथा व्यवसाय 


जाति 
१. बंगाली 


२. ब्राह्मण 
३. ब्राह्मण 


४, प्रभू 
५. खजन्नी 
६. खत्री 
७. ब्लाह्मण 
८. ब्राह्मण 


8, सोनी 


१०, ब्राह्मण 


११. बनिया 


उदासी 
ब्राह्मण 
भाटिया 
बनतिया 
ब्राह्मण 
बलिया 


कि 
"१३ 
श्ड, 
१५. 
हक 
- ७, 


बनिया 
भाटिया 
. २०. ब्राह्मण 
.. २१. भाटिया 
.. २२. बनिया 


संम्वंत्‌ १९३४२ (१८७४ ई०) 


सास 
अ्रक्षयकुमा र मित्र 


अन्नामो रेश्व र कुच्ते 
अन्तामार्तण्ड जोशी 


 आत्माराम बापू दलदी 
 आत्माराम कुंबर जी 


'ईश जी हीर जी 
ईश्वरलाल अश्रमृतलाल 
कल्याण जी नारायण जी 


काने जी भगवान 


केशव मोरेश्वर वीरकर 


केशवलाल नरभैराम 


खीवा किसनदास 


कृष्णराम गणपतराम 


भीम जी डंगर शी 
खोडीदास नेमीदास 


गणेश श्रीकृष्ण खापडें 
.गिरघरलाल दवालदात्त 


गुलाबंचन्द मोतीचन्द . - 


गोरघन दास मूलजी 


.. इलाल' 
चुलतीलाल माणिकलाल,.. .- 
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+ /सडपथ, 5०० टहप १६ हक क02/ कट व फफ कप "मेड: 


सम्बत्‌ १९३२ (सत्‌ १८७५) में आायंसभाज को व्यवस्थापक मण्डली 


 अ्रमुख - राजेश्री गिरधरलाल दयालदास कोठारी 
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खजांची _ ».. सेवेकलाल करसनदास हु 
उप खजांची ४»... अ्यामजी विश्वाम ६. 
संभासद । 


राजेश्नी मूलजी ठाकरसी 
».. छेबीलदास लल्लूभाई 
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(दामोदर सुख्दरदास--मुम्बई आर्य सप्ाज नो इतिहास प्‌ृ० २६) 
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परिशिष्ट॑.- ः कक की, . ३ है कक लोड 


परिश्िष्ट ३ - 
 ख्रायंसमाज की स्थापना-तिथि 


बम्बई में पहले-पहल झार्यसमाज की स्थापता किस दिन हुईं, यह प्रश्न विवाद्रस्त 
है। ब्रार्य_माज एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण सावभीम संगठन है, श्ौर इस द्वारा जहाँ भारत 
में व्यापक रूप से नव-जागरण तथा समाजसुधार हुआ है, वहाँ साथ ही मानव समाज के 
हित-कल्याण के लिए ऐसा मार्ग भी प्रदर्शित किया गया है, जिस पर चल कर विश्व की 
विविध समस्याञ्रों का समाधान किया जा सकता है। जिस दिन आर्यसमाज की स्थापना 
हुई, ऐतिहासिक दृष्टि से उसका बहुत महत्त्व है। ऐसा समय झा सकता है, जब कि इस 


'दित का महत्त्व केवल आायेंसमाजियों तक ही सीमित न रहे, अपितु अत्यन्त व्यापक क्षेत्र में 


. इसे मनाया जाने लगे। इस कारण इस विवादस्रस्त प्रश्न का विवेचन झ्रावश्यक है। 
जैसा कि इस अध्याय में पहले लिखा जा चुका है, भ्रायसमाज के स्थापवाो-दिवस 
के सम्बन्ध में दो मत हैं, १० एप्रिल सचु १५७४५ श्र ७ एप्रिल, १८७५ । श्री पं० लेखराम 
जी ने मह॒यि दयानत्द सरस्वती का जो जीवनचरित्र लिखा था, उसमें श्रायंसमाज की 
स्थापता-तिथि चैत्र शुक्ल पंचमी, सम्बत १६३२ प्रतिपादित की गई थी । उन्होंने लिखा 
“फिर जब ठीक किए हुए (आयंसमाज के) नियम स्वामीजी ने स्वीकार कर लिये 
तो उसके पश्चात्‌ कुछ भद्गपुर्ष, जो आयंसमाज स्थापित करना चाहते थे और नियमों 
को बहुत पसन्द करते थे, लोक भय की चिन्ता न करके धर्म के क्षेत्र में आगे आये और 
चेत्र सुदी ५ शनिवार सम्बत्‌ १६३२ तबनुसार १० एप्रिल सब १८७४ व ३ रबीउल- 


अव्वल सन्‌ १२६२ हित्नी व सम्बत १७६७ शालिवाहन व. सन्‌ १२८३ फसली व माहे- 

- खुरदाद सु १९८४ फारसी व चेत २६ संक्रान्लि सम्वत्‌ १९३२ को शाम के समय... 
मौहल्ला गिरगाँव में डॉक्टर मानकजी के बगीचे में, श्री गिरवरलाल दयालदास कोठांरी... 
बी० ए०, एल-एल० बी० की प्रधानंता में एक सार्वजनिक सभा की गई और उसमें यहूं . 


नियम सुनाये गये और सर्वेसम्पति से प्रमाणित हुए और उसी दिन झार्यसमाज की स्थापना 


हो गई ।” पण्डित लेखरामजी ने मह॒षि के जीवनचरित्र की घटनाओं को प्रामाणिक रूघ 
से संकलित करने में बहुत परिश्रम किया था, श्रौर बह जब इस कार्य में तत्पर थे मह॒षि 

के देहावसात को हुए अधिक समय नहीं हुआ था। उन्होंने जिस सुनिश्चित रूप में सब. 
. सम्वतों में श्रायंसमाज की स्थापना-तिथि का उल्लेख किया है, उससे सूचित होता है कि... . 
इस तिथि की झत्यता के सम्बन्ध में उन्हें कोई संन्देह नहीं था।. श्री देवेख्रताथ मुकर्जी ने... 


भी १० एप्रिल, १६७५ को ही झायेसमाज की स्थापता-तिथि माना है। महथि के जीवन- 


5 चरित्र को लिखने में उन्होंने भी बहुत परिश्रम कियां था। श्री हरविलास शारदा और .. है | . हे | 
. औ स्वामी सत्यानन्द सदृश विद्वानों ते महथि के जो जीवत-चरित्र लिखे हैं, उनमेंभी -. 5 


- १० एगब्रिल, १८५७४ को ही आश्नेसमाज का स्थापना दिवेस माना गया है । 


। जिंस आधार पर और जिन युक्ति-प्रमाणों से १० एप्रिल, १०७४ को आरयसमाज ह। हे 
की स्थापता तिथि प्रतिपादित किया जाता है, वे संक्षेप में निम्नलिखिले हैं--+ . ४. या 
है (६) सम्बंत्‌ १६३२ मिति चैत्र शुद्ध ६ रविवार (११ एप्रिले, (७४) को महषि .. 

ते श्री भोपालराव हरि देशमुख को एक पत्र लिखा था, जिसमें झरर्यसमाज की स्थापता-तिथि 


" | 
: 
है 


२६६ द ... आर्यसमाज का इतिहास 


का स्पष्ट रूप से उल्लेख है---“स्वस्ति श्री सच्छे प्ठोपमायुक्‍तेभ्य: श्रीयुत गोपाल राबहरि - ... 


देशमुखादिश्यो दयावन्दस्वामित आशिषोभूयासुस्तमाय। शमिहास्ति तत्रप्यस्तुतमास्‌ । 
गे बम्बई में चेत शुद्ध श/ शनिवार के दित संध्या के साढ़े पाँच बजे आरयसमाज का 
झ्ानन्दपूर्वक आरम्भ हुआ । ईश्वरानुगअह से बहुत अच्छा हुआ । आप लोग भी वहाँ झारम्भ _ 


कर दीजिए । विलम्ब मत कीजिए। नासिक में भी होने वाला हैं। अब आर्यसमाजाशे 


और संस्कार विधान का पुस्तक वेद मन्त्रों से बनेगा शीक्ष । "डॉक्टर साणिकजी ने आये- 
समाज होने के लिए स्थान दिया है परन्तु संकुचित है। सो अ्रब बहुत बढ़ेंगे भिम्बर। तब 
दूसरा नया बनेगा, किवा कोई ले लिया जाएगा /*_ श्री योपाल राव हरिदेशमुख को यह 
पत्र अहमदाबाद के पते पर भेजा गया था, जहाँ वह उन दिनों सरकारी सेवा में थे। इस 
पत्र में महर्षि ने बस्बई में आरयंसमाज का आरम्भ स्पष्ट रूप से चेत्र सुदी ५ को सायंकाल 
को हुआ लिखा है। चेत्र सुदी ५ ईस्वी सन्‌ के अ्रतुसार १० एग्रिल, १४७५ को थी। 
. (३) बम्बई के अनेक समाचार-पत्रों में आर्यसमाज की स्थापना के विषय में 
यूचना प्रकाशित हुई थी। टाइम्स श्राफ़ इण्डिया के १० एप्रिल, १८७४ के प्रात:कालीत 
संस्करण में यह सुचता निम्तलिखित शब्दों में थी--- | 
“68 गाहटावा2 छा 06 86७ 8६ 330 9.0४, 8008४ 8 ६॥8 (ाशशाः 
8887 7040, 47 शाह जाधश्भ्वएए एशजाहञगड 0 सफर. शैच्याशंएर) 34826 
जाला शिक्षा प्क्याक्षातर 88748 9रष्या शांत 9थर्घजगा 8 08/0700- 
768 ई07 46 0राद्रणा 5 409३ इिक्घा।8, 5] एल ए४॥2/8 ० 7० 08058 
476 0ए]026 0 8६४ट॥0, | 
(आज सायंकाल साढ़े पाँच बजे गिरगाँव बाग रोड पर स्थित डॉक्टर मानकजी - 
- अदेरजी के बँगले पर एक सभा होगी, जिसमें पण्डित दयानन्द सरस्वती स्वामी आार्य- 
. समाज के गठत विषयक श्रौपचारिक कार्यत्रिधि सस्पादित करेंगे। इस कार्य के प्रति 
शुभेच्छा रखने वाले सब लोग इसमें उपस्थित होने के लिए निमन्न्रित हैं)... ह 
| इसी प्रकार की सूचना बाम्बे गजट' और 'जागये जमशेद' नामक समाचार-पत्रों 
में भी प्रकाशित हुई थी। इन्हें दृष्टि में रखने पर इस बात में कोई सन्देह नहीं रह जाता 
कि १० एप्रिल, १८७५ को गिरगाँव में एक सार्वजनिक सभा का आंयोजन किया गया था, 


.... जिसमें कि श्रौपचारिक रूप से स्वयं महपि ने श्रार्यंसमाज का आरम्भ' किया था। 


(३) बम्बई आर्यसमाज के प्रारम्भिक ग्यारह महीतों का संक्षिप्त काये विवरण . 
सन्‌ १८७६ में गुजराती भाषा में प्रकाशित किया गया था, जिसके दृतीय पृष्ठ पर अच्छे ... 


22222 मोटे अक्षरों में तिम्तलिखित वाक्य छपा है---“श्री-आ्रार्यसमाज, स्थापना सम्बत्‌ १६३ १ ता... ॒ 


..._: अन्न शुद ५ ने शनीवार ।” बम्बई ग्रार्यसमाज का यह सबसे पुराना कार्य विवरण है, जिसमें 
उसके प्रथम सभासदों की सूची भी दी गई है। महर्षि दयाचन्द सरस्वती का नाम भी इस. 
.  सदस्य-सूची में है। इस कार्य विवरण में बम्बई झ्रारयंसमाज की जो स्थापना तिथि दी गई - 


.... है, उसकी सत्यता व प्रामाणिकता से इन्कार नहीं किया जा सका । इस प्रसंग में यह. -. . 


हि ० '. ध्यात में रखना चाहिए, कि शुजराती पंचाँग का सम्बत्‌ १६३१ झौर विक्रम सम्वत्‌ का - 

. १४३५ एक ही वर्ष को सूचित करते हैं.। हो कम 
हा, | ये सब प्रमाण. १० एग्रिल, -संनु १८७५ (चेच सुदी पंचमी, शर्तिंवारं, विक्रम ह पे 
कक 2 .. सस्वंतू १६३२) को आर्यस्माज बम्बई का स्थांपना दिवस होने की बात को पुष्ठ करते के. ये 


परिशिष्ट । | ... २६७ 
हैं। विशेषतया, महर्षि के चेत्र सुदी' ६, रविवार के दिन श्री गोपालराव हरिदेशभुख को 
लिखे गये पत्र में बम्बई आर्यस्रमाज के आरम्भ! की जो तिथि दी गईं है, उसकी 
प्रामाणिकता असंदिग्ध है, और यह तिथि चंत्र शुद ५ या सुदी पंचमी (१० एप्रिल) है। 
जो विद्वान्‌ ७ एप्रिल, १८७५ को बस्बई श्रार्यंसमाज की स्थापना-तिथि मानते 
हैं, उनके मन्तब्य का सुख्य आधार वह लेख है जो बम्बई श्रायंसमाज के भवन एर लगे हुए 
एक प्रस्तर-खण्ड पर उत्कीर्ण है। इस शिलालेख (5०770 0॥) में बस्बई आार्यसमांज . - 
की स्थापता तिथि चेत्र सुदी १, तदनुसार ७ एग्रिल बुधवार उत्कीर्ण की गई है। 
गुजराती भाषा में बम्बई आार्यसमाज के कतिपथ कार्यविवरण एवं इतिहास ऐसे 
भी प्रकाशित हुए हैं, जिनमें ७ एप्रिल, १८७५ को आयेसमाज का स्थापता-दिवस माना 
गया है। सन १८८७ में श्री सेवकलाल क्ृष्णदास ने बम्बई आयेसमाज का एक कार्ये- 
विवरण (चेत्र सुदी १ सम्बतू १९३२ से फाल्युत श्रमावस्या सम्वत्‌ १६४४ तक का) 
गुजराती भाषा में प्रकाशित किया था, जिसमें यह लिखा गया है कि गुजराती सम्बत्‌ 
. १६३१ (विक्रम सस्वत्‌ १९३२) की चेत्र सुदी ! शनिवार या तारीख ७ मार्चे के दिन 
गिरणाँव में डॉक्टर माणेकजी के उद्यान में आरयसमाज की स्थापना हुई थी। श्री सेवकलाल 
कृष्णदास सन्‌ १८७४ में स्थापित बम्बई आर्यसमाज के न केवल सभासद्‌ ही थे, अपितु 
पदाधिकारी भी थे। अतः उनके कथन की उपेक्षा नहीं की जा सकती । 
श्री दामोदरदास सुन्दरदास ने मुम्बई श्रायेंसमाज नो इतिहास भमाम से एक : 
पुस्तक गुजराती भाषा में लिखी थी, जो सन्‌ १५८३३ में प्रकाशित हुई थी। इसमें भी बम्बंई 
आयेसमाज की स्थापना तिथि चैत्र सुदी १ सम्बत्‌ १६३१ लिखी गई है। इस एुस्तक सें 
बुजराती सम्बत्‌ १६३१ का प्रयोग किया गया है, जो विक्रम सम्बत्‌ १६३२ के स्थान पर 
प्रयुक्त है। इसमें सन्देह नहीं कि श्री दामोदरदास सुन्दरदास के मत में बम्बई आयंसमाज 


चैत्र सुदी प्रतिपदा के दिन स्थांपित हुआ था । ईस्वी सभू के अनुसार वह ७ एप्रिलका 


दिन था। | 
बम्बई आयंसमाज के साप्ताहिक सत्संगों (सन्‌ श्८७छछ से श८मरे तक) के 
रजिस्टर के कांये विवरण में भी एक ऐसा संदर्भ विद्यमान है, जो आ्रायसमाज के स्थापता- 
दिवस पर प्रकाश डालता है। संवत्‌ १६३८ के फाल्गुन कृष्णपक्ष के रविवार (तदनुसार 
. १६ सार्च, सनु १४८२) के साप्ताहिक सत्संग का विवरण देते हुए रजिस्टर में यह लिखा 


. गया है कि यह सत्संग 'रा० रा० गोविन्द विष्ण की शाला में सायंकाल चार बजे हुआ था... 
. जिसमें कि सबसे पहले वेदमन्त्रों से ईश्वर स्तुति की गई, फिर गायन हुआ झोर बाद में 


श्री रविक्रष्ण राम ईयाराम का देशोन्‍नति विषय पर भाषण हुआ। अगले दिन अर्थात्‌. 

.. चैत्र शुक्ल पक्ष प्रतिषदा सोमवार संवत्‌ १९६३८ (तदनूसार २० मार्च, सच श्८८र) के 
. दिन आरयसमाज के जन्मदिवस का महोत्सव मनाया गया । बंम्बई श्रार्यसमाज के साप्ताहिक 
: सत्संगों का हाथ से लिखा हुआ जो यह पुराना कार्य विवरण है, उसमें स्पष्ट रूप से यह .. 


... अ्रंकित है कि सन्‌ १८८२ में चैत्र शुक्ल-प्रतिपंदा को (जो इस वर्ष सात एंप्रिल के बजाय॑े 0५ के 
- २०» मार्च को पड़ती थी) बम्बई आयंसमांज का जुत्मदिवंस या स्थापता दिवस मनाया गया. ० 

... था+ सन्‌ १८७५ में चेत्र शुक्ल अतिपदा ७ एप्रिल को थी, पर सन्‌ १८८२ ईस्वी में वह... ४. 
_ २० माचे को थी, अतः बम्बई के भ्रायंसमाजियों ने इसी दिन को भ्रार्यससाज के स्थापत्ता 


: दिवस के रूप में मनाया था, यह स्पष्ट है। : 


|. शदृद द | न प्रायंसमाज का इतिहास हे 


७ एप्रिल, १६७५ के श्रार्यसमाद के स्थापना दिवस होने के पक्ष में जो बातें ऊपर _ 


लिखी गई हैं, उतमें श्री सेतवकलाल क्ष्णदास के कथत में अनेक असंगतियाँ या अशुद्धियाँ 


हैं। उनके अनुसार संब्त्‌ १६९३ १(गुजराती) चैत्र सुदी प्रथमा को शनिवार था! पर शनिवार... 


चैत्र सुदी पंचमी के दिन था, प्रथमा के दिन नहीं । चेन्र सुदी प्रथम ७ भार्च को व होकर 
७ एग्रिल को थी। सम्भवतः, श्री सेवकलाल कृष्णदास ने भूल से ७ एप्रिल के स्थान पर 
७ मार्च लिख दिया था। पर इन असंगतियों या अ्रगृद्धियों के कारण श्री सेककलाल 


कृष्णदास द्वारा प्रस्तुत कार्यविबरण की आमाणिकता संदिग्ध हो जाती है, और उसके ४... 


ग्राधार पर ७ एप्रिल, १८७५ को आर्यसमाज का स्थापना दिवस मानना समुचित नहीं है 


प्र ७ एप्रिल, १८७४ के मत के यक्ष में जो अन्य बातें ऊपर लिखी गई हैं, उत्की 


उपेक्षा नहीं की जा सकती, और उन्हें सर्वेथा अविश्वसनीय व निराधार कह सकना घी 
सम्भव नहीं है । विशेषत॒या, सच १८८२ में बम्बई के आर्ंसमाज द्वारा चेत्र शुक्ला प्रतिपदा 
.. को आर्यसमाज के जन्मदिवस के रूप में सनाया जाना एक ऐसी बात है, जिसके कारण इस 

5 मत को बहुत बल प्राप्त हो जाता है। बस्बई आ्रर्यस्माज के भवन पर जो शिलालेख 
विद्यमान है, वह भी सन्‌ १८८२ में उत्कीर्ण कराया गया था। उसमें लिखा है---“श्रीयुत्‌ 
पण्डित दयानन्द सरस्वती स्वामी जी के सदोपदेश से सज्जन झाये वेदिक जनों ने वेदानुकल 
व्याख्यान और पठन-पाठनादि कार्य करने के लिए यह स्थान बना के आर्यसमाज के अधि- 
कार में रक्खा है। मिति फाल्युत सुद्दि १ शनिबार १६३८, १८ फरवरी १८८२ ।* यह 
. बात ध्यान देने योग्य है, कि सत्‌ १८८२ के २० सार्च (चेत शुद्ल प्रतिवदा) के दिन बम्बई 

आरयेसमाज द्वारा समाज का स्थापना दिवस मचाया गया था, और उसी वर्ष समाजभवन 
प्र लगा हुआ वह शिलालेख उत्कीर्ण कराया गया था, जिससे कि झ्ार्यस्नमाज का स्थापना- 
दिवस चेत्र सुदी १ उल्लिखित है। यह लेख १८ फरवरी को उत्कीर्ण कराया गया था, 


श्र उसके एक मास पश्चात चेत्र सुदी १ को झ्रार्यसमाज का स्थापंता दिवस सानकर उसे 


मनाया भी गया था। इन तथ्यों को दृष्टि में रखने पर इस बात सें कोई सन्देह नहीं रह 
जाता, कि सन्‌ १८८२ में वम्बई के श्रायंससाजी ७ एप्रिल के दिन को ही आर्यसमाज को 


..._ स्थापना दिवस मानते थे | 


+ आयंसभाज की स्थापना १० छप्रिल, १८७४ के दिन हुई थी, इस मत के समर्थंतर . 
में जो प्रभाण ऊपर दिए गए हैं, वे भी बहुत प्रबंच हैं। विशेषत॒या, महथि का श्री गोपाल- 


..._. राव हरि देशमुखे को लिखा-हुआ पत्र एक ऐसा प्रमाण हैं, जिसे कदापि अच्यथा नहीं किया .. 
....... जा सकता। सम्भवत;; यही कारण है जो महूथि दय[लन्द सरस्वती के जीवनचरित्र लिखसे 
: : - बले प्रायः सभी विद्वानों ने इसी मत का प्रतिपादन किया; और सन्‌ १६३९ तक आरय- 

5 समाज का स्थापना-दिवस प्राय: सर्वत्र देत्र शुक्ल पंचमी को ही मनाया जाता रहा। पर - 


.... अम्बईके समाज-भवन प्र लगे हुए शिलालेख में श्रार्यसमाज की स्थापना चैत्र शुक्ल प्रतिपदा:........ 


2 के द्विन होने की जो बात उत्कीर्ण है, उसकी ओर श्री स्वामी स्वेतस्त्रानन्द' जी महाराज ने .... द 


....: सा्वदेशिक आर्य प्रतिनिधि संभा का ध्यान आकृष्ट करते हुए निवेदन किया, कि “यह पक द 
.. ४ 7 हे ४ विषय अन्तरंग सभा में रखकर निश्चय किया जांए कि भंविष्य में कौन-सी तिथि-मानीं- - फ ह हे । 
_ जाए। यह विषय प्रान्तीय सभाझञ्रोंको लिखकर उनसे संम्भति मँगवायी जाए।” साव-. ... 


5 देशिक आये अतिनिधि: संभा के सम्मुख स्वामी स्वृतन्त्रततन्द जी महाराज का प्रस्ताव... 


हा ५९७ २७ जनबरी; १६४० को विचारार्थ प्रस्तुत हुआ, और कुछ महीने थ्रावश्यंक जानकारी: 


परिशिष्ट रा पे शा कै | रु रह 


ध्राप्त करने में लगाने के पश्चात्‌ १५ दिसम्बर, १६४० को सभा द्वारा निम्नलिखित प्रस्ताव॑ 
स्वीकृत किया गया--- “आर्यसमाज स्थापना-दिवस की तिथि के परिवर्तेत का विषय पेश 
हआ। आयंसमाज बम्बई की नौवीं रिपोर्ट का फोटो पेश होकर पढ़ा गया, जिसमें समाज 
की स्थापना-तिथि चेत्र सुदी प्रतिपदा श्रंकित की गई है। इसी सम्बन्ध में प्रकट किया गया. 
कि जामयरे-जमशेंद नामक पन्न की कापी प्राप्त नहीं हो सकी है। विचार के बाद निश्चय 
हुआ कि यह पव॑ चेत्र शुक्ल ५ के स्थान पर चैत्र सुदी प्रतिषदा को सनाया जाया करे। 
इस प्रकार आर्यसमाज की शिरोमणि सभा (सावदेशिक ग्राये-अतिनिधि सभा, नई दिल्‍ली) - 
द्वारा यह निर्णय कर दिया गया, कि आ्रामंसमाज की स्थापना चैत्र सुदी प्रतिपदा संवत्‌ 
१६३२, तदनुसार ७ एप्रिल सन्‌ १८७४ के दिन हुईं थी! इसीलिए बाद में यह पर्व प्राय 
 स्वत्त इसी दिन मनाया जाने लगा । | 
पर सा्वदेशिक सभा के निर्णय से ग्रार्यसमाज के स्थापना दिवस के सम्बन्ध में 
चले भ्रा रहे मतभेद व विवाद का प्रत्त नहीं हो गया। अनेक विद्वानों ने सार्वदेशिक सभा के 
निर्णय के विरुद्ध अपनी सम्मति प्रकट की। श्री स्वामी स्वतन्बानन्‍्द जी भहाराज के प्रस्ताव 
पर विचार करने के लिए २७ जनवरी, १६४० को सावंदेशिक सभा की जो बैठक हुई 
थी, उसमें आयसमाज के स्थापना-दिवस के सम्बन्ध में जिन कारणों से कोई निर्णय 
“नहीं किया गया था, उसमें एक यह भी था कि प्रोफ़ेसर ताराचन्द जी गाजरा इस सम्बन्ध में: 
विशेष खोज और छानबीन कर रहे हैं। सावेदेशिक सभा कोई निर्णय करने से पूर्द प्रोफेसर 
गाजरा की खोज के परिणाम को भी दृष्टि में ले आना चाहती थी। प्रोफेसर ग्राजरा ने इस _ 


.. विषय में जो छानबीत की थी, उसके परिणाम को उन्होंने १० दिसस्वबर, १६४४ के दिन 


सावदेशिक सभा को भेजे गए अपने पत्र में इन शब्दों में प्रकट किया था--/“इस समय आार्य- 


समाज स्थापना दिवस के सम्बन्ध में यह विचार चल रहा है कि स्थापना चेतच सुदी एकेस 


को हुई थी अथवा चंत्र सुदी पंचमी को । मेरा यह निश्चित मत है कि स्थापना चेत्र सुदी 


पंचसी शनिवार बराबर १० एप्रिल, १८७४ को हुई थी | यही तिभि धर्मवीर पं० लेखराम 


जी तथा देवेन्द्र वाथ सुखोपाध्याय ने श्रपनी पुस्तकों में बतलाई है । यह बराबर है कि 
समाज के पत्थर पर-चेत्र सुदी एकम लिखी. गई है पर यह पत्थर समाज की स्थापना से 

(कम से कम) आठ वर्ध पीछे बनाथा । जब यह सवाल सावदिशिक सभा के सामने 
... [२७-१-४० को) आ्राया था, तब मैंते बम्बई में ग्राकर 'जामये-जमशेद आदि पुराने गुजराती . 
पत्तों की फाइल देखे थे और वहाँ से उद्धरण निकाल कर सार्वदेशिक सभा के पास भेजे. 


... थे । उनमें स्प०्ठ लिखा हुआ था कि पंचमी के दिच समाज की स्थापना भिर्गाँव में होगी । 


वे प्रमाण सभा के कार्यालय में मौजूद होंगे। यदि हों; तो कृपा कर उनकी प्रत्तियाँ मुझे... 
भिजवा दें। इस सम्बन्ध में मैं ग्रधिक जाँच कर रहा हूँ।.... हे से 
श्री, पण्डित इन्द्र विद्यावाचस्पति ने आरयेसमाज का जो इतिहास लिखा था 


<. सा्वेदेशिक श्रार्य प्रतिनिधि सभा द्वारा सन्‌ १६५७ में प्रकाशित), उसमें भी चैत्रसुदी 
. पंचमी-कों ही आवयंसमाज की स्थापना-तिथि श्रतिपादित किया गया है। गत वर्षों में . 5 ० 
.. श्ली स्वामी विद्यानन्द जी सरस्वती ने भी इस मत का प्रबल रूप से संमर्थत किया है, झूर | -. 


'इस-परिशिष्ट में अस्तुत बहुत-सी सामग्री उन्हीं के लेख से ली गई है। 


. दिन सायंकाल साढ़े पाँच बजे गिरिगाव (बम्बई) में स्थित डाक्टर मानकजी की बाड़ी में - के 8 है मं 


३8 र् द ह आर्यसमाज का इतिहास 


एक सभा हुई थी, जिसकी भ्रध्यक्षता श्री गिरधरलाल दयालदास कोठारी ने की थी, और 
जिसमें आरयंसमाज के नियम सुनाकर उपस्थित महानुभावों से उनकी स्वीकृति प्राप्त की 
गई थी। इसी सार्वजनिक सभा की सूचता टाइम्स आफ इण्डिया श्रावि श्रंग्रेजी तथा 
गुजराती के समाचार-पत्रों में प्रकाशित करायी गई थी। श्षी गोपाल राव हरि देशघुख के 


ताम चैत्र शवल ६ को जो पत्र महषि दयानन्द सरस्वती ने लिखा था, उसमें भी इसी सभा . 


से थ्रार्यंसमाज के 'आरमभ्ध' का उल्लेख किया गया था। | ै 
पर गश्त यह है, कि वे क्या कारण थे जिनसे कि वम्बई के श्रार्यसमाज ने अपना. . 

स्थापना दिवस चैत्र शुक्ल प्रतिपदा को मनाना प्रारस्भ किया (जेसा कि सन्‌ १८७८ से 
१८८३ तक के आर्यसमाज के साप्ताहिक सत्संगों के कार्यविवरण के रजिस्टर से सूचित 
होता है) और जब बम्बई आर्यसमाज का भवत्त बतकर तैयार हो गया, तो उस पर एक 
शिलालेख इस आशय का लग्वा दिया गया कि इस समाज की स्थापना चेत्र सुदी प्रतिपदा 
के दिन हुई थी। बाद में बस्वई आयेंसमाज की जो रिपोर्ट रूनू १८८७ में श्री सेवकलाल 
क्ृष्णदास द्वारा प्रकाशित की गई, और श्री दामोदार सुन्दरदास मे बम्बई आर्यसमाज का 
जो इतिहास सन्‌ १६३३ में गुजराती में प्रकाशित किया, उनमें भी चैत्र सुदी प्रतिषदा को ही 
श्रार्यसमाज का स्थापना दिवस लिखा गया है। वम्बई के ग्रार्यसमाजी क्षेत्र में बहुत पुराने 
. समय से (कम से कम सन्‌ १८७० से) जो यह मत (७ एथप्रिल, १८७५) स्वीकार किया 
जाता रहा; उसका कोई कारण अवश्य होना चाहिए। उसे सर्वेशा निराधार कहना युक्ति- 
संगत प्रतीत नहीं होता । यह सही है, कि बम्नई के समाज भवन पर जो शिलालेख लगा 

हुआ है, वह सभाज की स्थापनो के कम-से-कम सात साल पश्चात्‌ उत्कीर्ण कराया गया 

था, और उसे उत्कीर्ण करने बाला एक साधारण शिल्पी था, कोई विद्वान्‌ नहीं। पर उस 

शिल्पी ने चैत्र सुदी प्रतिपदा की तिथि अपनी इच्छा से तो उत्कीर्ण नहीं की होगी, इसके 
लिए उसे समाज के किसी उत्तरदायी पदाधिकारी ने ही आदेश दिया होगा। इसी प्रकार 


... सन्‌ १८पर में बम्बई ग्रार्यसमाज द्वारा समाज का स्थापना दिवस जो चैत्र सुदी एक को मनाया 


गया, उसका भी कोई संगत कारण होना चाहिए! यह पर्याप्त रूप से सुनिश्चित माना 


: जा संकता है, कि समाज की स्थापना के पश्चात्‌ कई दशकों तक बम्बई आर्यसमाज-के 


. - पदाधिकारी तथा सभ्ासद्‌ चैत्र शक्ल प्रतिपदा को ही समाज की स्थापंत्ा-तिथि मानते 
रहे थे । ि 
समस्या यह है, कि जब स्वयं महूथि ने श्री गोपाल राव हरि देशमुख को लिखे अपने 


_. पंत्र में अम्बई में झार्यसमाज का आरम्भ चैत्र शुवल पंचमी को हुआ लिखा है, तो वहाँ के... 


आय लोग क्यों पंचमी के बजाय प्रतिपदा को समाज की स्थापता तिथि मानते रहे ? इस - | 


समस्या के समाधान के लिए बम्बई तथा गुंजरात-काठियावाड़ में महषि दयानेल्द सरस्वती . - - 


"3 ह . की गतिविधि तथ कार्यकेलाप प्र ध्यान देता उपयोगी होगा । महूषि २० अक्टूबर, १८७४ द 
-. को पहली बार बम्बई गए थे, और वहाँ उन्होंने यहू -चिचार प्रकट किया था कि सब झार्यों 


को परस्पर मिलकर भीतिपूर्वक विचार करना चाहिए. भौर इसके लिए सभा का निर्माण... 
..« «करना लाभदायक होगा । किसी अज्ञात व्यक्ति द्वारा: उनके पास जो २४ अश्त छुपवाकंर - 
:: भेजे गए थे, उनका उत्तर देते हुए. उन्होंने कहाँ था>-“यदि हम आये लोग वेदोक्त घ्मे के... 


हे ५९० है - -विषद्य में भीतिपूर्वक पक्षपात को छोड़कर विचार करें तो सब्‌ प्रकार से कल्याण ही है, 
यही मैं चाहता हूँ। इसके लिए नित्य संभों होनी चाहिए; ऐसे होवे तो उत्तम हो।” सत्य 


परिशिष्ट हर री है हे ० 8 प् 


सनातन वैदिक धर्म की पुतःस्थापत्ता करने के लिए एक सभा या संगठन के सिर्माण की 
आवश्यकता को महर्षि ग्रनुभव करने लग गए थे, और उनके ग्रतुयायियों ने भी इसके लिए 
उनसे अनुरोध करना आरस्भ कर दिया था। नवम्बर, १८७४ के अन्तिम सप्ताह में एक 
आवेदन-पत्र तैयार किया गया था, जिसमें श्रायंसमाज की स्थापना की बात कही गई थी। 
इस आवेदस-पत्र पर ६० व्यक्तियों के हस्ताक्षर थे । पर इस समय बम्बई में गयंसमाज 
की स्थापना नहीं हो सकी, और मह॒थि युज रात-काठियाबाड़ चले गए। राजकोट में सबसे 
पूर्व किस प्रकार आयंसमाज स्थापित हुआ, और वह देर तक कायम नहीं रहा, इसी अध्याय 
में इस पर प्रकाश डाला जा चुका है। महूषि गुजरात के भ्रमण के पश्चात्‌ जब पुनः बम्बई 
श्राए, तो आयेसमाज की स्थापना के विचार ने फिर जोर पकड़ा, और १७ फरवरी, 
१८७४ के दिल गिरणाँव में एक सार्वजनिक सभा का श्रायोजन क्विया सया। सभा में यह 
निश्चय हुआ कि श्री रावबहांदुर दादू बा पाण्दुरंग की अध्यक्षता में एक उपसभिति का 
मिर्माण किया जाए, जो आरयसमाज की' नियमावली का प्रारूप तैयार करें। इस प्रकार 
बम्बई में आर्यसंमाज की स्थापना का प्रयत्व फरवरी, १८७१५ में ही प्रारम्भ हो: 
गया था, और मह॒षि से अहमदाबाद में भी आर्यसमाज की स्थापता के लिए श्री गोपाल राब 
हरि देशमुख को प्रेरित किया था। उन्होंने लिखा था कि बम्बई “आयेसमाज का भी प्रयत्न 
अच्छा हो रहा है। आप अहमदाबाद से आ्रार्यंसमाज का ढील न करें | * झब तक आप 
लोगों ने आरयंसमाज का प्रारम्भ किया (वा) नहीं ? जो न किया होय तो जल्दी करें।” 
महर्षि के पत्र में ये शब्द ध्यान देने योग्य हैं--“ओऔर भझार्यसमाज का भी प्रयत्त भ्रच्छा हो 
रहा है।” यद्यपि बम्बई में बहुत-से लोग अयसमाज के विरोधी थे, पर समाज के लिए 
नियस आदि बनाने का कार्य सुचारु रूप से चल रहा था। १७ फरवरी, १८७५ की सावे- 


जनिक सभा द्वारा नियुक्त उपसमिति के पश्चात्‌ राजमान्य राज्यश्री पानाचन्द झ्रानन्‍दजी 


पारेख को आर्यसमाज के प्रस्तावित नियमों पर विचार कर उन्हें सही रूप देने का कार्य... 
सुधुर्द किया गया । तियंमों को निर्धारित करने तथा उत पर विचार-विमर्श करने में कुछ 
सप्ताह का सभ्य लग जाना संबंध स्वाभाविक था । सम्भवत:, चैत्र शुदी प्रतिपदा 
(७ एप्रिल, १५७५) तक आार्यसमाज के नियम अल्तिम रूप से निर्धारित कर लिये गए थे, - 
और महथि की स्वीकृति भी उत्तके लिए प्राप्त कर ली गई थी। इस सम्बन्ध में श्री चिस्सत 
लाल वैश्य द्वारा लिखित 'सरस्वतीन्र, जीव॑ंनचरित्र' की निम्नलिखित प॑क्तियाँ ध्याय देने 
. योग्य हैं--“तत्पश्चात्‌ घर्म-जिज्ञासुश्रों के मन में फिर अत्यन्त उत्कण्ठा समाज स्थिर करने 
की उत्पन्त हुई और दृढ़ विचार कर समाज के नियम बना कई दिन तक वादानुवाद के. 


- पश्चात्‌ चैत्र सुदी ५ सम्बत्‌ १६९३२ विक्रमी तदनुसार १० अप्रैल, सन्‌ १७५ ई० को . .... 
- सार्यकाल के समय गिरगाँव में डावठर मानकजी के बाग में मिस्टर म्रिधरलाल दयालदास - - 
कोठारी बी० ए०,  एले-एल ० बी० की प्रधावता में एक पब्लिक अधिवेशन में झ्रर्यसमाज . 


स्थापन हो गया जिसके नियम मिम्नलिखित थे जो इस. समय सभा में भी सुनाए भए 


. इसके बाद ब्रम्बई में तिर्धारित आर्यसमाज के २८ तियमों को उद्धुत कर श्री चिम्मनलाल' हे व लक 
: वैश्य ने लिखा है---“जब बम्बई में नियमपूर्वक समाज स्थापित हो. गया और स्वामी जी... 
"द्वितीय बार अहमदाबांद चले गए. ्रीवैश्य की जिसपुस्तक से यें उद्धरण दिए गए हैं, महंषि 5..." 

. कावह सबसे पुराना जीवनचरित्र हैं। इंसमें १० एप्रिल, सन्‌ १८७५ को बम्बई में आयेससोज ...... 

: के नियमंपूर्वेक स्थापित हो जाने की जो बात लिखी गई है, वह विशेष महत्व की है। इससे 


२७२ 9 पु श्रायंचमाज का इतिहाप 


उस पक्ष की पृष्टि होती है, जो चैत्र शुक्ल पंचमी को समाज की स्थापना तिथि सानता . 
है। पर श्री वैश्य की पुस्तक में दिए गए विवरण में दो बातें ध्यात देने योग्य हैं---( १) चैत्र 
सुदी ५ संबत्‌ १६३२ (१० एप्रिल सन्‌ १८७५) से पूर्व कई दिन तक आर्यसमाज के 


नियमों पर वादानुवाद होता रहा था, और जब उन्हें मह॒थि की स्वीकृति प्राप्त हो गई, 
(जैसा किपण्डित लेखराम जी ने भी महयि के जीवनचरित्र में लिखा है), तो १० एप्रिल, - 


१८०७५ के दिन गिरणाँव में श्रायोजित सार्वजनिक सभा में उन्हें सुना दिया गया । इस सभा 5 
में ग्रायसमाज के नियमों पर॒ कोई विचार-विमर्श था दादानुबाद नहीं हुआ था। राव- 
बहादुर दादू वा पाण्ड्रंग और श्री पावाचन्द श्रानन्द जी पारेख सदृश व्यक्तियों के प्रयत्त . 
तथा मार्गदर्शन में जो नियम निर्धारित हुए थे भर जिन्हें मह॒षि ने स्वीकार भी कर लिया 
था, गिरगाँव की सभा में उन्हें जवता को केवल सुना दिया गया था। (२) गिरगाँव की 
सभा में आरयंसमाज की सियमपूर्वक या विधिवत्‌ स्थापना कर दी गई थी, और उसने समाज - 
के निर्धारित नियमों के प्रवीन अपना कार्य श्रारम्भ कर दिया था। इसी बात को महषि ने 
'समाज का आानन्दपूर्वक आरस्भ हुआ, इन शब्दों में सूचित किया है। । 

.... ऊपर जो तथ्य प्रस्तुत किए गए हैं, उनसे यह तो स्पष्ट है, कि बम्वई में आर्यसमाज 
नियमपुर्वक, विधिवत्‌ या शौषचारिक रूप से चैत्र शुक्ल पंचमी को ही स्थापित हुआ था । 
- पर गिरगाँव में श्रायोजित सार्वजनिक सभा से पूर्व ही आर्यंसमाज के नियम ग्रच्तिम' रूप से 
निर्धारित किए जा चुके थे और उसने एक मूर्ते रूप भी प्राप्त कर लिया था। साथ ही, यह 


भी सवंधा सम्भव है कि १० एप्रिल से पूर्व ही आयेसमाज के पदाधिकारियों का भी निर्घा- . + - 


. रण कर लिया गया था। बम्बई श्रायंसमाज के प्रथम प्रधान श्री गिरघर लाल दयालदास 
कोठारी थे, और उत्हीं की अ्रध्यक्षता में १० एप्रिल, १८७४५ को गिरगाँव में वह सार्वजनिक 
सभा हुई थी जिसमें कि श्रौपचारिक रूप से आर्यसमाज का आ्रारम्भ' किया गया था | इस 
सभा में अध्यक्ष या प्रधान का चनाव या निर्धारण नहीं किया गया था। श्री ग्रिरधरलाल 


दयालदास कोठारी पहले ही आर्यसमाज के प्रधान नियुक्त हो चके थे । इसी कारण गिर-.. 


गाँव की सा्देजनिक सभा के अ्रध्यक्ष का आसन उन्होंने ग्रहूण किया था। क्या यह सम्भव: 
नहीं है कि १०.एप्रिल से पहले जब मह॒धि हारा झ्रायंसमाज के तियभों को स्वीकृति दी गई 


- - हो, तभी यह भी विर्धारित कर लिया गया हो कि समाज के पदाधिकारी कौन महानुभाव 


होंगे। यह कल्पता असंगत नहीं है कि यह सब कार्य चैत्र शुक्ल प्रतिपदा (७ एप्रिल) के दिन 


. ... हुआ था, जिसके कारण बस्वई के आर्यसमाजी अगले कई दशकों तक उसे ही आर्यसमाज .. 
की स्थापना तिथि मानते रहे । यह सर्वधा सम्भव है, कि दस एप्रिल से कुछ दिन पूर्व ही . 


« अनौपचारिक रूप से आर्यंसमाज का निर्माण हो गया हो, और उसी के मन्‍्त्री द्वारा टाइस्स 
शरीफ इण्डिया-तथा जामये-जमशेंद सदुश समाचा२-पत्नों में गिरगाँव की सा्वेजनिक संभा की 


कह “सूचना प्रकाशित करायी गई ही ।. दूसरे शब्दों में; गिरगाँव की सभा में पहले से ही गठित : 


-- - ओआर्येसमाज को वैध या औपचारिक स्थिति प्रदाव की गईथी। क्या यह सम्भव नहीं है,. . «..- 
...  किचेत्र सुदी प्रतिपदा को मह॒षि ने झार्यसंमाज के नियमों पर अपनी स्वीकृति प्रदान की - 
« . हो, और. उसी दित अनौपचारिक रूप से अम्बंई समाज का गठन केर लिया गया हो। -. - - 
5. “केबल इतना कार्य शेष रह गया हो कि एक सार्वजनिक संभा में 'नियभपूर्वके (झऔपचारिक॑ . : 
रूप से या विधिवत) कार्यवाही करके आरयंसमाज का झारम्भ करं दिया जाए, और यह . .. 


हे ४ ॥ _ कार चैत्र सुदी पंचमी को गिरगाँव में सम्पन्त कर लिया गया। -टाइम्स आफ इण्डिया में है ः पु 


परिशिष्द..... . के 8 वो. + ४ अक, 


गिरगाँव की सार्वजनिक सभा की जो सूचना प्रकाशित हुई थी, उसमें इसीलिए यह लिखा. 


गया था कि पण्डित दयानन्द' सरस्वती आयेसमाज के निर्माण या गठन की विधि सम्पन्न 
करेंगे (| 9लाजिए पी ०शक्काठयउंद णि 8 रवग०्त ० 0798 59779) । 
संस्भवतः, इस प्रकार इस समस्या का समाधान हो जाता है, कि भ्रायंसमाज की स्थापना- 


तिथि के विषय में दो मतों की सत्ता का क्या कारण है। बम्बई के आर्येसमाजियों की .. 


दृष्टि में उसी दिन (चैत्र सुदी प्रतिपदा) आार्यसमाज स्थापित हो गया था, जबकि महंयि 
द्वारा उसके नियमों को' स्वीकृत कर लिया गया था और उसके पदाधिकारी भी निर्धारित 


. कर लिये गए थे। पर झ्रौपचारिक रूप से उसका गठन या आरशभ्भ' कुछ दिन बाद चैत्र. 


सुदी पंचमी को हुआ । गिरगाँव में आयोजित सावेजनिक सभा की घोषणा तभी की गई 
-थी, जब कि यथार्थ में श्रायंसमाज घूर्ते रूप ग्रहण कर चुका था, और उसके पदाधिकारी 


भी निर्धारित कर दिए गए थे। यह सभा भी इन्हीं पूर्व निर्धारित पदाधिकारियों द्वारा ही 


भ्रायोजित की गई थी | 


दसवाँ अध्याय 
उत्तर भारत मैं आयंसमाज का 
बीजारोपण 


(१) उत्तर प्रदेश में एक बे 


. भहाराष्ट्र और गुजरात-काठियावाड़ में बेदिक धर्म का प्रचार और बम्वई में आये- 
समाज की स्थापता करने के पश्चात्‌ मई, १८७६ के प्रारम्भ में स्वासी दयावन्‍्द सरस्वती 
_फरुंखाबाद पहुँच गये थे। वे एक वर्ष के लगभग उत्तर प्रदेश में रहे। इस काल 
में उन्होंने वाराणसी, जौनपुर, अ्रयोध्या, लखनऊ, शाहजहाँपुर; मुरादाबाद, कर्णवास, 
छलेसर, दिल्‍ली, मेरठ, सहारनपुर, और चाँदापुर में परिभ्रमण किया। यह समय 
न्होंने प्रधानतया वेदों का भाष्य करने, उसे प्रकाशित करने की व्यवस्था करते 
और “ऋष्वेदादिभाष्य भूमिका को लिखने व सुद्वितः कराने में लगाया । विविष स्थानों 


. पर उन्होंने अनेक व्याख्यान दिए, अनेक शास्त्रार्थ भी किये, पर कहीं झरायेसमाज की स्था- 


पना नहीं की । यह बात महत्त्व की है। सम्भवततः, इसका कारण यह है कि स्वामी जी स्वयं _ हर 
आयसमाज की स्थापना नहीं करते थे । जहाँ के लोगों में वैदिक धर्म की सच्ची शिक्षाओं 


के प्रचार के लिए उत्साह होता था, वहाँ ही थ्रायंसमाज की स्थायना हों सकती थी और  - 


यह काय करमठ व उत्साहसम्पन्त व्यक्तियों द्वारा ही किया जाता समुचित था। स्वासी जी _ 
.. का संरक्षण एवं आशीर्वाद इन लोगों को अवश्य भाप्त रहता था, पर वे स्वयं श्रायंसमाज 
-. - की स्थापना नहीं किया करते थे । बम्बई के लोगों में ग्रायंसमाज. की स्थापता के लिए .. 
..- उत्साह था, उन्हें संगठन बताकर काये करने का महत्त्व ज्ञात था, क्योंकि वहाँ श्रमेक धामिक 


- व सामाजिक संगठन पहले भी विद्यमान थे । पर उत्तर प्रदेश में यह दशा नहीं थी। वहाँ 


- के लोग महाराष्ट्र की तुलना में बहुत पिछड़े हुए थे। इसी कारण वहाँ बे पाठशालाएँ 


विद्यालय भी ठीक तरह से नहीं चल रहे थे, जिनकी स्थापना स्व स्वामी जी द्वारा की... 


5. गई थी। फरुंखाबाद में स्वामी जी ने देखा, कि वहाँ की पठ्शाला का कांये ठीक प्रकार से. 


हक -नहीं हो रहा है और वहाँ के ग्रध्यापक वेदविरुद्ध मन्तव्यों का प्रतिपादन करने में तत्पर हैं। .: पे 


न “अतः उन्होंने उस पाठशाला को भंग कर दिया झश्ौर उसके लिए जो घन जमा. था, उसे कल 


..... दानियों की. श्रनुमति. से. वेदभाष्य के लिए प्रदान: कर दिया.। सम्भवतः, स्वामी जी... 


! जिससे उन्हें कुछ निराशा भी हुई। इसीलिए फरुंखाबाद' से काशी के लिए अस्थान केरते ० 


-“बोहते थे कि -बम्बई के समान फरुखाबाद में भी आयंसमंाज की- स्थापता हो जाएं, पर हे 
«उन्होंने वहाँ के लोगों में इसके लिए आवश्यक उत्साह एवं कर्मण्यता का- श्रभाव पाया, 


उत्तर भारत में आर्यसमाज का बीजारोपण..._ अब 


समय उन्होंने अपने अनुयायियों से कहा था, कि यदि यहाँ झार्यसमाज स्थापित हआ, तो 
फिर मिलेंगे, अम्यथा यहाँ फिर नहीं आयेंगे। श्रायसमाजों की स्थापता का सिलसिला 
स्वामी जी के पंजाब जाते पर ही पुनः प्रारम्भ हुआ, और उसके पश्चात्‌ उसमें निरम्तर 
वद्धि ही होती गई.। ह 
| दो सप्ताह के लगभग फर्ुखाबाद में रहकर स्वामी जी २७ मई, १५७६ को काशी 


पहुँचे और १५ अगस्त तक चहाँ रहे । यह समय उन्होंने म्रुल्यतया वेदभाष्य लिखने में... 


व्यतीत किया ! इस कार्य में सहायता के लिए उन्होंने पण्डित भीमसेन को फरुखाबाद से 
काशी बुला लिया था । भीससेन फरेखाबाद की पाठशाला में विद्यार्थी रहे थे, शोर संस्कृत 
की शिक्षा उन्होंने वहीं प्राप्त की थी। काशी में तीन मास के लगभग रह कर स्वामी जी ने _ 
'बैदभाष्य के लिए ग्रन्थों का संग्रह किया, मसन्त्रों के श्र्थों का चिन्तन व दर्शन किया, और 
: वह सब तैयारी की जो वेदमन्त्रों के भाष्य जैसे महत्त्वपूर्ण कार्य के लिए अनिवाय है। इस - 
काल में उन्होंने न कोई व्याख्यान दिया ग्रोौर न कोई शास्त्रार्थ किया। काशी वगरी संस्कृत 
भाषा तथा वेदशास्त्रों के अध्ययन व अ्रनुशीलन की महत्त्वपृण केन्द्र थी। इसलिए 
स्वामी जी वहाँ रहकर वेदभाष्य को तैयार करने तथा उसके मुद्रण के लिए समुचित सुवि- 
धाएँ प्राप्त कर सकते थे। आाप॑ पद्धति से वेदों का भाष्य करने की स्वामी जी की चिरकाल 
से इच्छा थी। जब वे बम्बई में थे, तब उन्होंने ऋग्वेद के प्रथम सुक्त का संस्कृत में झाष्य 
किया था, और उसे हिन्दी, मराठी दथा गुजराती अनुवाद के साथ प्रकाशित भी कराया. 
था। इस भाध्य में वेदभन्त्रों के आधिभौतिक और आध्यात्मिक दोनों प्रकार के ग्रथे किए 
गये थे। इसे प्रकाशित कराते हुए स्वामी जी ने भूमिका में यह भी लिखा था, कि वे इसी _ 
ढंग से चारों वेदों क। भाष्य करना चाहते हैं, और यदि किसी व्यक्ति को इंसशेली की 
मान्यता में विप्रतिपत्ति हो, तो वह पहले से ही सूचित कर दे, ताकि भाष्य में उस पर... 
विचार किया जा सके । अपसे वेदभाष्य के इस तमूने की प्रतियाँ स्वोमी जी ने काशी और 
कलकत्ता आदि के विख्यात पण्डितों के पास भिजवा दी थीं, और साथ हीं ग्रीफिथ सदृश. 
' संस्कृत के पाश्चात्य विद्वानों के पतों पर भी । पर बम्बई में रहते हुए स्वामी जी वेदभाष्य 
के लिए पर्याप्त समय नहीं दे सके थे। अतः जब वे उत्तर भ्देश में झराए, तो उंत्होंते इस 
' महत्त्वपूर्ण कार्य पर विशेष ध्यान दिया, और काशी में हो वे श्रधानतया वेदमस्थों के दर्शन 
पर ही अपने सयय का उपयोग करते रहे। जिस महान्‌ कार्य को सम्पन्न करते के लिए : 


. स्वामी जी प्रवत्नशील थे, उसकी सफलता के लिए वे यह परमावश्यक समभते थे कि वेदों... 
-का वास्तविक अर्थ जनता के सम्मुख आए, और सब कोई वेदिक शिक्षाओ्रों की जानकारी . 


. आप्त कर सकें। 
काशी से स्वामी जी जौनपुर होते हुए भ्रयोध्या गये, और पाँच सप्ताह के लगभग - - 


.. वहाँ रहे। अ्रयोध्या में निवास करते हुए ही उन्होंने १८अगस्त, १८७६ के दिन 'ऋष्वेदादि- 
.. भाष्य भूमिका का लिखना ग्रोरम्भ किया था। यह महत्वपूर्ण ग्रल्थ वेदभाष्य की भूमिका. .#&« 
- कैछप में है, श्रौर इसमें उत मन्तव्यों व-सिद्धान्तों का युकितियों और प्रसाणों के साथ प्रति+- -.. 

+ पादन किया गया है, जो वेदार्थ करने की शैली के सम्बन्ध में स्वामी जी को स्वीकांय ये । + - 
. २६ सितम्बर को स्वामी जी अयोध्या से लखनऊ भा गये । यद्यपि लखनऊ में भी वे प्रधान-._.: 5 
- तथा वेदभाष्य के कार्य में व्यापृतत रहे, पर कुछ संमय विकालकर उन्होंने लोगों की शंकाओं | ०7 
का समाधान भी किया, और जबता के सम्मुख व्याख्यान भी डिये। वेदभाष्य करते हुए |. - 


२७६. हे ग्रार्यससमाज का इतिहास... 


स्वामी जी ते इस बात की आवश्यकता भी अनुभव की थी, कि मैक्समूलर झादि पाश्चात्य, ह । 
विद्वानों द्वारा वेदों का जिस ढंग से प्रमुवाद किया गया था, झौर वैदिक साहित्य के सम्बन्ध 


में जो मन्‍्तव्य वे प्रतिपादित कर रहे थे, उन्हें स्वयं पढ़ सके, ताकि उनका विवेच्रन करने में. 
. किसी प्रकार की बाधा न रह जाए। स्वामी जी यह भी चाहते थे कि पाश्चात्य देशों में 
जाकर इन विद्वानों के साथ विच्ार-विनिमय करें, और वहाँ के निवासियों को सच्चे बेदिक 
' - धर्म से अ्रवगत कराएं। इसीलिए लखनऊ में रहते हुए उन्होंने अंग्रेजी भाषा पढ़ती प्रारम्भ 


की थी। इस बात की चर्चा उस समय अनेक समाचार-पत्रों में भी हुई थी। लाहौर से... क्‍ 
प्रकाशित होने वाले हिल्दुबान्धव तामक पत्र ने लिखा था--प्रसिद्ध पण्डित दयानत्द 


सरस्वती, जो इन दिनों लखनऊ में ठहरे हुए हैं, वहाँ अ्रंग्रेजी भाषा सीखने में संलग्न हैं। .... 
इस भाषा को सीखने के पश्चात्‌ उनको विचार इंग्लेण्ड जाने का है । इसमें सन्देह नहीं कि _ 


इनके बिलायत जाने से वहाँ के पूर्वी भाषात्रों के विद्वानों में इनकी विदह्धत्ता की बड़ी धूम... 


मचेगी ।” (१ अक्टूबर, १८७६) इसी प्रकार के संवाद कलकत्ता के 'इण्डियन मिरर' तथा _ 
 पठना के 'विहारबन्धु' में भी प्रकाशित हुए थे। पर स्वामी जी भ्ंग्रेजी पढ़ते के लिए अ्रधिक 
समय नहीं तिकाल सके, और न ही विदेश जाने का उनका विचार क्रियान्बित हो सका। . 
जहाँ एक ओर उन्हें वेदभाष्य सदृश महान्‌ कार्य को सम्पन्त करना था, वहाँ साथ ही धर्मे- 
प्रचार तथा समाजसुधार के जिस कार्य को उन्होंने श्रपने हाथों में लिया था, उसे भी पूरा 
करना था। इसीलिए वे अंग्रेजी की पढ़ाई पर अ्रधिक ध्यान नहीं दे सके । वस्तुत्त-, इस 
समय स्वामी जी की सब शवित प्रधानतया वेदभाष्य पर ही लगी हुई थी, और वे उस दशा 
की प्राप्त हो रहे थे, जिसमें वेदमन्त्रों का दर्शन कर ऋषि पद की प्राप्ति की जाती है 
स्वामी दयानन्द सरस्वती ते जो 'ऋषि' या “'महृधि पद प्राप्त किया, यह उसकी तैयारी 
. का काल था। कुछ समय पश्चात्‌ वेदभाष्य करते हुए जब उन्होंने वेदसन्त्रों के वास्तविक . 
अर्थ का दर्शन कर लिया, तब वे ऋषि कहाने के अधिकारी हो गए ४; 
नवम्बर, १८७६ के प्रारम्भ में स्वामी जी ने लखनऊ से प्रस्थान किया, और 
शाहजहाँपुर होते हुए वे बरेली भरा गए। वहाँ उनके अनेक व्याख्यान हुए, और पौराणिक 
'पण्डितों से शास्त्रार्थ भी। बरेली से स्वामी जी मुरादाबाद गये। वहाँ उसके ईसाई पादरियों 
से शास्त्रार्थ हुए, और धर्म प्रचार एवं शास्त्रदर्चा के लिए वे कुछ समय निकाल सके 4 गत. 
_: पाँच मास के लगभग का समय स्वामी जी ने मुख्यत्तयः वेदभाष्य में ही लगाया था । ऐसा 
_प्रतीत:होता है, कि इस काल में वे वेदा्थे करने की सब तैयारी कर चके थे, और प्रचार". -- 


कार्य के लिए समय निकाल सकता उत्तके लिए सम्भव हो गया था। इसी कारण जहाँ... 


। .. बरेली और मुरादाबाद में उन्होंने व्याख्यान और शास्त्रार्थों में समय लगाया, वहाँ यह भी - 


विचार किया कि दिल्‍ली जाकर वहाँ एकत्र हुए भारत के प्रमुख राजा-महाराजाओों तथा... 
..: विविध धर्मों के प्रधान नेताओं के साथ सम्पक्क करें, ताकि- देश की उन्नति एवं समाज- 
४ «5 छुधार के कार्य में सब लोगों को परस्पर मिलकर कार्य करते के लिए तैयार कियाजा 
080 ३ 5 ? सके उस समर भारत के गवन र-जनरल लाड' लिठन नें दिल्ली रे एक दरबार का ब्रायो+ । | हे की 


जन किया था (£ जतवरी, १८७७), जिसमें देश के सभी प्रमुल्त व्यक्तियों को सम्मिलित... - 


_....: होना या। देसी रियासतों के राजा-महाराजाश्रों के अतिखित ग्रन्‍्य गंप्य मान्य लोगों तथा 7. 
“सरकारी पदाधिकारियों को भी इस भ्रवसर पर दिहलीः में उपस्थित होना था । स्वामी जी _:.... 


हे ; थ ने सोचा, कि अपने मन्तव्यों का प्रचार करने तथा देश की उच्चति के महानु कार्य में अन्य अं : ! 


उत्तर भारत में श्रायंसमाज का बीजारोपण ्छ डे कक 


लोगों का सहयोग प्राप्त करने के इस' श्रवसर का उपयोग किया जाना चाहिए। अत: 
: उन्होंने दिल्‍ली जाने का निश्चय किया, और मुरादाबाद से कर्ण वास, छलेसर तथा अलीगढ़ - 
होते हुए वे दिल्‍ली पहुँच गये | छलेसर में भी स्वामी जी मे एक संस्कृत पाठशाला स्थापित 
. की थी, पर उसका कार्य सन्‍्तोषजनक नहीं था । अतः इस बार पुनः वहाँ आने पर उन्होंने 
इस पाठशाला को भी बन्द कर दिया । दिसम्बर, १८७६ का भअ्रन्त होने से पहले ही 


स्वामी जी दिल्‍ली झा गये थे। लाई लिठन द्वारा आयोजित दरबार में स्वामी जी के... 


कत्‌ त्व के सम्बन्ध में अगले प्रकरण में पृथक्‌ रूप से विवेचन किया जोएगा। 

जनवरी, १८७७ के मध्य तक स्वामी जी. दिल्‍ली रहे । वहाँ से वे मेरठ और 
सहारनपुर गये। उत्तर प्रदेश के इन पश्चिमी नगरों में स्वामी जी पहली बार शझाए थे । 
_ वहाँ उनके व्याख्यान मिरन्तर हीते रहे, और शास्त्रार्थ तथा भ्रश्नोत्तर भी । जब स्वामी - 
जी सहारनपुर रह रहे थे, उनसे चाँद[पुर के मेले में पधारने के लिए आग्रह किया गया । 
चाँदापुर शाहजहाँपुर जिले में है । 'ब्रह्म विचार” नाम से एक बड़े मेले का वहाँ आयोजन 
किया गया था, जिसमें ईसाई, मुसलमान और हिन्दू धर्मों के प्रधान आचायों को सत्यासत्य 
का निर्णय करने के लिए निमस्त्रित किया गया था। चाँदापुर के जमींदार मुन्शी प्यारेलाल 
गौर मुंशी मुक्ता प्रसाद चाम के दो भाई थे, और कुलक्रम से ये कबीरपन्थ के अनुयायी थे। 
शाहजहाँपुर के क्षेत्र में ईसाई पादरी अपने धर्म का प्रचार करने में विशेष रूप से सचेष्ट 
थे, और लखनऊ से बरेली गाते हुए स्वामी जी भी पाँच दित वहाँ ठहरे थे | ईसाइयों झौर 
स्वामी जी के प्रचार के कारण शाहजहाँपुर के क्षेत्र में सत्यधर्म की जिज्ञासा उत्पन्त हो गई 
- थी, और मुंशी मुक्ता प्रसाद सदुश अनेक सज्जनों का भुकाव स्वामी जी के मस्तव्यीं की - 
.. ओर होने लग गया था । इस दशा में चाँदापुर के जमींदारों ने यह निश्चय किया, कि एक . 
ऐसे मेले को झ्रायोजन किया जाए, जिसमें सब प्रमुख धर्मो के विद्वानों को निमन्‍्त्रण भेज- 
कर बुलाया जाए और उनमें शास्त्रार्थ हो, ताकि उसे सुनकर सब कोई स्वयं सत्य धर्म 
का निर्णय कर सकें। मेले की तैयारी बड़ी धूमधाम से की गई, और उसके विज्ञापन प्रको- 
शित कर जनता में भी उसके लिए उत्सोहु उत्पस्त किया गया! जो झनेक धर्माचार्य इस. 
: भैले में शास्त्रार्थ में भाग लेने के लिए उंपस्थितं हुए, उनमें घुख्य निम्नलिखित थे--- 
देवबन्द (जिला सहारनपुर) के दारुल-उलूम के मौलाता मुहम्मद कांसिम, अरबी स्कूल 


शाहजहाँपुर के मौलवी मुहम्मद हफीजुल्ला खाँ, और दिल्‍ली के सैयद अब्दुल मच्सूर भ्ादि ५ 
भुसलिम विद्वान, बरेली के अमेरिकन मेथोडिस्ट चर्च के रेबरेन्ड ढी० जी० स्कॉट और 


रेबरेच्ड ई ० डब्ल्यू० पार्कर और मुंशी तोताराम आदि ईसाई विद्वान, और स्वामी दयानन्‍द 


सरस्वती तंथा मुंशी इन्द्रमणि आदि हिन्दू विद्वान्‌ | इसमें सन्देह वहीं, कि चाँद पुर के इस के डर 


. : मेले में अपने समय के चोटी के विद्वान सम्मिलित हुए थे। यही कारंण है, कि वहाँ जो .. 
. शास्त्रार्थ हुआ वह अत्यन्त महेत्त्त का था और उसमें ईसाई तथा मुसलिम धर्माचार्यों को ' 


.._ स्वामी जी के सम्मुख जिस ग्रकार नीचा देखना पड़ा, उससे वैदिक घंर्म की उत्कृष्टता का... 
- सिक्का जमने में बहुत सहायता मिली। चाँदापुर मेले का यह शास्त्रार्थ दो दिने हुआ, - - ... 
“१६ और २० मार्च को । शास्त्रार्थ के पाँच विषय नियत किए गए थे--( १) परमेश्वर ने... 

कब, किस प्रयोजन से और किस वस्लु से सेष्टि की रचना की, (२) परमेश्वर सर्वव्योपक . . ४ 
.... हैया नहीं, (३) परमेश्वर व्याग्कारी और साथ ही दयालु भी किस प्रकार है, (४) वेद, (7 7 
... बाइबल और कुरान में कौन ईश्वरक्ृत है श्रौर किस प्रमाण के श्राधारपर, (५) मुक्ति... 77 


रछ५.... का, आर्यसमाज का इतिहास. 


क्या है और उसे कैसे प्राप्त किया जा सकता! है। इत विययों पर दीनों धर्मों के विद्वारों ने 


अपमे-अपने विचार प्रकट किए, और उत पर विचार-विभश् भी हुआ | स्वामी जी ने जिस : 


ढंग से यूवितयों श्र प्रमाणों के आधार पर बदिक धर्म के मन्तव्यों को प्रत्रिषांदित किया, 
: वह अत्यन्त प्रभावशाली था। क्योंकि उस समय ईसाई परादरियों का बहुत जो र था और - 
सरकार की सहायता एवं संरक्षण से वे अपने धर्म के प्रचार में तत्पर थे, अतः मसलमानों 
इच्छा थी कि स्वामी जी विशेष रूप से ईप्ताइयों का खण्डन करें । पर स्वामी जी का 
यह क्रथत था, कि सबको परस्पर मिलकर सत्य का निर्णय करना चाहिए, कोई किसी का 
पक्षपात्‌ न करे और न बिता कारण विरोध ही। चाँदापुर मेले के शास्त्राथ में स्वामी जी... 
के प्रतिहन्द्दी सुप्रसिद्ध ईसाई पादरी तथा सुयोग्य सुसलिस मौलवी थे । यही कारण है कि _ 
इस शास्त्रार्थ का प्रायः वही महत्त्व है, जो कि काशी शास्त्रा् का है। काशी में स्वामी जी 
ने सतातती पौराणिक पण्डितों को परास्त किया था, ओर चाँदापर में ईसाई एवं मसल- 
भान विद्वानों को। मेले के आ्रायोजकों ने इस शास्त्रार्थ का घूरा-पूरा विवरण सियालकोट .. 
_ के 'रफ़हे भ्राम प्रेस से प्रकाशित करवाया था। उसके अनेक संस्करण हो चुके हैं, भ्ौर . 
वह हिन्दी में भी उपलब्ध है । 


(२) हिल्‍ली दरबार में स्वासी जी का करत त्व 


महारानी विवटोरिया के भारत का शासन सूत्र अपने हाथों में ले लेने के उपलक्ष्य 
में लाई लिटन द्वारा जनवरी, १८७७ के प्रारम्भ में दिल्‍ली में एक दरबार का ध्रायोजन 
किया गया था, जिसमें देशी रियासतों के राजा-महाराजा, उच्च सरकारी पदाधिकारी, 
सम्भ्रान्त वर्ग के लोग और सुशिक्षित व्यक्ति अच्छी बड़ी संख्या में उपस्थित हुए थे । उस 
समय स्वामी जी दिल्‍ली से अधिक दूर नहीं थे! अत: उनका इस दरवार के भंवसर पर 


. दिल्‍ली जाने तथा वहाँ एकत्र हुए देश के गण्य मान्य व्यक्तियों के साथ सम्पर्क कर भारत 


की उच्तति के लिए सम्मिलित रूप से प्रबत्त करने के सम्बन्ध में विदश्वार-विमर्श करने की 
योजना सर्वेधा समुचित थी। स्वामी जी इसी प्रयोजन से दिल्‍ली गये, और शेरमल के... 

: अवारबाग में डेरा जमाया। यह स्थान अजमेरी दरवाजे से पश्चिम-दक्षिण की ओर कुतुब .. 
.. की सड़क पर था। इसके समीप अन्य भी अनेक कैम्प थे, जिनमें काश्मीर के महाराजा का 
भी कैम्प था। स्वासी जी के प्षाथ पं० भीमसेन, मुंशी इचद्धरमणि और कर्णवास से अनेक 


_ - ठाकुर भी दिल्ली आए थे। उनके डरे पर एक बोर्ड लगा था, जिस पर “स्वामी दयानन्द 


सरस्वती का निवास स्थान! लिखा हुआ था | स्वामी जी की ओर से इस अवसर पर एक... 


विज्ञापन बँटवाया गया था, जिसमें यह कहा गया था, कि सत्य और असंत्य के निर्णय का... 


५ « यह उपयुक्त ग्रवसर है, और सबको परस्पर मिलकर धर्म एवं कर्तव्य के संम्बन्ध में विचार- 


-.. - विमर्श करना चाहिए । राजा-महाराजाशरों के साथ बहुत-से. पंण्डित भी इस समय दिल्‍ली 


-. आये हुए थे। स्वामी जी चाहते थे, कि एक ऐसी सभाकी जाए, जिसमें विविध राजा- 
 .  . महाराजा अपने पण्डितों के साथ सम्मिलित हों, और शास्त्रचर्चा द्वारा सत्य-असंत्य को .. 
7, निर्णय करें) इसी प्रकार की संभा के झ्रायोजन का प्रयत्व सने १८६१ के प्रारम्भ में देण्डी 
८... 5 स्वामी विरजानन्द जी ने भी किया था ! उसे समय भारी में देशी रियासतों के राजांश्रों ..:- 
का एक दरबार हुआ था, जिसमें बहुत-से राजा-महाराजा उपस्थित थे । जयपुर के महा- 


हा प््प राजा रामसिह भी उनमें थे । स्वामी विरजानेन्द जी ने उनके संस्मुख यह विचार प्रस्तुत... ः । 


उत्तर भारत में ग्रायसमाज का बीजारोपएण.. आओ 


किया था, कि एक सा भोम सभा का आयोजन किया जाए, जिसमें देश भर के पण्डित 
आमन्त्रित किये जाएँ। वे इस विषय प्र विचार करें, कि कौन-से ऐसे प्रममाणिक ग्रस्थ हैं 
जिन्हें सत्य एवं धर्म के निर्णय के लिए प्रमाण साना जा सकता है और जिनका अध्ययन- 
अध्य(पन किया जाना चाहिए। महाराजा जर्यासह ऐसी सवंभौस सभा का सत्र खर्चे उठाने 
के लिए सहमत' भी हो गए थे, पर अनेक कारणों से इस सभा का झ्रायोजन नहीं किया जा 


सका । अ्रव सोलह वर्ष पश्चात्‌ विरजानन्द जी के शिष्य स्वामी दयानल्द सरस्वती ने एक... 


बार फिर सार्वधोंम सभा के लिए प्रयत्व किया, पर वे भी सफल तहीं हो सके । ग्रवध के 
अनेक ताह्लुकेदार अवश्य स्वामी जी के दर्शन के लिए आते रहे। महाराजाओं में केवल 


इन्दौर के तुकोजी राव होल्कर ने ही स्वामी जी से भेंट की । काश्मीर के महाराजा रणवीर... 


सिह भी उससे मिलने को इच्छुक थे, पर पौराणिक पण्डितों ने उतकी यह इच्छा पूर्ण न 


होने दी । इन्द्रोर के महाराजा द्वारा यह प्रयत्न किया भी गया था, कि सब राजा-महा राजा -.. 


एक सभा में एकत्र होकर स्वामी जी का प्रवचन सुनें, पर वे भी सफल नहीं हो सके ! 
वस्तुतेट, दिल्‍ली दरबार की धूमधाम में इन लोगों को इस वात का श्रवकाश ही कहाँ था, 
जो वे सत्य धर्म को सुनने के लिए उच्चत हो सकते । 
प्रश्न यह है कि ने क्या कारण थे, जिनसे स्वामी घिरजानन्द और उनके शिष्य 

स्वामी दयानन्द सरस्वती ने राजा-महाराजाों की सावभौस सभा के आयोजन का प्रयत्त 
किया था। सन्‌ १८५७ में ब्रिटिश शासव का अच्त कर देने के लिए जो घोर संघ हुआ 
था, वह सफल नहीं हो सका था। इस बात के संकेत विद्यमान हैं, कि स्वामी विरजानन्द 
से इस संबर्ष में सक्रिय रूप से भाग लिया था और हिन्दुओं तथा मुसलमानों को अंग्रेजों के . 

विरुद्ध उठ खड़े होने के लिए प्रेरणा प्रदान की थी । पर भारतीय स्वाधीनता का यह प्रथम 
संग्राम सफल नहीं हो सका था । जिन राजा-महाराजाग्रों के हाथों से राजशव्ति छीवकर _ 
. अंग्रेजों नें भारत में अपना प्रभुत्व स्थापित किया था, उनसे से बहुत ही कम ने सन्‌ ५७ के . 

-स्वाधीनता संग्राम में भांग लिया था | सम्भवतः, स्वामी विरजानन्द इसे अपनी असफलता 
का एक महत्त्वपूर्ण कारण मानते थे । उसके लिए यह सोचता अस्वाभाविक नहीं था, कि . 
जित राजाशों के पृ्वज चिरकाल तक स्वतन्त्र रूप से राजशक्ति का उपभोग करते रहे शोर 
जिन्हें अंग्रेजों के वश॒वर्ती हुए अभी अधिक सभय नहीं हुआ, उनमें पुनः स्वातन्थ्य भावना - 
. तथा शक्ति को संचार करता असम्भव नहीं है। पर इसके लिए यह झावश्यक है, कि उत्हें 


सत्य धर्म का ज्ञान हो । हिन्दुओं में जो कुरीतियाँ उत्पस्त हो गई हैं, जी अन्धविश्वास ... 


प्रचलित हो गए हैं, और जो शक्विह्वीनता भरा गई है--उसका प्रधान कारण उनका 


कश ऋषियों द्वारा प्रतिपादित सच्चे वैदिक घेमे से विभुख हो जाना ही है | राजा-महाराजात्ों : . 


की निर्बलता एवं परवशता का भी यही कारण है। यदि उन्हें सत्य धर्म के मार्ग परले 
आयी जाएं, तो सर्वेसाधारण जनता भी अवश्य उनका अनुस रंण करेगी, क्योंकि उस युग में . 


राजा-मंहाराजात्रों का जततां पर बहुत प्रश्नाव था। सम्भवत:, इसी विचार से स्वामी . न 


. विरजाननद जी ने १०५७ के स्वाधीनता संग्राम की विफलता के केवल चार ब्ष पश्चात्‌ - 


.... आगरा में राजा-सहाराजांत्रों की सर्वभौस सभा के श्रायोजन का प्रयत्त किया था । स्वामी कु हर ड 5 ह क्र 
..  इयानन्द सरस्वती मे भी अपने भुरु द्वारा प्रदंशित मागे का अनुसरण कर सन्‌ (८७७के .. ... 
.. आरम्भ में राजा-महा राजाओं की सभा का आयोजन करने का अयत्न किया, पर सफलता... ० 
उन्हें भी प्राप्त नहीं हुईै। मध्य युग की परिस्थितियों में सवेसाधारण लोग राजान्महा> / 7 जऋ-.. 


श्घ०....र्रप़. है .. आर्यसमाज का इतिहास. 


राजाओं, सामन्त वर्ग के व्यक्तियों तथा पुरोहितों व पष्डित्रों के प्रभाव में रहा करते थे। ... 


'यथा राजा तथा प्रजा, और 'महाजनों येव गतः स पन्‍्था: और 'यद्‌ यदाचरति ओष्ठ- . 
स्तत्तेदेवेतरे जना; की बात उस समय पूर्ण रूप से चरितार्थ हुआ करती थी । इस दशा में 


सर्ववाधारण जनता से. अ्न्धविश्वासों को दूर करने, कुरीतियों का निवारण करने और. - | 


सामाजिक सुधार का क्रियात्मक साधन तब यही था, कि जिन व्यक्तियों के हाथ में राज- 


शबिति तथा घामिक नेतत्व हो उन्हें अपना अनुयायी दनाने का ग्रयत्व किया जाएं स्वामी 


विरजानन्द तथा स्वामी दयानन्द सरस्वती ने यही किया । इस दोलों विद्वानों व सुधारकों 


ने अपने समय के प्रसिद्ध पण्डितों को अपने मन्तव्यों की सत्यता का विश्वास दिलाने का . 


: प्रथत्त किया, और साथ ही राजा-महाराजांशों को अपने प्रभाव में लाने का । पर दोनों ही 
- अपने प्रयत्न में असफल रहे। उस समय इन वर्गों के व्यक्ति सर्वथा अशकक्‍त व निर्वीय हो 
चके थे । उनमें नवजीवन, स्फूर्ति व सत्य को ग्रहण करने की क्षमता को उत्पत्त कर सकना 
:.. सुगम नहीं था। बाद में जब स्वामी दयासन्द सरस्वती ने सर्वंसाधारण लोगों में (जिनके . 
हाथों में न राजशवित थी और ने धामिक नेतृत्व) सत्य धर्म का प्रचार प्रारम्भ 
किया, तो उत्हें अनुपम सफलता प्राप्त हुई, और उन द्वारा स्थापित आय॑समाज ने एक 
जन-प्रान्दोलन का रूप प्राप्त कर लिया! वानक, कबीर सदृश मध्य युग के सन्त मातवमात्र _ 
की समता के आदर्श को लेकर नवजागरण के ग्रान्दो लनों को. जो सफलतापूर्वक चला सके 
थे, उसका कारण यही था कि उन्होंने सम्भ्रान्त वर्ग का सहारा न लेकर सर्वसाधारण लोगों 
में अपना कार्य किया था। स्वामी दयानन्द सरस्वती को भी सामाजिक सुधार एवं सत्य 
-बेदिक धर्म की पुनः स्थापना के प्रयत्न में सफलता तभी प्राप्त हुई, जब आरयंसमाज के रूप . 
में उन्होंने एक ऐसा संगठन स्थापित किया, जो कि लोकतन्व्बाद पर आधारित है, और 


जिसका संचालन सर्वताधारण लोगों द्वारा किया जाता है। पर अपने युग की परिस्थितियों... 
.... और मान्यताप्रों के सन्दर्भ में स्वामी जी द्वारा राजान्यहाराजाओं की सार्वशौस सभा के... 
आयोजन के प्रयत्न को भ्रनुचित नहीं कहा जा सकता । 


| दिल्‍ली. दरबार के भ्रवसर पर स्वामी जी ने यह यत्न भी किया, कि. विभिन्‍न 
धामिक संम्प्रदायों के तेताश्रों को एक स्थान पर .एकन्र कर उससे इस बात पर विचार- 
: विमर्श किया जाए कि क्या कोई ऐसा-उपाय सम्भव है. जिससे कि वे सब मिलकर भारत 
की उन्नति के लिए प्रयत्न कर सकें । आपस के सब मतभेदों को भलाकर सामाजिक 
_ कूरीतियों के निवारण एवं अ्न्धविश्वासों के परित्याण के लिए परस्पर सहयोग से कार्य 


हक कर सर्के, और कतिपय ऐसे सर्वभान्य भन्तब्यों को स्वीकार कर सके जिनसे किसी का - कह 


.. मतभेद न ही। स्वामी जी यह भली भाँति जानते थे कि भारत के अ्रध: पतंन का एक प्रधात 


_ . कारण इस देश में वहुत-से सम्प्रदायों व मत-मंतास्तरों की सत्ता है। देश की उन्नति तभी है 
सम्भव है, जब. कि इसके परस्पर-विरोधों का अन्त कर एक ऐसे धर्म की स्थापना की जाएं, _ 


. जिसके मेन्तव्य सबको समान रूप से स्वीकार्य हों और जिसमें साम्प्ंदोथिक संकीर्णता का .....# 


यम - सबथा अभाव हो । इसी प्रयोजन से स्वामी जी ने. उत्त अंनेक सुशिक्षित व्यक्तियों को एक... सा 


5... स्थान पर एकत्र होने के लिए निमस्त्रित किया, जो स्वदेश की उस्तृति तथा समाजसुधार 


. कै लिए प्रयत्नशील थे, और दरबार के झवसर पर, दिल्ली आये हुए थे। स्वामीजी के ० 


.... तिमन्‍्तण को स्वीकार कर निम्नलिखित व्यक्ति उनके डेरेपर एकत्र हुए--बाबू केशव... 


कक के अत चच्सेन (ब्राह्मसमाज, कलकत्ता), बाबू नवीनचन्द्र राय (बराह्मसमाज, लाहौर), श्री सैस्द ... | | 


उत्त भारत में आर्ययमाज का बीजारीपण.. ९५१८! 


अहमद खाँ (अ्रलीयढ़), मुंशी कल्हैयालाल अ्लखधारी (पंजांब), बाबू हरिश्चन्द्र चिन्तामणि 
(आयेसमाज, बम्बई), मुँशी इखद्रमणि (मुरादाबाद) और स्वयं. स्वामी जी। विभिन्‍म 
धामिक सम्प्रदायों के सुयोग्य नेताशों का यह सम्मेलन अत्यन्त महत्त्वपूर्ण था। सैयंद 
अहमद खाँ सदुश प्रगतिशील एवं सुशिक्षित मुसलिम नेता की उपस्थिति के कारण इसका 
महत्त्व बहुत अधिक बढ़ गया था। उंस समय के उद्बुद्ध लोगों का इस सम्मेलन के 
सम्बन्ध में जो विचार था, वह इण्डियन मिरर, कलकत्ता के इस लेख से भली भाँति स्पष्ट 
हो जाता है---/हमने सुना है कि प्रण्डित दयानन्द सरस्वती के निवास स्थान पर 
एक सभा इस प्रयोजन से हुई, कि भारत के वर्तमान सुधारकों के बीच एक वास्तविक . 
व व्यवहारक्षम भ्राधार पर एकता स्थापित हो जाए। इसमें सन्देह नहीं कि इससे बहुत 
बड़े तथा शुभ परिणाम उत्पन्त होंगे। हम इसकी सफलता के लिए प्रार्थना करते हैं।' 
(१४ जनवरी, १८७७) लाहौर की पत्रिका 'विरादरे हिन्द ने इस सभा के विषय में यह . 
लिखा था--- हमें यह सूचित करते हुए हादिक प्रसन्‍नता है कि दिल्‍ली दरबार के अवसर 
पर भारत के प्रसिद्ध और योग्य सुधारकों ने पण्डित दबासन्द सरस्वती के भकात पर एक 
विशेष सभा इस अभिपष्राय से झ्रायोजित की, कि हमारा वास्तविक ध्येय सबकी एकता है . 
और भविष्य में पृथक्‌-पृथक कार्य करने के स्थान प्र हम सबको एकमत होकर जाति के 
सुधार में संलग्न होना चाहिए, और यदि झाषस में किसी प्रकार का मतभेद हो, तो 
- उसका निर्णय परस्पर बातचीत से कर लेना चाहिए।” (जनवरी, १८७७) यह मान 
सकता तो सुगम नहीं है, कि स्वामी जी इस सभा द्वारा यह आशा करते थे कि सैयंद 
अ्रहमद खाँ सदूश मुसलमान इस्लाम का परित्याग कर वेदों को मानने लगेंगे, और सब 
'को तुरन्त बेदिक धर्म का अनुयायी बताया जा सकेगा। बस्तुतः, स्वामी जी की गही | 
ग्रभिग्रेत था कि सब लोग एक मत होकर एक ही रीति से देंश के सुधार का प्रयत्न करें। 
 बाब नवीसचन्द्र राय, जो स्वासी जी द्वारा श्रायोजित सभा में उपस्थित थे, ते 'शान 


 प्रदर्षण' नामक पत्रिका में इस सभा के विषय में लिखा था, कि “फिर दूसरी वार स्वामी ... ४  . 
जी से हम लोगों की भेंट दिल्‍ली में सतू १८७७ में दरबार के भ्रवसर पर हुई थी। वंहाँ 


.. उ्होंने हमें, बाब केशवच॑न्द्र सेन को श्रौर श्रीयुत हरिंश्चस्द्र चिन्तामणि' को आमन्त्रित _ 


किया और हम लोगों से यह प्रस्ताव किया कि हम लोग पृथक्‌-पुथक्‌ घर्मोपदेश नकेरके 


एकता के साथ करे, तो अधिक फल होगा। इस विषय में बहुत बातचीत हुई, परन्तु मूल: 
विश्वास सें हम लोगों का उनसे मतभेद था, इसलिए जैसा वे चाहते थे एकता न हो 


... संकी ।” जिस भूल विश्वास के सम्बन्ध में सभा में सम्मिलित सुधारक व बुद्धिजीवी लोग --. . . # 


एकम्त नहीं हो श्षके, वह वेदों के विषय में था। स्वामी जी यह चाहते थे कि वेदों की 


हल | _प्रामाणिकता को सब स्वीकार कर हें, और उन्हीं की शिक्षात्रों के अनुसार सुधार-कार्य हा 
में प्रवृत्त हों) क्रियात्मक दृष्टि से इसका एक लाभ भी था। हिन्दुओं के तो सभी सम्प्रदाय 


..._ और मत वेदों के प्रति आस्था रखते ही थे। मुंसलमानों के लिए भी यह स्वीकार कर - 


_.... सकने में विशेष कठिनाई नहीं होनी चाहिए थी, कि वेद सबसे प्राचीन पर्मग्रन्थ हैं। सब मतों... 5. 


...  वश्चमों को जो नैतिक मात्यताएँ एवं घामिक सिद्धान्त समान रूप से स्वीकार्य हैं, उनका पकिह हे 
.. मल बेदों में ही है, और वेद द्वारा प्रतिपांदित एक मूंजधारा ही विविध सम्प्रदायों व मती ५:55. 


... हूपी घाराओं में विभक्त हो गई है। यंदि वे इस तथ्य को स्वीकार कर सकते, तो स्वोमी 7 ०० 


... जी की योजना: की. सफलता: असंदिग्ध थी। पर न श्री सैयद ग्रहमद खाँ वेदों की इस द ह पी 


के 


श्८रे | | आरयेश्षमाज का इतिहास 


. स्थिति को स्वीकार करने के लिए उच्चत हुए, और न ब्राह्मसमाज के नेता बाबू केशवचच्ध_ गे 


सेन ही। ब्राह्मममाज के सदस्य बेदों की प्रामाणिकता या श्रपौरुषेयता को स्वीकार नहीं 
करते थे, विशेषत॒या बाबू केशवचन्द्र सेन के अनुवायी। अतः वे भी बेदों को श्राधार मान- 
कर सब सम्प्रदायों की एकता की वात को मानने के लिए उद्यत नहीं हुए, और राजा- 


भहाराजाओं की सार्व भौम सभा के समान सुधारकों व बुद्धिजीवियों की सभा को भी . 
सफलता प्राप्त नहीं हुई । स्वामी जी के सम्पुख अ्रव एक ही मार्ग शेय रह गया था। यहमागे... 


था, संर्ब॑साधारण जनता में अपने मन्तव्यों का प्रचार करने का और वेदों का एक ऐसा 
भाष्य व अनुवाद प्रकाशित करने का जिस हारा. उनकी वास्तविक शिक्षाओं को जाता जा 
सके । स्वामी जो ते अब इन्हीं कार्यों की ओर ध्यात दिया । 


(३) वेदसाष्य कक 
बंदिक संहिताओं का आप रीति से भाष्य और वेद-मन्त्रों के अर्थ को हिन्दी . 
भाषा में प्रकट करने के कार्य का प्रारम्भ स्वामी दयानन्‍द सरस्वती ने सनू १८७४ में ही 
. कर दिया था, और बम्बई में निवास करते हुए इस भाप्य के सम्बन्ध में एक 
विज्ञापन भी उन द्वारा प्रचारित कर दिया गया था। जब स्वासी जी दम्बई से पुनः उत्तर 


देश आए, ओर काशी, अयोध्या आदि में उत्होंने निवास किया, तो उतका समय - 


प्रथानतया वेद भाष्य करने में ही व्यतीत हुआ । इस काल में उत्होंने प्रचारकार्य एवं - 
शास्त्रार्थे झ्वि की ओर अधिक ध्यान नहीं दिया। इसी के परिणासस्वरूप १ दिसम्बर, 
- ८७६ तक (दिल्ली दरबार से पूर्व) स्वामी जी बहुत-से वेद मस्त्रों का भाष्य कर चुके थे, 
और ऋणग्वेदादि भाष्य भूमिका भी उन्होंने लिख दी थी। वेद भाष्य के प्रचार के लिए 
स्वामी जी ने जो विज्ञापन प्रकाशित कराया था, उसमें यह सूचित किया गया था कि 


_संबरत्‌ १६३३ बि० मार्गशीर्ष शुक्ला पूर्णमासी (१ दिसम्बर, १८६६) पर्येन्‍्त- दस हजार _ 


-श्लोकों का प्रमाण भाष्य बन गया हैं, और कम से कम ५० श्लोक और अधिक से भ्रधिक 
. ६०० इलोक पर्यन्त प्रतिदित भाष्य के रचे जाते हैं ।' इस विज्ञापन के अन्त में 'ऋग्वेदादि 


: भाष्य भूमिका के विषय में भी एक उल्लेख विद्यमान है, जो इस प्रकार है--“सो भूमिका. - 


के श्लोक, न्यून से न्‍्यून सेस्कृत और झ्ार्य भाषा के मिलके आठ हजार हुए हैं ।” इस ग्रन्थ - 


की रचना स्वामी ज़ी ते १८ अगस्त, १८७६ को तब प्रारम्भ की थी, जब कि वे ग्रयोध्या . _.. 


... . में निवास कर रहे थे। तीन मास के लगभग समय में उन्होंने यह अत्यन्त महत्त्वपूर्ण प्रन्थ 


+ लिखकर संमाप्त कर दिया था, जो उनकी असाधारण प्रतिभा, विद्वता तथा कार्यक्षमता .... 
के कारण ही सम्भव हुआ था। स्वामी जी देर तक अयोध्या में नहीं रहे थे! वहाँ से वे _ 


... लेखतऊ, बरेली भादि गये थे, और इस विविध नगरों का पर्यटन करते हुए भी उन्होंने . 


..... ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका के कार्य को जारी रखा था । १८७७ के प्रारम्भ में इस ग्रन्‍्ध को... 
.  भुद्रण के लिए लाजरस प्रेस, काशी के पास भेज दिया गया था, जहाँ से उसके चौदह अंक... 


5 « (खण्ड) प्रकाशित हुए थे।।. शेष दो अंक बस्बई के निर्णय साथर प्रेस द्वारा छापे गए थे। 


हा जे ह । ह ऋणतेदादि भाष्य भूमिका' संस्क्षत और हिंव्दी दोनों भाषाश्रों में है। स्वामी जीने स्वयं उसका १ 
_अस्क्त भाग ही लिखा या लिखंबांगा था। उसका हिन्दी भाग पण्डितों द्वारा संस्कृतसे 7. 


अनुवाद के रूप में लिखा गया था। यही कारण है कि इंतमें अनेक स्थानों पर विसंगति भी ० 
.> पायी-जाती है । ना | मे 


उत्त भारत मैं शर्ययमाज का बीजारीपण..... || रएबह . #- 


... जहाँ तक वेदभाष्य का सम्बन्ध है, स्वामी जी चारों वेदों का भाष्य नहीं कर सके - 
थे। सामवेद और अथवेबेद का भाष्य वे कर ही वहीं सके, और ऋग्वेद का भी सम्पूर्ण 
भाष्य उन द्वारा बहीं किया जा सका। चार बेदिक संहिताओों में केवल यजवेंद ही है, 
जिसका वे भाष्य प्रा कर सके थे । ऋष्वेद में १० भण्डल और १०५५२ मन्त्र हैं, जिनमें से 
स्वामी जी सप्तम मण्डल के वासठवें यृक्त के ट्वितीय मन्त्र तक का ही भाष्य कर पाये थे 
 अऋ्ववेद के १०५४२ मन्त्रों में से केबल ५६४४९ मस्त्रों का ही स्वामी जी ने भाष्ये किया। - 
वेद भाष्य के सुद्रण की व्यवस्था भी सुगम नहीं थी, विशेषतया उसे शुद्ध रूप में छुपवाते की | 
ऋग्वेद भाष्य सन्‌ १८७८ के मध्य में मासिक रूप से मुद्रित होकर प्रकाशित होता प्रारम्भ 
हो गया था, ओर स्वामी जी के जीवन काल में उसके केवल ५१ अंक ही प्रकाशित हुए 
ओे। शेष भाष्य बाद में मासिक रूप से छप्ता रहा, और स्वामी जी हारा लिखे गये ऋग्वेद 


भाष्य (५६४६ मन्त्र) के बुद्रण में बाईस वर्ष लगे। यजुर्वद भाज्य का मुद्रण भी-ऋग्ेद -.. 


भाष्य के साथ-साथ ही' मासिक प्रंकों के रूप में प्रारम्भ हो गया था। बह कुल ११७ अंकों 
में छपा, और उसका मुद्रण १८८६ ईस्बी में पुरा हुआा। यजुबेद भाष्य भी स्वामी जी के . 
जीवनकाल में पूरा नहीं छप सका था। | 
. वेदों पर भाष्य लिखने की तैयारी का कार्य स्वामी जी ने मुख्यतया उस समय में 
किया, जब कि वे वम्बई से उत्तर प्रदेश था गये थे। दिल्‍ली दरबार के समय (१ जनवरी, 
१८७७) तक ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका तो लिखी ही जा चुकी थी, और वेदभाष्य का भी 
एक भाग तैयार हो गया था। इसीलिए १८७८ में उसका मुद्रण व प्रकाशन प्रारम्भ किया जा 
सका। अपने देहावसान तक स्वामी जी वेदभाष्य के कार्य में व्यापृत रहे, और बर्म प्रचार, 
समाज-सुधार तथा झार्यसमाज के संगठन सद्श कार्यों में लगे रहते हुए भी वेदों के भाष्य 


में तत्पर रहे । खेद है, कि अग्रत्याशित मृत्यु के कारण वे इस भ्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण कार्य की ... 


पूरा नहीं कर सके पर आशिक रूप से वेदों का जो भाष्य वे कर गये, उसके कारण वेदों .. 


का वास्तविक अभिप्राय समझ सकते का मार्ग प्रशस्त हो गया। वाद में अतेक विद्वारों ने... 


स्वामी जी द्वारा प्रदर्शित मार्ग पर चलकर चारों वेदों पर भाष्य लिखे और आयंसमाज के 
इन विद्वानों ने ऐसे वेदभाष्य तैयार कर दिये, जो आर पद्धति के अनुरूप हैं। ् 
- बेदों के भाष्य के सम्बन्ध में स्वांसी जी मे जो कार्य किया, ऐतिहासिक दृष्टि से... 


उसका बहुत अधिक महत्त्व है।। वेदों के श्रथे को जनसाधारण की भाषा में अक्ट करता... 
एक क्ान्तिकारी व प्रगतिशील पय था। अब तक यह समझा जाता था, कि वेद पढ़ने का _ ._. « : 


अधिकार केवंल ब्राह्मणों को ही है! शूद्रों के लिए तो उत्का सुनना तक भी निषिद्ध था।. 


पर स्वासी जी ने यह प्रतिपावित किया, कि सनुष्यम्ात्र को वेद पढ़ने का अ्रधिकार है |. . . द 


| - इसकी पुष्टि के लिए उन्होंने यजवद का यह मन्त्र प्रस्तुत किया-- .. 
हे ह धर्वेंभां दा कल्याणीभाण्दाति जनेस्थ: 


५ बह्मराजस्याभ्यां दृाथ चार्याय व स्वाय चारणाय अध्याय २६-२ .... पे 
 - इस भन्‍्च का विशद रूप से अर्थ कर स्वांसी जी ने अंपने-मन्तव्य को इस प्रकार प्रकेट . : . 


८ किया-- क्या परमेश्वर शद्रों का. भला नहीं चाहंता ? क्याईश्वरपक्षपाती है कि बेदों 


है रा - को पंढ़ने-सुनने:का शूद्रों के लिए निषेध और द्विजों के लिएं विधि करे ? “जैसे परमात्मा .... है ह | हे 
:.. ते पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु, चन्द्र, सूर्य और भस्तादि पदार्थ सबके लिए बनाए हैं, बसे ही... ०. 
... “वेद भी सबके लिए प्रकाशित किए हैं। पर सबके लिए बेदों को पढ़ सकना तभी सम्भव... 


मम आम ... झार्यसमाज का इतिहास 


: हो सकता है, जेब कि वे जनसाधारण की भाषा या भाषाओं में भी उपलब्ध हों। स्वामी जी... 


प्रथम व्यक्ति थे, जिन्होंने इसके लिए प्रयत्त किया। उनसे पूर्व किसी भी भारतीय विद्वान... 


ने हिन्दी, भुजराती, बंगला श्रादि भारतीय भाषाशों में अ्रविकल रूप से वेदों का अनुवाद... 
. हीं किया था। इस कारण संस्क्ृत न जानने वाले सर्वसाधारण लोगों के लिए तो वेदों 


को पढ़ सकना सम्भव हरी नहीं था, पर संस्कृतन्ञ पण्टित भी वेदों को नहीं समफ्क सकते रा ह ह ह हि 
थे। बेदिक संस्कृत लौकिक संस्कृत से भिन्‍त है। लौकिक संस्क्षत भाषा के अच्छे विद्वानू 


के लिए भी वेदमन्त्रों के अभिप्राय को समझे सकता सुगम नहीं होतां। इस दशा में: 
ज्राह्मण वर्ग के विद्वानों में भी वेदों को पढ़ने का यही रूप रह गया था, कि वे उसके कुछ 


यूक्तों को कप्ठस्थ कर लें । हिन्दू धर्म के प्रायः सभी सम्प्रदाय वेदों की प्रामाणिकता को... 
स्वीकार करते थे, श्रौर उनकी महिमा का बखात भी करते थे। पर उनके ध्ाचार्यों ने वेदों... 


की शिक्षाओं से अपने अनुयायियों को अ्रवशत कराने की विशेष श्रावश्यकता नहीं समझी | 
शंकर, रामानुज आदि मध्यकालीन धर्माचार्यों ने अपने मन्तव्यों के प्रतिषादन के लि 

: ब्रह्मसुबरों का झ्राश्य लिया, वेदों का नहीं ।. “्रृति' के रूप में जो प्रमाण उन्होंने प्रस्तुत 

किए, वे भी वेदों के व होकर उपनिषदों के हैं। मध्य क्षुम में हिन्दुओं के विविध सम्प्रदाय अपने 
मन्तव्यों के प्रतिपादन के लिए पुराणों का भ्राश्षय लेने लग गए थे, और वेदों के अ्रध्ययन 

की परिषाटी का संस्कृतज्ञ धर्माचार्यों में भी प्राय: अभाव हो गया था। पन्‍्द्रहवीं-सोलहदीं 

सदियों के सन्त-सुधा रकों ने अपने मतों के प्रचार के लिए जनसाधारण की भाषाओं को 

अवश्य प्रयुक्त किया, पर उन्होंने वेदों को लोक भाषाओं में अनूदित करने की कोई 


आवश्यकता नहीं समझी, यद्यपि उनके महत्त्व का बखान करने में उन्होंने भी कमी नहीं की । 


इसी का यह परिणाम हुआ, कि लोगों को वेदों की शिक्षाओं को जान सकने का कोई 


: अवसर प्राप्त नहीं हुआ, यद्यपि वे उन्हें एक अज्ञेय, सर्वोच्च ज्ञान-स्रोत के रूप में माचती 


: रहे। हिन्दुओं में जो बहुत से मत-मतान्तरों का प्रादुर्भाव हुआ, उसका एक प्रधात कारण 


यह भी था, कि उतके धामिक नेता वेदों से कोई सीधा परिचय वहीं रखते थे, और वेदों के... 


मन्तव्यों का उत्हें ज्ञान नहीं थ[। स्वामी दयानत्द सरस्वती ने भारत में सबसे धूर्व इस । 
बात की आवश्यकता अनुभव की, कि वेदों का इस देश की प्रमुख लोक भाषा में अनुवाद 
. क्रिया जाए, ताकि सर्वताधारण लोग वेदों की शिक्षाओ्रों की स्वयं जानकारी प्राप्त कर 


: सर्के, अपने धर्म के सिद्धान्तों एवं आदर्शों को जानने के लिए वे दूसरों पर निर्भर ते रहें, 


... विशेषतया ऐसे पण्डितों पर, जो स्वयं भी वेदमस्त्रों के अपिप्राय को समझ सकते में असमर्थ 
- थे. पक 


.- नहीं कर सकते थे। उस समय प्राय: सांरा येरोप ईसाई धर्स को अपता चुका था, पर. 


.... बाइबल किसी भी यूरोपियन लोकभाषा में उपलब्ध नहीं थी। अंग्रेजी, फ्रेंच, जर्मन आदि... 


मध्य युग में सवेसाधारण ईसाई भी अपने धर्म-ग्रम्थ बाइवल का स्वयं पठन-पाठन.... 


. भाषाओं में उसका अनुवाद नहीं हुआ था। मूल बाइबल हिन्नू भाषा में थी, पर प्रतचीत . हक 
"काल में ही उसका लेटिन और ग्रीक भाषाओं में अनुवाद हो चुका थे, और मध्य युग के 


.... 7- ईसाई पादरी व धर्माचार्य इन्हीं प्राचीन भाषात्रों में बाइबल का अ्रध्ययन किया करते थे |... . 


हे रे पु के 5 सर्वसाधांरणंजनता इन भाषाश्ं से सर्वेधा अपरिचित थी । इंस कारण उसे स्वयं यहे जाते: ्ु ह 
सकने का कोई भी अवसर नहीं था कि बाइबल की वास्तविक शिक्षाएँ क्या हैं । पादरी व 
पा, व - धर्माचाये उन्हें जो भी: बता देते थे, वें उसी पर आँख मीचकंर विश्वास कर लेते-थे। के 3 


- उत्तर भारत में श्रायसमाज का बीजारोषवण |. 5. श्र 


धनिक युग में जब लूथर ने सबसे पूर्व बाइवल का जर्मत भाषा में अनुवाद करनेका 
प्रथत्व किया, तो ईसाई पादरियों द्वारा उसका बहुत विरोध हुआ। उस समय ईसाई 
धर्माचायों का भी यह झत था, कि बाइबल सदुश धर्मग्रन्थ का लोकभाषाओं सें अनुवाद 
करना अनुचित है, और धार्मिक मन्तव्यों का प्रतिपादत उचका अपना विशेषाधिकार है 


क्योंकि वे लेटिन व ग्रीक जानने के कारण बाइबल को पढ़ सकते हैं। पर लथर का प्रयत्त . - 


व्यथ नहीं गया। उस हारा जमन भाषा में बाइबल का अवुवाद कर देने पर जर्मती के 
. ईसाइयों को अपता धर्मग्रत्थ स्वयं पढ़ें सकने का अ्रवसर मिला, जिसके कारण यूरोप में 
घा्िक सुधारणा के झरास्दो लन को बहुत बल मिला, और धर्म पर पादरियों के एकाधिपत्य 
का अन्त होकर नवजागरण का सूत्रपात हुआ । जर्मन के पश्चात्‌ फ्रेंच, अंग्रेजी आदि अन्य . 
यूरोपियन भाषाओ्रों में भी बाइबल के अनुवाद हुए, और अब तो वह ससय झा गया है, जब 
कि संसार की प्राय: सभी भाषाओं में बाइबल के अनुवाद प्रकाशित हो चुके हैं! सब देशों के 
लोग अब अपनी-अपनी भाषाओं में बाइबल पढ़ सकते हैं । क्रिश्विएनिटी के प्रचार में इससे .. 

हत सहायता मिली है। बाइबल में जो भी ज्ञान है, उसके जो भी मस्तव्य हैं, उन्हें सब 
कोई स्वयं जान सकते हैं । लथ र द्वारा बाइबल के सम्बन्ध में जिस तयी प्रवृत्ति का प्रारम्भ 
किया गया थां, उसका यही महत्त्व है। वेदों के लिए यही कार्य स्वासी दयावन्द सरस्वती 
ने किया। उन्होंने संस्कृत के साथ-साथ हिन्दी में भी वेदों का भाष्य कर उनका ज्ञान सर्वे 
साधारण लोगों के लिए सुलभ बता दिया, ओर साथ ही अन्य लोकभाषाझों में भी बेदों 
को अनूदित किए जाने का मार्ग प्रशस्त कर दिया। | 


वेदभाष्य की जो पद्धति स्वामी जी ने अपनाई, वह नयी नहीं थी। जिस हक] 


ब्राह्मण और निरुक्त आदि प्राचीन ऋणपषिक्ृत भ्रन्‍्थों द्वारा वेदों के अर्थ का मिरूपण किया ह 
जाता था, मध्यकाल में वहु सवेधा उपेक्षित व विस्मत हो गई थी। सायणाचार्य, महीघर 
और उब्बट श्रादि मध्यकालीन विद्वानों ने वैदिक शब्दों को विशिष्ट अर्थों में रूढ़ि मानकर - 
बेदों के जो भाष्य किए थे, वे प्राचीन आए सिद्धान्तों के अनुरूप नहीं थे! आचीन भाष्य- 


कारों के इस मन्तव्य पर कि वैदिक शब्द 'यौगिक' है, मध्यकाल के साथण भ्रादि विद्वानों... 

. ने कोई ध्यान नहीं दिया था ! स्वामी जी ने अपना भाष्य वैदिक शब्दों को यौग्रिक' मानकरे 
ही किया। उन्होंने अग्नि शब्द को भौतिक आग के लिए रूंढ़ि नहीं माना, श्रपितु ईश्वर, . ...- 

अग्नणी ग्रादि विभिन्‍न अर्थों में उसे प्रयुक्त हुआ! प्रतिपादित किया । स्वामी जी के वेदभाष्य 


की यह अत्यन्त महत्त्वपूर्ण विशेषता है। यूरोप में बेदों का अनुशीलन उत्नीसवीं सदी के 


. पूर्वा््ध में ही प्रारम्भ हो गया था, और मैक्समूलर संदृश अनेक विद्वानोंने आधुनिक... ४ 


यरोपियन भाषाओं में उतका अनुवाद व विवेचन भी शुरू कर दिया था। ये पाश्चात्य विंद्ानु 


वेदों के प्रति श्रद्धा की भावना से उनके अनुशीलन के लिए तत्पर नहीं हुए थे । भारत में ... । ० 
क्रिश्चिएनिटी के प्रचार में वे पादरियों की सहायता करना चाहते थे, और वेदों के अनुवाद -. - 


.. में उनका एक विशेष-प्रयोजन यह भी था, कि सुशिक्षित भारतीयों के सम्मुख वेदों का एक 


ऐसा स्वरूप प्रस्तुत कर दिया जाए जिससे अपने इन आचीन व मान्य ग्रन्थों के प्रति... 


... उसकी श्रद्धा रह ही ने सके। -उन्तीसवीं सदी में ईसाई पादरी भारत में: अपने धर्म का 


। . अचार करने के लिए विशेष रूप से प्रयत्न कर रहे थे। इस देश पर अंग्रेजों के शासत को _- हे है ५ मे 
... स्थायी व सुदृढ़ रूप से स्थापित करने के लिए उन्हें यह उपयोगी प्रतीत होता था, कि यहाँ | 7 5 
के निवासियों में अपने धर्म व संस्कृति के अति हीत भावत्रा विकसित कर दी जाए, अंग्रेजों... 


बडे रा द आयंसभाज का इतिहास 


को वे सब दृष्टियों से अपने से उत्कृष्ट समभते लगें, भौर सब बातों में अंग्रेजों का अ्त्धानु- 


: करण करना वे अपने हित में मानने लगें | यद्यपि उस समय भारत में वेदों का पठन-पाठन 
नके बराबर था, पर हिन्दुओं के प्रायः सभी सम्प्रदाय उन्हें प्रमाण रूप से स्वीकार करते थे 


झौर जनता उनके प्रति श्रद्धा रखती थी । हिन्दओशों को ईसाई बनाने और उन्हें स्थायी रूप... 


से श्रंग्रेजों का भुलाम बनाए रखने में यह वात सहायक हो सकती थी, कि बेदों में उन 


. की श्रद्धा न रह जाए, वे उन्हें भ्रसभ्य व अर्थ-सभ्य लोगों की उक्तियाँ समझने लगें। ऐसा ..... 


हो जाने पर जहाँ ईसाई पादरियों के लिए अपते धर्क का प्रचार कर सकता सुगम हो जाएगा 
साथ ही भारतीयों में अंग्रेजी सभ्यंता की उत्क्ृष्टता का सिक्का जमा सकता भी 
सम्भव हो जाएगा। उन्नीसवीं सदी में पाश्चात्य विद्वानों द्वारा वेदों का जो अध्ययन किया... 
. गया, और उनके जो अनुवाद यूरोप में प्रकाशित हुए, उस सब के पीछे यह विचार भी 
काम कर रहा था। मैक्समूलर सदुश विद्वानों ते अपने इस विचार को छुपाने का कोई 


: प्रयत्त नहीं किया। इसमें सन्देह नहीं, कि ये विहायू वेदों को जिस रूप में प्रस्तुत कर रहे... 


थे, उससे भारत में ईसाई धर्म के प्रचार में बढ़त सहायता मिलती थी, और वेदों के 


अनुवाद में उतका एक प्रयोजन यह भी था | पर इसके लिए इन पाश्चात्य चिट्ानों को . .. 


पूर्णतया दोषी ठहरा सकना भी उचित नहीं है। जब उन्होंने वेदों का अनुशीलन प्रारम्भ 
किया, तो उनके सम्मुख सायण, महीघर ग्रादि मध्यकालीन विद्वानों के भाष्य ही विद्यमान 
थे, और इन भाष्यों की सहायता के बिना बेदों की भाषा को समझ सकना सम्भव ही नह 
था। अतः उन्होंने वेद मन्त्रों के जो अर्थ किए, स्वाभाविक रूप से वे सायण श्ादि के भाष्यों . 


के अनुसार थे। वस्त॒तः, वे स्वतस्त्र बेदा्थ न होकर साथण, मही धर ग्रादि हारा किए गए... 


अर्थों के अनुवाद मात्र थे था प्रधानतय उन्हीं पर ग्राधारित थे। यह कहना अ्रवुश्चित नहीं 
होगा कि सायण और महीघधर आदि ने भ्रपते भाष्यों के रूप में पाएचात्य विद्वानों के हाथों .. 
- में ऐसे हथियार दे दिए थे, जिनका उपयोग कर वे हिन्दू या श्रारय धर्म की जड़ पर ही 

कुठाराघात कर सकते थे | पर वे ऐसा नहीं कर सके, क्योंकि स्वामी दयानन्द सरस्वती ने... 


अपने भाष्य द्वारा वेदों के वास्तविक स्वरूप को जनता के सम्मुख प्रकट कर दिया था । यदि. 


इस दुष्टि से विचार किया जाए, तो स्वामी जी के वेदभाष्य का एक अत्यन्त महत्वपूर्ण 


.. - परिणाम हमारे सम्मुंख भ्रा जाता है। । 
पा स्वासी जी का वेदभाष्य जब मासिक रूप से प्रकाशित होना शुरू हुआ या उससे 
.... भी पहले जब उसका नमूना ब्रचारित किया गया, तो विद्वानों में उससे बहुत खलबली... 

. मची यह आशा तो की ही वहीं जा सकती थी, कि सब कोई उसे स्वीकार कर लेंगे। -.. 
. «संस्कृत के पाश्चात्य विद्वान तो उसकी उत्कृष्टता व ब्रामाणिकता को स्वीक्षत ही कैसे कर 


रा “सकते थे, भारतीय विद्वानों ने भी उससे असहमति - प्रकट की स्वामी जीं के वेदभाष्य. 


का को देखकर इन लोयों में जो प्रतिक्रिया हुई, 'इण्डियन मिरर” कलकत्ता के एक लेख से कि 
...« .. उसका गनुमान किया. जा सकता. है---/पण्डित दयानन्द सरस्वती को विदित हो कि 
उन्होंने वेदों के अपने विलक्षण तथा उत्तम भाष्य से घिड़ों के एक बहुत बड़े छतते को छेड़ 


5 : दिद्य है। स्वामी जी की वेदभांष्यपत्रिका पर प्रोफेसर टॉनी और ग्रीफिय जैसे विद्वानों ने 


-: -  ओक्षेप किए हैं, जिसके परिणामस्वरूप दो प्रबल पक्षों के बीच शास्त्रार्थ छिड़ गया है।” ... 5 
.... स्वामी जी के वेदभाष्य के सम्बस्ध में जो उद्टंकनाएँ प्रारम्भ हुईं, उनका एक' उदाहरण  : 


के माह 'थियोसोफिस्ट- पत्र के मार्च, १८८३ के अंक से दिया. जा सकता है---'वेद ईश्वर की. हे री 


उत्तर भारत में आर्यसमाज का बीजारोपण हि पोज 


वाणी है, इसलिए अक्ास्त है। ग्रार्य धर्म और स्वामी दयातन्द जी का यह मूल मस्तव्य 
है। यदि इस मन्तव्य को कि वेद अश्नान्‍्त है सत्य मान लें, तो इसका यह अर्थ होगा कि... 
वेद के उपदेश भी अज्नास्त हैं, क्योंकि वेदों में श्राम्ति का अस्तित्व या अमस्तित्व उनके 
भाष्यकारों के हाथ में है। स्वामी दयानत्द का वेदभाष्य भी तभी अश्रान्त्र हों सकता है 
जब बे स्वर्य भी ईश्वर के तुल्य हीं और उन्हें ईश्वर की पूर्ण प्रेरणा प्राप्त हो। इसलिए मैं 
ललकार कर कहता हूँ कि स्वामी जी अपने मूल मन्तव्य को प्रमाणित करें और अपनी 
प्रेरणा का प्रमाण दें। इस लेख के लेखक श्री ए०भो० झायमथे, जिनका भारत 
के राष्ट्रीय आन्दोलन के प्रादुर्भाव में महत्त्वपूर्ण कतु त्व था और जिनके प्रयत्न 


पे सन्‌ १८5४ में इण्डियन नेशनल काँग्रेस की स्थापना हुई थी। श्री ह्ज,स ने अपने लेख... 
में स्वामी जी के वेदभाष्य के सम्बन्ध सें जो उट्टंकना की थी, उसी को लेकर कलकत्ता... 


के भारत मित्र' में भी लेख प्रकाशित हुए थे, जिवका उत्तर भी स्वामी जी मे दिया था। 
उसमें उन्होंने लिखा था, कि “जो उन्होंने लिखा है कि स्वामी जी ईश्वर व ईश्वर की 
प्रेरणायुक्त हों, तो उनका भाष्य निश्चेम हो सके, इसका उत्तर यह है कि मैं ईश्वर नहीं कि 
ईश्वर का उपासक हूँ, १रच्तु बेद मनुष्यों के हिंतार्थ परमात्मा ने प्रकाशित किए हैं। इस 
अ्रभिश्राय से जहाँ तक मनुष्यों को विद्या और बुद्धि है; इतना निष्पक्ष होकर वेदों का अंर्थ 
प्रकाश करता हूँ और वह सब सज्जनों को दृष्टियोचर हुआ है और होगा भी। यदि कहीं 
भ्रान्ति हो तो उक्त सज्जन प्रकट करें।*" थदि मेरे वनाए इस वेदभाष्य में मिस्टर ए० 
ओश्रो० ह्यू,म साहब को भ्रम हो तो उसमें से भ्रान्तिमत्व किसी मन्त्र के भाष्य के द्वारा आप 
समाचार-पत्र द्वारा छपवा देवें।. मैं उत्तर भी आपके पत्र द्वारा ही दूंगा ।” (२ अ्रगस्त, 
श्यंद३) द 
- यह सर्वथा स्पष्ठ है, कि स्वामी दयावन्‍द सरस्वती ने जिस आप पद्धतिंकों 
अपना कर वेदभाष्य करना प्रारम्भ किया थ।, उससे केवेल संस्कृत के विद्वानों में ही नहीं, 


अपितु उन लोगों में भी खलबली मच गई थी, जो भारत की राष्ट्रीय उन्मेति के लिए ३2३ 


प्रयत्तशील थे, पर जो इस देश की उन्नति के लिए प्रेरणा उस विचारसरणी से प्राप्त 


कर रहे थे जिसका प्रादुर्भाव उस. समय पाश्चात्य संसार में हो रहा था। भारत के तव- 


जागरण के स्वामी जी के साधन इन लोगों के साथतों से सर्वथा भिन्‍न थे। वे अपने धर्म, 
संस्कृति और परम्पराओओं के प्रति आस्था रखते हुए देश की उन्नति के पक्षपाती थे और 


उसके लिए संब प्रेरणा वेदादि सत्य शास्त्रों और भारत के गौरवमय अतीत से ही प्राप्त कर. .... 


. रहे थे। मिस्टर हवा म सदृश व्यक्तियों ने भी उत्के वेद भाष्य का जो विरोध किया, 
- सम्भवतः उसका यही कारण था। पर यह स्वीकार करना- होगा, कि सद्दियों मा सह-. 


-ख्राडिदयों पश्चात्‌ वेदों के अर्थ को प्रकाशित करने के लिए स्वामी जी ने जिस आप पद्धति ०५ 


को अपनाया, उसने ते केवल भारत अपितु संसार के घामिक इंतिहास में एक ऋच्ति 


: उत्पन्त कर दी। यही नहीं, बेदों में विज्ञान के तथ्यों की सूत्र रूप से सत्ता तथा प्राचीन |. 


 आर्यों की भौतिक व दैज्ञानिके उत्नति के सम्बन्ध में जो मंन्‍्तव्य स्वामी जी ने प्रतिपादित 


. किए, वे पाइ्चांत्य विद्वानों की उसे विचारसरणी के लिए एकं प्रबंत चुनौती हैं, जो . . ४. 
.  विकासवाद पर अ्राधारित है। ० हम 
वेदभाष्य विषयक इस प्रकरण में इस बात का उल्लेख कर देना.भी उपयोगी है. 7 7 7 
. कि जब स्वामी जी लोहौर में थे, तो उन्होंने यह प्रयत्न भी कियो थे। कि पंजाबसरकार , ... 


अंडे : | ह अपयससाज का इतिहास कर 


से वेद भाष्य के लिए श्रनुदान प्राप्त किया जाए, और कालिजों में संस्कृत के पाठ्यक्रम में... 

जहाँ बेदों के लिए ग्रन्य भाष्यों को पढ़ाया जाता है वहाँ उनके भाष्य को भी पढ़ाया जाया 
_करे। इस प्रयोजन से स्वामी जी पंजाब सरकार के श्रमेक. पदाधिकारियों से मिले और 

वहाँ के लेप्टिलेप्ट यवर्तेर से भी उन्होंने भैंट की । वेदभाष्य का एक नमूता भी स्वामी जी की. 


श्रोर से इनके पास भेज दिया गया। सरकार ने उसे पंजाब यूनिवर्सिटी के रजिस्टार के 


पास प्रेषित कर दिया, ओर उ्होंने बनारस संस्कृत कालिज के प्रिसिपल श्री आर० 
प्रीफिथ, कलकत्ता प्रेंजिडेस्सी कालिज के प्रिसिपल श्री स्षी० एच० टॉनी, और लाहौर के 
तीन संस्कृत पण्डितों से उस पर सम्भति देने का निवेदन किया ! इनकी सम्मतियाँ स्वामी 
जी के वेदभाज्य के अनुकूल तहीं थीं। पंजाब यूनिवर्सिटी के रजिस्ट्रार डा० लाइटनर 
: द्वारा उन्हें सरकार के पास भेज दिया गया। इन सम्मतियों के विषय में जानकारी 
प्राप्त हो जाने पर स्वामी जी ने उनका उत्तर तैयार किया, और लाहौर आारयंसमाज द्वारा... 
_एकपत्र २४५ अगस्त, १८७७ को पंजाब सरकार के पास भेजा गया, जिसके साथ सवारी... 
जी का वह पत्र भी संलग्त था, जिसमें पण्डितों द्वारा उनके वेदभाष्य पर किए गए 
झाक्षेपों का उत्तर दिया गया थ।। उस समय तक लाहौर में आरयंस्म्ाज की स्थापना की है 
जा चुकी थी, और उसके सभासद एवं पदाधिकारी बड़े उत्साह के साथ अपने कार्य में 
तत्पर थे। आयसभाज की और से जो पत्र इस समय सरकार के पास भेजा गया, उससें 
निम्नलिखित बातों की ओर ध्यान ग्राकृष्ट किया गया था--(१) बेदों के अर्थ को 
स्पष्ट करने के लिए जो भाष्य श्रव तक उपलब्ध रहे हैं, और जिनको दृष्टि में रखकर 
अलेक पाशचात्य विद्वानों ने भी वेदों का आधुनिक यरोपियन भाषाओं में ग्रमुवाद किया है 
. उनकी रचना प्रांचीन त होकर मध्य युग की है । सायण, महीधर और उब्बट सदशश भारतीय 
. भाष्यकार उस काल में हुए थे, जब कि वेदों का पठन-पाठन एक विगत काल की बात हो. 
चुकी थी ओर वेदार्थ करने की परम्परा का प्रायः अ्रन्त हो गया था। (२) पर इस भाष्य- 


. कारों से बहुत पहले एक ऐसा समय था, जब कि वेदों के अर्थ को समभने के लिए ब्राह्मण, हर 


 निरुक्त, निधण्दु, पाणिवीय व्यवकरण सदृश ग्रन्थों की रचता की गई थी, और उन्हीं के 


.... अनुसार बेदों का अध्ययन-अध्यापव हुआ करता था। यह काल महाभारत युद्ध से भी 
... पहले था। इस शत्यन्त ग्राचीन काल में वेदमस्त्रों के जो श्र्थ किए जाते ये, वे उनसे 


.. बहुत भिन्‍न हैं, जो बाद में साथण आदि विद्वानों द्वारा किए गए, और जिनका गनुकरण 
. आधुत्तिक युग के पाश्चात्य व भारतीय विद्वाचु कर रहे हैं। यह आवश्यक व उपयोगी है 


. . :: कि मिरक्त, निषण्ट सदश प्राचीन ग्रन्थों के अतुसार वेदार्थ जिस ढंग से किए जाने चाहिएँ, . के 
- » उसे भी विद्वतूसमाज के सम्मुख प्रस्तुत किया जाए, .ताकि सब कोई निष्पक्ष होकेर 


के वास्तविक अभिम्राय से अवगत हो सके । इससे वेद-सम्बंस्धी अनुसन्धान कार्य में भी 


..... सहायता मिलेगी। (३) स्वामी दयातत्द सरस्वती जो वेदभाष्य कर रहे हैं वहुंप्राच्नीन 
.. / परम्परा के अनुसार है। उस द्वारा वेद मत्त्रों के वे अर्थ प्रकाश में भ्रा जाएँगे, जो महाभारत फ. 
_. काल से पूर्व भाय॑ विद्वान उनके किया करते थे |. तुलनात्मक अ्रध्ययत के लिए स्वामी जी... 


. 5. क्ा भाष्य बहुत उपयोगी होगा। (४) भारतीय भाषा विज्ञान का प्रारम्भ वेदों के अध्ययन... 


से ही किया जा सकता हैं, अतः उतके' सम्बन्ध में जातकारी बढ़ाना आवश्यक है। [९ 


हा - हिल्दुओ में जो अनेकविध प्रान्त घारणाओं की सत्ता है शनौर उनके मस्तिष्क में जो विविध... 


रा हे ह हु ः ' अच्धविश्वास बद्धमूल हैं. उनके निबारण में वेदों की सत्य शिक्षाझ्रों के निरूपण से बहुत है 


उत्तर भारत में आर्यसमाज का बीजारोपण की हा द इस : । 


सहायता मिलेगी। (६) स्वामी जी के वेदभाष्य के प्रकाशन से लोगों में सत्य के अनु - 
सन्धान की जो प्रवृत्ति ग्रादुर्भत हुई है, उसे प्रोत्साहित किया जाना चाहिए। (७) वेदों 
. के अनेक यूरोपियन विद्वान यह स्वीकार करते हैं कि कतिपय वेदमन्त्र इतने गूंढ़ हैं कि 
उनका अर्थ समझ में नहीं श्राता । उनमें प्रयुक्त हुए शब्दों के जो अर्थ किए गए हैं, वे प्राय: 
अनुमान पर आधारित हैं श्रौर उनसे कोई स्पष्ट व सुसम्बद्ध भ्रथे नहीं निकलता। यही 
कारण है जो एक ही वेदमन्त्र के अर्थ विविध पाश्चात्य विंद्ाानों ने विभिन्‍न प्रकार से किए 
हैं। वेदमन्त्रों के अथ के सम्बन्ध में इस अनिश्चितता को दूर करने में भी स्वामी जी के 
बेदभाष्य से सहायता मिलेगी । 

खेद है, कि इतने युक्तियक्त ढंग से लिखे गए पत्र का पंजाब सरकार पर कोई. 
प्रभाव तहीं पड़ा, और १४ सवम्बर, १८७७ के पत्र द्वारा स्वामी जी तथा आयसमाज 


लाहौर को यह सूचना दे दी गईं कि सरकार स्वामी जी के वेदभाष्य के लिए कोई 82. 


सहायता प्रदान नहीं कर सकती |... 

ह इस समय लाहौर आरयंसमाज की ओर से जो आवेदन-पत्र सरकारी सहायता के . 
लिए भेजा गया था, और जिसके साथ स्वामी का वह उत्तर भी संलग्न था जो उन्होंने 
अपने वेदभाष्य के आलोचकों को दिया था, उसके ग्रनुशी लन से यह बात भी भली भाँति 
स्पष्ट हो जाती है कि स्वामी जी उस साहित्य से सुचार रूप से परिचित थे जो उन्नीसवीं 
सदी के पूर्वार्द एवं तृतीय चरण में पाश्चात्य विद्वानों द्वारा वेदों के सम्बन्ध में लिखा जा 

_ रहा था। ब्रिठेत, जमेनी आदि के विद्वान. जिस ढंग से वेदों का अर्थ करने में तत्पर थे. 

स्वामी जी को उसकी समुचित जानकारी थी। वेदभाष्य के अपने आलोचकों को उत्तर 
देते हुए स्वामी जी ने आर० ग्रीफिथ, कोलब्रुक, चाल्स कोलमन, रेबरेन्ड गेरठ, मेकक्‍्समूलर, 


विल्सन और प्रिंसिपल टॉनी सदृश पाश्वात्य विद्वानों की पुस्तकों तथा मन्तव्यों का उल्लेख... 


. किया है, और लाहौर आरयसमाज द्वारा. पंजाब सरकार को भेजे गए पत्र में स्टीवन्सल 
बंनफी, रॉथ और बोल्लेन्सन के भी मत उद्धृत किए गए हैं। १८७७ में लाहौर प्रायेसमाज __ 

का कोई पदाधिकारी व सदस्य ऐसा नहीं था, जो वेदों का विद्वान हो । भ्रतः इन पाश्चात्य... 

विद्वानों के मत भी स्वामी जी के निदेशन से ही उल्लिखित किए गए हींगे, यह मानना. .. 


असं गत नहीं है। इस प्रंकार यह स्पष्ट है, कि वेदों का भाष्य करते हुए स्वामी जी जहाँ + : | 
प्राच्य विद्वानों हरा किए गए वेदभाष्यों से भली भाँति परिचित थे, वहाँ साथ ही पाश्चात्य . . . 


विद्वानों का वेद सम्बन्धी अध्ययन भी उनकी. जानकारी में था। इसीलिए वे यह लिखे - 
सके थे कि “मुझे विश्वास है कि यदि मिस्टर ग्रीफिंथ के पास वे: पुराने भाष्य या प्रमाण: 

: होते जो मैंने दिए हैं, तो वे सर्वथा उसके विरुद्ध सम्मति देते जो उन्होंने अ्रज दी है। सायण, -. 
. _ महीघर झौर उब्बठ के भाष्य पूर्व काल के भाष्यों के संरबंधा विपरीत हैं, और ये ही वे 


-. भ्ाष्य हैं जिनका मैक्समूलर झ्रौर विल्सन ने अनुवाद किया है। झतः ये ठीक प्रामाणिक 
- नहीं कहे जा सकते और ये ही वे पुस्तकें हैं जिनसे मिस्टर ग्रीफिय और अन्य समीक्षकों ने... 


धोखा खाया। 


स्वामी जी के वेदभाष्य की संस्कृत के उन भारतीय विद्वानों ने भी प्रतिकूल... हि 


. आलोचता की थी, जिनके पास पंजाब सरकार द्वारा वेंदभाष्य का नमूना सम्मतति के. /. ४. 
:. लिए भेजा गया था। ये विद्वानु पण्डित गुरु प्रसाद, पण्डित हृषीकेश और पण्डित भगवान- 5 7 5. है 2 
- दास ये, जो तीनों औोरिएंप्टल कॉलिज लाहौर में प्राध्यापक थे । इनकी आलोचना के भी. ०४४“ 


र६० . हर... 5 - आर्यसमाज का इतिहास .... 


स्वामी जी ने युवितिसंगत उत्तर दिए थे। इनके भ्रतिरिक्त अन्य भी अनेक भारतीय विद्वानू . 
थे, जिन्होंने कि स्वामी जी के वेदभाष्य की प्रतिकूल आलोचना की थी। इसमें कलकत्ता 


के पण्डित महेशचन्द्र व्थायरत्व का नाम्त विशेष रूप से उल्लेखनीय है। वे १८७६ में... 


संस्कृत कॉलिज, कलकत्ता में स्थानापत्न प्रिसियल के रूप में कार्यरत थे । उतकी आलो- 
बना का जो उत्तर स्थामी जी ने दिया, वह याद में “भ्रान्ति निवारण नाझ से एक पथक 
पुस्तिका के रूप में प्रकाशित हुआ | यद्यपि इस पुस्तिका में केवल ५६ पृथ्ठ हैं, पर इसका 
महत्व बहुत अधिक है, क्योंकि वेदभाष्य के सम्बन्ध में स्वामी जी का दृष्टिकोण इससे 
भलीभाँति स्पष्ट हो जाता है। इस पुस्तिका की भूमिकः में स्वामी जी ने लिखा है कि 
“बिदित हो कि जो मैंने संसार के उपकारा्थ वेवभाष्य के बनाने का प्रारम्भ किया है 
जो कि सब आचीन ऋषियों की की हुईं व्याख्या और अन्य सत्य ग्रस्थों के प्रभाणयुक्त 
बनाया जाता जिससे इस बात की साक्षी के वे सब ग्रत्थ आज पर्यन्त वर्तमान हैं ।” बेद- 
. शाज्य के लिए स्वामी जी ने जिन प्राचीन ग्रन्थों की सहायता ली थी, संख्या में वे बहुत . 
अधिक थे । उन्होंने लिखा है कि “क्योंकि मैं अपने निश्चय और परीक्षा के अनुसार ऋग्वेद . 
- से लेकर पूर्वमीमांसा पर्यन्‍्त अनुमान से तीच हजार ब्रन्‍्धथों के लगभग मानता हूँ।” 
स्वामी जी के इस कथन से यह अनुमात किया जा संकता है, कि उन्होंने वेदों के वास्त- 
विक अभिप्राय को समभने द प्रतिपादित करते के लिए कितना परिश्रंस किया था, और 
कितने प्राचीन प्रस्थों का उन्होंने भ्राश्चय लिया था। इस दशा में यह स्वाभाविक ही था, .- 
कि उन भारतीयों तथा पाइचात्य विद्वानों हारा किए गये वेदमन्त्रों के अनुवादों से उर 
.. उद्देग का अनुभव हुआ हो, जो प्राचीन ऋषिकृत ग्रन्थों को न पढ़कर सायण आदि: 
. अध्यकालीन भाध्यकारों पर ही मिर्भेर रहते थे । | 


(४) पंजाब में आयंसमाजों की स्थापना 
जनवरी, १८७७ के प्रारम्भ में लाड लिटन मे दिल्‍ली में जिस दरबार का आायो- .. 


जन किया था, उसमें. पंजाब से भी वहुत-से लोग सम्मिलित हुए थे। इनमें सरदार 


. विक्रमसिह श्रहलूबालिया, पश्डित मंचफूल, मुंशी हरसुखराय तथा श्री कन्हैयालाल . 
 अलखंधारी भी थे, जो बहुधः स्वामी जी के पास आते-जाते रहते थे । उन्होंने स्वामी जी 


 स्ेपंजाब आने की प्राशना की, जिसे उन्होंने स्वीकार कर लिया। १६ जनवरी को 


... स्वामी जी दिल्‍ली से सेरठ गये और वहाँ से सहारनपुर होकर चाँदापुर । चाँदापुर के मेले... 


: .. से ईसाइयों भ्रौर घुंसलमानों से उदका जो शास्त्रार्थ हुआ, उसका वर्णन इंसी अध्योय में 
... ऊपर किया जा चुका है।. २३ मार्च, १८७७ को स्वामी जी ने चाँदापुर से प्रस्थान किया, 
- और मार्ग में कुछ दिन सहारनपुर में विश्वाम कर ३१ मार्च को वे लुधियाना पहुँच बये। . 


._- स्वामी जी पंजांब में सोलह सास के लगभग रहे । इस बीच भ्राठ महीने के लगभग उत्होंने-...._ 
: लाहौरओऔर अमृतसर में व्यतीत किये, और शेष समय रावलपिण्डी, जालन्धर, मुलताव, - 


5. शुजराते, गुजरांवाला, लूधियाना, जेहलम, गुरुदासपुर, फीरोजपुर और वजीराबाद में। - 


.. .. प्रायः इन सब में उन्होंने आर्यस्माजों की स्थापना-की । बैंदिक धर्म के पुनरुत्थान, स्वदेश 
7... की. उत्तति तथा मानव मात्र के कल्याण के उद्देश्य से बम्बई में स्वामी जी ते झर्यसमाज « - 
: ०... के रूप में जिस संग्रंठन का सूत्रपाते किया था, पंजाब में उसका खूब विस्तार हुआ। .... 


-« :.. बस्तुत: पंजाब में उन्हें जिस कार से श्तुपम सफलता आप्त हुई, वैसी इससे पूर्व अन्येत्र ... रे 


उत्त भारत में ग्रायंसमाज का बीजारोपषण.... मं अर ई: 


कहीं नहीं हुई थी। श्रा्यंसमाज के संगठन का जो स्वरूप वर्तमान समय. में है, उसके 
नियमों तथा उपनियमों का निर्धारण लाहौर में ही किया गया था। झ्रार्यंसमाज के इति- 
हास में पंजाब में स्वामी जी के निवास के सोलह महीनों (मार्च; १८७७ के अ्रस्त से १८७८... 
के जुलाई मास के तृतीय सप्ताह तक) का बहुत अधिक महत्त्व है। हे 
पंजाब पर ब्रिटिश शासन को स्थापित हुए अभी अधिक समय नहीं हुआ था। 
सन्‌ १८४६ तक यह भदेश अंग्रेजों के प्रभुत्व से मुकतत था। इस कारण वहाँ के तिवासियों 
प्र विदेशी शासन के कुप्रभाव अभी अधिक नहीं पड़े थे, और न ही वहाँ क्रिश्चिए- 
तिटी का भ्रत्षिक प्रचार हुआ था। अंग्रेजी शिक्षा' का भी वहाँ अभी आदि काल ही था । : 
पंजाब के लोगों ते स्वामी जी के मन्तंथ्यों को क्‍यों भ्रधिक उत्साह व सुगमता के सांथ ग्रहण 


किया, इस प्रश्त पर आगे चलकर विचार किया जाएगा। यहाँ इस वथ्य की शोर ध्यात 


आ्राकृष्ट करना ही पर्याप्त है, कि महाराष्ट्र तथा गुजरात-काटियावाड़ के क्षेत्र में भ्रठारह 

मास निवास कर स्वामी जी केवल एक आर्येंसमाजं की स्थायी रूप से स्थापना कर सके 

थे, पर सोलह महीनों में पंजाब के जिस किसी भी नगर में वे गये, वहाँ आर्यसमाज - 
स्थापित होते गये श्रौर वे भी स्थायी रूप से। पंजाब में स्वाजी जी की यह अनुपम 
सफलता थी। . 


३१ साचे, १८७७ को स्वामी जी लधियाना भ्ााये थे। वे वहाँ दो सप्ताह के लग- - 


भग रहे । इस काल में प्राय: प्रतिदित उनके व्याख्यान होते रहे, और लोग बहुत बड़ी 
संख्या में स्वामी जी के दर्शन करने एवं व्यास्यात सुनने के लिए आते रहे। १६ एप्रिल 


को वे लाहौर आए ।. सिक्‍खों के शाससंकाल में लाहौर पंजाव की राजनीतिक, धामिक .. 


तथा सांस्कृतिक गतिविधियों का केन्द्र हो गया था, और अच्य नगरों की तुलना में वहाँ के . 
निवासी बहुत उदबुद्ध थे। बंगालियों की संख्या भी वहाँ बहुत पर्याप्त थी। अ्रपता 
शासन स्थापित हो जाने पर ब्रिटिश शासकों को जिस अंग्रेजी जानने वाले भारतीय कर्म- 
' चारियों की आवश्यकता थी, उन्हें वे बंगाल से ही ला सकें थे क्योंकि. तव पंजाब में अंग्रेजी 


जानमे वाले ज्ोगों का प्राय: अभाव था। अंग्रेजी शासन के साथ-साथ अंग्रेजी न्यायालय 


एवं शिक्षणालय भी पंजाब में स्थापित हुए, जिनके लिए वकील, ग़िक्षक भ्रादि भी बंगाल 
से ही झाए। इस दशा में लाहौर में बंयालियों का अच्छी बड़ी संख्या में मिवास करनी... 
स्वाभाविक था। बंगालियों के साथ ही ब्राह्मसमाज का भी वहाँ प्रवेश हो गया था, और भ्नेक _. 
शिक्षित सज्जन भी इस सुधारवादी व प्रगतिशील संगठन के प्रभाव में झा गये. 


थे, और उसकी सदस्यता भी उन्होंने ग्रहण कर ली थी लाहौर में ब्राह्मममाज की . + -... 
. स्थापना सेन १८०६३ में हुई थी। आरम्ध में उसके दस सदस्य थे, जिनमें छह बंगाली. . .. - 
. और चार पंजाबी थे.। शीघ्र ही पंजाब में भ्र्यत्र भी अनेक नगरों में क्ाह्यसमाज स्थापित - 7... 
हो गये, श्र १८७७ में जब स्वामी जी पंजाब पहुँचे, तों लाहौर के अतिरिक्त रावल-. - 


पिण्डी, अमृतसर और -मुलतान में भी समाज:की शाखाएँ विद्यमान थीं। कलकत्ता के 


: बाह्मसमाज के समान पंजाब के समाज द्वारा भी शिक्षणोलयों की स्थापना की जा रही. [४ .#॥# 
. थी, और अपने मन्तंब्यों के प्रच्चार के प्रयोजन से उसने एक प्रकाशन-गृह एवं मुद्रणालेव 7 
_ भी:खोल लिया धा। उर्दू और हिन्दी भाषाओं में एक मासिक पत्र को प्रकाशन भी उस ४ ० 
- नेओआारम्भ कर दिया था।. ब्राह्मसमाज के कार्य से प्रभावित होकर कंतिपय अत्ये संगठत 7 7 
भी पंजाब में स्थापित हो गये थे। ऐसा एक संग्रंठन .संत्‌ सभा! के रूप में था, जिसे सन्‌ गा हि 


शहर ु | ह आयंसमाज का इतिहास ; हे 


१०८६६ में लाला बिहारीलाल ने स्थापित किया था। ये सज्जन पहले ब्राह्मसमाजी थे, .... 
पर कतिपय मामलों में उस समाज से मतभेव होने के कारण उन्होंने सतत सभा की 
स्थापना कर ली थी। कुछ नगरों में 'हिल्दू सभा नाम से एक अन्य संगठन की भी सत्ता .. 


थी, जिसका उद्देश्य ईसाइयों के प्रभाव से हिन्दुओं को दचाना तथा उन्हें अपने धर्म पर 


दृढ़ रहने के लिए प्रेरित करना था। इन विविध सुधारवादी संगठनों की' सत्ता से यह 
. स्पष्ट हैं, कि उन्तीसदीं सदी के ततीय चरण में पंजाब भी नवीन प्रगतिशील प्रवत्तियों से .. 

. अछता नहीं था, और वहाँ के लोग एक ऐसे सुधारक विद्वान का स्वागत करने के लिए 
तैयार थे, अपने धर्म एवं संस्कृति के प्रति जो गौरव अनभव करता था, पर साथ ही जिसके 


विचार अत्यन्त प्रतिशील व ऋच्तिकारी थे। यही कारण है, जो दिल्‍ली दरबार के . 
अवसर पर वंजाब के अनेक सुशिक्षित व शुधारवादी महानुभावों ने स्वामी जी से पंजाब में - 


पधारने के लिए झाग्रहएूवक प्रार्थना की थी । 


१६ एप्रिल, १८७७ को लाहौर आकर स्वामी जी दीवान रतनचन्द के बाग में 


ठहरे। लोग अच्छी बड़ी संख्या में उनसे शास्त्रचर्चा के लिए आने लगे, और उन्होंने... 
पहुला सार्वजनिक व्याख्यान २५ एग्रिल को बावली साहब में दिया | इसके पश्चात उसके 
व्याख्यान निरन्तर होते रहें। स्वामी जी अपने व्याख्यानों में क्या कुछ कहते थे, और 
जनता पर उनका क्या प्रभाव पड़ता था, इसे स्पष्द करने के लिए 'अखलबारे-आाम' नामक . 
पत्र के २ मई, १८७७ के झ्ंक के एक लेख के कुछ झंश उद्ध त करना उपयोगी होगा-- 


“एक सप्ताह हुआ कि स्वामी दयावन्द सरस्वती जी लाहौर में विराजमान हैं। श्राप 


साधुश्रों के वेश में रहते हैं और तमर-तगर में. यह उपदेश करते फिरते हैं कि चारों बेद - 
ईश्वरीय पुस्तक हैं, और संसार का सब ज्ञान इन पुस्तकों में विद्यमान है । कोई बात ऐसी - 
नहीं, जो इन पुस्तकों से बाहर हो । भारत के प्राचीन तिवासी प्रत्येक विद्या और कल में 


निषुण थे। रेल चलाना वे जानते थे, तार द्वारा समाचार पहुँचाते थे, अमरीका का उन्हें... 
ज्ञान था। वंद्यक विद्या, राजनीति, तक विद्या, उनके यहाँ पूर्ण थी; परन्तु उनकी बहुत- . - 


सी पुस्तकों का लाश हों गया और फूंट ने उनकी वह दशा कर दी जो हम आज देंखते हैं। 
बेद में मूतियूजा का कहीं वर्णन नहीं और न चाँद, सूरज, भ्रग्ति और वायु की पूजा की _ 
- शिक्षा है। जो लोग ऐसा समझे हुए हैं, वे भारी भ्रात्ति में हैं। स्वामी जी वेद का' भाष्य 


. लिख रहे हैं, भौर उसके कई भाग छप भी चुके हैं। उनकी दृष्तठि में जो धर्म बेंद का है वही. 
सच्चा धर्म है। हमने भी स्वामी जी के दो व्याख्याव सुने हैं। वास्तविकृता यह है कि . . 


- स्वामी जी बड़े कुशाग्र बुद्धि हैं, और आज भारत में वेदों को समझते वाला उनके समाव. 


ह " कर कोई नहीं सुना जाता "स्वामी जी भारत के नव-शिक्षितों से इस बात पर सहमत हैं कि 
.... जात-पाँत कोई वस्तु नहीं है। उनकी दृष्टि में ब्राह्मण वह हैं जो ब्राह्मणों के काम करे, अन्यथा... 


. बह शूद्र से भी निक्ृष्ट है। शूद्र का अर्थ श्रनपढ़ के अतिरिक्त कुछ और नहीं है। आपस में. - .. | 


-...  खादे-पीने का परहेज. जो इन दिनों इस देश में प्रचलित है, और चिर काले से चलाआ हे 
: रहा है, वह उनकी दृष्टि में झूठा है। वेदों में इस प्रथा का कोई मूल नहीं | विधवाओं का 


+-: ख़िबाह कर देना उचित है, यह कोई दोष की बात नहीं। छोटे-छोटे लड़कों और लड़कियों .... ५ 
:.. . का विवाह नहीं. करना चाहिए । संस्कृति की बाती ने ब्राह्मणों को स्वासी जी का शत्रु बना... 
: दिया है, परन्तु उनको इसकी कोई चित्ता नहीं ।- बहू अपने काम में सोहसंपूर्वेक लगे हुए 


पी : हैं। जो लोग इसे देश के हिंतचिन्तक हैं और उसकी उन्तति.के इच्छुक हैं, उनको चाहिए... 


उत्त भारत मेंआ्रर्यमाज का वीजारोपषण. . . “|| २१९३ 


कि तन, मत, धन से स्वामी जी को सहायता करे। 
जात-पाँत और बाल-विवाह के विरोध तंथा विधवा विवाह के समर्थन आदि में 
स्वामी जी जो व्याख्यान दे रहे थे, उनसे पौराणिक पण्डितों का उद्दिस्न होना सर्वथा 
: स्वाभाविक था ! जब वे तक और प्रमाण से उनके भन्‍्तब्यों का खण्डन नहीं कर सके, तो वे ._ 
नीचता पर. उत्तर श्राए। जिस बाग में स्वामी जी ठहरे हुए थे, उसके मालिक दीवाने... 
रतनचन्द के पुत्र दीवान रततदास के पास जाकर उन्होंने कहा कि स्वामी जी भू्तियुजा 
_ का खण्डन और देवताओं की निन्‍्दा करते हैं | वे ईसाइयों की शोर से लोगों को हिन्दूवर्म _ 
से विमुख करते के लिए नियुक्त हैं। भ्रत: आप उन्हें अपने बाग में ठहरने न दें। जब यह 
बात स्वामी जी को मालूम हुई, तो वे स्वयं उस बाग से चले गए और खाँ बहादुर डा० 
रहीम खाँ की कोठी पर निदास करने लगे | स्वामी जी वहाँ डेढ़ मास के लगभग रहे और 
निवास करते हुए ही उन्होंने प्रार्यंसमाज की स्थापना की | श्रव्टबर मास में जब .. 
स्वामी जी दूसरी बार लाहौर आये थे, तब भी उन्होंने एक मुस्लिम सज्जन के बगीचे में 
निवास किया था। इन सज्जन का वास नवाब रजा ग्रली खाँ था। केवल लाहौर में ही .. 
नहीं, अपितु जोधपुर ग्रादि अन्य भी अनेक नगरों में स्वामी जी का मुसलमानों के निवास- 
स्थानों पर रहना यह सुचित करता है कि इस्लाम के ग्रसुयायियों (यह कहना अभ्रधिक उप- 
युक्त होगा कि किसी भी धर्म के अनुयाश्रियों) से स्वामी जी को कोई भी विरोध वे विद्वेष 
नहीं था। वे वेदिक धर्म के सत्य स्वरूप को प्रतियादित करने के लिए प्रयत्नशील थे, और . 
किसी धर्म व सम्प्रदाय की उन्हीं बातों का खण्डन करते थे जो तकसंगत न हों या जिनसे 
मानवसभाज के हित, कल्याण एवं उन्तति में वाधा पड़ती हो । उस समये के मुसलमान 
भी स्वामी जी को अपना शत्र व विरोधी तहीं मानते थे। इस प्रसंग में यह प्रश्त स्वाभा- 
बिक रूप से उत्पन्न होता है, कि लाहौर में किसी हिन्द ने स्वामी जी को अपने स्थान पर .. 
 लिवास के लिए क्यों झआमन्न्रित नहीं किया ? हिन्दुओं में जो लोग सनातन धर्म के अनुयायी 
थे, उनसे तो यह ग्राशा की ही नहीं जा सकती थी कि वे एक ऐसे व्यक्ति को भपने घर पर. 


ठहराएँ जो मूर्तिपूजा का विरोधी हो, जात-पाँत को न मानता हो, वर्णभेद का झ्राधार 


जिसकी दृष्टि में जन्म न होकर गुण, कर्म व स्वभाव हो और जो परखंण्ड एवं भन्धविश्वासों 
का घोर विरोधी हो। जो हिन्दू ब्राह्मममाज के सदस्य थे, वे अवश्य स्वामी जी के प्रगति- -. 
. शील मन्तव्यों के समर्थक थे। स्वामीजी ने ब्राह्मसमाज के मन्दिर में दो व्याश्यान भी दिए 
थे। पर उन्हें सुनकर ब्राह्मसमाजी भी उनेसे नाराज हो गए थे, क्योंकि स्वामीजी ने उनसे हि 
बैदों के ईश्वरक्कत होने तथा भ्रांवागसन के सिद्धान्त की पृष्टि की थी.। ये दोनों ही बातें... 


ज्ञाह्मममाजियों को स्वीकार्य नहीं थीं। परिणाम यह हुआ कि वे भी स्वामीजी के विरोधी - 


..  किया। 


हो गये, और उनके किसी नेता से उन्हें अपने पास ठहूराने के लिए उत्साह प्रदर्शित नहीं हि 


यद्रपि पौराणिक तथा ब्राह्मसमाजी विचारों के व्यवित स्वाभी जी के विरोधी थे,... आह 


... पर लोहौर में ऐसे लोगों की कोई कमी नहीं थी, जो उनके व्याख्यानों से श्रत्यधिक अभा- ० 
. बित थे और उनके विचारों व मन्तब्यों को युक्तियुक्त तथा दैंश व मानिव-समाज के लिए . ०. 
: हिंतकारी समभते थे। स्वासी जी के प्रवचमों को सुनकर बहुत-से: हिंन्दुओं का विश्वास -. ४. 
.. मूर्तिपूजा से उठ गया; और उन्होंने देवमूतियों को रावी नदी में प्रवाहित कर दिया। 7 
_.. बैदिक धर्म के सत्य स्वरूप की ओर वे भ्राकृष्ट हुए और उसका प्रचार-मसार करने के प्रयो-. 5 7 


र्ह४ड ि : आ्रायंसमाज का इतिहास 7. 


जन से झ्रा्यसमाज की स्थापना के लिए उद्यत हो गए । २४ जून, १८७७ के दिन लाहौर. 


में पहले श्रायंसमाज की स्थापना हुई, झोर उसका पहला अधिवेशन डा० रहीम खाँ की 
कोठी पर हुआ । अधिवेशन के साथ-साथ उस दिल श्रार्यंसमाज का स्थापना-समारोह भी 


था, जिसमें सबसे पूर्द स्वामी जी ने ईश्बर की उपासवा की और फिर हवन हुश्ा । हवन... 


के पश्चात्‌ श्री शारदा प्रसाद भट्टाचार्य ने एक व्याख्यान दिया, और उसके अनम्तर समा- _ 
रोह का समापन करते हुए स्वामी जी ने कहा कि झ्ब हमें यह आशा! हो गई है कि आप 


सब सत्यधर्स का यथावत्‌ पालन करते रह सकेंगे। आर्यसमाज का दूसरा अधिवेशन 
१ जुलाई को सत्सभा के स्थान पर हुआ, जिसमें स्वामी जी ने युक्तिपूर्वक यह प्रतियादित . 


. किया कि पुराणों की कितनी ही बातें वेदविरुद्ध हैं। इससे सत्सभा के लोग रुष्ट हो गये 


. और उन्होंने निश्बय किया कि आयंसमाज के श्रधिवेशनत उनके स्थान पर न होते दिए .... 


ग्ाएं। यह निर्णय संत्सभा के सदस्यों की संकीर्ण मनोंवृत्ति का सूचक है। वस्तुत:, बाद 
थी कि स्वामी जी के प्रवचन को सुनकर बहुत-से लोगों की सत्सभा पर से आ्रास्था हटवे. 
.. लग गई थी। इस सभा के सदस्य पौराणिक मान्यताग्रों पर विश्वास रखते थे, और उत् 

 भ्षय था कि स्वामी जी के उपदेशों से लोगों में पुराणों पर श्रद्धा नहीं रह जाएगी । सत्सभा 
के निर्णय को जानकर लाहौर के अना रकली क्षेत्र में एक मकान बीस रुपए मासिक पर 
किराये पर ले लिया गया, और ८ जुलाई, १८७७ से आर्यसमाज के अ्रधिवेशन वहीं प्र 
होने लगे। लाहौर में श्रार्यस माज के लिए बहुत उंत्साह था। इसीलिए जुलाई पूरा होने से. 
पूर्व केवल एक मास के स्वल्प काल में उसके सदस्यों की संख्या ३०० तक पहुँच गई थी। 
पंजाब के इस प्रथम झार्यससाज के एक वर्ष के लिए जो पदाधिकारी चने गए थे, उतकी 


सूची उपलब्ध है। लाला मूलराज एम० ए० समाज के प्रधान निर्वाचित हुए थे, और न 
: श्री शारदाग्रसाद भट्टाचाये, लाला साईइंदास तथा लाला जीवनदास मन्त्री । इतके अति- 


रिक्त उमप्रप्रधात, उपभत्वी, कोषाध्यक्ष, पुस्तकाध्यक्ष और झन्तरंग सभा के सदस्यों का भी 


चुनाव कर लिया गया था। बम्बई के समान लाहौर के आर्येसमाजियों की भी इच्छा थी . -... 


कि स्वामी जी की झायंसमाज में 'संरक्षक' व पथप्रद्शक'! सदश कोई विशिष्ठ स्थिति. - 


... दी जाए | श्री शारदाप्रसाद भट्टाचाये ते इसके लिए झ्रायसमाज के अ्रधिवेशन में प्रस्ताव -.... 
भी प्रस्तुत कर दिया था, जो सबको सर्वसम्मति से स्वीकार्य था! पर स्वामी जी ने इसका 


विरोध क्रिया | उनका कथन था कि इसमें गुरुडम की गन्ध भाती है। भारत के विविध 


.. संम्मदायों में जो गुरडम प्रचलित था, स्वामी जी उसके प्रंबल विरोधी थे । वे यह कैसे 
. स्वीकार कर सकते थे, कि उन्हें गुर मानकर एंक नया मत स्थापित कर दिया जाए! .. -.. . 
| लाहौर आर्यक्तमाज के प्रथम पदाधिकारियों और अन्तरंग सभा के सदस्यों पर 


.. -दृष्टिपात करने से वह स्पष्ट है, कि उस समय पंजाब में जो सुशिक्षित व्यवित थे, उनका 


ग्रच्छा बड़ा भाग स्वामी जी के मन्तंव्यों की ओर आोकृष्ट होकर श्रायंसमाज में सम्मिं- 


.  - लित हो गया था। समाज के इन बाईस व्यक्तियों में ग्यारह ऐसे थे, जिन्हें यूनिवर्सिटी की . 
::..  कोई-न-कोई डिग्री प्राप्त थीं। उनमें से पाँच एंम० ए० थे; दो बी० ए०थे, तीन डाबदर 
:  वेऔर एक वकील था। इस प्रसंग में यह ध्यान में रखना चाहिए कि सन्‌ ८८४ में उत्त : 
पंजाबियों की संख्या केवन छत्बीस थी, जिन्हें कोई यूनिवर्सिटी डिग्री प्राप्त वी। सच १८७७ 
>में-तो यह संख्या अवश्य ही छब्बीस से कम: होगी। - यदियह संख्या अठारह-उत्नीस ... .. 
भी मात्र ली जाए, तो उनमें से ग्यारह का आरयेसमाज का सभासेद एवं- पदाधिकारी . -- 


उत्तर भारत में श्रायसमाज का बीजारोपण..._ ५ ४. शेहेंड 


बन जाना यह प्रदर्शित करने के लिए पर्याप्त है कि पंजाब के लोगों में झरर्यसमाज के लिए 
कितना भ्रधिक आकर्षण था। लाहोर के अतिरिक्त पंजाब के अन्य नगरों में जब झारय- 
समाजों की स्थापता हुई, तो सुशिक्षित व्यवित उत्साह के साथ उनके भी सदस्य बने । 
लाहौर में निवास करते हुए ईसाई पादरियों के साथ भी स्वामी जी का सम्पर्क 
हुआ था। उन दिनों ईसाई प्रचारक पंजाब में विशेष रूप से सक्तिय थे। अंग्रेजी शासन के 
स्थापित होने से पहले ही ईसाइयों ने इस. प्रदेश में प्रचार कार्य प्रारम्भ कर दिया था, 
उनके अतेक मिशन वहाँ स्थापित हो चुके थे, और सम्भ्रान्त परिवारों के अनेक पंजाबियों 
ते इस सम्प्रदाय की दीक्षा भी ग्रहण कर ली थी। पंजाब के अंग्रेजों के अधीन हो जाने पर... 
पादरियों को अपने कार्य में बहुत वल मिला। १८७६ में ग्रेट ब्रिदेन के भ्रिश् आफ वेल्स 
कुमार एडबर्ड भारत की यात्रा के लिए आए थे, उनके अमृतसर आने पर रेबरेण्ड राबदे 
ब्लाक में उनके स्वागत में एक आयोजन किया, जिसमें पंजाय में ईसाई धर्म के प्रचार की 
सफणता का प्रदर्शत किया गया। इस समारोह में वे व्यक्ति भ्रच्छी बड़ी संख्या में उपस्थित . . 
थे, जिन्होंने कि अपने कुलकरमानुगत बर्म का परित्याग कर ईसाई सत प्रहण कर लिया 
था। राजकुमार एडबर्ड को इसका परिचय देते हुए रेवरेण्ड क्लाक ने गय॑ के साथ कहा 
“बहाँ कमरे के एक कोते में कपूर्थ ला के महाराजा का भाई विराजमान है, जिस का 
कुछ महीने पहले ही' बपतिस्मा हुआ है। वर्दहा इमादूदीन साहब बेंठे हैं जो एक सुयोग्य 
वी हैं, और इन दिनों बाइबल पर टीका लिखने में लगे हुए हैं। वहाँ वे रजन श्रली 


साहब हैं, जो एक स्थानीय पत्र के सस्पादक हैं। उधर इमामशाह बैठे हैं जो पेशावर में... 


पादरी का काम कर रहे हैं। कमरे के दूसरी झोर पाँच राजपूत विराजमान हैं, जिसमें से. 
एक इक्कीस गाँवों के जेलदार या स्वामी! हैं! रेवरेण्ड ब्लाक के लिए क्रिश्चियन' मिशनों 


की सफलता पर गर्व करना उचित ही था, क्योंकि उंस समारोह में उपस्थित प्रायः सभी कि 


महानुभाव ईसाई धर्म को स्वीकार कर चुके थे। मार्च, १८७७ में 'त्ेटिव चर्च कॉसिल का 
लाहौर में उदघाटन हमझा था, जिसमें आठ सशिक्षित व्यक्तियों ने ईसाई धंर्म पर उर्द भाषा' 
में निबन्‍्ध पढ़े थे। इन भ्राठ सज्जनों में हिन्दू, मुस लभाव और सिक्‍ख तीनों धर्मों के व्यक्ति 


थे, जिन्होंने कि ईसाई धर्म को अ्रपता लिया था.। तेटिव चर्च की स्थापना केवल भारतीय... 


. ईसाइयों के लिए ही की गई थी । यह स्वाभाविक ही था, कि पंजाब के ईसाई पादरी 


. स्वामी जी के ग्रचा रकाये से चिन्तित होते। राजशक्ति तथा यूरोप द्वारा ज्ञान-विज्ञान के क्षेत्र _...... 


में की गई उन्‍नति का सहारा पाकर अंग्रेज पादरी पंजाब के शिक्षित वर्ग को जिस 
प्रकार अपने घ्मे की ओर आाक्रुंष्ट कर रहे थे, उसका प्रतिरोध दयातन्‍्द सदुश ऐसा - 


: बिद्वान्‌ ही कर सकता था, जो आर्य धर्म के सत्य स्वरूप को जंगता के सम्मुख प्रस्तुत 6. 


... करे, जो सांमाजिक कुरीतियों व. भ्न्धविश्वासों का अबल विरोधी हो, जिसके विचार 

. प्रगतिशील हों और जिसेके मच्तव्य देशवासियों में अपने धर्म एवं संस्कृति के प्रति गौरव. 

की भाषता प्रादुर्भत करते हों । पंजाब के कितने हीं उदबुद्ध लोगों ने स्वामी जी के कार्य के... 
- इस महत्त्व की समझा, और उत्होंने झरारयसमाज की स्थापता में उत्साहपूर्वक भाग लिया। 


-. पर ऐसे व्यक्तियों की भी कमी नहीं थी, जिन्होंनेकि स्वार्थथश स्वामी जी का खुलकर. 5. 

-. विरोध किया, और उने पर झूठे आक्षेप करते में भी संकोच नहीं किया | इनकीओर से. . 5 

. स्वामी जी के विरोध में: संभाएँ श्रायोजित की गईं, और सनातन धर्म रक्षिणी सामसे ० 
... एकरसभा का संगंठन क्रिया गया |. इने व्यक्तियों में अधान स्थान उन ब्राह्मण परिडतों व... ० 


२६६ हो हम आर्यसमाज का इतिहास. 


पुरोहितों का था, स्वामी जी के भन्तव्यों से जिनकी स्थिति को आ्राघात पहुँचता था। 


कलकत्ता के 'इण्डियन मिरर' पत्र ने स्वामी जी के प्रति लाहौर के ब्राह्मण वर्ग के श्राशेश 
को इस प्रकार सूचित किया था--/विश्वस्त सूत्र से ज्ञात हुआ है कि नगर के पण्डित 
- और पुरोहित महिलागण को उकसा रहे हैं कि वे अपने सस्वस्धी पुरुषों को स्वामी जी के 


व्याख्यानों में जाने से रोके । स्वार्थी मनुष्य स्वामी जी के विरुद्ध सब. प्रकार की अफवाहेँ 7. 


फैला रहे हैं, परन्तु यह देखकंर दुखी होते हैं कि पण्डित दयानन्द श्रोताओं के मन्रों को 
. वैदिक सचाइयों के ग्रहण करने के लिए तैयार कर रहे हैं। '' वह ब्राह्मणों को पोप कुदुम्ब 
कहते हैं, श्रर्थात्‌ पोप के सम्बन्धी । यह एक नवीन शब्द हैं और इससे ब्राह्मणों के प्रति 
उनके विचार प्रकट होते हैं, जिन्होंने बदला लेने के अ्भिप्राय से ऐसे झ्ाक्षेप आरोपित किए 
हैं जो व सत्य हैं और न प्रशंसतीय हैं। कोई-कोई कहते हैं कि वह ईसाई पादरियों के वेतन 
भोगी हैं। (२२ जूत, १८७७) स्वामी जी के विरुद्ध जो भी ग्रयत्त किए गये, बे असफल 
रहे, और लाहोर के सुशिक्षित लोग मिरंतर झायस्तमाज की ओर आाकृष्ट होते गए | इस. 
समय स्वामी जी जो प्रचार कार्य कर रहे थे, उसमें जहाँ वेदमन्त्रों के वास्तविक अ्र्थों 
का प्रतियादन होता था, वहाँ साथ ही देश की उत्नति के विविध प्ाधनों का भी निरूपण 


किया जाता था । स्वामी जी के कार्य के सम्बन्ध में 'बिरादरे हिन्द नामक पत्नने अपने 


. $ जुलाई, १८७७ के अ्रंक में लिखा था --“यह पुरुष झंसार में केबल घामिक सुधार का 

: ही इच्छुक नहीं है, वरन्‌ जाति की बालविवाह आदि सब बुराइयों के सुधार पर भी 

उनकी दृष्टि है। स्त्रियों की शिक्षा और स्वतन्त्रता का वह विशेष रूप से इच्छुक है । उनकी 
सम्मति है कि जब तक स्त्रियों में शिक्षा का प्रसार नहीं होगा और उन्हें जनाने के बन्दी- 
गृह से मुक्ति नहीं मिलेगी, तब तक इस देश में किसी उल्लेखनीय उन्नति की झाशा करता 
व्यर्थ है। सारांश यह है कि जाति से ग्रविद्या, हु श्र दुराग्रह को दूर करना, विद्या का : 
प्रचार करना, जातीय एकता उत्पन्त करना और उसे' एक आदर्श समाज बनाने का यत्त 
करना इस पुरुष का साधारण तथा विशेष अस्तिस ध्येय स्वामी जी का कार्य केवल 

धर्म प्रचार व समाजसुधार तक ही सीमित नहीं था। वे भारत को विश्व के उन्नत देशों के - 
समकक्ष बनाने के लिए भी प्रयत्नशील थे। इसीलिए उन्होंने लाहौर आार्यसमाज के 


सदस्यों को केवल स्वदेशी वस्तुओं का ही उपयोग करने के लिए प्रेरित किया थां, और. 
उन्होंने ऐसा करने का मिश्चय भी किया था। लाहौर झ्रायंसमाज के सभासदों के इस + 


.. निर्णयके प्रमाणस्वरूप सन्‌ १८७८ के स्टेट्समेन पत्र से एक उद्धरण इस ग्रन्थ के एक 
 परिशिष्ट में दिया गया है। ह । 


. - .. लाहौरमें स्वामी जी ने एक बैविक या संस्कृत पाठशाला भी स्थापित की थी, . 
... जिसमें संस्कृत भाषा तथा वेद शास्त्रों की शिक्षा की व्यवस्था थी । एक सौ के लगभग - : 
व्यक्ति इस पाठशाला में पढ़ने के लिए भ्राने भी लग गए थे। धर्मंग्रतार के साथ-साथ वेदों का. .. 


_.  भाष्य करते तथा उसे प्रकाशित करने पर भी स्वामी-जी का ध्यान था । इसे वे बहुत... 
-.... ल्‍आवश्यक समभते थे। वेदशाष्य के मुद्रण के लिए आधिक अनुदान प्रदान करने के लिए : 
उन्होंने पंजाब सरकार से भी मिवेदन किया था, पर सरकार नें उसे स्वीक्षंत नहीं किया। 

_ “स्वामी जी वेद मस्तरों का जिस ढंग से श्रर्थ कर रहे थे, -पाश्चात्य' विद्वानों के लिए. उससे . 


पा सहमत हो सकना सुगम नहीं था। अतः सरकार उसके लिए धन कैसे दे सकती थी ? 


बट 5 जुलाई (१४७७) के प्रथम सप्ताह में स्वामी जी. लाहौर से ग्रमृतस र गए, और हर. 


उत्तर भारत में आरर्यसमाज का बीजारोपण ्ि ः द २६७ 


एक मास बाद ११ अगस्त के दिन वहाँ भी आर्यसमाज की स्थापना की। पचास व्यक्ति 
शुरू में समाज के सदस्य बसे । अमृतसर में निवास करते समय स्वामी जी में आयोहिश्य- 
रत्नमाला नामक पुस्तक की भी रखना की! आकार में छोटी होती हुई भी यह पुस्तक 
महत््वपूर्ण है, क्योंकि इसमें ऐसे सौ मन्तव्य संकलित हैं, जो सब आरयों द्वारा स्वीकार करने 
योग्य हैं। १८ अ्भस्त को स्वामी जी अमृतसर से भुरुदासपुर गए, और दस दित पश्चात्‌... 
वहाँ भी आर्यसमाज की स्थापना कर दी गई। झ्राठ दिन गुरुदासपुर में निवास कर स्वामी 
जी पुनः अमृतसर झा गए, श्र १३ सितम्बर को जालन्धर पहुँचे । वहाँ स्वामी जी कें 
तीस व्याख्यान हुए! १७ श्रक्टूबर तक जालन्चर में निवास कर वे लाहौर भ्रा गए, और 
वहाँ ब्राह्मममाज के चोदहवें वाषिकोत्सव में सम्मिलित हुए। इसके बाद २६ अ्रक्टूबर को | 
वे फीरोजपुर चले गए। वहाँ वे श्राठ दिन रहे, और उनके व्याख्यानों से प्रभावित होकर 
फीरोजपुर के निवासियों ने भी अपने वमर में श्रार्यसमाज स्थापित कर लिया (५ नवम्बर )। 
स्वामी जी उससे एक दिल पूर्व ही लाहौर प्रस्थान कर चुके थे। स्वामी जी इस बार 
लाहौर में केवल दो दिन रहे, और फिर रावलपिण्डी चले गए। वहाँ भी' उन्होंने श्राय- 
समाज की स्थापना की । रावलपिण्डी से स्वामी जी जेहुलम और गुजरात गए, और उनके 
प्रवचनों को सूनकर इन नगरों के लोगों ने भी झरार्यसमाज स्थापित कर दिए। गुजरात से 
स्वामी जी वजीराबाद गए (२ फरवरी, १८७८५), और वहाँ से गुजरांवाला । ४ भावे को . 
वे गुजरांवाला से लाहौर आा गए, और नवाब रजाश्रली खाँ के उच्चान में ठहरे । यद्यपि... 
स्वामी जी एक मुसलमान के पास निवास कर रहे थे, उन्होंने श्पते व्याख्यातों में इस्लाम 
का खण्डन करने में कोई संकोच नहीं किया । आठ दिन. लाहौर रहकर फिर स्वामी जी 
मुलतान गए । वहाँ वे १२ मार्च से १६ एप्रिल तक कुल ३६ दिन रहे और इस अवधि में 
३५ व्याख्यान दिए। मुलतान से लाहौर वापस झाकर स्वामी जी १४ मई तक वहाँ रहे, .. 
और फिर झमतस र चले गये। ११ जलाई तक' वहाँ निवास कर वे जालन्धर, लूधियाता 


तथा अम्बाला होते हुए शड़की श्रा गए। इस प्रकार उसकी पंजाब यात्रा का अन्त हुआ।. 


इसके बाद वे फिर पंजाब नहीं गये। पर जो सोलह भास के लगभग समय स्वाभी जी ने _ 


. पंजाब में व्यतीत किया, आर्यंसमाज के इतिहास में उसका बहुत महत्त्व है। इस काल में 
. स्वॉमी जी जिस किसी भी नगर में गए, प्राय: सर्वेव्ष आर्यसमाजों की स्थापना हुई, और . 
बहुतन्से व्यक्ति उत्साह के साथ उनके सदस्य बने । श्रार्येसभाज के जो नियम इस समय -. 


प्रचलित हैं, उनका निर्माण भी पंजाब में ही हुआ | धर्म प्रचार के साथ-साथ स्वामी जी 


इस काल में वेदभाष्य के लिए भी समय निकालते रहे; झौर उसके सुद्रण एवं प्रकोशत पर | 


... शी उनका ध्यान रहा । 


...... वैदिक धर्म का पुनःस्थापन करते हुए पंजाब में स्वामी जी को सुख्यतया तीव. | 
विरोधियों का सामता करना पड़ा, ईसाई पादरी, झुसलिस मौलवी, और पौराणिक  - 
.- पण्डित | उस समय सिक्ख भी पंजाब में भ्रच्छी बड़ी संख्या में थे । पर तब तक ख़िक्खों ने. ५. 
.. : एक पृथक धर्म व सम्प्रदाय का रूप प्राप्त नहीं किया था। वे भी हिन्दुओं के ही.एक अंग |... 
. थे, और उनके गुरद्वारों या धर्मस्थानों के महंन्त, पुजारी वे पुरोहित भी प्रायः हिन्दू ही. | + 
.. हुआ करते थे। इसीलिए स्वामी. जी को सिक्ख मतं का पुथंकू रूप से खण्डत करने की. 7 ० 
_.. विशेष ग्रावश्यकता नहीं हुई। उसकी श्रालोचना में उन्होंने केवल दो व्याख्यान दिए, एक... 
5... भुल्नतात में और दूसरा ग्रमृतसर में । सामान्यतया, पंजाब में स्वामी जी को सिक्खों का... ०“ 


बंद _ आर्यसमाज का इतिहास -.... 


समर्थन ही प्राप्त होता रहा, क्योंकि सिवख मत के अनुयायी सतातनी पौराणिकोंकी 


तुलना में सुधार के पक्षपाती व प्रगतिशील थे। पंजाब के अनेक नगरों में स्वामी जी से 
सिक्‍ख रईसों की कोठी या उद्याद में भी निवास किया था, ओर अनेक सिवख उसके भक्त 


एवं अचुयायी भी हो गए थे। १८७८ में जब लाहौर आयेसमाज का दूसरा वाधिक चुनाव... 
हुआ, तो भाई जवाहरसिंह उसके मन्‍्त्री चुने गए । ये पहले सिक्‍्ख थे, पर स्वामी जी के... 


उपदेशों से वैदिक धर्म के अनुयायी हो गए थे। जहाँ तक ब्राह्मसमाजियों का सम्बन्ध है, 
उन्हें यह आशा थी कि अपने सुधारवादी एवं प्रगतिशील विचारों के कारण स्वामी जी 


ब्राह्मममाज की सदस्यता स्वीकार कर लेंगे और इससे उनकी शक्ति बहुत बढ़ जाएगी। .... 


. पर उन्हें निराश होता पड़ा | स्वामी जी वेदों की प्रामाणिकता एवं अपौरुणेयता पर बहुत 
बल देते थे, जो ब्राह्मसमाजियों को स्वीकार्य नहीं था। यद्यपि स्वामी जी ब्राह्मममाज से... 
पृथक रहे, पर उससे उनका विरोध होने का कोई विशेष कारण नहीं था। इसीलिए स्वामी. 
जी ब्राह्ममाज के चौदहवें वाषिकोत्सव (२१ अ्रवट्बर, १८७७) में सम्मिलित हुए थे। 
जब वे उत्सव में पहुँचे, श्री श्रघोरनाथ गुप्त (जो ब्राह्मममाज के उपदेशक थे) उपासना 
कर रहे थे। उपासना के समाप्त होने पर स्वामी जी उनसे कौली भर कर सिले।. 
वैदिक धर्म का प्रचार करते हुए स्वामी जी को एंजाव में सवसे अधिक पौराणिक 
. पश्डितों के विरोध का सामना करना पड़ा । वेदों की स्वामी जी जिस ढंग से व्याख्या करते 
थे, वह पौराणिक मन्तव्यों से सबंधा भिन्‍त था। हिन्दू धर्म का नेतृत्व उस समय पूर्णतया 


ब्राह्मण पुरोहितों के हाथों में था । स्वामी जी के प्रचार के कारण उनकी स्थिति डाँवाडोल - 
हो गईं थी । अतः उनका स्वामी जी का विरोधी होना स्वाभाविक ही था। उन्तीसवीं सदी 


के मध्य में ईसाई पादरी पंजाब में अपने धर्म का प्रचार करने के लिए विशेष रूप से. - 
उद्योग कर रहे थे। अतः: स्वामी: जी के उसके साथ अलेक शास्त्रार्थ हुए, और उन्होंने 
. ईसाइयों के पर पंजाब में जमने नहीं दिए । भारत के अनेक श्रन्य प्रदेशों के समान उस 


समय पंजाब में सुपलनाना कः अधिक जोर तहीं था। यद्यपि वे संख्या में अधिक थे, और 


: पंजाब में उनका बहुमत भी था, पर एक सदी के लगभग समय तक इस प्रदेश में सिक्‍खों 
का शांसन रहा था, जिसके कारण मुसलमानों की शवित वहाँ मन्‍्द पड़ गई थी । हिन्दुओं के 
समान उनमें जागरण भी शुरू नहीं हुआ था, और ब्राह्मसमाज, सत्सभा, हिन्दू सभा श्राद्ि के 


.... सदृश कोई ऐसा संगठन भी उनमें नहीं बना था, जो सुधार के लिए प्रयत्नशील हो, और .. 


जिसके कारंण इस्लाम में नयी बेतना का प्रादुर्भाव हो रहा हो । इस दशा में यद्यपिं स्वामी 


जी के मौलवियों से अनेक शास्त्रार्थ तो हुए, पर मुसलमानों के उस ढंग के उंग्र विरोध का... 


... उन्हें सामना नहीं करना पड़ा; जैसा कि बाद में पण्डित लेख राम जी सदश बाय प्रचारकों... बा 


- , को करना पड़ा था । 


(४) अआयसमाज की नये नियम और उपनियम 


लाहौर में ध्रार्यसमाज की स्थापना (२४ जून, १८७७) के समय उसके नये नियम... हर 


ः । शा रे श्री बनाएं गये थे। ये नियम, जो संख्या में दस हैं, ही. आज तक भी सब आर्यश्षमाजों के - जड हे । 
०.“ लिए सर्वश्रात्य हैं । बस्बई में आयेसमाज के जो अटठाईस नियम निर्धारित हुए थे, उनेमें. . : 
... : अनेकविध विषयों का समावेश था। आंयेंसमाज- के क्या उद्देश्य हैं, उसका संगठन किसे -- : 


न 5503 प्रकार का हो, कौन उसके सदस्य हो सकें, साप्ताध्चिक अधिवेशनों की कार्यवाही किसे ढंग ग.. 8 


: उत्तर भारत में ग्रायंसभाज का बीजारोपण कक - रहह | 


से हो, आरयंसमाज द्वारा समाचार-पत्र प्रकाशित किए जाएँ और बालकों व बालिकाओं के 
लिए पाठ्शालाएँ खोली जाएँ, प्रधान समाज का अन्य समाजों के साथ क्‍या सम्बन्ध हो--- . 
इस प्रकार की बहुत-सी बातों का उनमें समावेश कर दिया गया था। झ्रव यह ग्रावश्यकता 
अनुभव की गई, कि श्रार्यसमाज के नियमों का पुनर्तिमाण किया जाए और उसमें केवल 


उन्हीं बातों का समावेश हो, जिनका सम्बन्ध समाज के उद्देश्यों तथा आधारभूत मच्तत्यों 
के साथ है। आयसमाज के संगठन का क्या स्वरूप हो, उसके सभासद कौन बन सकें, 


श्र प्रचार कार्य के लिए किन साधनों को अपनाया जाए--इस प्रकार की वातों के लिए 
पृथक रूप से उपनियर्मों का निर्माण करने का लिश्चय किया गया। ये उपनियम भी _ 


बाद में लाहोर में बना लिये गये थे। नियमों और उपनियमों में एक भेद यह थी है, कि 
उपनियमों में तो परिवर्दत व संशोधन किए जा सकते हैं, पर नियमों में नहीं। लाहौर में 


निर्धारित किए गये झ्रार्यसमाज के दस नियमों में तीन का सम्बन्ध सिद्धान्तों के साथ है। 


शेष सात नियम वृत्ति व भावना के परिघायक हैँ, सिद्धान्त व मन्तव्य के नहीं। थे सात 


नियम निम्मलिखित हैं-(१) सत्य के ग्रहण करने और असत्य के छोड़ने में संदंदा उच्चत रहना 


चाहिए। (२) सब काम धर्मानुसार भ्र्थात्‌ सत्यासत्य को विचार करके करंने चाहिएँ । 
(३) संसार का उपकार करता इस समाज का मुख्य उद्देश्य है श्र्थात्‌ शारीरिक, आत्मिक 
और सामाजिक उन्नति करना । (४) सबसे प्रीतिषुर्वक धर्मानुसार वथायोग्य वरतना 
चाहिए। (५) भविद्या का नाश और विद्या की वद्धि करती छाहिए। (६) प्रत्येक को 
अपनी ही उन्नति से सन्तुष्ठ न रहनां चाहिए, किन्तु सबकी उन्तति में अपनी उन्नति सम- 


भनी चाहिए। (७) सब मनुष्यों को सार्वजनिक सर्वेहितकारी नियम पालद में परतस्थ - 
रहना चाहिए और प्रत्येक हितकारी नियम में सब स्वतन्त्र रहें। ये सातों नियम ऐसे हैं, 
जिन्हें प्रविकल रूप से स्वीकृत कर लेने में किसी को भी एतराज नहीं हो सकता। केवल 
- ईसाई, मुसलमान, बौद्ध श्रादि विविध धर्मों के अनुयायी ही इन्हें सहर्ष स्वीकार नहीं कर 
लेंगे, अपितु नास्तिक व अनीश्वरवादी लोगों को भी इनमें कोई विश्रतिपत्ति की बात 
"दिखाई नहीं देगी | इनमें “धर्म' शब्द का प्रयोग ग्रवश्य हुआ है, झौर यह कहा गया है, कि... 
सब कास धर्मानुसार ही किए जाने चाहिएँ। पर वहाँ धर्म से कोई सम्प्रदाय अभि- 


प्रेत नहीं है। 'बर्मानुसार' का अभ्रभिष्राय सत्यासत्य को विचार कर है, यह नियम में ही 


स्पष्ट कर दिया गया है। अतः नियमों में 'वर्मानुस[र' शब्द का होना भी किसी के लिए... 


बिरोध का कारण नहीं हो सकता । नास्तिक एवं अनीशव रकादी लीग भी यह अवश्य ही 
स्वीकार करेंगे, कि मनुष्यों के सब काम सत्यासत्ये को विचार करके किए जाने चाहिएँ 


है जिंत तीन नियमों पर विश्नतिफत्ति की जा सकती हैं, उनमें दो का ईश्वर भ्रौर . - 
एक का वेदों के साथ सम्बन्ध है। एक मियम में यह कहा गया है कि संब सत्य विद्या और... 
: णोपदार्थ विद्या से जाने जाते हैं, उन सबका आदि-मुल परमेश्वर है! इसका अनभिप्राय यह... 
- है कि परमेश्वर सब सत्य विद्याश्रों का मूलखरोत है, सब ज्ञान-उसी द्वारा भ्राप्तकियाजाता - 
हैं, और विद्या दारां हम जिने पदार्थों को जानते हैं, .उन सबका भी आदि-मुलपरमेश्वर ४. 
.. ही हैं। विश्व की सब सेचाओं को तीन भागों में विभक्त किया जा सकता है, ज्ञेय, जात 7. 
. और ज्ञातात सृष्टि के सब पदार्थ वे तत्व जैय हैं। जीवात्मा इनका ज्ञान प्राप्त करता है, 5 
.. अ्रतः बह ज्ञाता है। जाता द्वारा शेय पदार्थों के जातने का ताम झाने हैं। जीवात्मा परमेश्बर 7 ४ « 
.. या परमाग्मा से पृथक है, उसकी अपनी स्वतस्ध सता है । पर वह जो ज्ञान प्राप्त करता . हक ये 


/ किक 


> क्‍ आर्यसमाज का इतिहात. 


है, उसका मूल स्वयं उससें न होकर परमेश्वर में है। इपी प्रकार जो '्षेय” है, उसका. 
मूल भी परमेश्वर है क्योंकि वह सब पदार्थों का निभित्त कारण है। यद्यपि प्रकृति परमेश्वर 


के समान अनादि है, पर सृष्टि तथा उसके पदार्थ अनादि नहीं हैं । प्रकृति उसका उपादाव... 


कारण है, और परमेश्वर निमित्त कारण । आर्यसमाज के इस सियम के कारण केवल ऐसे 


व्यक्ति ही समाज के सभासद्‌ वन सकते हैं, जो ईश्दर में विश्वास रखते हों, श्रनीश्वरवादी .. 
न हों, और साथ ही परमेश्वर को सम्पूर्ण ज्ञान का आदि छोत तथा सृष्टि का विभित्त 


5 कारण भानते हों। जो कोई विकासवाद में विश्वास रखे, या ईश्वर को सृष्टिकर्ता त माने, - 
उसके लिए झार्यक्रमाज का सदस्य बनना सम्भव नहीं होगा। पर मचुध्यों के ईश्वर के 
स्वरूप में मतभेद हो सकते हैं। अतः आार्यसयाज के दूसरे मियम में इस बात को भी स्पष्ट 
- कर दिया गया है--../ईश्वर सब्चविदानस्दस्वकूप, निराकार, सर्वेशक्तिमान, न्यायकारी, 
 दयाल, अ्जन्मा, अनन्त, निविकार, अनादि, अनुप्म, सर्वाघार, सर्वेश्वर, सर्वव्यापक, 
सबस्तिर्यामी, झजर, झमर, अभय, पवित्र और सष्टिकर्ता है। उसी की उपासना करती 
योग्य है। विविध धर्मों में विश्व की सर्वोच्च शक्ति या ईश्वर के विषय में विभिन्‍न 
मान्यताएँ हैं। जेन ओर बौद्ध सृष्टिकर्ता के रूप में किसी सर्वोच्च सत्ता को आवश्यकता 
नहीं मानते। वे सर्वाधिक ज्ञानी' को ही उपास्य व सर्वोक्ष्य मानते हैं । मनुष्य साथेना और 
तप से इस सर्वोच्च पद को प्राप्त कर श्कता है । जैनों के मत में 'तीर्थकर' ऐसा ही सर्वोच्च 


पद है, और उनका विश्वास है कि चौबीस व्यक्ति इसपद को प्राप्त भी कर चुके हैं। उनके... 


अनुसार वर्ध मात महावीर चौबीसवें तीर्थंकर थे। तींधकर से अधिक उच्च, श्रेष्ठ व ज्ञानी 
क्रिसी सत्ता को जैन लोग स्वीकार नहीं करते । यही मस्तव्य बोद्धों का भी है । उनके अलु- 

सार मनुष्य विविध जन्मों में साधंचा, तप, प्राणिमात्र का हित व कल्याण तथा श्रन्य सुकर्म _ 
करते हुए पहले बोधिसत्व और फिर बुद्धत्व प्राप्त कर सकता है। वे भी बुद्ध से उच्चतर... 
किसी सत्ता को नहीं मानते, और वे सुष्ठि के लिए किसी निमित्त कारण रूप ईश्वर की 
. आवश्यकता समभते हैं । नवीन वेदॉन्ती जीव और बहा में अश्रभेद मानते हैं । ईश्वर द्वारा .. 
: सृष्टि की रचना का सिद्धान्त उन्हें भी स्वीकार्य नहीं है। वे जगत्‌ को मिथ्या मानते हैं, 


. अतः उसके कर्ता के रूप में किसी ईश्वर में विश्वास रखने का उनके लिए कोई श्रर्थ नहीं... 


_. रह जाता। आरयसमाज के दूसरे नियम के कारण वे लोग समाज के सदस्य नहीं बन सकते 


.. जो बोढ़ों, जैनों और नंबीत वेदांन्तियों के समाव सृष्टिकर्ता या जगतु के निमित्त कारण के... 
.. रूप में ईश्वर को न मानते हों। पर इन कुछ भ्रपवादों को छोड़कर वे सब लोग भ्रायेसमाज... 
.. के सदस्य बन सकते हैं, जो अनीश्वरबादी नहों। ईश्वर की सत्तः में विश्वास रखना . .. 


..... आयंसमाज में सम्मिलित होने के लिए एक झनिवायर्य शर्त है । आर्यसमाज के इस दूसरे... 
:.. नियम में ईश्वर के लिए :निराकार' और “ग्जत्मा' विशेषणों का प्रयोग किया गया है। 


. जो लोग अवतारबाद में विश्वांस रखते हैं, श्रौर ईश्वर की मूर्तियाँ बनाकर उन्हें मस्दिरों: कि न्‍ 


“में प्रतिष्ठापित करते हैं, उतके लिए भी झार्यसमाज का सदस्य बदना कठिन होगा। जो. 

-  : राम और कृष्णआदि के रूप में जन्म लें, वह “अजल्‍्मा' कँसे हो सकता है ?इसी प्रकार जो... 
: : -« निरांकार हो, उनकी मूर्ति कैसे बनायी.जा श्कती-है ? पुराणों में जिस-ढंग से ईश्वर के 
7 अवतार प्रहण की कथाएं लिखी गई हैं, उनमें विश्वास रखने वाले व्यक्ति ईश्वर को... 
'. अ्रेज़स्मा' कसे मात्त संकेंगे। अतः युराणपतन्थियों के लिए भी भ्रार्यसमाज का सदस्य बने... 


हज हे ० सकता सम्भव नहीं रह जाता। बंस्बई में निर्धारित आर्यसमाज के नियमों में भी परमेश्वर ह् से 


उत्तर भारत मेंआर्यरमाज का बीजारोपण......_्‌्््््हःः 


. के स्वरूप का प्रतिपादन कर उसकी स्तुति, प्रार्थता और उपासना का विधान किया गया . -. 


था !। उसमें ईश्वर के स्वरूप को स्पष्ट करने के लिए निराकार आदि. जो विशेषण ईश्वर 
के लिए प्रयुक्त किये गये थे, वे सब लाहौर में निर्धारित तियमों में भी दिये गये हैं। सृष्टि- 
कर्ता, पवित्र, ग्रभय और नित्य सदृश कतिपय अन्य विशेषण भी लाहौर में निर्धारित . 
नियमों में ईश्वर के साथ जोड़ दिए गये, जिनसे उस का स्वरूप अधिक स्पष्ठ हो जाता। 


विविध धर्मों व सम्प्रदायों में ईश्वर को विश्निन्‍्त रूपों से प्रतिपादित किया गया है।.... 


. इसका प्रभाव उनके भन्‍्तब्यों तंथा आचरण पर भी पड़ता है। स्वामी दयाननन्‍्द सरस्वती 
हारा आयेसमाज के भियमों में ईश्वर का स्वरूप ऐसे ढंग से निरूपित कर दिया गया है 
जिससे कि अार्य लोग स्तुति, प्रा्थथा और उपासना द्वारा न्याय, दया, पवित्रता आदि गुणों. 
को अपना सकें, और सर्वेत्र ईश्वर की सत्ता का अनुभव करते हुए बुरे कर्मो से बचे रहें। 


परमेश्वर में विश्वास रखने के भ्रतिरिक्त ग्रायंसमाज के सदस्यों के लिए यह भी .. द 


आवश्यक है कि वे वेदों को सब सत्य विद्यात्रों की पुस्तक मानें और उनको पढ़ना, पढ़ाना .. 
व सुनना, सुनाता अपना परम धर्म स्वीकार करें। आार्यसमाज के तीसरे नियम में यही 
मन्तव्य प्रतिषादित है। बम्बई में निारित नियमों में वेदों के 'स्वत:प्रमाण' होने की बाल 
कही गई थी, और शतपथ आदि ब्राह्मणों, बेदांगों, उपबेदों, छह दर्शनों तथा वेदों की .. 
व्याख्या रूपी ११२७ शाखाओं को गोण रूप में प्रमाण स्वीकार किया यया था । यह बात 
ध्यान देने योग्य है, कि लाहौर में बताए गए आर्यसमाज के नियमों में वेदों के लिए न 
स्वतःप्रमाण' शब्द का प्रयोग किया गया है, और न 'ईश्वरक्षत' का। पुनर्जन्म, युणकर्मा- 
नुसार वर्ण व्यवस्था, ईश्वर, जीव और श्रकृति की भिन्‍नता, मुक्ति आदि के सम्बन्ध में 
स्वामी जीं के जो सन्तव्य थे, उनको भी दस वियमों में किसी भी रूप में स्थान नहीं दिया 


गया है। इससे कुछ लोगों ने यह परिणाम निकाला है, कि स्वामी जी भार्यसमाज को एक... 
ऐसा संग्रठन बनाना चाहते थे, जिसका स्वरूप बहुत विस्तृत हो और वे सब व्यक्तिउसकी 
- सदस्यता प्राप्त कर सर्के, जिन्हें ईश्वर की सत्ता में विश्वास हो ग्रौर जो वेदों को सब सत्य... 


विद्याओं की पुस्तक मानते हों ।. स्वत प्रमाण और “ईश्वरप्रणीत' भें तथा सब विद्याशों 
का पुस्तक में भेद है। स्वामी जी का अपना मसत्तव्य वेदों को स्वत:प्रमाणं तथा इंश्वर्‌- : 


. प्रणीत मानने का था। स्वमन्तब्यामस्तव्य प्रकाश के दसरे मन्तव्य में उन्होंने वेदों के विषय. |. 


.. में अपना मन्तव्य इस प्रकार लिखा है---“चारों वेदों (विद्याधर्मयुक्त ईश्वरप्रणीत संहिता 
' मन्त्र भाग) को निरश्रान्त स्वतःप्रमाण मानता हूँ, वे स्त्र्य प्रमाण रूप कि जिनके प्रमाण 


होने से किसी अ्रन्य प्रन्थ की अपेक्षा नहीं, जैसे सूर्य वा प्रदीप अ्रपने स्वरूप के स्वतः रे 
प्रकाशक और पृथिव्यादि के भी प्रकाशक होते हैं वैसे चारों वेद हैं।” पर स्वामी जी ते. 


अपने इस मन्तव्य को इसी रूप में आर्यस्माज ,के दस नियमों में समाविष्ट चहीं किया, ... 
- यद्यपि बम्बई के नियमों में वेदों के लिए “स्वतःप्रमाण' शब्द का प्रयोग किया गया . 


. था। लाला बूलराज ने लाहौर में स्वीकृत किए गए दंस नियमों के तिर्धारण में . 8 
- . सक्रिय भाग लियो था। लाहौर में स्वामी जी द्वारा स्थापित प्रथम श्रार्यसमाज के वैश्रध्ान ०] 
.- पंदपर भी निर्वाचित हुए थे। वे एक सुशिक्षित व्यक्ति थे और एक उच्च सरकारी पद. «7 


पर भी नियक्ते थे। बेद विषयक तीसरे नियम के अशिष्रायं को सुपंष्ठ करतें हुए उत्होंनें | 


.. लिखों था---“स्वामी दयानन्द ने श्रा्यंस समाज के नियमों में सिद्धान्त-संस्बन्धी मन्तव्यों . जद ः हे ह पु : हा | 
तथा दाशनिक विचारों का समावेश जानबूफ कर नहीं किया । उन्होंने जो कुछ भी लिखा, . 5 ० 


५ विकिश: कफ 0 . ५ "2 .. आयंसभाज का इतिहास... 


उस पर उनका दुढ़ विश्वास था, पर दूसरों के विचारों के प्रति उनकी वृत्ति सहिष्णुता .. - 


की थी। जिस किसी व्यक्ति का दस नियमों में विश्वास हो, स्वामी जी के अनुसार वह. 
झ्रायंसमाज का सदस्य बन सकता था, वाहे अन्य मामलों में उसकी कोई भी सम्मति क्यों . 
_नहों। उन्होंने श्रायंसमाज की सदस्यता के लिए यह ग्रनिवार्य शर्त नहीं रखी थी कि उन 


द्वारा किए यए वेदभाष्य को तथा उनकी पुस्तकों में जो विचार अभिव्यक्त किए गए हैं..." 
उन सबको सही माता जाए ]  “आर्यसमाज की सदस्यता के लिए विचार एवं अशभिव्यक्ति | 


की स्वतन्वता की वलि दे देना स्वामी जी को अभिप्रेत नहीं थ।” पर झार्यसमाज के 
सब विद्वान लाला मूलराज की इस बात को स्वीकार नहीं करते। इस प्रश् पर बहुत 


विवाद रहा है, कि क्या ऐसे व्यक्ति भी समाज के सदस्य हो सकते हैं जो स्वमन्तव्या- 


भत्तव्य प्रकाश' में उल्लिखित स्वामी जी के मस्तव्यों को अविकल रूप से त मानते हों। - 
इस विवाद पर यहाँ प्रकाश डालने का कोई विशेष उपयोग नहीं हैं। पर सामान्यतया, का 


झायंसमाज के क्षेत्र में बह माना जाता है कि ईश्वर की सत्ता तथा बेदों की ग्रामाणिकता 


व अपौरुषेयता में विश्वास रखने के साथ-साथ समाज के सब सभासदों के लिए यह भी 
ग्रावश्यक हैं कि वे स्वामी जी द्वारा प्रतियादित धर्म के स्वरूप, पूजाविधि, याज्िक भनुष्ठान 
तथा अन्य मत्तव्यों में भी आस्था रखें। ६ नवम्बर, १६७७ को स्वामी जी की उपस्थिति 


में आ्रर्यसमाज के जो उपतियम निर्धारित हुए थे, उनमें दूसरे नियम के अनुसार कोई भी... 


ऐसा व्यक्ति ग्रार्यंसमाज का सदस्य वन सकता है, जो झपनी भ्ायु के भ्रठा रह बर्ष पूरा कर 
चुका हो, सच्चरित्र हो और समाज के आधारभूत सिद्धान्तों में जिसका विश्वास हो। इसे 


उपनियम में स्वमन्तव्यामन्तव्यंग्रकाश तथा स्वामी जी के विविध ग्रन्थों में जो मन्तव्य ... 


प्रतिषादित किए गए हैँ, उत सब में विश्वास रखने को शार्यसमाज की प्तदस्यता के लिए 


आवश्यक नहीं बताया यया। आर्यसमाज के आवारभत सिद्धात्त वही हैं जो दस नियमों... 
...: द्वारा विहित हैं। ईश्वर में विश्वास तथा वेदों को सब सत्य विद्याशों का पुस्तक मानना... 
इन झाबा रभूत सिद्धाल्तों में भ्रवश्य ब्रन्तग्रेत है, पर स्वामी जी के अन्य किसी सिद्धान्त व. . 


- मन्तव्य का इनमें समावेश नहीं है। पर यह भी स्पष्ट है, कि बदि देस सियमों में प्रतिपादित 

. आधारभूत सिद्धात्तों का वह अभिप्राय लिया जाए, जो लाला मूलराज जो कहते थे, तो 

_. ऐसे व्यक्ति भी आर्यसमाज के सदस्य बन सकेंगे, जो दाशंतिक ज्तवाद में विश्वास न. 
- रखते हों, जों जगत्‌ को मिथ्या तथा जीव और ब्रह्म में अभेद मांचते हों, जो श्राद्ध करते 


. - हों और यज्ञों में पशहिसा के समर्थक हों। श्रत: समाज के सदस्यों के धामिक व दार्शनिक 


.. - भक्तब्यों में एकरूपता का होतां और स्वामी जी द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्तों द विचारों 


-. का उन्हें सामान्यतया स्वीकार्य होना अब झाये सभासं द होने के लिए आवश्यक माना . 


. ../ जाने लगा है।. महात्मा बुंद्ध ने ईश्वर, झ्ात्मा झ्रादि दार्शनिक विषयों पर अपने मन्तव्य 
..- नहीं प्रकट किए थे। सच्चरित्रता, दया, परोपकार, अहिंसा! आदि पर ही उन्होंने जोर दिया... के 
5 “था, और दार्शनिक विषयों की उपेक्षा की थी। इसी का यहे परिणाम हुआ, कि बौढ़ों में. 

.... - अनेक सम्प्रदाय विकसित हो गएं, और उन द्वारा प्रतिपादित दांशेनिक मस्तंव्यों में अत्यधिक... 

... भिन्‍्नता के सांध-साथ उनके जीवनद्शन वे आज्रार-विचार आदि में भी बहुत भेद बा. 

४ -गया।. स्वामी जी को ओयैंसमाज में इस प्रवृत्ति का. विकसित होना अभीष्ट नहीं था। ४. 


:.... इसीलिए जहाँ उत्होंने अ्रपने घाभिक व दाशेनिक विचार स्पष्ट रूप से अपने विविध ग्रत्थों 
हि हा. हे से निरूपित कर दिए हैं, वहाँ सँथ ही आयसंमाज के नियमों में वेदों का पढ़ना, पढ़ाना व... ० हा 


उत्तभारत मेंग्रायसमाज का वीजारोपण.. ३०३ 


सुनना, सुनाना सब आरयों का परस धर्म बताकर एक ऐसी कसौटी ग्रार्यसमाज के हाथ में 

दे दी है, जिससे कि संत्य-भ्रसत्य और धर्म-अधर्स में विवेक किया जा सकता है, और 
- जिसके कारण उसमें विभिन्‍न मत विकसित होने की गंजाइश नहीं रह जावी। 
पर साथ ही यह भी स्वीकार करना होगा कि दस नियमों के रूप में स्वामी जी - 


ने ग्रायसमाज को एक अ्रत्यन्त विस्तृत ग्राधार प्रदान कर दिया है। ईश्वर की सत्ता तथा... 


वेदों की प्रामणिकता को स्वीकार करने वाले सब व्यक्ति उसके सदस्य बन सकते हैं, चाहे 
साधारण बातों में उनके कुछ मतपेद भी क्यों न हों। मनुष्य एक बुद्धिजीबी प्राणी है, 
बुद्धि का प्रयोग कर बह स्वयं सत्य-असत्य के निर्णय का प्रयत्त करता है। स्वामी जी यही 
चाहते थे, कि उनके अनुयायी सत्य के अहूुण और असत्य का परित्याग करने में सदा 
उद्यत रहें और सब काम सत्यासत्य को विचार करके किया करें। यह तभी सम्भव है 
जब मनुष्य अपती बुद्धि से काम लें, अध्चधविश्वासी न हों और किसी मनुष्य को गुरु मान- 

कर उसका अन्वानुसरण न करें। आर्यक्तमाज के दस तियमों में स्वतस्त्र विचार की बहुत 
गुंजाइश रखी गई है, श्रोर स्वामी दयानन्द सरस्वती की धार्मिक क्षेत्र के लिए यह एक अनुपम 
देन है। स्वासी जी की उपस्थिति में उतकी अनुमति से श्रार्यंसमाज के जो उपनियम 
लाहौर में निर्धारित किए गए थे, उतके अनुसार समाज में सब बातों के निर्णय सदस्यों 
के बहुमत द्वारा किए जाने चाहिएँ। (उपनियम २६)। यह तभी सम्भव है जबकि 
सदस्यों को विचार और अभिव्यक्ति की स्वतन्त्रता हो । इस प्रसंग में यह ध्यान में रखता 


. चाहिए, कि उन्‍्तीसवीं सदी के मध्य भाग में भारत के लिए बृद्धि-स्वातस्त्य की वात सर्वधा... 
नयी थी । पाश्चात्य देशों में भी अभी उसको भली भाँति मान्यता नहीं मिली थी। इस स्थिति. 


में स्वामी जी का सत्यासत्य के निर्णय के लिए अपने विवेक का भी प्रयोग करने की बात 
कहना उनकी प्रगतिशीलता का परिचायक है। अश्रार्यसमाज का नोबाँ निय्रम बहुंते महत्त्व 
का है--अत्येक को अपनी ही उच्नति से सस्तुष्ट न रहना चाहिए; किन्तु संब की उन्नति 
में अपनी उन्तति समक्तमी चाहिए । यदि इस निथ्रम - को क्रियान्वित करना हो, तो ऐसे 
उपायों पर विचार करना होगा, जितसे सबको अ्रपती उन्नति करने का यथोचित अवस र 


मिले, सब अपनी अन्तहित शारीरिक, मानसिक वे आत्मिक शक्तियों का समुचित विकास -.. ४. 


कर सकें, सबको अपनी योग्यता व क्षसता के अनुरूप काये प्राप्त हो, संब कोई सुखी 


. सम्पत्त व समुस्तत जीवन बिता सकें, कोई किसी का शोषण न कर सके, प्स्येक व्यक्ति. - 
की आर्थिक व सामाजिक स्थिति उसकी योग्यता के अनुरूप हो ओर मनुष्यों के पारस्परिक... 


: सम्बन्धों का निर्धारण सामाजिक न्याय के सिद्धान्त के अनुसार हो। आर्यं्रमाज को इस 
आदर्श तक पहुँचने का यत्व करना है। कोई आर्य केवल अपनी उत्तति करके ही सन्तुष्ट 


. नहीं हो सकता । उसे निरन्तर यह ध्यान में रखना होगा, कि संबकी उन्तति में ही उसकी .. हा हा 


उन्नति है । सबकी उन्नति के लिए उसे संदा प्रयत्तशील रहता होगा। झमाजबाद के. 


' रूप में जो झनेक लये आन्दोलन श्राधुनिक युग में प्रारम्भ हुए हैं, उनमें सामाजिकेन्याये हे 
.. : की स्थापना का प्रेयत्न अवश्य किया गया है, पर उन द्वारो स्थापित व्यवस्था में मनुष्यी की... 5.7 
. व्यक्तिगत स्वतन्व॒॑ता प्राय: नियन्त्रित व रुड हों जाती है। प्रार्यसंमाज के दसवें नियम के... 
. अनुसार मनुष्य को सामाजिक सर्वेहितकारी नियमों के पालत में पेरंतन्त्रहवा है, पर 5 
- अत्येक हितकारी नियम में उसे स्वतन्त्रता प्राप्त रहेगी। इसका-स्पष्ट अभिष्राय यह है... 5: 
.. कि जिन मामलों का सम्बन्ध सम्पूर्ण समाज से हैं, उनके विषय में सबके हिंत के लिए जो 5 7 


श्ण्ड .... आयंसमभाज का इतिहास... 


नियम बनाए जाएँ, जो व्यवस्था की जाए, उनका पालन मनुष्यों को करता ही होगा, .. 

उनमें वे स्वतन्त्रता वहीं बरत सकेंगे। पर अन्य विषयों में वे स्व॒तन्त्र रहेंगे। सामाजिक - 

तियन्‍्त्रण और व्यक्तिगत स्वतन्त्रता में गह एक आदर्श समन्वय ह 
६ नवम्बर, १८७७ को लाहौर आयेसमाज की अन्‍्तरंग सभा में झ्रायंसमाज के .. 


उपनियम स्वीकृत किए गए थे। स्वामी जी उस समय वहाँ उपस्थित थे। ये उपनियम .. 


: संख्या में ३४ हैं । वम्बई में ग्रार्यंसमाज के जो नियम निर्धारित किए गए थे, उन्तमें समाज के - - 
संगठन के विषय में झनेक व्यवस्थाएँ अ्रन्तगंत थीं। गअ्रव उन्हें अ्रलग करके तथा अत्यन्त 
सुस्पष्द रूप देकर समाज के संविधान या नियमावली का लिर्माण किया गया, और उन्हें. 


उपनियमों की संज्ञा दी गई। अठारह वर्ष की आय का कोई भी सदाचारी व्यक्ति जो झार्य- 


समाज के भ्राधा रभत सिद्धान्तों में विश्वास रखता हो और अपनी आमदनी का कम-से- 
कम एक प्रतिशत नियमित रूप से समाज को चन्दा प्रदान करे, आय सथासद बन सकता 


है, यह व्यवस्था की गई | साधारण सभासदों ग्रौर कमंठ सभायदों में भी भेद क्रिया गया। 


समाज के निम्नलिखित पदाधिकारी रखे गये--प्रधान, उपपध्रधान, भस्त्री; कोषाध्यक्ष . 
- और पुस्तकाध्यक्ष । आवश्यकतानुसार उपमस्त्री, उपकोषाध्यक्ष तथा उपपुस्तकाध्यक्ष भी _ 
.._ नियत किए जा सकें और एक भ्रन्तरंग सभा भी हो---यह व्यवस्था भी की गई। इन 

: सबकी नियुक्ति चुनाव द्वारा हो, जिसमें सब श्राये सभासद्‌ वोट दे सके और चुनाव प्रतिवर्ष... 
हुआ करें यह भी उपनियमों में स्पष्ट कर दिया गया। प्रधान, मस्त्री श्रादि सब पदा- 
. घिकारियों के अधिकारों एवं कतेव्यों का भी उपततियर्मों में विशद्‌ रूए से प्रतिपादन कर... 


दिया गया। साल में एक बार समाज का वाधिक अ्रधिवेशन श्रवश्य हुआ करे, जिसमें 


. कि वाधिक रिपोर्ट पेश की जाया करे, और अन्तरंग सभा के सदस्यों तथा पदाधिकारियों 

का चुनाव हुआ करे।. समाज का असाधारण अधिवेशन बुला सकते का अधिकार जहाँ . 
पदाधिकारियों व अन्त्रंग सभा के सदस्यों को हो, वहाँ साथ ही समाज के कुल सदस्यों 
के दस प्रतिशत सदस्य भी झावश्यकता पड़ने पर विशेष या असाधारण अधिवेशन बुला 
: सकें। वाषिक अधिवेशन के समय पर ही समाज का वाधिकोत्सव भी हुआ करे, और 


. इनकी सूचना नियत दिल से एक मास पूर्व अवश्य दे दी जाया करे। श्रन्तरंग सभाकों 


.... यह भ्रधिकार हो कि विशेष कार्यों के लिए वह उपसमितियों की भी नियुक्ति कर सके। ._ 


: अन्‍्तरंग सभा के अधिवेशन एक पक्ष (दो सप्ताह) में एक बार अवश्य हों, पर यदि अन्‍्ते- 


- रंग सभा के पाँच सदस्य मन्‍्त्री से निवेदन करें, तो अध्य समय पर भी इस सभा की बेठक - ... 
. की जा सके। अन्तरंग सभा के प्रत्येक सदस्य को यहँ श्रधिकार हो, कि वह प्रधान की... 
-.. अनुमति से किसी विधय को सभा के विचारार्थ प्रस्तुत कर सके | पर यवि अन्तरंग सभा के... 


..... पाँच सदस्य किसी विषय को विचारार्थ प्रस्तुत करना चाह, तो उस पर भ्रवश्य ही (चाहे... 


.... उसके लिए प्रधाव की अनुमति न भी हो) विचार करना होगा। यद्यपि समाज के पदान 


+..... घिकारियों का चुनाव प्रतिवर्ष हुआ करे, पर प्रतिष्ठित व्यक्तियों को दुबारा भी विभिन्‍न ... 


है : पदों पर निर्वाचित किया जा सके । किसी पदाधिकारी के अनुपस्थित होने: की दशा में - ... 


:. 5 अ्च्तरंग संभा को यह अधिकार हो कि वह स्थानापन्‍्त रूप से उसका कार्य करने के लिए 


5 «किसी अन्य उपयुक्त आये सभासद्‌ की नियुक्ति कर सके । यदि समाज के वोधिक प्रधिवेशन * . 


_. 5 में किसी पदाधिकारी का चुनाव न होने घाए, तो जब तक नया पदाधिकारी ने चुन लिया. 


...... - जाएं, पुराना पदाधिकारी हीं पंद पर कार्य करता रहे। समाज के. सब अधिवेशनों का 


उत्तर भारत में श्रार्यसमाज का बीजारोपण का 


कार्य विवरण नियमित रूप से लेखबद्ध किया जाया करे, और सब आये सभासदों को 
उसका अवलोकन करने का अधिकार हो। अ्रश्रिवेशनों के लिए सभासदों की कुल संख्या 
के एक तिहाई की उपस्थिति पर्याप्त समभी जाए, ग्र्थात्‌ ३३ प्रतिशत सदस्यों का कोरम 
मानता जाए । सब निर्णय बहुसम्मति के अनुसार किए जाएँ। श्रार्ससमाज के संगठन के 
सम्बन्ध में जो ये व्यवस्थाएँ उपनिंयमों द्वारा की गई हैं, वे सब पूर्णतया लोकतस्त्रवाद के 
अनुरूप. हैं। उन्हें पढ़ने से ऐस? प्रतीत होता है, जेसे किसी विधान सभा के संविधान एवं 
'कार्यविधि का विवरण हो। यह बात ध्यान देने योग्य है कि सब १८७७ तक संसार में 
कहीं भी लोकतस्त्रबाद पर आधारित शासन-संस्थाश्ों का समुंचित रूप से विकास नहीं 
हुआ था। यूरोप तथा अमेरिका के कुछ राज्यों में निर्वाचित राष्ट्रपतियों और विधान- . 
मण्डलों का प्रारम्भ झ्रवश्य हो गया था, पर ये लोकतस्त्र संस्थाएँ ब्रभी पूर्णदया बद्धमूल 
नहीं हुई थीं। भारत में तो उस समय न कोई केन्द्रीय विधान सभा थी, और न प्रादेशिक । 
स्थानीय स्वशासन में कुछ लोकतस्च ठत्त्वों का समावेश अवश्य हुआ था, पर वह ग्रत्यन्त 
प्रारम्भिक दशा में था। जहाँ तक धार्मिक संगठनों का सम्बन्ध है, वे प्रायः गुरुडम पर ही 
ग्राधारित थे । ऐसी दशा में पूर्णतया लोकतन्त्रवाद के अंनुसार आर्यसभाज के संगठन की 
व्यवस्था कर स्वामी दयावन्‍्द सरस्वती ने एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण, मौलिक एवं प्रगतिशील - 
पग उठाया था । ह 
स्वामी जी चाहते थे, कि श्रार्यसमाज के सदस्यों में परस्पर भाईचारा रहे और 
वे अपने को एक बिरादरी के अंग समझें। इस प्रयोजन से उपतियमों में जो व्यवस्थाएँ 
. की गई थीं, वे प्रत्यत्त महत्त्व की हैं। “समाज के सब सभासदों का यह सर्वोपरि कर्तव्य. 
है कि जब किसी के यहाँ कोई शोक या विपत्ति की वात हो, तो सब उसके साथ सहानुभूति 
- अ्रदर्शित करें। पर यदि कोई खुशी का या शुभ अवसर हो, तो उसमें तभ्नी सम्मिलित हों, - 
जब कि उन्हें निमन्त्रित किया जाए। बड़ो और छोटा होने की भावना से सब बच कर रहें ।” 
. [उपनियम ३०) “थदि किसी सभासद के माता-पिता की मृत्यु हो जाए, कोई स्त्री 
विधवा हो जाए, या बच्चे ग्रवाथ हो जाएं, और उततके पालंन-पोषण का कोई साधन न. 
हो, तो आयंसमाज को चाहिए कि इस मामले की भली भाँति जाँच कर. उनके पालन- 
पोषण की यधाशक्ति व्यवस्था करे ।/ (उपनियम, ३१) “आर्य संभासदों को चाहिए कि .. 
प्रस्पर प्रीतिपुर्वक बरतांव करें और एक-दूसरे का यथोचित सम्मान करें। पक्षपात, . 
ईर्ष्या, द्ेष और क्रोध का परित्याग कर उन्हें समाज के हित के लिए प्रयत्न करता 
 चाहिए।” (उपंनियर्म ३३) इसमें सन्देह नहीं, कि. इन उपनियर्ों का पालन करने से - 
आरगसमाज के सदस्यों में इस प्रकार-की एकता की भावना विकसित हो सकंती है, जिससे 
' कि उसका रूप एक बिरादरी का हो जाए बट ४; 
अठाईसवे उपनियम में कहा गया है, कि “संमाज के सब आये सभासदों को संस्कृत - 
- या आय भाषा भ्राती चाहिए । आये भाषा से हिन्दी श्रभिग्रेत है। देश की एकता तथा: 


. आययों में बंन्धुत्व के विकास के लिएं स्वामी जी यह आवश्यक समझते थे कि कोई एक... 5 
- ऐसी भाषा अवश्य होती चाहिए, जिसका सबको परिज्ञान हो। यह आर्य भाषा या हिन्दी . 
.. ही' हो सकती थी। वेदेशास्त्रों के पढ़ने, पंढ़ाते के लिए संस्कृत भाषा को सीखना झावश्यकत 


. है। इसीलिए संस्कृत और हिंन्दी के सम्बन्ध में यह उपनियम बताया गया था। 


आयंसमाज के साप्ताहिक अधिवेशन के कार्यक्रम के सम्बन्ध में भी उपनियसों में. ली हे 


व खडे 


३०६ | | ह आर्यंसमाज का इतिहास 


स्पष्ट विधान है। “सप्ताह में एक बार श्रा्मंसमाज के साप्ताहिक अधिवेशन हुआ करेंगे, 
जिममें वेद मन्त्रों से प्राथता एवं हदन किए जाया करेंगे। और वेद मन्दों के आधार पर 
एवं उनकी व्याख्या के साथ भौतिक, सामाजिक एवं झाध्यात्मिक विषयों पर व्याख्यान 
दिए जाएँगे । व्याख्यान के पहले और पश्चात्‌ सामवेदीय पद्धति से, और जब -केभी सम्भव 
हो, वाद्य उपकरणों के साथ ईश्वर की स्तुति में भजन गाए जाएँ । इस अवसर पर सभा- 
सदों को जो सूचनाएँ देनी आवश्यक हों, वे भी दे दी जाया करें|” (उपधियम ४) झार्य- 
समाज के साप्ताहिक अधिवेशतों में प्रव भी प्रायः इसी कार्यक्रम का अनुस रण किया जाता 
है। इसका निर्धारण स्वामी जी में सन्‌ १८७७ में ही करा दिया था। 
....._ वेदों के सम्बन्ध में झा्मंसमाज का जो मन्तव्य दस नियमों में अतिपादित है, प्रथम 
उपनियम में उसे अधिक स्पष्ट कर दिया गया है--“ऋणग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और 
अथववेद इन चार वैदिक संहिताशं के विषय में आर्यसमाज की यह मान्यता है कि मनुष्य 
की एहलौकिक तथा पारलौकिक उन्‍्तति के लिए जो कुछ भी झावश्यक है, उस सबके 
सम्बस्ध में दे मुल्य व स्वत्त: प्रमाण हैं। ब्राह्मण, षड्दर्शन, वेदों की व्याख्या रूप ११२७ 
'शाखाएँ, श्रष्टाध्यायी और महाभाष्य तथा दस उपनिषद्‌ (ईश, केवल, कंठ, प्रश्त, मुण्डक, 
. माप्डूक्य, एतरेय, तैत्तिरीय, छान्‍्दोग्य और बृहदारण्यक) वेदों के अधिप्राय को स्पष्ट 
करने में सहायक रूप से मान्य हैं। जहाँ तक थे वेदानुकूल हों, इन्हें भी गौण प्रमाण माना 
जाएगा। 
सभासदों का अपने समाज के प्रति क्‍या कर्तव्य है, चौंतीसवें उपनियम सें इसे इस 
: प्रकार प्रकट किया गया है--“समाज के प्रत्येक सभासद्‌ से यह अपेक्षा की जाती है, कि. 
(आवश्यकता पड़ने पर अपनी सब सम्पत्ति तथा जीवन को दाँव पर लगा कर भी) आार्य- 
- समाज तथा उससे जो कुछ भी सम्बद्ध हो; उन सब के अधिकारों की रक्षा करने, उनकी 
स्थिति को ऊंचा उठाने और उनके प्रभाव का विस्तार करने के लिए अपनी पूरी शक्ति 
लगा दे !” स्वामी जी ने श्रायंस माज की स्थापना महाव उद्देश्यों को सम्मुख रख कर की 
थी। सम्पूर्ण मानव समाज तथा संसार का हित साथन करना उसका मुख्य लक्ष्य था। 
इन उद्देश्यों की पूर्ति तभी की जा धकती थी, जब प्रत्येक आये सभासद्‌ समाज के लिए 
ग्रपता तन, मन; धन अपेंण करने को उद्यत हो! उन्हें इसी करतेब्य का बोध कराने के . 
लिए चौंतीसवाँ उपनियम बनाया गया थः। | 
.. नवम्बर, १८७७ में लाहोर में आरयसमभाज के जो उपनियम वनाए गये थे, बाद 
में उनमें कुछ संशोवनल किए गये। यहूं स्वाभाविक भी था, क्योंकि उपनियर्मों का सम्बन्ध 
: -मुंख्यतंया समाज. के संगठन और कार्यविधि आदि के साथ हैं। देश और समय की 
. परिस्थितियों के अनुसार उत्तमें परिवर्तन किए. ही जाने चाहिएँ। दस नियम झ्रायंसमाज के 


85 प्राधारभूत सिद्धान्त हैं, वे ग्रपरिवतेनीय हैं, पर उपनिय्रम उनसे भिन्न हैं । 


(६) पंजाब में स्वामी दयानन्द सरस्वती की अनुष्म सफलता 


सोलह मास के लगभग का जो समभ स्वामी जी ने पंजाब में व्यतीत किया, आये- - 


३६ रा समाज के इतिहास में उप्का अमैक दृष्टियों से महत्त्व है। आर्यसमाज के संगठन की 


- बास्तविंक नींव इसी काल में पड़ी। लुधियाना और गुजरात के अतिरिवत जिस किसी भीः.. 


. नगर में स्वामी जी गये, वहाँ ग्रायंसमाज की स्थापना हो गई और ये समाज राजकोट की - 


उत्तर भारत में आर्यंसमाज का बीजारोपण | | ३०७ 


समाज के समान कुछ समय पश्चात्‌ टूट तहीं गये, अपितु चिर काल तक स्थायी रहे। 
भारत के त्रिभ्ाजव के कारण पंजाब का जो भाग पाकिस्तान में चला गया, उसके नगरों 
में स्थापित आर्यसमाज अब विद्यमान पहीं हैं। पर अमृतसर, जालच्धर आदि में स्वामी 
जी के समय में स्थापित समाज अब तक भी भलज्ञी भाँति फल-फूल. रही हैं। लधियाता 
श्रौर गुजरात में भी स्वामी जी के प्रचार के कारण कुछ समय बाद ही श्रायँसमाजों की 
स्थापना हो गई थी। इन समाजों की सदस्य-संख्या भी शुरू से ही पर्याप्त रही। लाहौर 
आ्रायसमाज के शुरू में ही एक सौ सदस्य बन गये थे, और एक साल पूरा होने तक उसकी 
संदस्य-संख्या तीन सौ तक पहुँच गई थी। अमृतसर के आार्यसमाज का प्रारम्भ पचास 
सदस्यों से हुआ था और रावलपिण्डी के समाज का तीस सदस्यों से । 

केवल आ्र्यसमाजों की स्थापना की दृष्टि से ही' स्वामीजी को पंजाब में असाधारण 
सफलता नहीं हुई थी, वेदभाष्य के प्रचार के सम्बन्ध में भी उनके पंजाब निवास के समय 
में बहुत कार्य हुआ था। १८७७ के मध्य तक स्वामी जी के बेदभाष्य के ग्राहकों की संख्या 
एक हजार के लगभग हो गई थी । उस संमय सम्पूर्ण भारत में आरयंसमाज के सदस्य पाँच 
सौ से अधिक नहीं थे । इससे सहज में यह अनुमाल किया जा सकता है कि बहुत-से ऐसे 
व्यक्ति भी स्वामी जी के वेदभाष्य को पढ़ने के लिए उत्सुक थे, जो श्रायस्माजी नहीं थे । 
वेदभाष्य के जो अंक मासिक रूप से प्रकाशित किये जा रहे थे, उनमें ग्राहकों के नाम तथा 
पते भी दे दिये जाते थे। उन पर वष्टिपात करने से ज्ञात होता है, कि स्वामी जी के वेद- 
भाष्य के ग्राहक भारत के सभी प्रदेशों में थे। केवल बम्बई नगर में उसके १२० ग्राहक थे 
बम्बई के अतिरिक्त पश्चिमी भारत के १९ नभरों में, मध्यप्रदेश के १० नगरों में, बंगाल 
के ११ नगरों में, विहार और राजपूताना के १० नगरों में और उत्तर प्रदेश के ३० नगरों 


में वेदभाष्य के ग्राहक विद्यमान थे। इनमें ऐसे व्यक्ति भी थे, जो अंग्रेजी भाषा और नये - 


झान-विज्ञान में उच्च शिक्षा प्राप्त किये हुए थे। जो लोग स्वामी जी के वेदभाष्य को पढ़ते 
थे, वे उससे प्रभावित हुए बिना नहीं रहते थे। पंजाब में रहते हुए स्वामी जी बेंदों का 
 भाष्य करने में तो तत्पर थे ही, पर साथ ही आयोहिश्य-र॒त्नमाला' एवं भ्रान्ति निवारण 
नामक ग्रन्थों की रचना भी उन्होंने पंजाव निवास के समय में ही की थी। “ऋशष्वेदादि- 
भाष्य भूमिका' वे पहले ही लिख चुके थे, और १८७७ में उसका भी भली भाँति प्रचार 
होने लग गया था। वेद सम्बन्धी इतवा अधिंक साहिंत्य श्राधुनिक युग में किसी भी अन्य 
विद्वान्‌ ने नहीं लिखा । यह स्वाभाविक था-कि इस साहित्य को पढ़कर देश-विदेश के प्रबुद्ध 
लोगों का ध्यात धर्म तथा समाज सुधार के उन मन्तव्यों की श्रोर भाक्षष्ट हो, जिनका प्रति-_ 
परांदन स्वामी जी हारा किया जा रंहा था, और वे उतकी युक्तियुक्तता' एवं प्रामाणिकता - . 
पर विश्वास करने लगें | १८७७-७८ के बाद उत्तर प्रदेश और भ्न्‍्य प्रान्तौं में झर्येसमाज . - 
का प्रचार जिस तेजी के साथ हुआ, उसमें स्वामी जी का साहित्य एक मंहत्त्वपूर्ण कारण... 
'था। पंजाब में स्वामी जी को सुयोग्य तंथा कर्मठ सहंयोगी भी मिल गये थे। लाहौर झाये- * 


समाज के प्रधान लाला मुंलराज और मस्त्री लाला जीवनदासयुशिक्षित तथा उच्च स्थिति - स्‍्ड 
के व्यक्ति थे स्वामी जी ते पंजाब में आर्यसंमाज का बीजारोपण किया, और आये सभा+ 7... 


- सदों के प्रयत्न से बह छोटा-सा पौधा एक सहाने वृक्ष बन गया । 
| प्रश्न यह है, कि स्वामी जी को पंजांव में जो अनुपम सफलता प्राप्त हु 


.... उसके कोई विशेष कारण भी थे ? भारत के विभिन्‍न प्रदेशों में पंजाब की एक विशिष्ट 5 
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भौगोलिक स्थिति है। श्रत्यत्त प्राचीन काल में यह आर्य धर्म तथा संस्कृति का प्रधान केन्द्र 
था, झौर (गंगा यमुना के ढ्वाजे को अन्तर्गत कर) इसी को 'सप्तसैस्थधब देश कहते थे । 
चौथी सदी ईस्वी पूर्व से कुछ पहले से ही इस प्रदेश पर विदेशी आक्रमण आरब्ध हो गये 
थ्रे, और यवच, शक, पल्हुद, कुशाण, हुण आदि जातियों ने इसे आक्रान्त कर वहाँ अपने 
शासन स्थापित करने में भी सफलता प्राप्त की थी। मध्य युग में तुके-अफगानों और सुगलों 
: ने इस प्रदेश को आक्रान्त किया, और अनेक सदियों तक इस पर शासन किया। विदेशी 
व विधर्मी जातियों के निरन्तर झ्राक्रमर्णों के कारण यह प्रदेश विभिन्‍न संस्कृतियों का 
संगम-स्थेल बन गया था, और यहाँ के निवासियों के लिए किन्हीं परम्परात्रों व रूढ़ियों 
प्र निरपवाद रूप से स्थिर रहना सुगम नहीं रहा था । नयी बातों को प्रहण करने के लिए 
. वे जच्चत रहते थे। भारत के अनेक पर्वी प्रदेशें के लोगों के समान पंजाब के मिवाती 
अत्यधिक झूढ़िवादी और प्रगतिशील विचारों के विरोधी नहीं थे । ब्राह्मण पण्डितों का भी 
'बहाँ वेसा अभाव नहीं था, जैसा कि अत्यत्र था। वहाँ के लोकप्रिय सम्प्रदाय सिक्ख पनन्‍्थ 
के गुए जन्म से ब्राह्मण नहीं थे। व केवल सिक्‍ख ही, अपितु पंजाबी हिन्दू भी इन शुरुभ्रों के 
प्रति श्रद्धा रखते थे, और उत्तके 'शब्दों' (बचलों) का श्रवण किया करते थे । ऐसी दशा में 
- जब स्वामी जी मे स्वयं ब्राह्मण कुल में उत्पन्त होने पर भी बेदिक धर्म की शिक्षाओं को 
ऐसे रूप में प्रस्तुत करना प्रारम्भ किया, जो पौराणिक ब्राह्मण पण्डितों की मान्यताश्रों के 
प्रतिकल था, श्रौर जिसके अनुसार कोई भी मनृष्य धरम व विद्यात्नों का ज्ञान प्राप्त कर 
ब्राह्मण, पष्डित व गुरु की स्थिति पा सकता था, तो पंजाब के लोगों को उनके विचार 
बहुत उत्तम प्रतीत हुए और वे उनके अनुयायी होते गये । 

सन्‌ १८७७-७८ में जो दस आर्यसमाज पंजाब में स्थापित हुए, और जिन नशरों 


« .. में स्वामी जी ने स्वयं जाकर बेदिक धर्म का प्रचार किया, उनमें बहुसंख्यक ऐसे थे, जो . 


अरब पाकिस्तान में हैं। यह बात भी ध्यान देने योग्य है कि उस समय पंजाब का क्षेत्र बहुत 
विशाल था। पाकिस्तान का पंजाब, भारत का पंजाब और हरियाणा के श्रतिरिक्‍्त कति- 
 पय भ्न्य प्रदेश भी उसके अन्तर्गत थे। इस विशाल पंजाब में ५० प्रतिशत के लगभग 
' मुसलमान थे, ३७ प्रतिशत के लगभग हिन्दू और १३ प्रतिशत के लगभग सिदखों का वहाँ. 


. निवास था! पंजाब का जो भाग अब पाकिस्तांत में है, उसमें मुसलमानों की संख्या बहुत. . 


अधिक थी, ८० प्रतिशत के लगभग | पर बहुसंख्यक मुसलमान अशिक्षित थे और नवीन 

_ जामरण की प्रवृत्तियों से वे अधिक प्रभावित नहीं हुए थे। सरकारी नौकरियों तथा आाथिक 

. जीवन में हिन्दुओ्नों की तुलना में उनका स्थान गौण था। साथ ही, शहरों की तुलना में 
_ उनकी आबादी ग्रामों में अधिक थी । अत्प संख्या में होते हुए भी हिन्दुओं का महत्त्द कम. 


रा नहीं था. सरकारी सर्विस, शिक्षा, चिकित्सा, वकालत आदि में वे मुंसलसानों से बहुत 


आगे थे, झ्रौर व्यापार भी प्रधानतया उन्हीं के हाथों में था । छोटे-छोटे कस्बों तथा बड़े 


गाँवों में भी हिन्दुओं का निवास था; और व्यापार तंथा महाजनी करने के कारण वहाँ के... 


_ आथिक जीवन का संचालन प्राय: वे ही किया करते थे। जात-ब्िरादरियों की दृष्टि से. :. 


हल 4 - पश्चिमी एंवं मध्य पंजाब के हिन्दुओं में खी, अरोड़े और महाजन अधिक संख्या में थे, हे 
और पंजाब के पूर्वी क्षेत्र (जो श्रव हरियाणा नाम से एक पृथक्‌ प्रदेश है) में जाठ, अग्रवाल 


5 और भ्रहीौर अधिक थे। पाढिस्तानी पंजाब के देहातों में खेतिहर जातियाँ इस्लाम को... 


अपना चुकी थीं, और मध्य पंजाब में सिक्स सम्प्रदाय को | केवल हरियाणा में हीये 


उत्तर भारत में ब्रार्यसमाज का बीजारोपण ..._ | ३०६. 


जातियाँ हिन्दू धर्म में दृढ़ थीं। स्वामी जी इस (हरियाणा) क्षेत्र में केवल अ्रम्बाला और 
रिवाडी गये थे, और बह भी बहुत थोड़े संमय के लिए पंजाब से लौटते हुए। पंजाब में 
. प्रचारकार्य के लिए लगाये गये सोलह महीनों का अधिकांश भाग उन्होंने उन बगरों में 
व्यतीत किया था, जो अब पाकिस्तान में हैं । इन नगरों के हिन्द ऐसे वातावरण में निवास 
- कर रहे थे, जिस पर इस्लाम का बहुत प्रभाव थां। मुसलमानों में जातिभेद का वह उग्र 
रूप नहीं है, जो हिन्दुओं में हे। धामिक और सामाजिक क्षेत्रों में उद सबकी स्थिति को 
एक बराबर समभा जाता है, जो इस्लाम को अपना लें। मुसलमान एक ईश्वर में विश्वास 
रखते हैं, और मूर्तिपुजा के विरोधी हैं। उन्तका एक धमे ग्रन्थ है, और सब मुसलिम सम्प्र- 
दाय उसी को प्रमाण रूप से स्वीकार करते हैं। पश्चिमी पंजाब के हिन्दू इस्लाम के इस 
स्वरूप से भली भाँति परिचित थे। स्वामी दयानन्‍्द सरस्वती ने उन्हें बताया, कि सत्य- 
सनातन बेदिक धर्म के अनुसार भी ईश्वर केवल एक है, जो भमिराकार और अजन्मा है । 
उसकी सूर्ति बम ही नहीं सकती, अतः सूर्तिषजा शास्त्रविरुद्ध है। समाज में ऊँच-नीच का 
भेद जन्म के आधार पर न होकर गण कर्म श्रौर स्वभाव के अनुसार होना चाहिए। वेद _ 
ऐसे ईश्वरकृत, अनादि व अ्रपौरुषे य ग्रन्थ हैं, जिन्हें सब हिन्दू सम्प्रदाय स्वतःप्रमाण मानते 
हैं, और पुराण सदृश मनुष्यक्षत पुस्तकों को न पढ़कर वेदों का ही पठस-पाठन किया जाना 
साहिए। स्वामी जी के इन मस्तेब्यों के प्रति पश्चिमी पंजाब के हिन्दुओं का आाक्षष्ट होना 
ग्रस्वाभाविक नहीं था । स्वामी जी ने उनके सम्मुख इस तथ्य का प्रतिपादन किया, कि _ 
अत्यन्त प्राचीन काल में आये (हिन्दू) लोग विश्व में सबसे भ्रधिक उन्नत थे, पृथिवरी के 
बड़े भाग पर उनका आधिपत्य था, और आर्य धर्म एवं संस्क्ृति का संवंत्र प्रचार था । पर . 
.. बाद में वेदों की शिक्षाओं से विमुख हों जाने के कारण उनकी शक्षित का ह्वास हो गया 
झौर वे इस आार्यावर्त देश में ही विदेशियों व विधर्मियों द्वारा पदाक्तांग्त किये जाने लग 
बये। यदि हिन्दू पुतः सच्चे वैदिक धर्म का अशुसरण करने लगें, तो एक बार फिर वे 
अपने विलुप्त गौरव को प्राप्त कर सकते हैं। स्वामी जी के ये मन्तव्य उन हिन्दुओं में 
. किस प्रकार उत्साह तथा आशा का संचार कर रहे होंगे, जिनकी स्थिति इस्लाम रूपी 
समुद्र में छोटे-छोटे द्वीपों के समान थी, इसका ग्रतुमाव सहज में किया. जा सकता है। इस 
क्षेत्र में स्वामी जी की अवनुषम सफलता का यह एक महत्त्वपूर्ण कारण था। स्वामी जी के... 
 व्याख्यांनों को सुनकर पंजाब के हिन्दुओं ने यह अनुभव कर लिया, कि उनका घंर्म न. - 
इस्लाम से किसी भी प्रकार कम है और न क्रिश्चिएनिटी से | | 
। पंजाब में जो हिन्दू स्वामी जी के प्रति सबसे अधिक श्राक्ृष्ट हुए, और जिन्होंने... 


आर्यसमाजों की स्थापना में विशेष रूप से कत्‌ त्व प्रदर्शित किया, उनमें खत्रियों का स्थान... - 


मुख्य था। इस क्षेत्र की यह सबसे उदबुद्ध जाति थी । एक सदी के लगभग के सिक्खों के 
 अंभत्व के काल में पंजाब के शासक वर्ग में खनियों का महत्त्वपूर्ण स्थान था । यद्यपि सिक्‍खे 
..._ राजा प्रौर महाराजा खत्री नहीं थे, पर उनके बहुत-से राजपदाधिकारी व कर्मचारी खची थे, 
_- जिनके कारण संमाज में इस जाति ने प्रतिष्ठित स्थान प्रोप्त कर लिया था। मराठा राज्य में . 


-जो स्थान ब्राह्मणों का था, प्राय: वही सिक्‍्ख राज्यों में खत्रिथों का था । उत्तींसवीं सदी के... हू न्‍ 
5 मध्य भाग में जब पंजाब पर ब्रिटिश शासन स्थापित हो गया, तब कुछ समय के लिए... 
. ख़न्रियोंके भहत्त्व में कमी ग्रवृश्य भ्राई [पर यह दशा देर तक नहीं रही | नयी अंग्रेजी शिक्षा... 


हे .. के ग्रहण करने में उन्‍होंने देर नहीं की और शीघ्र ही अंग्रेजी शासत में भी सरकारी सविस ; ' 
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आदि में उन्होंने महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त करता प्रारम्भ कर दिया । १८७७ में जब स्वामी 
जी पंजाब आए, तो इस जाति के शिक्षित व सम्पन्त लोग उनके मन्तव्यों का समुचित रूप 
से स्वागत करने के लिए तैयार थे। अरोड़ा, महाजन और कायस्थ जातियों की दशा 
थी पंजाब में खत्रियों से अधिक भिन्‍न नहीं थी। समाज में उनकी भी अच्छी स्थिति थी। 
पूर्वी भारत के लोगों के समान उनमें रूढ़िवाद और संकीर्णता सुदृढ़ रूप से बद्धमुल नहीं 
थी। इसीलिए वे सुगमता से आार्यसमाज में सम्मिलित होने के लिए उद्यत हो गये, और 
पंजाब में इस संस्था ने बहुत अधिक उन्दति की । पुराणपन्यी ब्राह्मण पण्डितों का पंजाब 
में ग्धिक प्रभाव तहीं था। इसलिए भी वहाँ प्रायेंसमाज का कार्ये अधिक सुगम हो यया । 
पंजाब में झ्ार्यसमाज को जो अ्रसाधारण सफलता प्राप्त हुई, उसके सम्बन्ध में एक पृथक्‌ 
परिशिष्ट में विशद्‌ रूप से विवेचन किया जाएगा । 


ग्यारहवाँ अध्याय 
आयसमाज का प्रसार 


(१) उत्तर प्रदेश में आरथसपाजों की स्थापता 
सोलह मास के लगभग पंजाब में वेदिक धर्म का प्रचार तथा अनेक श्रायंसमाजों 
की स्थापना कर जुलाई, १८७८ के मध्य में स्वामी जी उत्तर प्रदेश आ गये, और माचे, 
१८८ १ के प्रथम सप्ताह तक प्राय: यही प्रदेश उनका कार्यक्षेत्र रहा। इस अवधि में के _ 
दो मास के लगभग' राजस्थान में रहे, और कुछ समय दानायुर (बिहार) में। शेष तीस . 
: मास का सुदीर्षे समय उन्होंने उत्तर प्रदेश में ही व्यतीत किया। यह प्रदेश इससे यूवे भी 
स्वामी जी का कार्यक्षेत्र रह चुका था। १५६७ के कुम्भ के अ्रवसतर पर हरिद्वार में 
पाखण्ड-खण्डिती पताका की स्थापना कर सत्य संनातन बदिक धर्म का जो प्रचार उन्होंने 
प्रारम्भ किया था, उसका प्रधान क्षेत्र उत्तर अदेश ही था, और वहीं उन्होंने प्रसिद्ध 
पौशणिक विद्वानों को शास्त्रार्थ में परास्त कर वेदों की वास्तविक शिक्षाओ्ं को जनता के 
सम्मुख प्रस्तुत करते का प्रयत्न किया था। न्रार्ज ग्रन्थों की शिक्षा के लिए अनेक पाठ 
शालाएँ भी वहाँ उन्होंने स्थापित की थीं। १र उस समय उत्तर प्रदेश में स्वामी जी को 
विशेष सफलता प्राप्त नहीं हो सकी थी। उन्होंने जो पाठशालाएँ व विद्यालय स्थापित 
किए थे, वे भी देर तक कायम नहीं रह सके थे। पर अब स्थिति बदल गई थी । स्वामी जी 
के अमेक ग्रन्थ, इस समय तक प्रकाशित हो चुके थे, और उनका वेदभाष्य भी प्रतिमांस 
नियमित रूप से प्रकाशित हो रहा था। थुशिक्षित वर्ग में स्वांमी जी की ये रचनाएँ 
अत्यन्त लोकप्रिय थीं। इनकी लोकप्रियता का अनुमान इसी बात से किया जा सकता है, . 
. कि सन्‌ १५७७ में 'पंच महायज्ञविधि' की दस हजार प्रतियाँ छपी थीं। इस पुस्तक का एंक 
. संस्करण दो वर्ष पूर्व १८७४ में भी प्रकाशित हो चुका था। ऋग्वेदादिभाष्य भूमिका' का... 
पहुला संस्करण (१८७८) ३११०० छपा था, और “ऋग्वेद भाष्य' का पहला नमूने का अंक _ 


( १८७७) ४०००। आज भी किसी पुस्तक का इतनी बड़ी संख्या में छंपनो कोई साधारण | ह ह हे हा 


बात नहीं है। अब से एक सदी से भी अधिक समय पहले जबकि भारत में साक्षर लोगों की' | 


संख्या बहुत कम थी, स्वामी जी की रचताओं का इतंत्री बड़ी संख्या में छुपता सूचित . . 

करता है कि लोग उन्हें बहुत रुचिपूर्वेक पढ़ते थें और उत्तकी बहुत माँग थी । इस साहित्य... . 
के कारण पढ़े लिखे लोग प्रवल रूप से स्वामी जी की ओर आाक्षष्ट होने लगे थे, और वे. 
. उनकी शिक्षाओं को क्रियान्वित करने के लिए श्रार्येसमाजों की स्थांपना करना भी + .. 


. आवश्यक समभने लग गये थे। यही कारण है, कि उत्तर प्रदेश के अनेक नग्रों में स्वामी जीं 


के आगमन से पूर्व हीं भ्रार्यसमाजों की स्थापना शुरू हो गई थी। 


श्र. क्‍ ..... आर्यसमाज का इतिहास 


सहारनपुर (उत्तर प्रदेश) जिले में रड़की तगर इन्जीनियरिंग की शिक्षा का 
प्रधान केन्द्र रहा है। बहाँ इन्जीनिर्या रंग कालिज की स्थापना उत्लीसववीं सदी के मध्य में 
हो गई थी, और झब यही कालिज इस्जीनियरिंग यूनिवर्सिटी का रूप प्राप्त कर चुका है । 
झाधुनिक शिल्प विज्ञान की शिक्षा का केन्द्र होने के करण रुड़की में सुशिक्षित व्यक्ति 
पर्याप्त संख्या में थे। हरिद्वार भी इस नगरी से अधिक दूर नहीं है । १८६७ के कुम्भ पर 
वहीं स्वासी जी मे पाखण्ड-खण्डिनी पताका की स्थापता की थी। जुलाई, १८७८ के मध्य 
. में जब स्वामी जी रुड़की पधारे, तब वहाँ धूमधाम के साथ उसका स्वायंत हुआ और . 
इस्जीनिर्यरिय कालिज के प्राध्यापक दथा विद्यार्थी बड़े उत्साह के साथ उनके व्याख्यानों 
को सुनने के लिए श्राने लगे । इन व्याख्यानों में सवारी जी बुख्यतया यह प्रतिपादित करते 
थे, कि प्राय: सभी वेज्ञानिक सिद्धान्त एवं तथ्य वेदों तथा श्रन्य प्राचीय आप साहित्य में 
सत्र रूप से विद्यमान हैं। एक दिन जब स्वामी जी ने यह बताया कि प्राचीन भारतीय 
शास्त्रों के अनुसार सूर्य स्थिर है और पृथिवी उसके चारोंओ्ोर चक्कर काटती है, दो 
श्रोता आइचर्य चकित रह गये। वेद मन्त्रों द्वारा स्वामी जी ने गुरुत्वाकर्षण के सिद्धान्त 
का भी प्रतिपादन किया, और यह भी निरूपित किया कि प्राचीन भारतीयों को व केवल 
अमेरिका का परिज्ञान ही था अपितु उस महाद्वीप के साथ उतका सम्बन्ध भी था। रुड़की 
के समीप ज॑से हिन्दुओं का सुप्रसिद्ध तीर्थ हरिद्वार है, बसे ही परानकलीयर नाम का 
मुसलिम धर्मस्थान भी वहाँ से केवल पाँच मील की दूरी पर स्थित है। इस्लाम का प्रसिद्ध 
.. शिक्षणालय या विद्यापीठ (दारल-उलूम) भी वहाँ से कुछ ही मीलों की दूरी पर देवबन्द 
में है। इन्जीनिर्या रंग कालिज की सत्ता के कारण ईसाई पादरी भी रुड़की' में बहुत सच्चेष्ट 
थे। इस प्रकार रुड़को का प्लेत्र पैराणिक हिन्दू धर्म, इस्लाम तथा क्रिश्चिएनिटी तीनों 
का केन्द्र था। रुड़की में रहते हुए स्वामी जी ने इन तीछों के ही मन्तव्यों का खण्डन किया 
ओर यह भी प्रयत्व किया कि इतके धर्माचार्यों के सोथ उनके शास्त्रार्थ हों। देवबन्द के _ 
. दारुल-उलूम के परवान उस समय मौलवी सुहम्मद कासिम थे। मुसलिस धर्मशास्त्रों के 
.. ज्ञान के लिए वे दूर-दूर तक प्रसिद्ध थे। स्वामी जी चाहते थे कि इस्लाम के सम्बन्ध में 
उनसे शास्त्रार्थ हो। पर शास्त्रार्थ की शर्तों आदि के विषय में निर्णय न हो सकने के कारण 
'उनकी इच्छा पूर्ण नहीं हुई। स्वामी जी एक भास के लगभग रुड़की रहे, और व्याख्यानों 
तथा शास्त्र-चर्चा के साथ-साथ वेदभाष्य के लिए भी संमय तिकालते रहे। श्रव अनेक 
पण्डित और लेखक उसके साथ थे। उनके पत्र-व्यवहार में भी बहुत वृद्धि हो गई थी। इस 
कारण अनेकःलिपिकों का भी उतके साथ-साथ रहना आवश्यक हों गया था । २० श्रगस्त, 
. १८७८ को झड़की में श्रायंसमाज की स्थापना हो गई, और उसी दिन्त स्वामी जीने वहाँ 


ही “से बिदा ली। रंड़की से वे अलीगढ़ गये, शौर कुछ दिन बहाँ निवास कर २६ ग्रगस्त को. 


“ भेरठ आ गये । इससे पूर्व भी स्वामी जी तीन बार मेरठ आ चके थे, और वहाँ के निवासी 


._..-. उससे प्रपरिचित नहीं थे। पर इस बार उनके आगमंत की चर्चा मेरठ में सर्वत्र फैल गई, 
.... और लोग बड़ी संख्या में उनके प्रवचन: सुनसे के लिए झाने लगें। रंबामी जी के उपदेशों 


. . और व्याख्यानों का जनता पर बहुत प्रभाव पड़ा, जिसके परिणामस्वरूप २६ सितम्बर, 


| । । कक 5 १८७८ को मेरठ में भी ग्रार्यसमाज की स्थापना हो गई। शुरू में इस समाज के ८१ सदस्य 
५४,४५४ “बने जिनमें नगर के अनेक रईस, साहुका र, व्यापारी और राजकीय कर्मचारी भी सम्मि- | ४; 
- .  लित थे। आर्यसमाज के इतिहास में मेरठ का महत्वपूर्ण स्थान है," और साध ही वहाँ के. 


आयंसमाज का प्रसार. | | । ३१३ 


अनेक नागरिकों का भी | परोपकारिणी सभा की स्थापना भी स्वासी जी ने पहले मेरठ में 
: ही की थी (१६ अ्रयसत, १८८०) । अजमेर में वह बाद में स्थापित की गई थी। मेरठ में 
स्थापित भ्रायंसमाज के कतिपय ऐसे सदस्य भी थे, जिनकी सन्तान व पारिवारिक जनों ने. 
ग्ागे चलकर आये जगत्‌ में झत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त किया। इनमें पं ० गंगाप्रसाद 
एम० ए०, पं० सीताराम और पं ० घासीराम सदुश अनेक प्रसिद्ध: श्रार्य विद्वान भी थे। 
मेरठ के सम्भ्रात्त रईस परिवारों में पत्थर वालों' का घराना बहत प्रसिद्ध है। इस धराने 
के लाला मुस्तालाल साहू भी ग्रार्यंसमाज के सदस्य बने और कुछ समय बरद उसके 
. कोबाध्यक्ष निर्वाचित हो गये। . . 
| सात सप्ताह के लगभग मेरठ में धर्म प्रचार कर स्वामी जी € अक्टूबर, शैदछ८५ 
को दिल्‍ली चले गये। उनके व्याख्यानों से प्रभावित होकर दिल्‍ली के निवासियों ने भी 
श्रार्यसमाज की स्थापना का निश्चय किया, और नवम्बर भास के ग्रंथम सप्ताह में वहाँ 
भी समाज स्थापित हो गया। दिल्‍ली से स्वामी जी राजस्थान चले गये, और अजमेर, 
पुष्कर, मसूदा, नसीराबाद, जयपुर और रिबाड़ी में धर्मप्रयार करते हुए पुन: दिल्ली 
लौट भ्राए (€ जनवरी, १८७६) । दो मास के लगभग के राजस्थान सिवास में स्वामी जी 
ने कितने ही व्याख्यान दिए; ईसाइयों, मुसलमानों तथा' पौराणिकों के धर्माचार्यों से 
शास्त्राथ किए, और लोगों की शंकाओं का समाधान किया। अजमेर में स्वामी जी का 
. जिन ईसाई पादरियों के साथ शास्त्रार्थ हुआ था, उनमें पादरी हस्वैण्ड भी एक थे । उन्होंने 
स्वामी जी के प्रचार कार्य के सम्बन्ध में एक लेख कलकत्ता के 'इण्डियन मिरर' पत्र में 
लिखा था (३१ भ्गस्त, १८७६), जिसकी ये पंक्तियाँ उद्धरण के योग्य हैं--- प्रत्येक 
सायंकाल जनता बहुत बड़ी संख्या में स्वामी जी द्वारा की गई वेदों की व्याख्या को सुनते 
के लिए एकत्र होती है! यद्यपि उतके व्याख्यान से हिन्दू स्तम्भित हों जाते हैं और मुसल- 
- मान कद्, पर सब यह अनुभव करते हैं कि उनके सम्मुंख एक ऐसा व्यक्ति विद्यमान है 
जिसकी मानसिक शक्षितियाँ अनुपम हैं, जिसकी बुद्धि परिष्कृत और तकक्षमता सूक्ष्म वे. 
प्रभावोत्पादक है और जिसका व्यक्तित्व अ्रत्यन्त शक्त्सम्पन्त है। उनके व्याख्यानों ने . 
बहुत प्रभाव उत्पन्त किया और देशवासियों में धामिक विषयों के प्रति ऐसी उत्तेजना 
 प्रादुर्भूत हुई जैसी कि मैंने पहले कभी नहीं देखी थी ।” आंदर्षण' के अनुसार जब तक. 
अजमेर में स्वामी जी के व्याख्यान हीते रहे, सर्वत्र उन्हीं की चर्चा रही (जून, श्८८०)। 
इसमें सन्देह नहीं कि राजस्थान में स्वामी जी के व्याख्यानों ने जनता को बहुत प्रभावित 
किया था। | 

राजस्थान से दिल्‍ली आते हुए स्वाभी जी कुछ दिन्र (२४ दिसम्बर, १८७८ से 

. .& जनवरी, १५७९ तक) रिवाड़ी रहे। वहाँ के. जमींदार राव युधिंष्ठिर सिंह ने उन्हें 

“रिवाड़ी के. लिए आाग्रहपूर्वक निमन्त्रित: किया था। दिल्‍ली दरबार के अवसर पर राबः 


साहब ने स्वामी जी के दर्शन किए थे और उनके उपदेशों से वह बहुत प्रभावित हुए थें।.. +- 
वह निरन्तर स्वामी जी से रिवाड़ी पधारने के लिए अनुरोध कर रहे थे | वहाँ स्वामी जी ने... 
- श्यारह व्याख्यान दिए, जिनसे वैदिक धर्म के प्रति जनता के शआ्ाक्षष्ट होने में बहुत सहायता... 
मिली। राव युधिष्ठिर सिंह 5५आमों के जमींदार थे। उनके पास भूमि की कोई कैसी... 
नहीं थीं। स्वामी जी की प्रेरण! से उन्होंने रियाड़ी में गौशाला की स्थापना की, जो सम्भवतः 


.. आधुनिक ग्रुग की पहली गौशाल थी । इस समय स्वामी जी गोरक्षा को बहुत महत्त्व देने... ह 
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जग गये थे। अजमेर में उनकी मौलवी मुहम्मद मुराद अली से इस विषय पर विशद्‌ रूप 
से बातचीत हुई थी, और क्योंकि मौलवी साहब स्वयं भी गौरक्षा के समर्थक थे, भ्रत: स्वामी 
जी ने उन्हें इसके लिए साधुवाद भी दिया था। गौरक्ष! की समस्या पर एक पुस्तक लिखने 
. का विचार भी स्वामी जी के मल में उत्पन्त हो चका था ! इसी के परिणामस्वरूप उन्होंने 
शोकरुणानिधि' की रचना की, जो सा्चे, १६०१ तक छप्कर प्रकाशित भी हो गई थी। 
श्रार्यसमाज द्वारा गोरक्षा तथा गौशालाओं की स्थापना को जो महत्त्व दिया गया, उसका 
सूत्रषात स्वामी ने रिवाड़ी में ही कर दिया था ! . 
€ जनवरी, १५७६ को स्वामी जी रिवाड़ी से दिल्‍ली थ्रा गये, और कुछ दिन 
वहाँ धर्म प्रचार कर १५ जनवरी को मेरठ चले गये | इस साल हरिद्वार में फिर कुम्ध था। 
हिन्दुओं के इस भले में एकत्र हुए लाखों नर-तारियों को सत्य सनातन वेदिक धर्म का 
सन्देश पहुँचाने का यह अनुपम अवसर था, जो. बारह साल बाद फिर उपस्थित हुआ था। _ 
इस बार स्वामी जी मेरठ में श्रठाइस दिन रहे, और वहाँ निवास करते हुए कुम्भ के मेले 
. में प्रचार करने के लिए उन्होंने कई सहु् विज्ञापतल छपवाएं। १६ फरवरी को उन्होंने 
भेरठ से हरिद्वार के लिए प्रस्थात किया, झोर मार्ग में रड़की तथा सहारतघुर ठहरते हुए 
२० फरवरी को हरिद्वार पहुँच गये । जो विज्ञापन स्वामी जी ने मेरठ में छपवाए थे, उन्हें 
सब सार्वेजनिक स्थानों पर लगवा दिया गया। विज्ञापनों के प्रचारित होते ही भेले में 
. सर्वत्र स्वामी जी की चर्चा होने लगी, और हजारों लोग उनके अ्रवचरतों को सुनने तथा 
शंका समाधान के लिए आते लगे। हरिद्वार में धर्म प्रचार करते समय स्वामी जी के क्या 
विचार थे, और किस प्रयोजन से वे प्रचार कार्य में तत्पर थे, इसे स्पष्ट करने के लिए 
इस विज्ञापन के कुछ वायों को उद्धृत करना . उपयोगी है---'ऐसा कौन भनुष्य होगा जो 
- अपना, अपने बन्घु वर्गों का हित और परमेश्वर की शझ्राज्ञा का पालन न करता चाहे । क्या 
कोई ऐसा भी मनुष्य है जो परस्पर मित्रता, सदुपदेश, प्रीति, धर्मातुष्ठान, विद्या की वृद्धि, . 
दुष्ट कर्म और आलस्य के त्याग, श्रेष्ठ कामों के सेवन, परोपकार और पुरुषार्थ के बिना . 
सर्वहित कर सके और ईश्वर प्रतिपादित बेदों के अनुसार श्ाव रण किए बिना सुख को 
: प्राप्त हो सके। इसलिए श्रार्यों के इस महासमुदाय में वेदमन्त्रों के द्वारा सब सज्जन 
पुरुषों के हित के लिए ईश्वर की आज्ञा का ब्रकाश संक्षेप में किया जाता है जिसको सब 
मनुष्य देख, सुत और बव्रिचार कर ग्रहण करें श्रौर इस मेले में तत, मतत और धन से आते 
... के सत्य सुख रूप फलों को प्राप्त हों, और अपने मनुष्य देह रूप वृक्ष के धर्म, झेथे, काम 
.. और मोक्ष रूपी चार फलों को पाकर जन्म सफल करें।''' प्राचीन कांल में झायतविर्ते की 
. : उन्‍्तति का कारण वेदोक्त धर्म पर चलना था. और इस समय की अवतति का कारण 
बेदोक्त धर्म का त्याग है। जिसका फल दूःख हो वहु कभी धर्म और जिसका फल सुख हो 


2 ० हे बहु कभी अधर्म नहीं हो सकता ।-अब भी यदि उन्नति हो सकती है तो उन्हीं कामों से हो - 
.. सकती है जिल्हें श्रायंसमाज के सभासद्‌ करता कराना चाहते हैं, श्र्थात्‌ संस्क्षत भाषा के... 


_..: जानने वाले, स्वदेंशियों की बढ़ती के अभिलाषी, परोपकारक, निष्कपट हो के सत्य विद्या... 


देने की इच्छा युक्त, धार्मिक विद्वानों की उपदेशक मण्डली बना और वेदादि सत्य शास्त्रों... 
* के पढ़ाने के लिए. पाठशाला स्थापित करना । थ्राशा है इंस बात को सुतकर सब भंद्व लोग 


.. स्वीकार करके आयन्लिति करने में तन, मंत, घन से प्रंवृत्त होंगे ।” इस विज्ञापन में व... 


ह ः मर कहीं साम्प्रशमिकता हैं ओर ते किसी प्रकार की संकीर्णता । दूसरे सम्प्रदायों के प्रति किसा: ४ के 


आयसमाज का अयार जी | ह  डेरर 


प्रकार की विरोध भावता भी इसमें परिलक्षित नहीं होती। स्वामी जी का लक्ष्य सर्वथा 
स्पष्ट है। आरयों की उन्नति हो, श्रार्याव्ते (भारत) देश फिर पहले के समान समुस्तंत व 
संभुद्ध हो और जवता वेदोक्त सत्य धर्म में प्रवृत्त हो। विज्ञापन में स्वामी जी ने यह भी 
स्पष्ट कर दिया है कि बआ्रार्यससमाज की स्थापना इसी प्रयोजन से की गई है, और उसके 
सभासदों से यही अपेक्षा की जाती है कि वे स्वदेश एवं धर्म की उन्नति के लिए तत्पर हों। 
शिक्षणालय स्थापित करने का विचार इस समय भी स्वामी जी के सम्मुख विद्यमात था । 
वे कितती ही पाठशालाएँ व विद्यालय स्थापित कर चुके थे, पर उत्हें समुचित सफलता - 
प्राप्त नहीं हो सकी थी। पर इससे स्वामी जी हताश नहीं हुए थे। वे अनुभव करते थे कि 
सच्चे घामिक विद्वानुं उपदेशक तभी तैयार किए जा श्षकते हैं जब वेदादि सत्य शास्त्रों 
की शिक्षा के लिए पाठशालाएँ विद्ययान हों। हरिद्वार में प्रचारित विज्ञापन में स्वामी जी 
मे स्पष्ट रूप से इसका उल्लेख किया था। १४ एप्रिल तक स्वामी जी हरिद्वार रहे और 
उसके वाद देहरादून चले गये। हरिह्यर में निवास करते हुए उनकी केवल सबातती 
पण्डितों तथं! साम्प्रदायिक साधु-संन्यासियों से ही धर्म चर्चा नहीं हुई, श्रपितु कितने ही 
मुसलमाव और ईसाई भी उनसे भेंट करने तथा विचार-विमशे के लिए आए। कुम्ध के 
मेले पर कितने ही उच्च सरकारी अधिकारी भी हरिद्वार भ्राये हुए थे, ;जिनमें मेरठ के 
मिश्नर, संहारनपुर के कलेक्टर तथा जंगलात के कन्जबेटर भी थे । ये भी स्वामी जी से 
सिलने के लिए गये, और उनके विचारों को सुनकर बहुत प्रभावित हुए। 
१४ एग्रिल, १८७६९ को स्वामी जी हरिद्वार से देहराहुन यये | शिवालिक और : 
हिमालय की पर्वत श्ुंखलाओों की मध्यवर्ती घाटी में स्थित इस नगर का अपना विशेष 
- महत्त्व है। उसके समीप ही प्रसिद्ध पावत्य नगरी ससूरी की स्थिति है। जलवायु की दृष्टि. 
से ये दोनों नगर अनुपम हैं। इसीलिए बहुत-से अ्रंत्रेज राजकर्मचा री व सैनिक इनमें निवास 
किया करते थे, और ईसाई पादरियों का भी वहाँ बहुत जोर था । स्वामी जी जिसे ढंग से 
क्रिएचिएनिटी और इस्लाम के मसन्तव्यों की आलोचना करते थे, ईसाई पादरी उससे बहुत 
- क्रुद्ध हुए और उन्होंने कुबचनों का प्रयोग करने में भी संकोच नहीं किया। परस्वामी जी _ 
जिस प्रकार शान्ति से तथा युक्तिवृर्वक अपने धर्म के प्रचार में तत्पर थे, उसके कारण 


कितने ही हिन्दू ईसाई होने से बच गये । देहरादुन में स्वामी जी सोलह दिन रहे, और . 


उसके बाद उन्होंने सहारनपुर के लिए प्रस्थान कर दिया । पर इस बीच में २६ एग्रिल, 
१८७९ के दिन देहरादून में भी आयसमाज की स्थापना हो गई थी, और मुहम्मद उमर 
नाम के एक जन्म के मुसलमान को शुद्ध करके हिन्दू भी बना लिया गया था। उसका . 


हिन्दू नाम अलखघारी रखा गया था। सदियों के बाद भ्रब एक बार फिर श्रार्य बर्म का 
पतित पावत्र रूप प्रकट हुआ था, और उस प्रक्रियां का सूत्रणांत हुआ था जिसके कारण .. . 


बाद में आयेसमाज हारा हजारों विधियों को बंदिक धर्म में दीक्षित किया गया | -: 


.. स्वामी जीं सहांरतपुर में केवल दो दिन रहे, और ३मई, १८०७६ को मेरठ चले... ५ 
गये। कर्नेल श्राल्काठ और मदाम ब्लेवेत्स्की भी उनके साथ थे। इचके कत्‌ स्व के कारण - 
“अमेरिका में भियोसोफिस्ट. सोसायदी की स्थापता हुई थी, और ये स्वामी जी से मिलते... 


और उतके सहयोग तथा पथप्रद्शन को प्राप्त करवे के प्रयोजन से भारत आए ये। इस. ४... 


.... सोसायटी के सम्बन्ध में इस ग्रन्थ के वारहवें अ्रध्याय में पृथक्‌ रूप से प्रकाश डाल जाएगा। ३. 
. मेरठ में निवास करते हुए एक बार फिर यह चर्चा हुई कि स्वामी जी का देवबन्द के है कह 
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दारल-उल्म के प्रधान मौलवी मुहम्मद कासिम के साथ शास्त्रार्थ हो | पर इस बार भी 
शास्त्रार्थ के नियमों का निर्धारण नहीं हो सका, और शास्त्रार्थ नहीं हुआ ! 

२२ मई, १८७६ को स्वामी जी मेरठ से अलीगढ़ गये झौर वहाँ से छलेसर । इन 
दिलों उनका स्वास्थ्य ठीक नहीं था। अतः वे धर्म प्रचार का विशेष कार्य नहीं कर सके। 
३ जुलाई को वे मुरादाबाद गये, और महीने के अन्त तक वहीं मिवास किया । अब उनका 
शरीर नीरोग हो गया था, अ्रत: मुरादाबाद में उनके अनेक व्याख्यान हुए, और २० जुलाई 
को वहाँ भी ग्रायंसमाज की स्थापना हो गई। सुरादाबाद में स्वामी जी ने राजनीतिक 
वियय पर भी एक व्याख्यात दिया, जिसकी ग्रध्यक्षता वहाँ के मजिस्ट्रेट मिस्टर स्पीडिंग 
ने की थी | मगर के प्रमुख राजपदाधिकारी, वकील तथा सुशिक्षित व्यक्ति इस व्याख्यान 
को सुनने के लिए आये थे। अंग्रेजी भाषा तथा आधुनिक पाश्चात्य विचारधारा से सर्वथा _ 
अपरिचित एक व्यक्ति वेद शास्त्रों तथा प्राचीन संस्कृत प्रन्‍्धथों के आधार पर राजधम्म का 


..... ऐसा युक्तिसंगत ग्रतिपादन कर सकता है, यह देखकर श्रोता लोग श्राश्चर्य्षकित रह- 


गए, झौर मि० सीडिग ने स्वामी जी की योग्यता तथा राजनीति के ज्ञान की भूरि-भूरि 
प्रशंसा की । 

३१ जुलाई को स्वामी जी मुरादाबाद से बदायूँ गये । वहाँ स्वामी जी के आगमन 
से पहले ही आ्रायंसमाज की स्थापना हो चुकी थी। दो सप्ताह बदायूँ रहकर १४ अगस्त 
को स्वामी जी बरेली चले गये। उन दिनों स्वामी अद्धानन्द जी (महात्मा मुंशी राम जी) 
के पिता बरेली के कोतवाल थें। वे कट्टर मूर्ति पुजक थे। मुंशीराम उन दिनों काशी में 

पढ़ते थे ! उन्हें संस्कृत भाषा में अत्यन्त ग्रश्नद्धा थी, और वेद शास्त्रों का पढ़ना उनकी 
दृष्टि में सर्वथा निरर्थक था। ईएवर में भी उन्हें विश्वास वहीं था। मुशीराम उन दिलों 
. काशी से बरेली अपने पिता जी के पास आये हुए थे। वे भी स्वामी जी का व्याख्यान 

सुनते के लिए गये । स्वामी जी के दर्शन कर और उनका व्याख्यान सुन किशो रवय सुंशी- 
राम पर जो प्रभाव पड़ा, उसे उन्हीं के शब्दों में उद्धतः करना उपयोगी है---“दर्शन करते 
ही कुछ श्रद्धा उत्पत्न हुई ग्रौर फिर जब पादरी स्कॉट और दो-तीन और अंग्रेजों को सुनमे 
का इंच्छुक पाया तो श्र भी श्रद्धा बढ़ी। झ्रभी दस मिनट भाषण नहीं सुना था कि भन 
ने कहा, यह विचित्र मनुष्य है, केवल संस्कृत का ज्ञाता होकर ऐसी बुद्धि अनुकूल बात 
कहता है कि विद्वान्‌ लोग दंग हो जाएँ। व्याध्याव ईश्वर के निंज नाम “ओंइनम्न्‌” पर था। 
. मैं वह पहले दिन का झास्तिक आनन्द कभी भूल नहीं सकता। इसके पश्चात्‌ मू्तिपूजा के 
:खण्डन पर व्याख्यान जब आरम्भ हुए, तो जहाँ मेरी श्रद्धा बढ़ने लगी, वहाँ मेरे पिता की 


..: श्रद्धा यद्यपि घटी तो नहीं परन्तु उन्होंने व्याख्यानों में जाना बन्द कर दिया।” रुंशीराम - 


जो आगे चलकर आर्यसमांज के महानु नेता बने, और जिन्होंने गुरुकुल काँगड़ी की स्थापता - - 


: : कर स्वामी जी द्वारा प्रतिपादित शिक्षा प्रणाली को क्रियान्वित. करने का प्रयत्न किया, _ 


कम बे बरेली में स्वामी जी के सम्पक में आए थे, और चोर नास्तिक के स्थान पर श्रद्धाल्‌ 


_ आस्तिक बच गये थे। 


बरेली में ईसाई वादरी रेवरेण्ड टी० जी० स्कॉट से तीन दिन शास्त्रार्थ भी हुए 


: « “इनके विषय पुनर्जन्म, ईश्वर हारा शरीर धारण: करना तथापापों की क्षमा थे। इन. 


पी है _शास्तार्थों की बहुत चर्चा रही, और बरेली. के प्रायः सभी शअ्ंग्रेज पदाधिकारियों ने भी आल 
इन्हें हुचिपूर्वक सुना। स्वामी जी के सम्पको में झ्राकर रेवेरेण्ड स्काट उनके भक्त बन गये... 
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थे, और उनके व्याख्यानों को सुनने के लिए झ्ाया करते थे। स्वामी जी का जो “ात्म- 
चरित' कलकता की 'धियोसोफिस्ट' पत्रिका में प्रकाशित हुआ था, उसका लिखवासा' 
उन्होंने बरेली में ही शुरू कर दिया था। इस समय तक स्वामी जी की ख्याति न केवल 
भारत में ऋषितु विदेशों में भी फैल चुकी थी। अत: लोग उनकी जीवनी जानने के लिए 
बहुत उत्सुक थे। ह 


४ सितम्बर, १६७६ को स्वामी जी बरेली से शाहजहाँपुर गये | वहाँ आयेसमाज ... 


की स्थापना उनके आगमन से पूर्व ही हो चुकी थी। शाहजहाँपुर के सनातनी लोग चाहते 
थे, कि स्वामी जी के साथ शास्व्रार्थ कः श्रायोजन किया जाए। इसके लिए उन्होंने पीली- 
शीत से पष्डित अंगदराम को सतिमस्व्रित किया था। पर शास्त्रार्थ के स्थाद आदि का 
निर्णय न हो सकने के कारण शाहजहाँपुर में भी शास्त्रा्थ नहीं हो सका । ॒ 
दो सप्ताह के लगभग शाहजहाँपुर में धर्म प्रचार कर स्वामी जी १७ सितम्बर 
को लखनऊ के लिए रबाता हो गये | इस बार वे वहाँ केवल छह दिन ठहरे | २४ सितम्बर _ 
को वे कानपुर गये और केवल एक दिन वहाँ रह कर फरुखाबाद चले गये । वहाँ भी उनके 
आगमन से पूर्व ही श्र्यंसमाज की स्थापता हो चुकी थी। फरुंखाबाद के साथ स्वामी 
जी का पहले भी बहुत सम्बन्ध रहा था। वहाँ के निवासियों की उनके श्रति श्रद्धा भी थी ! 
वहाँ रहते हुए अपने भक्तों के सम्मुख उन्होंने कुछ ऐसी भावनाश्रों तथा विचारों को प्रकट 
किया, जो उनके कार्यों व आदर्शों के वास्तविक स्वरूप पर प्रकाश डालते हैं। लाला 
मोहन लाल ने एक दिन स्वामी जी से कहा--महाराज, जो कुछ मैंने शास्त्रों में देखा 
और सुना है उससे मुझे ज्ञात: होता है कि झ्ाप सोक्ष के पूर्ण अधिकारी हैं। क्या आपको . 
इस शरीर से मोक्ष पाने की इच्छा नहीं है ? इस' पर स्वामी जी ते उत्तर दिया कि में 
झकेला मोल्ष पाकर क्‍या करूँगा | मेरी तो यह इच्छा है कि बहुत-से लोगों को मोक्ष मिले। 
फररुखाबाद में एक दिल कोई ग्रामीण वृद्धा अपने युवा पुत्र के शव को अच्त्येष्टि संस्कार . 
के लिए गंगा तट पर लाईं। वह इतनी दररिद्र थी कि मृतक के दाह के लिए ईंघन जुटा - 
सकना भी उसके लिए सम्भव नहीं हुआ । स्वामी जी को जब यह. ज्ञात हुआ, तो उन्होंने 
_ करुण स्व॒र में कहा--हाय, हमारा देश इतना निर्धन हो गया है कि मृतक शरीरों को काष्ठ 
तके भी नहीं मिल पाता । पर स्वामी जी अपने देश के भविष्य के सम्बंन्ध में निराश नहीं 
थे। एक दिन उन्होंने कहा था कि परदेशी राजाओं ने हमारे देश से इतना धन हरण कर 
लिया है कि अब वह सर्वथा धनहीव हो गया है, परन्तु इस देश की भूमि इतती उपजांक 


देगी । 


है कि अधिकार (स्वराज्य) पाने से थोंड़े ही समय पश्चात्‌ इसे पुतः घनथान्‍्य से भरपूर कर का स् 


८ पञ्रक्दूबर, १८७९ को स्वामी जी फरंखाबाद से कानपुर गयें और आठ दिन -.. 


वहाँ रहे। इस काल में कानपुर में भी आयेसमाज की स्थांपता हो गईं। १७ अक्टूबर को. - 


के  स्वागी जी अ्याग पहुँचे, और २३ अ्वट्बर को मिर्जापुर । वहाँ से वे वातापुर (बिहार) सा 


_. गयें। इस नगरी के अनेक प्रतिष्ठित पुरुष स्वामी जी के विचारों से बहुत प्रभावित थे, । ॒ 
- और बहाँ आर्यसमाज की स्थापना कर चुके थे । दानापुर में रुवामी जी ने १६ नवम्बर .. - 


. तक निवास कियां; और इस बीच में वहाँ उनके बंहुत-से व्याख्यान हुए। पूर्वी भारत में. 


_.दानापुर का सैनिक छावनी के कारण विशेष महत्त्व था। वहाँ बहुत-से गोरे सैनिक भ्ौर :  - रे 


न । < ु अफसर रहा करते थे, और ईसाई पादरी भी वहाँ बहुत सक्रिय थे.। दानापुर में स्वामी जी ने... 


क््श्द आयंसमाज का इतिहास 
क्रिश्चिएसिटी की आलोचना में भी अनेक प्रवचन किए और वहाँ रहने वाले अंग्रेज भी 
उनकी युक्तियों से बहुत प्रभावित हुए । 
१६ नवम्बर, १८७६ को स्वामी जी ने दानापएर से काशी के लिए अस्थान किया, 
और काशी में विजयनगरम्‌ के महाराजा के आनन्दबाय में ठहरे । कुछ दिन वहाँ विश्वाम 
कर उन्होंने एक विज्ञापत प्रकाशित किया, जिसमें जनता को काशी में अपने पन्ना रने के 
सम्बन्ध में सूचना देने के अनन्तर अपने मन्तव्यों का भी संक्षेप से उल्लेख किया गया था और 
अ्रपने विरोधियों को शास्त्र चर्चा के लिए तिमत्त्रण दिया गया था। यह विज्ञापन पण्डित 
भीमसेन शर्मा के हस्ताक्षरों से जारी हुआ था । इसके वितरित होते ही काशी में धूम मच 
गई । स्वामी जी के आगमन के समाचार से इस मगरी की जो दशा हो गई थी, उसे 
_ आरा मित्र' में इस प्रकार प्रकट किया गया था--“जब से स्वामी जी ने आकर विज्ञापन 
दिया है; तब से सारे वमर में भूकम्प-सा हो रहा है। कोई स्थान उचकी चर्चा से खाली 

: नहीं दीख पड़ता है ।” यद्यपि स्वामी जी ने काशी के पण्डितों को शास्त्रार्थ के लिए आह्वान 
किया था, पर कोई भी पण्डित इसके लिए उद्यत नहीं हुआ ! वे स्वामी जी के भ्रमाघ 
पाण्डित्य से भली भाँति परिचित थे, भ्रतः उनका सामना करने का साहस व करना उनके. 
लिए स्वाभाविक ही था। बच्यपि इस बार काशी सें किसी शास्त्रार्थ का आयोजन नहीं हो 
. सका, पर स्वामी जी धर्म प्रचार के कार्य में निरन्तर व्यायुत रहे और वहाँ उन्होंने बहुत- 
से व्याख्यान दिए, और कितने ही लीग उनके पास शंका-समावान के लिए श्राते रहे । काशी 
में रहते हुए स्वामी जी ने 'वेदिक यन्त्रालय' को भी स्थापना की । उत्तका प्रकाशन कार्य अब 
. इतना अधिक बढ़ चुका था, कि अपने सुद्रशणालय की आवश्यकता अनुभव की जाने लगी 
. थी। कितने ही श्रार्यंसमाजों तथा श्रार्य सज्जनों ने इसके लिए उदारतापूर्वक धन भी 
प्रदान किया थां। ५ मई, १८८० तक स्वामी जी काशी में रहे, और फिर लखतऊ चले . 
गये । काशी लिवास में उनका समय सुख्यतया वेदभाष्य करने में व्यतीत हुझ्ा था ! इस 
कार्य को ग्रब स्वामी जी बहुत महत्त्व दे रहे थे। १५ एप्रिल, १८८० के दिन काशी में भी 
' ग्रा्यंसमाज की स्थापना कर दी गई थी'। ह 

24 लखनऊ में स्वामी जी १५ दिन रहे । इस बीच में वहाँ झआरयंसमाज स्थापित हुआ 
(8 मई, १८८०) और स्वामी जी हारा वहाँ अनेक व्याख्यान भी दिए गये । २० मई को 
वे लखनऊ से फंरुजाबाद आ गये, और वहाँ ३० जून तक रहे । इसके बाद स्वामी जी 
. मैनपुरी गये, और जुलाई के प्रथम सप्ताह उन्होंने वहाँ धर्मप्रचार किया । उनके व्याख्यानों 
से प्रभावित होकर मैनपुरी के लोगों ने भी मगर में झ्रार्ससमाज की स्थापना कर दी। 
- (११ जुलाई, १८८०)। मेनपुरी से स्व!मी जी मेरठ गये, और बहाँ १५ सितम्बर दक 


- “रहे। यह मेरठ में स्वामी जी का सातवीं बार आगमन था.। दो मास से भी अधिक के इस पु 


१ क निवास में स्वामी जी प्रति सप्ताह दो व्याख्यान दिया करते थे, और शेष दिन जिज्ञासुओं 


: के प्रश्नों के उत्तर एवं शंक्रा-्समाधाव के लिए. नियत थे। इस समय॑ तक॑ मेरठ आयेसमाज-.... 


के दि : द्वारा एक कन्या पाठशाला की स्थापना की जा चुकी थी । उसके लिए एक सुयोग्य अ्रेध्या- हे 
-. -“पिका की आवश्यकता थी। रमाबाई एक सुशिक्षित महाराष्ट्र महिला थीं, जो संस्कृत भी . 


_/ जानतीथीं। जब स्वासी जी को उसके विषय में ज्ञात हुआ, तो उन्होंने उसे मेरठ झाने के ... 


_. लिए पत्र लिखा। वे चाहते थे कि रमांबाई मेरठ आकर कन्या पाठशाला में श्रध्यापन का. ._ 


के .. कार्य करे, और साथ ही स्त्रियों में वेदिक धर्म के प्रचार के लिए भी. अ्यत्त करे | स्वामी. पे 
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जी की प्रेरणा से रमाबाई मेरठ भा गई, और स्त्री शिक्षा पर वहाँ उसके झनेक व्याख्यान 
भी हुए। वह स्वामी जी से दर्शन भ्रत्थ भी पढ़ा करती थीं | स्वामी जी की इच्छा थी, कि 
रमाबाई श्राजन्म ब्रह्मचारिणी रहकर स्त्रियों में! शिक्षा तथा बेंदिक धर्म का प्रचार करे, 
परस्तु बह इसके लिए उद्यत नहीं हुई। बाद में कुछ अ्रन्य ऐसी वातें भी ज्ञात हुईं, जिनके 
कारण स्वामी जी को रमायाई पर विश्वास नहीं रहा। अतः यह निश्चय किया गया, कि 
उसे सम्मानपूर्वक मेरठ से विदा कर दिया जाए। रमाबाई के सम्बन्ध में स्वामी जी की 
शाशंका निर्मुल नहीं थी। बाद में उसने ईसाई धर्म की दीक्षा प्रहण कर ली थी, और पुना 
में शारदा सदन नाम से एक विधवा झ्राश्रम स्थापित किया था, जिसमें रहे कर बहुत-सी' 
हिन्दू विधवाएँ ईसाई बत गई थीं । इसी काल में मेरठ में निवास करते हुए स्वामी जी ने 
१६ अगस्त, १८८० को परोपकारिणी स््ना की स्थापता के लिए एक स्वीकार पत्र 
लिखा, और दो दिन बाद उसकी रजिस्ट्री भी करा दी गई | इस स्वीकार पत्र के अनुसार 
जो परोपकारिणी सभा मेरठ में स्थापित हुई, उसके प्रधान लाला घूलराज थे। इस सना. - 
के प्रयोजन, संगठन आदि पर पथक्‌ प्रकरण में विशद रूप से प्रकाश डाला जाएगा ! 
१४ सितम्बर, १८८० को स्वामी जी मेरठ से मुजफ्फरनगर गये, और कुछ दिन 
वहाँ धर्म प्रछार कर २७ सितम्बर के दिन फिर मेरठ भर! गये। वहाँ उन दिनों मेरठ ब्नारये- 
समाज का वाषिकोत्सव हो रहा था । उसमें स्वामी जी के दो व्याख्यान हुए। इस बार 
स्वामी जी ६ अ्रक्टूबर तक मेरठ में रहे, और फिर सहारनपुर होते हुए देहरादून चले गये.। 


वहाँ उनका निवास २० नवम्बर तक रहा। इस काल में उन्होंने वहाँ भ्रमेक व्याख्यान... 


दिए, और पौराणिक पण्डितों तथा ईसाई पादरियों से उनकी शास्त्रचर्चा भी होती रही । 
देहरादून से लौटते हुए स्वामी जी एक बार फिर मेरठ गये, और पाँच दिच बहाँ निवास 
कर उन्होंने आगरा के लिए प्रस्थान कर दिया। वहाँ स्वामी जी १० मार्च, (८८१ तक 
रहे । आगरा में स्वामी जी के व्याख्यात २८ तवम्बर को प्रारम्भ हुए, श्र २४५ दिन तक. 
लगातार होते रहे । इस व्याख्यान माला का यह परिणाम हुआ कि २६ नवम्बर, १८८० 
को आगरा में भी आरयसमाज की स्थापना हो गईं। क्रिश्चिएनिंटी के रोमन कंथोलिक 
सम्प्रदाय का आगरा में एक सुप्रसिद्ध चर्च है । एक दिन स्वामी जी ने उसके प्रमुख पादरी . 
से बातचीत की, और उसके सम्मुख यह विचार रखा कि सब धर्मो के बुद्धिमान नेतागओं 
. को केवल उन्हीं बातों का प्रेचार करना चाहिए जिन्हें सब मानते हैं। इससे सब धर्मों में. 
- एकता स्थापित हो सकना शुंगम हो जायेगा। पर पादरी साहब को स्वामी जी का यह 
सुझाव स्वीकार्य प्रतीत नहीं हुआ । उनकी दृष्टि में. यह मानता बहुत उपयोगी था, कि 


ईसा पृथिवी पर परमेश्वर का प्रतिनिधि है। साम्प्रदायिक संकीर्णता की यह बात स्वासी 


. जी कंसे मान सकते थे। ध्यान देने योग्य बांत यह है, कि स्थामी जी का सदा यह यत्त रहा: द 


कि भारत में किसी प्रकार धामिक एकता स्थापित हो जाए और विविध सम्प्रदाय व मत- -* है 


मतान्तर आपस के भेदों को भुलाकर साभूहिक रूप से देश की उन्नति के लिए तत्पर हों। 


... इस एकता की स्थापना का क्रियात्मक उपाय स्वामी जी की दृष्टि में यह थां, कि सब 


..._ सम्पवायों के नेता केवल उन्हीं बातों का अचार करें, जिन्हें सब मानते हों । सब संस्थदायों डर 


हि : में कितनी ही बातें एक सी हैं, कितने ही ऐसे सिद्धान्त. व॑ मन्तव्य हैं जो संबको समान रूप ... - 


क्‍ | े से मान्य हैं। वस्तुतः, ये ही धर्म के सारतत्त्व हैं। स्वामी जी इन्हीं के आवार पर भारत में. हु “ 
.... घामिक एकता स्थापित करना चाहते थे । दिल्‍ली दरबार के समय और बाद में भी अनेक 7 


३२० ः ... आर्यसमाज का इतिहास 


बार उन्होंने इसके लिए प्रयत्न किया, पर वे सफल नहीं हो सके । इस्लाम और ब्राह्म 
समाज आदि के नेता वेदों के विषय में यदि इतना भी स्वीकार कर लेते, कि भारत की 
उन्नति के लिए जिस सा्मेदर्शन व प्रेरणा की आवश्यकदा है, उसे पाश्चात्य साहित्य से 
ग्रहण करने की तुलना में बेदों से आप्त करना अधिक अच्छा होगा, क्योंकि सब भारतीय 
धर्मों व संस्कृति श्रादि के वे ही मूल स्रोत हैं, तव भी शायद यहाँ घारमिक एकता स्थापित 
हो सकती । पर स्वामी जी अन्य सम्परदायों के नेताशों को इसे माव लेने के लिए तैयार 
नहीं कर सके । ह ध् 
आगरा में स्वामी जी की पहली व्यास्यानमाला दिसम्बर (१८८०) के तृतीय 
सप्ताह में समाप्त हो गई थी । २३ जनवरी, १८८१ को उनकी दूसरी व्याख्याव माला 
प्रारम्भ हुई, जो २६ जनवरी तक चलती रही । इसमें उनके सात व्यास्यान हुए ; बाद 
वे प्रति रविवार शार्यसमाज के साप्ताहिक सत्संग में व्याख्यान देते रहे । शरगरा मिवास में 
स्वामी जी ने गोधन की रक्षा के लिए न केवल गोकरुणानिरधि' पुस्तक प्रकाशित ही की 
थी, अपितु 'गोकृष्यादि रक्षिणी सभा' नाम से एक सभा की भी स्थापना की थी । उनकी 
प्रेरणा से ग्यारह सौ रुपये भी इस सभा के लिए एकत्र हो गये थे, और चन्दा देते वालों 
में अनेक मुसलिम सज्जन भी थे। गोरक्षा के लिए स्वामी जी ने एक आन्दोलन भी इस 
समय प्रारम्भ किया था। उन्होंने गवते र-जनरल महोदय की सेवा में प्रस्तुत करने के लिए 
एक आावेदनपत्र तैयार कराया था, जिस पर दो करोड़ व्यवितयों के हस्ताक्षर कराने की 
योजना थी। इसके कुछ अंश इस प्रकार थे---“मैं आप परोपकारप़िय धार्मिक जनों को 
. सेब जंगत्‌ के उपकाराथे गाय, बेल और भैंस की हत्या के निवरणार्थ दो पत्र एक तो सही 
करने का और दूसरा जिसके अनुसार सही करनी करानी है, दोनों पत्र भेजता हूँ । ** इस 
काम को सिद्ध करने का विचार इस प्रकार किया गया हैं कि २००००००० दो करोड़ से 
अधिक राजे-महाराजे और प्रधान झादि पुरुषों को सह्दी कराके आर्यावर्तीय श्रोमाहु 
गवनेर-जनरल साहब बहादुर से इस विषय की अर्जी करके उपरिलिखित गाय आ्रादि 
पथ्ञुरों की हत्या को छूडवा देता। मुझको दृढ़ निशच्रय है कि प्रंसन्‍वतापूर्वक आप लोग इस 
महोपकारक काम को शीघ्र करेंगे। अधिक प्रति भेजने का प्रयोजन यह है कि जहाँ दो 
. उचित समझें वहाँ दो भेजकर सही करा लीजिये। पुनः नीचे लिखित स्थान में रजिस्ट्री 
. कराके भेज दीजिए (लाला रामशरण दास रईस, मस्त्री श्रायंस्रमाज मेरठ, मुृहल्ला कानून 
गोयान) “' चैत्र कृष्ण ८ सोमवार सम्बत्‌ १६३८ हस्ताक्षर दयानन्‍्द सरस्वती |” सरकार 
से किसी बात को मनवाने के लिए किस प्रकार जन-आान्दोलन का सहारा लिया जाता है, 


डर . स्वामी जी यह भली भाँति समभते थे । इसीलिए गौ आदि उपयोगी पशुओों की हत्या को: 
._ रोकने के लिए उन्होंने दो करोड़ व्यक्तियों के हस्ताक्षरों के साथ ग्रवर्र-जनरल की सेवा 
 : मेंग्रावेदनपत्र भेजने का निश्चय किया था |... 


सब १८५१ में मई जनगणना भी हो रही थी। स्वांगी जी को ध्योत्त था, कि इस 


...... गणना में लोग अपंतती जाति आये लिखवाएँ श्रौर धर्म वेदिक ।- इसी प्रयोजन से उन्होंने. के 
. 7 हेह दिसम्बर, १८८० को गुलतात श्रार्यसमाज के मन्‍्त्री मास्टर दयाराम वर्मा को यह पत्र 
. लिखांथा--“मास्टर दयाराम जी, आनन्दित रहो। विदित हो कि आपका पत्र आया, : 


_.... हॉल मालूम हुंग्, आपने जो नक्शा मर्दुमशुमारी का लिखा सो उसकी खानापूरी इस 5 


.. आर्यसभाज का प्रसार । जी | ३२१ 


मजहब फिरके-मजहुबी *** "* “'बौदिक 

असल कौस !#5- 3० #न्भाय 

जात था फिरका “० 5 “>ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य 
गोत्र या शाख ' *“ “जो शअ्रपना गोन्न हो 


. और जिसको अपना गोत याद न हो बह श्रपता काश्यप या पाराशर गोत्र लिखा दे और 
- यह संब समाजों को तथा पंजाब धर में इसी प्रकार से लिख भेजें 

१० मार्च, १८८१ को स्वामी जी ने आगरा से भरतपुर के लिए प्रस्थाव किया । 

विदा के समय आगरा के आरवसमाज ने उनकी सेवा में एक अभिनन्दनपत्र प्रस्तुत किया । ढाई 

साल के लगभग उत्तर प्रदेश उतका प्रधान कार्यक्षेत्र रहा। अरब वे राजस्थान चले गये, और 

अपना शेष जीवन उन्होंने प्राय: वहीं व्यतीत किया। इस काल में कुछ दिनों के लिए वे 

मध्यप्रदेश और बम्बई आदि अवश्य गये थे, पर प्रधानतया उतका निवास राजस्थान में ही 
रहा था 


(२) शाजस्थान में वेदिक धर्म का प्रचार और स्वामीजी का देहावतान 


राजस्थान में बैदिक धर्म के प्रचार का कार्य भरतपुर से प्रारम्भ हुआ। वहाँ 
स्वामी जी १० मार्च, १८८१ को पहुँच गये थे । वहाँ वे दस दिन रहे, पर इस अवधि में 
उन्होंने सा्ेजनिक रूप से कोई व्याख्यान वहीं दिया । लोग उनके दर्शन के लिए आते रहे, 
और उनके उपदेशों से लाभ उठाते रहे । २० मार्च को स्वामी जी भरतपुर से जयपुर चले 
गये । वहाँ उन्होंने केवल एक व्याख्यान दिया। पर इस समय तक राजस्थान की इस 
प्रसिद्ध नगरी में वैदिक धर्म का पौधा भली भाँति फलने-फूलने लग गया था, जिसके 
परिणामस्वरूप वहाँ “वैदिक धर्म सभा की स्थापना हुई, जो कुछ समय पश्चात्‌ श्रायंसमाज 
के रूप में परिवर्तित हो गई। ५ मई को स्वाभी जी जयपुर से श्रजभेर गये, और जून के 
: चतुर्थ सप्ताह तक वहाँ रहे । स्वामी जी के आगमन से पूर्व ही १३ फरवरी, १८८१ को 
प्रजमेर में आ्रायस माज की स्थापना हो चुकी थी । स्वामी जी के पधारने की सूचना प्राप्त 
होने पर अजमेर में घूम मच गई, और वहाँ के निवासियों ने उनके व्यास्यान सुमेने के 
. लिए अत्यधिक उत्सुकता प्रदर्शित की! इसीलिए ३० मई तक वहाँ स्वामी जी-के २२ . 
सार्वजनिक व्याख्यान हुए, और ४ आरयंसमाज के साप्ताहिक अधिवेशनों में । इस प्रकार 
प्रायः प्रत्येक दिच अजमेर के लोगों को स्वामी जी के उपदेश सुनने का श्रवस र मिला । जिस 
"दिनों स्वामी जी अजमेर रह रहे थे, पण्डित लेखराम पेशाबर से उनके दर्शन के लिए ... 
 झाये, और उनके उपदेश सुनकर तथा अपनी शंकाओं का समाधाव कराके उतके अनुयायी... 
- तथा भक्त बंत-गये । . २३ जून तक अंजमेर में निवास कर स्वामी जी मसूदा गये। 
वहाँ के राजा राव बहादुर सिंह की स्वामी जी पर बहुत श्रद्धा थी। उन्होंने अपने महल में 


स्वामी जी के १२ व्याख्यान कराएं, जिनके विषय धर्म का स्वरूप, राजनीति और 
पुनविवांह आदि थे। रियासत के प्रमुंख गण्य मान्य सज्जन भी इन व्याख्यानों में उपस्थित ... 


ह | . हुआ करते थे। स्वामी जी ने कुछ व्याख्यात महल के बाहर भी दिये, और सर्वेसाधारण ३ 


गैगों को भी उन्हें सुनने को श्रवसर मिला। महल के व्याख्यानों में भी जनता को उपस्थित | 


हे होने की ग्रेनुमति थी । व्याख्यान के दित से एक दिन पहले शहर. में डॉडी पिदवा कर . हर है । ; द । ४ 
.... लोगों को सूचना दे दी जाती थी, और चार-पाँच सौ व्यवित स्वामी जी के विचारों को .. 


३२२ जे कल ग्रायंसमाज का इतिहास 
यनने के लिए महल में भ्रा जाया करते थे। मसूदा में स्वामी जी का जेनियों के साथ एक 
शास्त्रार्थ भी हुआ था, जिसके परिणामस्वरूप ३५ ज॑नियों ने जन धर्म का परित्याग कर बंदिक - 
धर्म को स्वीकार कर लिया था। मसूुदा में निवास करते हुए स्वामी जी को ज्ञात हुआ कि 
भध्य युग में वहाँ के कुछ हिन्दू मुसलमान हो गये थे। उनके सजातीय हिन्दू श्रपनी 
बेटियों का इनके साथ विवाह कर देते हैं, पर इनकी वेटियों को अपने युवकों के लिए 
स्वीकार नहीं करते। स्वामी जी ते उन्हें बुलाकर समझाया कि यह सबवेधा अनुचित है । 
उनके उपदेश से इस प्रथा का भ्रन्त हो गया, श्र हिन्दू लड़कियों का मुसलमानों से विवाह 
कर मुसलिम हो जाता बन्द हो गया। मसूदा में स्वामी जी ने दो यज्ञ भी कराये। इनमें द 
केबल ब्राह्मणों, राजपूततों और बैश्यों का ही यज्ञोपवीत संस्कार कराया गया, अपितु 
कायस्थों को भी यज्ञोपवीत दिए गये । उस समय के ब्राह्मण पुरोहित कायस्थों की द्विजों के 
. अन्तर्गत नहीं मानते थे । 
॒ स्वामी जी' १७ अग्रस्त, १८८१ तक मसवा में रहे। वहाँ से वे रायधुर गये, झौर 
तीन सप्ताह के लगभग वहाँ उपदेश व धर्म चर्चा कर ब्यावर चले गये। जो व्याख्यान 
स्वामी जी ने वहाँ दिए, उनके कारण ब्यावर के भी श्रनेक व्यक्ति आर्यसभाज के मन्तब्यों 
के प्रति आस्था रखते लगे, और कुछ दिन पश्चात्‌ वहाँ श्रायंसमाज की स्थापना हो गई। 
बारह दिन ब्यावर में निवास कर २१ सितम्बर को स्वामी जी फिर मसूदा चज़े गये, और 
इस बार वहाँ उन्होंने १५ दिन निवास किया। वहाँ से वे बनेड़ा गये। बनेड़ा के राजा 
गोविन्द सिंह मसुदा के राव साहब के मामा थे। वे सुशिक्षित व्यक्ति थे श्रौर संस्कृत भाषा 
तथा शास्त्रों का भी उन्हें ज्ञान था। मसूदा के राजा की इच्छा थी, कि स्वामी जी उनके 
मामा ते अवश्य सिले। उन्हीं के सफाव पर राजा गोविन्द सिंह ने स्वामी जी को बनेड़ा 
पधारने के लिए मिसन्त्रित किया, और वहाँ राजा तथा उनके राजगुरु के साथ स्वामी जी 
की खूब शास्त्रचर्चा हुई। बनेड़ा में सरस्वती भण्डार' नाम से एक पुस्तकालय भी था, 
जिसके ग्रन्थों का स्वामी जी ने अवलोकन किया और एक गच्ध की प्रतिलिपि भी कराई । 
बनेड़ा से भीलवाड़ा और सोनियाना होते हुए स्वांसी जी २६ अक्टूबर, १८०१ को. 
चित्तौड़गढ़ गये ग्रौर वहाँ २० दिसम्बर तक रहे । अब स्वाभी जी एक ऐसे राज्य में पहुँच 


.. गये थे, जिसे राजस्थाव के इतिहास में घूर्भन्‍्य स्थान प्राप्त रहा है, और जिसके सूुर्यबंशी 


प] 


राजाओं ने मुगलों की शक्ति का साथना करने में अनुषम वीरता प्रदर्शित की थी। 

- राज॑स्थान एक ऐसा प्रदेश है, जो तुर्क-अफगानों और शुगलों के सीधे शासल में कभी नहीं 

:.. रहा था, और ब्रिटिश युग में भी जहाँ पुराने वंशक्रमानुगत राजाश्रों की सत्ता कायम रही 
' थीं। वहाँ के राजा पहले मुगलों के भ्राधिपत्य को स्वीकृत करते रहे, और बाद में अंग्रेजों 


के) पर उनके राज्यों का आल्तरिक शांसन उनके अपने ही हाथों में रहा) यही कारण 


_- है, कि भारत की अनेक प्राचीन घांमिक व सास्कृतिक परम्पराएँ श्रव तक भी वहाँ विद्यमात 


-  थीं। स्वामी जी को आशा थी, कि इत राजपूत राजाओं में फिर से शक्ति का संचार कर कर 
..- सकता सम्भव है, और उनके नेतृत्व में जनता को उन्नति व समृद्धि के पंथपर अग्रसर... 


-। किया जासकतांहै।:  - ..... .. | 
ै चित्तौड़ में कार्य प्रारम्भ करने का इस समय अवसर भी अच्छा था। भारत के... .. - 


.. . गंवनेर-जनरल ला्ड रिपन ने वहाँ ऐक दरबार का भ्रायोजन किया था, जिसमें राजस्थान .. ... 


लक _ के बहुत-से राजा-महाराजा उपस्थित हुए थे । उदयपुर के महाराणा को इस दरबार में ' 


आर्यसमाज का प्रसार | का ३२३ 


जी० सी० एस० आ्राई० की उपाधि दी जानी थी। ग्रेवाड़ राज्य के सब सामन्त राजाओं 
सरदारों तथा सम्ध्रान्त वर्ग के अन्य लोगों को तो स्वाभ[विक रूप से इस दरबार के ग्रवस्त र 
पर चित्तौड़ थाना ही था, साथ ही यह भी आशा थी कि अन्य राजपुत राज्यों से भी बहुत- 
से प्रतिष्ठित व्यक्ति इस अवसर पर वहाँ उपस्थित होंगे। राजस्थान में धर्म-प्चार का यह 
“उत्तम अवसर था। ग्रतः स्वामी जी ते बनेड़ा से ही कविराज श्यामलदास को पत्र लिख . 
दिया था कि वे २७ अ्रक्टूवर को चित्तौड़ पहुँच जाएँगे, और वहाँ उनके सनिवास की 
व्यवस्था कर दी जाए। श्यामलदास सेवाड़ के राजकवि थे, और स्वामी जी के भक्त थे 
उन द्वारा स्वामी जी के आगमन के समाचार को जानकर चवित्तौड़ में हलचल मच गई, 
और सेवाड के अनेक राव, राजा तथा श्र रदार उनके दर्शन के लिए आने लगे । इनमें भील- 
वाड़ा के राजा फतेहर्सिह, शाहपुरा के राजाधिराज नाहरसिंह, कानोड के रावत उम्ेद-.. 
सिंह और शावड़ी के राजा राजसिह के नाम उल्लेखनीय हैं । ये सब स्वामी जी के प्रवचनों 
को सुनकर अत्यन्त प्रभावित हुए। दरबार की समाप्ति के पश्चात्‌ मेवाड़ के महाराणा 
सज्जनसिह ने स्वामी जी को अपने निवास स्थान पर निमन्त्रित किया, और वे स्वयं भी 
स्वामी जी के डेरे पर गये | बहाँ कई घण्टे वक महाराणा ने स्वामी जी का सत्संग किया | 
एक दिल स्वामी जी झपने कुछ शिष्यों के श्ाथ चित्तौड़ का किला देखने के लिए गये। 
उसे देखते हुए उन्हें चित्तौड़ के अतीत भौरब का स्मरण हो भाया, और वर्तेमात से उश्षकी 
तुलना कर उनकी श्राँखों में श्राँस भ्रा गये । मेवाड़ के जो महाराणा श्रकबर जैसे प्रतापी _ 
भुगल बादशाह के विरुद्ध युद्ध करते-करते अपने सब सुख वेधव को लात मारकर दर-दर 
भटकने में गौरव अनुभव करते थे, उनके वंशज अरब किस प्रकार निस्‍्तेज हो गये हैं, यह 
. देखकर स्वामी जी दुखी हुए बिना नहीं रह सके । उन्होंने खिलन' मन से ये उद्यार 
प्रकट किए--- ब्रह्मचय॑ का ताश होने से भारतवर्ष का विनाश हुआ है, और ब्रह्मचर्य का... 
_ उद्घार करने से ही फिर देश का उद्धार हो सकेगा ।” २० दिसम्बर, १८८१ तक स्वासी. । 
जी चित्तौड़ में रहें, और फिर बम्दई की ओर उन्होंने प्रस्थान किया । सन्‌ १८८२ के प्रथम 
चरण में उन्हें बम्बई आयेसमाज के वाषिकोत्सव में सम्मिलित होना था। चित्तोड़से 
- विदा होते समय महाराणा सज्जन सिह ने उनका यथोचित सत्कार किया, और 
उनसे प्रार्थता की कि वे यथासम्भव शीघ्र ही मेथड़ की राजधानी उदयपुर 
पधारने की कृपा करें । दो मास के लगभग के चित्तौड़ निवास में स्वामी जी ने मेवाड़ तथा 
ग्रन्थ अ्रनेक राजपूत राज्यों के. राजा-महाराप्रों तथा सम्भ्रान्त वर्ग के लोगों को इतना 
' झअधिक प्रभावित कर दिया था, कि वे उनके प्रति श्रद्धा रखने लग गये थे, और स्वासी जी... 
को भी देशोद्धार के कार्य में उनसे सहायता व सहयोग प्राप्त हो सकने की पूरी-पूरी आशा... 
हो गई थी । यही कारण है, जो बम्बई यात्रा के पश्चात्‌ स्वामी जी वे अपना शेष जीव 
- राजस्थान में ही बिताया श्लौंर वहीं उनका प्रधात कार्यक्षेत्र रहा । 


चित्तौड़गढ़ से बम्बई जाते हुए स्वामी जी रास्ते में सात दिन इंस्दौर ठहरेऔर . . 


: इ० दिसस्व॒र को बम्बई पहुँच गये। वहाँ वे २३ जून, १८८२९ तक रहे । छह मास के बम्बई 


:- विवास में स्वामी जी ने बहुत-ते व्यास्यात दिए, और प्रार्यंसमाज के वाषिकोत्सव में भोग... 


. लिया। अजमेर से प्रकाशित होने वालें' 'देश हितेषी' पत्र में इस उत्सव का वृत्तान्त 


प्रकाशित करते हुए यह लिखा गया था, कि “२ सांच, सन्‌ १८८३ को श्रार्यंससाज बम्बई 
. को बार्षिकोत्सव बड़ी धूमधाम से हुआ और स्वांसी दंयान॑त्द जी-महाराज के ऐसे संमय ... 7: 


-+ | आयेसमाज का इतिहास 


में उपस्थित रहने से उत्सव में अत्यन्त आनन्द रहा। स्वामी जी के व्याख्यानों की रिपोर्ट 
बम्बई समाचार नामक पत्र में प्रकाशित हुआ करती थी, जिससे ज्ञात होता है कि उच्च 
समय स्वामी जी का ध्यान भारत की श्राथिक दुर्देशा की ओर विशेष रूप से था। एक 
व्याल्यान में उन्होंने मेंहणाई तथ्य घी-दूध गरीब लोगों को न मिल सकने की शिकायत की 


. थी, और इस बात पर जो र दिया था कि भारतीयों को बाणिज्य-व्यापार के लिए विदेशों 


में भी जाना-भ्राना चाहिए। गौरक्षा के लिए भी वे एक सशक्त और व्यापक श्रान्दोलन 
आयोजित करने में प्रवत्त थे। आरयसमाज के लिए श्रपता भवन बनाने का प्रयत्त भी इस 
समय किया जा रहा था। उसके लिए एक हजार वर्ग गज जमीन खरीदी जा चुकी थी, 
झर भवन निर्माण के लिए धन संग्रह का कार्य जारी था। स्वामी जी ने इसमें भी रुचि 
दिखायी थी। लाहौर में झ्ारयसमाज के जो नियम और उपनियम बनाये गये थे, वे 
बम्बई आयेसमाज के लिए तभी प्रयुक्त हो सकते थे, जबकि बहाँ का समाज उन्हें 
विधिवत्‌ श्रौपचारिक रूप से स्वीकार कर ले, क्योंकि बम्बई का समाज अपनी स्थापना 
के समय पर अन्य २८ नियम स्वीकृत कर चुका था। स्वामी जी के प्रस्ताव पर बम्बई 
ग्रा्यंसमाज की अन्त रंग सभा ने सर्व सम्मति से यह स्दीकार कर लिया, कि वहाँ के समाज 
में भी वही नियम-उपनियम लागू हों, जो लाहोर में निर्धारित किए गये थे । बाद में झाये- 
समाज की साधारण सभा ने भी इस बात को स्वीकार कर लिया, परन्तु साथ ही यह भी 
तिश्दय किया, कि बम्बई के स्थानीय समाज की दृष्टि से यदि उपतियमों में कोई परिवर्तन 
वबाब्छनीय हो, तो विशेष उपनियम भी बना लिये जा सकें! इसके लिए एक उपसमिति 
भी बना दी गई, जिसके पाँच सदस्य थे । ' 
ह . बम्ब॒ई में रहते हुए स्वामी जी व्याख्यान देने के साथ-साथ लोगों की शंकाओं का 
समाधान भी करते रहे, और कुछ शास्व्रार्थों की भी चर्चा हुई। पर उतका ध्यान प्रधान- 
. तया वेदभाष्य पर केन्द्रित रहा, जिसका प्रकाशन अब नियमित रूप से हो रहा था 

._.. स्वायी जी मे बम्बई में छह मास के लगभग निवास किया। इसके बाद उन्होंने 
राजस्थान के लिए प्रस्थान किया, पर मार में कुछ-कुछ दिनों के लिए वे खण्डवा, इन्दौर, 
- रतलाम और जावरा में भी रुके । इन स्थानों पर उन्होंते एक मास के लगभग समय 
व्यत्तीत किया, भौर २४ जुलाई, १८८२ को पुनः चित्तौड़गढ़ श्रा गये। मेवाड़ के महाराणा 
सज्जन सिंह स्वामी जी के परम भक्त थे, और सन्‌ १८८१ में जब वे चित्तौड़ रह रहे 
थे, तो महाराणा ने अनेक बार उनके दर्शव किए थे । स्वामी जी उन्हीं के अनु रोध पर अब 
पुन: मेवाड़ राज्य में पधारे थे।. कुछ दिन चित्तोड़ में निवास. कर स्वामी जी. उदयपुर 


- चले गये (११ अगस्त, १८८२)। उनके निवास, यात्रा आ्रादि का संब प्रबन्ध राज्यकी 
« झ्योर से किया गया था। जिस दिन स्वारभी जी उदयपुर पहुँचे, महाराणा सज्जन सिंह उनकी 


- अभ्यर्थना के लिए स्वयं उनके निवास स्थान पेर गये। स्वामी जी के निवास की व्यवस्था 


..... तौलखो बाग में की गई थी, झौर यह स्थाव महाराणा के अपने महल से अधिक दूर नहीं था ।.* 
. . महाराणाओआयः अंतिदिन स्वामी जी के दर्शन के लिए श्राया केरते थे, और उनके उपदेशों - : . 
7 “को श्रद्धापूर्वक सुना करते थे। स्वामी जीं से उन्होंने संस्कृत भी पढ़ी, और साथ ही मनुं- 
ः ::  स्मति आदि प्राचीन प्रंन्थों के वे भ्रध्याय तथा प्रकरण भी, जितका सम्बन्ध राजनीति तथा. .. : 
: आअस्त्रिसिर्माण से हैं। स्वाभी जी ने महाराणा को यह प्रेरणा भी दी, कि उनके राज्य में 


.... शासन तथा न्याय आदि का सब कार्य शुद्ध आर्य भाषा (हिन्दी) में किया जाए। वहाँ के - 


आर्यसमाज का प्रसार. का, .... ३२४ 


न्यायालयों में अरबी-फारसी के जो अनेक शब्द प्रयुक्त हुआ करते थे, उनके लिए संस्कृत 
के उपयुक्त शब्द स्वामी जी ने राजपदाधिकारियों को लिखवा दिए थे। 'राजा तथा राज- 
कर्मचारियों का जीवन किस प्रकार का होना चाहिए, और राजकुमारों को किस प्रकार की _ 
शिक्षा देकर सुयोग्य व श्रादश शासक बनाया जा सकता है, इस सम्बन्ध में भी स्वामी जी 
ने उदयपुर में अनेक उपदेश दिए थे । मसुस्मृति, महाभारत (शान्तिपवे) भादि में राजनीति 
के मूल तत्वों का जिस ढंग से प्रतिपादन है, स्वामी जी के उपदेश प्राय: उन्हीं पर भ्राधारित 
होते थे । महाराणा को अपनी दिनचर्या कैसी रखनी चाहिए, इस विषय में भी स्वामी जी ने 
उनका पथ-प्रदर्शन किया था। इसमें यह व्यवस्था की ग्रई थी, कि महाराणा तीन घड़ी 
रात रहे सोकर उठ जाया करें। फिर शौच आदि चित्य कर्मों से निवृत्त होकर एक घड़ी 
ईश्वर की उपासना करें, फिर वायु सेवन के लिए जाएं और वहाँ से लौटकर हवन करें। 
राज्य कार्य, न्याय, भोजन, विश्वाम, मनोरंजन आदि में कितता-कितना समय लगाया 
जाए, यह सब दिलचर्या में प्रतिपादित कर दिया गया था। यह दिनचर्या प्रायः उसी ढंग 
की है, जैसी कि 'कौटलीय अर्थशास्त्र में राजा के लिए विहित है। इसका विधान स्वामी 
जी ने उस समय किया था, जब कि प्राचीन भारतीय राजनीति का यह महत्वपूर्ण प्रन्थ _ 
कहीं भी उपलब्ध नहीं था। स्वामी जी यह भी चाहते थे कि महाराणा के समान मेवाड़ के 
सब राव-राजाओं तथा सरदारों को भी ऐसी शिक्षा दी जाए, जिससे कि वे सच्चरित्र 
तथा सुयोग्य शासक बत सके । इसके लिए उन्होंने यह प्रस्ताव किया था, कि उदयपुर में 
एक ऐसे विद्यालय की स्थापना की जाए, जिसमें कि शास्त्र और शस्त्र दोनों की शिक्षा 
की व्यवस्था हो। सामन्‍्त बर्ग के सब कुमार इसमें शिक्षा प्राप्त किया करें। स्वामी जी 
का यह प्रस्ताव महाराणा ने स्वीकार भी कर लिया था, पर अनेक बाघाझों के कारण इसे 
क्रियान्वित नहीं किया जा सका । 

..._ नौलखा बाग उदयपुर में निवास करते हुए स्वामी जी जहाँ धर्म के उपदेश में 
तत्पर रहते थे, वहाँ उनका अधिकांश समय वेद्भाष्य करने तथा सत्या्थेप्रकाश का 
संशोधित संस्करण तयार करने में व्यतीत होता था। उदयपुर में स्वामी जी ने अपना 
स्वीकार पत्र (वस्ीयतनामा) भी लिखा और उसे बिधिवत्‌ रजिस्ट्री भी कराया। इससे 

पहले १६ अगस्त, १८८० के दित भी स्वामी जी एक वसीयतनामा मेरठ में लिख चके 

थे। अब उदयपुर में उन्होंने नया वबसीयतनामा लिखा, और २७ फरवरी, १८८३ को 
उसकी रजिस्ट्री करा दी गई। स्वामी जी के वसीयततामों तथा उनके परिणामस्वरूप 
स्थापित परोपकारिणी सभा पर पृथक्‌ रूप-से प्रकाश डाला जाएगा। ' 
| स्वामी जी उदयपुर में फरवरी, १८५३ के अन्त तक रहें। शाहपुरा राज्य के 
 अधिपति राजा भाहर सिह स्वामी जी के परम भंक्त थे। ला्ड लिटन' हारा आयोजित - 


दरबार के अवसर पर वह चित्तौड़ में स्वामी जी के दर्शन कर चुके थे, और तभी से... द 
शाहपुरा पधारने के लिए उससे सानुरोध निवेदल कर रहे थे। स्वामी जी उदयपुर से पहले -.. ... 


... -  चित्तौड़ गये, और कुछ दित वहाँ निवास कर € मा, १८८३ को शाहपुरा पहुँच गये।.... 
_ बहाँ २६ मई तक उनका निवास रहा। स्वामी जी के शाहपुरा पहुँचते ही राजा-नाहर सिंह... 


राज्य के अनेक प्रतिष्ठित जनों तथा राजपदाधिकारियों के साथ उसके दर्शन के लिए गये. ..  -. 


.: और दो धण्ठे तक उनसे वार्तालाप करते रहे। पाँच दिन तक यही क्रम चला | इसके बाद... .- ह 


..... शाहपुराषीश प्रतिदिन सायंकाल के समय तीन घण्टे स्वामी जी के पास बिताने लगे । इलमें. 


३२६ | ... आयंसमाज का इतिहास 
से एक घण्टा धर्म की चर्चा के लिए होता था, और दो घण्टे अध्ययन के लिए । राजा नाहर 
सिंह ने स्वामी जी से मनुस्मृति, योग दर्शन तथा वेशेषिक दर्शन आ्रादि शास्त्रों के आवश्यक 
भागों की शिक्षा प्राप्त की। स्वासी जी के सात्निध्य में रह कर शाहपुराधीश पूर्ण रूप से 
उनके शिष्य बस गये थे। उसके उपदेशों से प्रभावित होकर उन्होंने श्रप्ते महुल में एक 
यज्ञशाला भी वनवाई, जहाँ प्रतिदिन हवन किए जाने की व्यवस्था की गई शाहपुरा में 
स्वामी जी धर्म प्रचार तथा शंका समाधान के साथ-साथ वेदभाष्य में भी प्रवृत्त रहे। 
राजस्थान के अनेक प्रदेशों में रामसनेही सम्प्रदाय का भ्रच्छा प्रचार था । शाहपुरा में इस 
सम्प्रदाय के श्रनेक मठ थे, भोर बहुत-से लोग. उसके अनुयायी भी थे । स्वामी जी ने इनके 
साथ भी धर्मचर्ना की। वे चाहते तो यह थे रामसनेहियों के महन्त हिम्मतराम से उनका _ 

शास्त्रार्थ हो जाए। पर महन्त जी इसके जिए उद्यत नहीं हुए । मृतिपुजा सदश्श विषयों 
पर पण्डितों के साथ शास्त्रार्थ की चर्चा शाहपुरा में भी प्राय: होती रही । वहाँ के लोगों... 

.. पर स्वामी जी के उपदेशों की बहुत प्रभाव पड़ा, और इसीलिए कुछ समय पश्चात्‌ वहाँ... 

' भी श्रार्यंसमाज की स्थापना हो गई । ॒ 5, 
जंब स्वामी जी उदयपुर में थे, जोधपुर के महाराज प्रतापसिह ने श्रथने राज्य में 

: पधारने के लिए उतसे प्रार्थना की थी! स्वासी दी ते उसे स्वीकार कर लिया था, और यह 

बचत दिया था कि शाहपुरा से लौटकर वे जोधपुर अ्रवश्य आएँये । शाहपुरा में जोधपुर के 

अ्रधिपति महाराजा जसवन्तसिह की और से भी उन्हें निमन्‍्त्रण धाप्त हो गया था । इस दशा 
में २६ मई, १८८३ को स्वामी जी ने शाहपुरा से विदा ली और मार्ग में एक दिन अजमेर 
ठहर कर ३१ मई को वे जोधपुर पहुँच गये | राजा की शोर से वहाँ उतका समुचित स्वागत 
किया गया, शौर उतके निवास आदि की सब व्यवस्था कर दी गई। महाराजा जसवन्त - 

. . सिंह उब दिलों ग्रस्वस्थ थे, अ्रतः वे स्वामी जी के दर्शन के लिए नहीं भरा सके, पर महाराज 

: भ्रताप सिंह, राव राजा तेजसिंह तथा राज्य के विविध राजपदाधिकारी व प्रतिष्ठित जन 
मिरत्तर उनकी सेवा में उपस्थित होते रहे । कुछ दिन बाद स्वस्थ हो जानें पर महाराजा 
जसबन्त सिंह भी सवारी जी के दर्शन के लिए ब्राए, और उनसे शिक्षा ग्रहण करने की 
इच्छा प्रकट की । इस पर स्वामी जी ने मनुस्थृति प्रादि प्राचीन ग्रन्थों के झाधघार पर राज- 
धर्म विषय पर प्रवचन किया, जिसे सुनकर जोधपुर के महाराजा अत्यन्त प्रभावित हुए।_ 

- इसके बाद जोधपुर में प्रचार कार्य का यह क्रम हो गया, कि प्रतिदित सायकाल ४ से ६ 

बजे तक स्वामी जी फैजल्ला खाँ -की कोठी के प्रांगण में विविध विषयों पर व्याख्यान दिया .. 
. करते थे, और फिर राजभवन में जाकर महाराजा, उनके सांमन्‍्त राजाओं तथा अन्य 
संम्श्नान्त व्यक्तियों के साथ शास्त्रचर्चा में समय बिताते थे | स्वाभी जी के व्याख्यानों में 

... -शूतिपूजा, चक्रांकित सम्प्रदाय और इस्लाम का खण्डन होता था, और वेश्यागसत सदुश 
:  बुराइयों के दृष्परिणामों का प्रतिपादन ।.... 

हे जोधपुर में आकर स्वामी जी. को ज्ञात हुआ कि वहाँ के राजपरिवार हारा 


हक * ह “सदाचार की मयदाम्रों का ससुचित रूप से पालन नहीं किया जा रहा है। वेश्यागेमन सदश 
. अनेक ऐसे दोष हैँ, जिनके कारण मारबाड़ को यह राजपूत राज्य बहुत पिछड़ा हुआ. है। 


हा . स्वामी जी यह भंली भाँति जानते थे. कि जब तक राजकुल के व्यक्तियों और राजपदाधि- 7. क्‍ 
5 -कारियों के चरित्र का सुधार महीं होगा, सर्वस्षाधारण जनता को सच्चरित्रता के लिए... ... 
_.. . ्रेरित कर सकता बहुत कठिन है। जोधपुर के शासक वर्ग की दुर्दशा के सम्बन्ध में चिन्तित 


प्राय समाज का प्रसार . । . «...... पहैए७ 


होकर एक पत्र स्वामी जी मे महाराज सर प्रतापसिह को लिखा था, जिसकी कुछ पंक्तियाँ 
इस प्रकार थीं-- “मुझको इस बात का बहुत शोक होता है कि श्रीमान्‌ जोधएुराथीश 
गलस्य आदि में वर्तमान, आप और बाबा साहब दोनों रोगयुक्त शरीर वाले हैं। अरब 
कहिए इस राज्य का कि जिसमें १६ लाख से कुछ ऊपर मनुष्य बसते हैं, उनकी रक्षा झौर 
कल्याण का बड़ा भार आप लोग उठा रहे हैं! सुधार और विगाड़ भी आप तीनों महाशयों 
पर निर्भर है, तथापि आप लोग अपने शरीर के आरोग्य संरक्षण और श्राथु बढ़ाने के काम 
पर बहुत कम ध्यान देते हैं । यह कितनी बड़ी शोचनीय बात है। मैं चाहता हूँ कि आप 
लोग अपनी दिरुचर्या मुझसे सुनकर सुधार लेवें जिससे मारवाड़ का ही नहीं अपितु शार्या- 
'ब॒ते देश भर का कल्याण करने में आप लोग प्रसिद्ध होवें। 
स्वामी जी जिस प्रकार मूर्तिपुजा, धार्मिक अन्यविश्वास तथा सामाजिक कुरीतियों 

के विरुद्ध आन्दोलन कर रहे थे, उससे पुराने ढंग के संकीर्ण सम्प्रदायवादी लोगों के... 
लिए उद्विग्न होना स्वाभाविक था। जोपपुर में इस वर्ग के व्यक्ति झत्यन्त उग्र प्रकृति के _ 
थे । के स्वामी जी के विरुद्ध पड़यन्‍्त्र करते में तत्पर हो गये । राज्य के सामन्त-वर्म में वेश्य- 
गमन, नशा सेवन आदि का बहुत चलन था। महाराजा जसवन्त सिंह भी इस व्यसनों के 
शिकार थे । स्वामी जी का मन्तव्य था कि वेश्यागमन, मद्यपान आदि सर्वथा अनुचित हैं, और 
इनका सेवन करने वाल! व्यक्ति कभी सच्चरित्र नहीं हो सकता ! प्राचीन क्षत्रिय राजवंशों 
में उत्पन्त राजपूत राजा-महाराजाओों को इन व्यसनों में ग्रस्त देखकर स्वासी जी को 
अत्यधिक दुःख होता था। एक बार जब उन्होंने महाराजा जसवन्त सिंह के भी वेश्यागामी 
होने की बात स्वयं देख ली, तो वे क्षुष्ध हो गये । उस दिन अपने प्रवचन में राजधर्म का 
प्रतिपादन करते हुए उन्होंने कहा, कि राजा धिह के समान होते हैं, और वेश्याएँ कुतियीं 
के समान । राजाओं का सम्बन्ध सिहनियों से ही उचित है, कुतियों से नहीं । महाराजा . 
भी इस व्याख्यान में उपस्थित थे! स्वामी जी की बात सुनकर वे बहुत लज्जित हुए, और 


उन्होंने अपने जीवल को सुधारते का निश्चय किया । पर स्वामी जी जिस प्रकार निर्भयता' द 


हु 


तथा स्पष्टवादिता से जोधपुर राज्य के सामन्त-बर्ग के कुव्यसनों की ग्रालोचना कर रहे थे, 
उसके कारण इस वर्ग के लोगों में भी उनका विरोध बढ़ने लगा। ब्रिटिश शासक भी. 
राजस्थान में स्वामी जी की गतिविधि को आशंका की दृष्टि से देखने लगे थे, और उनके. 
कार्यों में उन्हें राजनीति की गन्‍्ध आने लगी थी। पुराने ढंग के संकीर्ण सम्प्रदायवादी 
पुरोहित व पण्डित सो उनके विरोधी थे ही । परिणाम यह हुआ, कि स्वामी जी की हत्या . 


के लिए बड्यन्त्र किए जाने लगे। २६ सितम्बर, १८८३ को उन्हें दूध के साथ विष दिया... 


गया, जिसके कारण वे गम्भीर रूप से रुग्ण हो गये । जोधपुर में उनकी समुचित चिकित्सा - 


नहीं हो सकी और रोग में विरन्‍तर वृद्धि होती गई। भ्रतः १६ भ्रक्टूबरको उन्हें भ्ाबू लेजाया ..._ 


गया, और दस दिन बाद झजसेर । पर वहाँ भी वे नी रोग नहीं हो सके, और ३० अ्रक्टबर,. 


.. १८८५३ के सायकाल उनकी जीवन लीला का अन्त हो गया। पर उन्होंने अपने जीवतकाल' - -: डा 


- सेंजो ज्योति जलायी थी, वह भ्रव तक भी अज्ज्वलित है ग्रौर उसका. प्रकाश सम्पूर्ण संसौर में. 


5 निरन्तर फैलता जा रहा है। इसमें सच्देह नहीं कि. स्वामी जी की मृत्यु एक घड्यत्त का... हे - 
:.. परिणाम थी, जिसमें जोधपुर राज्य के अनेक सम्भ्रान्त व्यक्ति भी सम्मिलित थे. । उन्हें विंध. 
.._दियागयाथा। पर यह उसकी हत्या का प्रथम प्रयत्न नहीं था| इससे पूर्व भी उन्हें भ्रनेक बार 


-इर८ आर्यसमाज का इतिहास _ 


विष दिया जः चुका था| बदायूँ में उन्होंने अपने एक भक्त से कहा था, कि “मुझे कई बार 
विष दिया गया है। यद्यपि मैंने उसे वसत और वस्तिकर्म आदि से मिकाल दिया, फिर की 
उसका कुछ-त-कुछ ग्रंश रक्त में रह ही गया। इसी से मेरा स्वास्थ्य बिगड़ गया, अन्यथा 
मेरी आयु १०० वर्ष से भ्रविक होती, परन्तु अब इस शरीर के अधिक रहने की आशा 
नहीं है। स्वामी जी ने यह बात सन्‌ १८७६ में कही थी। विरोधियों व विद्ेषियों द्वारा 
बार-बार विष देने श्लौर उसका कुछ अंश शरीर में रह जाने के कारण उनका स्वास्थ्य 
बिगड़से लग गया था, और उन्हें संग्रहणी सदश अनेक रोगों की शिकायत रहने लगी थी । 
पंजाब से लौटने पर ही उनके स्वास्थ्य में कुछ शिथिलता आने लग गई थी, ओर जब वे 
१८७६ के कुम्भ में हरिद्वार गये थे, तो उनका शरीर सर्वथा नी रोग नंहीं था और मार्च के 
तीसरे सप्ताह में उन्हें प्रतिदिन दस-बारह दस्त आते लग गये थे । एग्रिल के अन्त में जव वे. 
अलीगढ़ में थे, उनका स्वास्थ्य और बिगड़ गया था, जिसके कारण उत्हें छलेसर में पाँच 
सप्ताह के लगभग विश्वाम करने की श्रावश्यकता हुई थी | इससे उनके स्वास्थ्य में कुछ 
सुधार ग्रवश्य हो गया था, पर वे पूर्णतया नीरोंग नहीं हुए थे, और उनकी शारीरिक 
दुबलवा कायम रही थी | बार-बार विष दिए जाने का यह परिणाम स्वाभाविक था । किसी 
साधारण मनुष्य के लिए इतनी बार विषपान के पश्चात्‌ जीवित रहना सर्वेधा असम्भवः 
हीता, पर स्वामी जी योगी थे श्रौर उसके शारीरिक व आत्मिक बल झ्साबारण थे । 
यह वस्तुतः झाश्चय की बात है, कि विघ हारा शरीर के रोग्रग्नस्त व लिर्बल हो. 
जाने पर भी स्वामी जी इतना अधिक कार्य करते थे, जो पूर्णतया स्वस्थ युवा पुरुष के लिए 
. प्री सुगम नहीं है। कुम्भ के मेले (हरिद्वार) में उठकी दिवचर्या इस प्रकार थी---नित्य कर्सों 
से निवत्त होकर प्रात: सात बजे वे सभामंच्र पर आसीन हो जाते थे, और प्रश्नोत्तर व 
_ शंका-समाधान प्रारम्भ हो जाता था। यह क्रम प्रतिदिन ११ दजे तक श्लौर कभी-कन्ी १२ 
बजे तक चलता था। इसके बाद वे स्वान तथा भोजन करते श्र कुछ समय विश्वाम कर 
मध्याह्न १ बजे पुनः संभामंच पर आ विराजते । १ से ५ बजे तक सार्वजनिक व्याख्यान का 
समय था। पहले स्वामी जी व्याख्यान देते, और फिर बोगों के प्रएनों के उत्तर | ५ बजे सभा 
समाप्त होती और दो घण्टे बाद ७ बजे फिर प्रारम्भ हो जाती | यह सभा रात के ६ बजे तंक 
चलती, झौर इसमें विविध विषयों पर चर्चा हुआ करती-। इस प्रकेःर स्वामी जी प्रतिदिन 
दस घण्टे या उससे भी अधिक समय धर्मप्रचार में लगाया करते थे, और वह भी उस दशा में. 
जब वे पूर्णतया स्वस्थ व नीरोग नहीं थे। अन्य नगरों में भी उनकी दिनचर्या इसी प्रकार - 
व्यस्त रहा करती थी। श्रन्तर केवल यह होता था, कि वहाँ उनका बहुत-सा समय वेद- 
- भाष्य तथा पत्रव्यवहार में भी व्यतीत हुआ करता था । वेदभाष्य सदुश महत्त्वपूर्ण कार्य 
की शीघ्ष से शीघ्र पूरा कर देने के लिए स्वामी जी अत्यधिक प्रयत्तशील थे, क्योंकि वेदों 


सु सी के वास्तविक अभिपष्नाय व सत्य शिक्षाओं को प्रकाश में लाना उनकी दृष्टि में मानव समाज 
के हिंत-कल्याण के लिए बहुत ब्रावश्यक था। आयंसमाजों की स्थापना तथा अनेक ग्रन्‍्थों 


... के प्रकाशन के कारण उनके पत्र-व्यवहार में भी बहुत वृद्धि हो गई थी। उसकी झत्मिक.... 


हक ४ ३ शक्ति का ही यह परिणाम था, कि शरीर के अस्वस्थ व निब॑ल होते हुए भी वे.इतना हे द 
5 - अधिक कार्य कर सके रहे थे । सन्‌ १८६७ में हरिद्वार में पाखण्ड खण्डिनी पताका फहरा . 


कर स्वामी जी ने वैदिक धर्म के सत्य स्व॒रूप के पुनरुत्थान का कार्य आरम्भ किया था, 


रा भौर एप्रिल, १८७५ में बस्वई में श्रायंसमाज की स्थापना हुई थी।- १८७३ में उनका... 


ग्रार्यंसमाज का प्रसार. ३२६ 


देहावसान हो गया । सोलह साल में जो काम स्वामी जी ने कर दिखाया, उसे चमत्कार ही 
कहा जा सकता है। इस अवधि में उन्होंने ५५ के लगभग छोटी-बड़ी पुस्तकों की रचना 
की, वेदों के भाष्य किए, पाठशालाएँ ग्रोर विद्यालय स्थापित किए; और एक सच्चे परि- 
ब्राजक के समान पंजाब, उत्तर प्रदेश, राजस्थान, महाराष्ट्र, गुजरात आदि में निरन्तर 
परिभ्रमण करते हुए वहाँ धर्म के प्रचार में व्यापृत रहे। झारयसमाज का जो विशाल व. 
व्यापक संगठन इस समय विद्यमान है, उसकी नींव स्वामी जी द्वारा ही रखी गई थी, और 
उनके प्रयत्न का ही' यह परिणाम था, कि ग्राठ साल के स्वल्प काल (१८७४-८३ ) 
में ५५ के लगभग नगरों में आयंसमाजों की स्थापना हो चकी थी। मेर० से प्रकाशिंद' 
होने वाले 'आर्य समाचार पत्र में स्वामी जी की मृत्यु के एक मास पश्चात्‌ उन नगरों की. 
सूची दी गई थी, जहाँ उस समय भझार्यसमाज विद्यमान थे। दो साल बाद सन्‌ १८८४ में 
आयसमाजों की कुल संख्य/! २०० तक पहुँच गई थी, और बर्तमान समय में तो न केवल 
भारत ग्रपितु कितने ही विदेशों में भी आरयसमाज स्थापित हैं, और उनकी संख्या हजारों . 
में है। भ्रायंसमाज का यह व्यापक संगठन और उसका सशक्त जन-आ्रानदोलन का स्वरूप 
ह्वामी जी के उस भ्रसाधारण क्त्‌ त्व का परिणाम है, जो उन्होंने श्रपने जीवन के अन्तिम 
सोलह वर्षो में प्रदर्शित किया, और वह भी उस दशा में जब कि अन्तिम आ्राठ-नौ साल के 
अनेक बार रोगग्रस्त हुए और पूर्णरूप से स्वास्थ्य लाभ नहीं कर सके । यदि उन्हें बार- 
बार विश्व न दिया जाता, तो कम-से-कम सो वर्ष जीवित रह कर भारत तथा विश्व का जो 
उपकार वे कर जाते, उसकी कल्पना सहण में ही की जा सकती है। बाय में अभ्रपते 
स्वास्थ्य के सम्बन्ध में जो विचार स्वामी जी ते प्रकट किए थे, उतसे यह श्राभास मिलता 
है कि उन्हें यह भ्राशंका हो गई थी कि बे पूर्ण झायु नहीं भोग सकेंगे। सम्भवत:, इसीलिए 
उन्होंने १६ अगस्त, १८८० के दित मेरठ में अपना वसीयततामा तेयार करा दिया था, 
और उस द्वारा वैदिक यन्त्रालय श्रादि की सब व्यवस्था कर दी थी। बाद में इस वसीयत- 
_नासे के स्थान पर एक नया वसीयतनामा उन्होंने तेयार कराया था, और उसकी रजिस्टी 
उदयपुर में करा दी थी | साठ साल से भी कम झ्रायु में श्रपनी सम्पत्ति श्रादि के विषय में .. 
वसीयतनामे द्वारा व्यवस्था करना यह सूचित करने के लिए पर्याप्त है कि स्वामी जी _ 


श्रपनी दीर्घायु के सम्बन्ध में सशंक ये भ्ौर उनका शंकित होना सर्वथा समुचित व युक्ति- 


युक्त था 


(३) शास्त्रा्थ 


. आर्यसभाज के प्रचार-प्रसार में शास्त्रार्थों का महत्त्वपूर्ण स्थान रहा है । कितने ही... 
'शास्त्रार्थ महारथी झाय विद्वानों ने विरोधी मतों के धर्माचायों को शास्नार्थों में पंराभूत कर... 


....  बदिक धर्म के प्रचार में अपना अनुपम करत त्व प्रदर्शित किया । शास्त्रार्थों की यह परंम्परा ..... 
.... स्वामी जी के जीवनंकाल में ही प्रारम्भ हो गईं थी। उन्होंने कितने ही शास्त्रार्थ पौरा-.. 
. , जिक पण्डितों, ईसाई पादरियों भौर मुसलमान मोलकियों से किए, और उत्तके मस्तेव्यों . 

की आलोचना कर बैंदिंक धर्म की युक्तियुक्तता व उत्कृष्टता की प्रतिपेदन किया । स्वामी 


_ जीद्वारा वैदिक धर्म के प्रचार के ये शास्त्रोर्थ भी महत्त्वपूर्ण साधन थे। बीसंवीं सदी के .. है 


..... पूर्वाद्ध में आये बिंदानों द्वारा जो बहुत-सें शास्त्रार्थ किए गये, उतका स्वरूप प्राय: सांब- 


... 'जुनिक हुआ करता था। उनकी सूचना जन-साधारण को दे दी जाती थी, और विविध... 


३३० ््ि द । ब्रायंस माज का इतिहास 


सम्प्रदायों के लोग बहुत बड़ी संख्या में उन्हें सुनने के लिए एकत्र हो जाया करते थे । बड़े 
नगरों की तो बात ही क्या, छोटे कस्बों तक में शास्त्रार्थों के श्रवसर पर उपस्थिति हजारों 
तक पहुँच जाया करती थी । इनके कारण साम्प्रदायिक वमनस्थ तब उत्पन्त नहीं होता था, 
दंगे होने का तो अश्त ही नहीं था । मौलबियों से भी आरयेसमाज के शास्त्रार्थ-महारथियों 
के कितनी ही शास्त्रार्थ हुए, जिनमें हिन्दू और मुसलमान दोनों धर्मों के लोग हजारों की 
. संख्या में उपस्थित रहते थे। एक-दूसरे के घ्में की आलोचना उनमें अवश्य की जाती 
' शी, पर इससे कोई साम्प्रदायिक समस्या उत्पन्त नहीं होती थी । उस समय भारत में नव- 
जागरण की प्रवृत्तियाँ प्रादुर्भत हो रही थीं, श्रत: लोग अपने धर्म की आलोचना सुनने से 
उद्देग अनुभव नहीं करते थे। शास्त्रार्थों द्वारा! लोगों को सत्यासत्य का निर्णय करने में 
सहायता मिलती थी, और यही इसका उपयोग था । भारत में साम्प्रदायिक वेमनस्य का 
प्रादुर्भाव उस समय होना प्रारम्भ हुआ, जब यहाँ निर्वाचन पर आधारित लोकतन्‍्त्र संस्थाश्रों 
की स्थापना होने लगी। साम्प्रदाभिक समस्या पर हमें यहाँ विचार नहीं करना है, और 
न उसके कारणों पर प्रकाश डालना है। पर ध्यान देने योग्य वात यह है, कि स्वामी 
दयानन्द सरस्वती के धर्मप्रचार तथा अन्य धर्मों व सम्प्रदायों की सुस्पष्ट और कभी- 
कभी तीखी आलोचना ने कभी भी साम्प्रदायिक वैमनस्थ को उत्पन्न नहीं किया। यही 
बात भरोसे के साथ बीसवीं सदी के प्रथम चरण के सम्बन्ध में भी कही जा सकती है, जब 
कि आयंसमाज के कितने ही शास्त्रार्थ-महा रथी न केवल पौराणिक पण्डितों को ही, भ्रपितु 
मुसलमान मौलवबियों को भी सार्वजनिक रूप से चनौती दिया करते थे, श्रौर उनके 
शास्त्रार्थों को सुनने के लिए लोन बहुत बड़ी संख्या में एकत्र हुआ करते थे | 
पर स्वामी जी के समय में शास्त्रार्थों का रूप इतना सार्वजनिक नहीं था, और न 
उन्हें सुनने के लिए हजारों व्यक्तियों की उपस्थिति ही होती थी । प्रचार करते हुए स्वामी 
जी जिस किसी नगर में जाते थे, वहाँ उनके पथधारने के सम्ब विज्ञापत लगवा दिए 
जते थे, जिनमें कि उनके व्याख्यानों की सूचना होती थी और साथ ही शंका-समाधान व 
शास्त्रचर्चा के लिए आमन्त्रण | विविध धर्मों व सम्प्रदायों के विद्वन्‌ स्वामी जी के आसन्त्रण 
को स्वीकार कर शास्त्रचर्चा व ज्ास्त्रा्थ के लिए उच्चत हो जाते थे, और पूर्व निर्धारित 
... नियमों के अचुतार अनुशासित ढंग से इनकी व्यवस्था की जाती थी। इन शास्त्रार्थों के | 
नियमों को किस प्रकार निर्धारित किया जाता था और उनका स्वरूप किस प्रकार का 
होता था; इसे उस नियमावली से भली भाँति समझा जा सकता है, जिसका निर्माण रुड़की 
में मौलवी मुहम्मद कासिम (प्रधान, दाशइल-उलम, देवबन्द) के साथ शास्त्रार्थ के लिए 


... किया गंयां था। इसे नियमावली को निर्धारित करने के लिए एक सम्मिति का गठन किया. . 
._* गया था, जिसमें कल मान्सल तंथा कीप्टिन स्ट्ञर्ट भी उपस्थित थे। स्वांसी जी और 
... .. सौलवी साहब भी वहाँ थे; और उनके कुछ सहयोगी भी । इस समिति हारा दोनों पक्षों. 
... की सहदति से निम्बलिखित नियम निर्धारित क्ए गये थे... | 
2 (१)- जिस कोठी में स्वामी जी ठहरे हुए हैं, वहीं शास्त्रार्थ होंगा। (२) दोनों... 
...- पक्षों के मनुष्य चार सौ से अधिक नहीं होंगे) (३) शास्त्रार्थ-क्षेत्र में प्रवेश के लिए चतुर ....... 
«5 और बुद्धिमान मसुष्यों को टिकट बाँठ दिये जाएँगे। (४) शास्त्रार्थ लिखित होगा, अर्थात्‌ 


57 जो कुछ कोई बोलेगां, वह लिखाता जाएगा ताकि अस्वीकार करने की सम्भावना न रहे 


:..... और प्रकाशित करने के कॉम आबे। (५) ६ बजे सायं से & बजे रात तंक शास्त्रार्थ 


झार्यसमाज का प्रसार _ । | द ॒ ३३१ 


रहेगा। (६) दोतों प्रोर से शास्त्रार्थ में बुद्धिमानों के समान सभ्यतापूर्ण बातचीत करने का 
ध्यान रहे श्र किसी के पूर्वजों या नेताओं के विषय में कठोर दचवनों का प्रयोग न करें। 
(७) शास्त्रार्थ के समय मेरे (स्वामी जी के) और आपके (मौलदी साहब के) भ्रतिरिक्त 
कोई सज्जन शास्त्रार्थ के विषय सें किसी भ्रौर से बातचीत न कर सकेंगे । (5) स्वामी जी 
बेद के उत्तरदाता बनेंगे और केवल कुरआन परशआाक्षेप करेंगे और मौलवी साहब कुरआन 
के उत्तरदाता होकर केवल देद पर झाक्षेप करेंगे। (६) १८ अगस्त, सन १८७८ को 
नियत समय से शास्त्रार्थ उपर्युक्त नियमानुसार आ्रारम्भ किया जाएगा । प्रायः इसी प्रकार ह 
के नियम शास्त्रार्थों के लिए अस्यत्र भी निर्धारित किए गये थे, और इनके अ्रतुशी लन से 
उस समय के शास्त्रार्थों का स्वरूप भली भाँति स्पष्ट हो जाता है । शास्त्रार्थ सभा में केवल 
ऐसे लोगों को ही उपस्थित होने दिया जाता था, जो बुद्धिमान्‌ व धुयोग्य हों और जो 
शास्त्रार्थ के विषय एवं विचार-विनिमय को समझ सकते की क्षमता रखते हों । ऐसी सभा 
के लिए चार सौ की उपस्थिति पर्याप्त व समुंचित समभी जाती' थी। दोतों पक्षों की ओर 
से जो कुछ भी कहा जाए, उसे लेखबद्ध करने की व्यवस्था की जाती थी, ताकि बाद में 
कोई भ्रपनी कही वात को अ्रस्दीकार न करने पाए। इन नियमों से यह भी सूचित होता है, 
कि शास्त्रार्थों का मुख्य प्रयोजन स्वामी जी की दृष्टि में सत्य और असत्य का निर्णय था, 
प्रचार तो उनसे स्वतः ही हो जाता था । 
शास्त्रार्थ के मियमों का निर्धारण सुगम बात नहीं थी । कई बार ऐसा हुआ, कि 
दोनों पक्ष नियमों पर सहमत नहीं हो सके, जिससे कि शास्त्रार्थ का विचार छोड़ देना 
पड़ी । देवबन्द के मौलवी मुहम्मद कासिम से तीन बार शास्त्रार्थ की बात हुई, चाँदापुर 
में, रड़की में और मेरठ में । पिछले दो स्थानों पर शास्त्रार्थ नहीं हो सका, क्योंकि नियमों 
पर उनका स्वामी जी से मतभेद रहा। शास्त्रार्थ के जिन तो नियमों का ऊपर उल्लेख 
किया गया है, उनका निर्धारण रुड़की में हुआ था, और मौलवी साहब उनसे सहमत हो. 


गये थे। बाद में उन्होंने इस बात पर जोर देतां शुरू कर दिया कि शास्त्रार्थ सार्वजनिक -. 


सभा में हो और बातचीत या विचार-विनिमय मौखिक हुआ करें, लिखित रूप से नहीं। ये... 
दोनों बातें ऐसी थीं, जिनको स्वीकार कर लेने से शास्त्रार्थ सभा का रूप गम्भीर विचार- 
विमर्श का से. रह पाता । स्वामी जीं ने इसी कारण उन्हें स्वीकार नहीं किया । मेरठ में भी 
. स्वामी जी और मौलवी साहब में इसी कारण शास्त्रार्थ नहीं हों सका, क्योंकि मुसल- 


मानों की ओर से इस बात पर जोर दिया जा रहा था, कि न तो बोलने के समय को किसी. 
भी प्रकार से नियस्त्रित किया जाए श्र न शास्त्रार्थ सभा में उपस्थिति के विषय में कोई... 
नियम हो | शास्त्राथ में जो विचार-विनिमय हो, उसे लेखबद्ध करवा भी मुसलमानों को 


स्वीकार नहीं था। देहरादून में भी स्वामी जी और मौलबियों में शास्त्रार्थ की बात चली 


_ थी। इसके लिए स्वामी जी के कहने पर सुंसलमाव जो नियम बना कर लाये थे, उत्तमें कुछ .#॥#ः 
... संशोधन करने का सुझाव स्वामी जी ने दिया, पर मुसलमान उन्हें मांनमे के लिए उद्चेत . . 
. नहीं हुए, जिसके कारण वहाँ शास्त्रार्थ न हो सका । अ्रक्टूबर, १८८० में जबस्वामी जी. ..- 

... दूसरी बार देहरादून गये; ती मुसलमानों भ्रौर ईसाईयों की ओर से उनके साथ शास्त्रार्थे .. 

.... के प्रयल किये गयें, पर नियमों के सम्बन्ध में ऐंकमत्य न होने के कारण बे प्रयत्त सफल .. .. .. 
नहीं हो सके। शास्व्रार्थों का स्वामी जी क्या प्रयोजन समभते थे; और उन्तकी क्या: -. - - 


हा _च्यः व्यवस्था उन्हें अभीष्ट थी, यह उस विज्ञापन से अत्यन्त स्पष्ट हो जाता है, जो उत्तके देंहराडून 


३३२ । आरयंसमाज का इतिहास 
पधारने पर वहाँ के झार्य सज्जनों द्वारा प्रचारित किया गया था---“स्वामी जी केवल वेद- 
मत-को मानते हैं, और अन्य नवीन मतों अर्थात पुराणी, कुरानी, किरानी, जैती अ्रादि की 
त्रुटियों और बुराइयों को उपयुक्त युक्तियों और शास्त्रोक्‍्त प्रमाणों से सिद्ध करते हैं। 
इसलिए उपर्युक्त मतों में से जो सज्जन अपने मत की सत्यता और वेदमत का खण्डन कर 
सकते हों, वे आकर इस रूप में शास्त्रार्थ करे कि अपने पक्ष के बीस सत्यप्रिय और न्याय- 
कारी विद्वानों को अपने साथ लावें और उनको पंच ठहरावें। इसी प्रकार स्वामी जी की 
शोर से भी बीस मनुष्य पंच नियत किये जावें श्रौर तीन आशुलिपिक दोनों पक्षों के 
प्रश्नोत्तर लिखने के लिए (एक द्वामी जी की ओर से, दूसरा विरोधी पक्ष की ओर से 
और तीसरा पंचों की शोर से) नियत हों और प्रत्येक प्रश्नोत्तर पर दोक्तों पक्षों और पंत्ों 
के हस्ताक्षर कराये जावें | शास्त्रार्थ की समाप्ति के पश्चात्‌ प्रश्चोत्त र की एक अतिलिपि 
.. स्वामी जी के पास और दूसरी विरोधी पक्ष के पास रहेगी श्रौर तीसरी पंचीं के मतानुसार 
न्यायालय में भेजी जावेगी, ताकि कोई व्यक्ति किसी प्रकार का परिवर्तत न कर सके और 
ने किसी को व्यर्थ बोलने का अ्रवसर प्राप्त हो । यदि शास्त्रार्थ का प्रयोजन किसी मत व 
सम्प्रदाय के भन्तव्यों के सत्यासत्य का निर्णय करना हो, तो इस प्रक्रिया से कौन प्रसहमत 
हो सकता है । पर आश्चर्य है, कि कितने ही शास्त्रार्थ केवल इसीलिए नहीं हो सके, 
क्योंकि स्वामी जी के विरोधी इन युक्तियुक्त बातों को स्वीकार करने के लिए उद्यत नहीं 
थे। सनातनी पण्डितों से भी अनेक शास्त्रार्थ नियमों पर ऐकमत्य न हो सकने के कारण 
ही नहीं होने पाए। मेरठ में एक 'सनातन वर्म रक्षिगी सभा' स्थापित थी, जिसे वहाँ के 
ग्रमेक रईसों ब सम्भ्रान्त व्यक्तियों का संरक्षण प्राप्त था। इस सभा द्वारा भी स्वामी जी. 
के साथ शास्त्रार्थ का अस्ताव किया यया। स्वामी जी ने शास्त्रार्थ के लिए निम्नलिखित 
नियम निर्धारित करते के लिए कहा-- (१) उभय पक्ष में निम्तलिखित १५ सज्जन सभा 
के प्रबन्धक नियत किये जाएँ, यदि वह स्वीकार करें। (यहाँ १२ सज्जनों के नाम थे, जिनमें 
एक मातहत जज भी थे). (२) इनमें से एक सज्जन और यदि सम्भव हो तो मातहत जज 
साहब प्रवन्धक सभा के समापति नियत किए जाएँ। (३) प्रबन्धकों के ग्रतिरिक्त उपस्थित 
जनों की संख्या हर एक ओर से पचास-पचास से अधिक ने हो, तो अच्छा है। 
(४) उपस्थित होने वालों की जो संख्या नियत की जावे उतने ही टिकट छपवा कर आधे- 
आधे हर एक पक्ष को दे दिये जायें। (५) हर एक पक्ष अपनी ओर से उपस्थित मनुष्यों 
को नियम में रखे और सब प्रकार से उनका उत्तरदाता रहें। (६) हर एक पक्ष की ओर 
के योग्य पण्डितों की संख्या दस से अधिक न हो, कम का अधिकार है । (५) उभय पक्ष में 
से कैवल एक ही पण्डित सभा में भाषण करे ब्र्धात्‌ एक ओर से स्वामी दयानन्द सरस्वती 


:.. और दूसरी ओर से पण्डित श्रीगोपाल । (र) इस सभा में हर विषय का खण्डन-मण्डन 


हि . बेदों के प्रमांण से ही किया जावे। (६) वेदसन्त्रों के भ्र्थों के निश्चय के लिए बह्मा जी से द 


हे । हा -जेमिनि जी तक के ग्रन्थों की, जिन्हें दोनों पंक्ष मानते हैं, साक्षी देनी होगी । (यहाँ इन... 
._. भ्र्थों के नाम दिये गये हैं) (१०) विदित रहे कि ऐंतरेय से लेकर भ्रथवेदादि उपर्यक्त... 


2 हे अन्य ही साक्षी और प्रमाण होंगे, परन्तु यंदि इसमें भी कोई वाक्य वेद-विरुद्ध होगा, तो... थ | 
... + दोनों पंक्ष उसे न मानेंगे। (११) उभय पक्ष को वेदों तथा पंत्यक्षादि प्रेमाणों, सूष्टि क्रम... 
-.. और सत्य धर्म से युक्त भाषण करना तथा मानना होगा। (१२) इस सभा में जो व्यक्ति... 


किसी का पक्षपात और राग प्रदर्शन करे, उसे सहस ब्रह्महत्या का पाप होगा। (१३) यतत 
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बहुत बड़ी बात केवल एक पाधाणादि घूर्तिपुजन ही है, इसलिए इस सका में घुतिपुजन का 
. खण्डन और मण्डन होगा और यदि वेदों की रीति से पण्डित जी पाथाणादि मूरतिपूजन का 
मण्डन कर देवें तो पण्डित जी की सब बातें सच्ची समभी जादेंगी और स्वामी जी घू्ति- 
पञजन का खण्डन छोड़कर मूतिपूजन स्वीकार कर लेंगे, और जो स्वामी जी वेदों के प्रमाण 
से पाषाणादि मूतिपजन खण्डन कर देवे तो स्वामी जी की और बातें भी सच्ची समझी 
जावेंगी और पण्डित जी उसी समय से यूतिपूजन छोड़कर मूर्तिपुजन का खण्डन स्वीकार 
कर लेबें। ऐसा ही उभय पक्ष को स्वीकार करना होगा। (१४) उभय पक्ष से प्रश्नोत्तर 
लिखित होने चाहिएँ, अर्थात्‌ हर एक प्रश्व मौखिक किया जावे और तत्क्षण लिख दिया 
जावे। बल्कि जहाँ तक सम्भव हो, वक्ता का एक-एक शब्द लिखा जावे । हर एक प्रश्न के 
लिए पाँच मिनट और हर एक उत्तर के लिए पन्द्रह मिनट नियत हों और नियत समय 
की कमी का अधिकार है, परन्तु अधिक समय का नहीं। इस चौदह नियमों के अतिरिक्त - 
छह अन्य नियम स्वामी जी की श्रोर से प्रस्तावित किये गये थे, जिनमें सभा के समय तथा 
स्थान आदि का उल्लेख था । साथ ही, एक नियम द्वारा यह भी व्यवस्था प्रस्तावित की गई 
थी, कि “प्रश्तोत्तर के लिखने के लिए तीन लेखक नियत होने चाहिए और अत्येक लेख का 
मिलान करने के पश्चात्‌ प्रतिदिन दोनों पक्षों के हस्ताक्षर होकर एक-एक प्रति हर पक्ष 
को दी जाए और एक प्रति बकस में बन्द करके उस पर उभ्य पक्ष और सभापति का ताला 
लगाकर सभापति के पास रहे ताकि लेखों में कुछ न्यूनाधिक न होने पावे और ग्रावश्य- 
कता के समये काम झावे | 
प्र सनातन धर्म रक्षिणी सभा के अधिकारी व पण्डितों को इन स्पष्ट व न्याय्य 
 मियमों पर भी विप्रतिपत्तियाँ थीं, जिनके कारण मेरठ में मूतिपूजा पर शास्त्रार्थ नहीं हो 
सका । स्वामी जी की ओर से प्रस्तावित वियमों पर दृष्टिपात करने से यह स्पष्ट हो 
जाता है, कि वे शास्त्रार्थ को अत्यन्त गम्भी रता से लेते थे और उसका प्रधान प्रयोजन यही. 


: मानते थे कि उससे सत्य-असत्य के निर्णय में सहायता मिले । वे उसे सस्ते प्रचार यो व्यर्थ. 


की बाहवाही का साधन नहीं समझते थे। श्रोताओं की संख्या के अधिक ने होने, शास्त्रोर्थ- 
सभा में केवल टिकटों द्वारा प्रवेश होने, और सब भाषणों को लेखबद्ध किये जाने आदि पर 
जोर देने का यही कारण था| ल्‍े 
.. यद्यपि ग्रनेक शास्त्रार्थ नियमों का निर्धारण त हो सकते के कारण झ्ायोजित 
नहीं हो पाए, फिर भी पौराणिक पण्डितों, ईसाई पादरियों, मुसलिम मौलवियों और जैन... 
चिद्वानों से जो शास्त्रार्थ स्वामी जी ते किये, उसकी संख्या भी कम नहीं है। काशी और .. 
चाँदापुर के मेले में हुए शास्त्रार्थों पर पहले प्रकाश डाला जा चुका है । इस शास्त्रार्थों के 


5 विवरण इस समय उपलब्ध भी हैं। १८६६ में काशी शास्त्रार्थे हुआ,था, भौर॑ उसी साल... 


5 लाइट प्रेस, बनारस द्वारा उसका विवरंण प्रकाशित कर दिया गया था। चाँदापुर मेले के 


आस्त्रार्थ कां वत्तान्त सबसे पू॑ सन्‌ १८७८ में उद्‌ में प्रकाशित हुआ था, जो अर उपलब्ध | रा 


: : नहीं है। कुछ समय पश्चात सच १८८० में वह वैदिक यन्त्रालय, बतारस द्वा रा-उर्दू और - . अ 


हिन्दी दोनों में प्रकाशित किया गया था। संत्य धर्म विचार नाम से यह उपलब्ध है। ... - -.. 
हि सनातती पौराणिक पण्डितों से स्वामी जी ते जो. बहुंत-से -शास्त्रार्थ किये, उन... 
._ सबका थहाँ उल्लेख कर सकता न सम्भव है, और न उसकी आवश्यकता ही है । काशी 
.. शास्वाथे के श्रतिरिक्‍त कुछ ग्न्य शास्त्रार्थों के विवरण पृथक्‌ पुस्तिकाओं के रूप में उपलब्ध - - 
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हैं, या पुरानी पत्रिकाओ्रों में उनकी रिपोर्ट विद्यमात है। 5 एग्रिल, १८७३ को हुगली 
में पषण्डित ताराज रण के साथ स्वामी जी का शास्व्रार्थ हुआ था, जिसकी रिपोर्ट उसी वर्ष 
बंगला भाषा में प्रकाशित हो गई थी । वह रिपोर्ट इस समय उपलब्ध नहीं है, पर बाद में 
१८७३ में ही इस शास्त्राथ का विवरण लाइट प्रेल, बनारस से 'प्रतिमा पूजन विचार' 
नाम से हिन्दी में प्रकाशित हुआ था, जो अ्रभी प्राप्तव्य है। इनके अतिरिक्त फर्द्खाबाद, 
कानपुर और कलकत्ता श्रादि में विविध पौराणिक पण्डितों से स्वामी जी के जो शास्त्रार्थ, 
प्रश्तोत्तर एवं शंका-समाधान हुए, उनके विवरण अनेक समकालीन पत्र-पत्रिकाशों में 
प्रकाशित हुए थे, भर उन्हें भी वर्तमान समय में उपलब्ध ही कहा जा सकता है । 
ईसाई पादरियों से भी स्वामी जी के भ्रनेक शास्त्रार्थ हुए थे। प्रेस्बिटीरियन 
. मिशन ग्रजमेर के पादरी रेबरेण्ड मरे शौर डा० हस्वैण्ड के साथ स्वामी जी का शास्त्रार्थ 
. रद नवम्बर, १८७८ को हुआ था, जिसकी भअ्रध्यक्षता सरदार बहादुर मुंशी अमीनचन्द 
साहब ने की थी। दोनों पक्षों के आषणों को लेखबद्ध करने के लिए तीन व्यक्ति नियत 
किए गये थे, जिनमें दो हिन्दू और एक मुसलमात थे। इस शास्त्रार्थ का विवरण आयें- 
दर्पण अ्रजमेर में प्रकाशित हुआ्आा था, और वह 'शास्त्रार्थ अजमेर' नाम से पृथक रूप से 
उपलब्ध है। अगस्त, १८७६ में ईसाईयों से एक अन्य शास्त्रार्थ बरेली में हुआ था, जिसमें 
स्वामी जी के प्रतिपक्षी रेवरेण्ड टी० जी० स्कॉट थे । पादरी स्कॉठ से स्वामी जी पहले से 
ही परिचित थे; और चाँदापुर सेले में भी उनसे शास्त्रार्थ कर चुके थे। सत्यासत्य विवेक' 
नाम से बरेली शास्त्राथ का वृत्तान्त बतेमान समय में भी उपलब्ध है । सबसे पहले यह 
._ शाहजहाँपुर के ग्रार्यभूषण प्रेस से सनु १५७६ में प्रकाशित हुथ्वा था आगरा, बम्बई भ्रादि 
अन्य नगरों में भी ईसाईयों के साथ स्वामी जी के शास्त्रार्थ हुए थे, जिनके संक्षिप्त वत्तान्त 

- उस समय की पत्र-पत्रिकागं में विद्यमान हैं । - 

.... चाँदापुर के भेले में दारल-उलूम, देवबन्द के प्रधान मौलदी मुहम्भव कासिम से 
स्वामी जी का एक शास्त्रार्थ हुआ था। जैसा कि इसी प्रकरण में ऊपर लिखा जा चुका है, - 
रुड़की और मेरठ में मौलदी साहब से शास्त्रार्थों के आयोजन के फिर प्रयत्त किए गये, 
पर वे सफल नहीं हो सके | जब स्वामी जी पंजाब में वेद प्रचार कर रहे थे, तो वहाँ उनके 
ग्रनेक मौलविथों से शास्त्रार्थ हुए थे, जिनमें जालन्धर का शास्त्रार्थ सबसे प्रसिद्ध है ।. इसमें 

. स्वामी जी के अतिद्वन्द्री मौलवीं हसन उर्फ वली मुहम्मद तपाली थे। यहूं शास्त्रार्थ 
. . श् सितम्बर, १८७७ को हुआ था और इसका वृत्तान्त उसी साल पंजादी प्रेस, लाहौर . 
. द्वारा प्रकाशित हो गयां था। यह भी वर्तमान समय में उपलब्ध है। उदयपर में स्वामी _ 
. जी-ने मुसलमानों से एक अन्य शास्त्रार्थ किया था, जिसमें उसके प्रतिपक्षी मौलवी 
_ अब्दुरेहमान सुपरिण्टेण्डे्ट पुलिस तथा न्यायाधीश, उदयपुर थे । यह शास्त्रार्थ ११, १३ 


. और १७ सितम्बर, १८८२ को हुआंथा । इसका वृत्तान्त भी उपलब्ध है। 


जनियों से भी स्वामी जी के अनेक बार प्रश्तोत्तर व शास्त्रार्थ हुए। पर-:उनका 


के हि ५ पक उतना महत्त्व तहीं है, जितना कि उस विवाद का है जो सत्याथग्रकाश-(प्रंथम संस्करण) का 
:  / के बारहवें संमुल्लास में जैन धर्म के सम्बन्ध में लिखी गई कतिपय बातों के कारण उठ 


-. खड़ा हुआ था। इस विवाद का आरम्भ पंजाब के लाला ठाकुरदोस, के उस पत्र से हुआ. ... 


2) था, जिसे उन्होंने ३ जुलाई, १८५० के दिन स्वामी जी-को लिखा था। ... इस पत्र में यह 


॒ हि पूछा गया था, कि “उक्त पुस्तक के समुल्लास .१२- में पृष्ठ ३९६ से लेकर जो. . के 


ग्रार्यस माज का प्रसार ह ह ' ३३४. 


व्याख्यान जैनियों के वियय में लिखा है, और उनमें जो हवाला जैन मत के श्लोकों का 
लिखा है सो आप कृपा करके जैन के शास्त्रों के नाम लिखो कि यह कौन से जैत के शास्त्र 
के श्लोक हैं। इस बात का जवाब जल्दी भेजें । चूँकि जो जैन मत में यह श्लोक है नहीं 
झौर ऋूंठ लिखना यह बुद्धिमानी की बात नहीं । इस पत्र का उत्तर मेरठ झ्रायेसमाज के 
मन्त्री झुंशी आनन्दीलाल ने दिया, और वे ही इस सम्बन्ध में लाला ठाकुरदास के साथ 
पत्र-व्यवहार करते रहे। १२ सितस्वर, १८०० के पत्र में उन्होंने यह सुकाव दिया कि 
. जैन मत के किसी सुयोग्य विद्वान से स्वामी जी के शास्त्रार्थ का आयोजन कर दिया जाए, 
ताकि सत्यासत्य का समुचित रूप से निर्णय हो सके । मुंशी आनम्दीलाल ने यह भी लिखा 
कि जनों को अपने धर्म॑ग्रन्थों को शुप्त नहीं रखता चाहिए, अपितु उनके प्रनुवाद भी उन्हें 
प्रकाशित करने चाहिएँ । “लोग ऐसा अपवाद तुम्हारे पर धरते हैं कि जेसे वेद आ्रादि 
शास्त्रों का आये लोग, बाइबल आदि का ईसाई लोग और कुरान भ्रादि का मुसलसान 
लोग व्याख्या और देश भाषान्तर में उल्था करके प्रचार कर रहे हैं वैसे जैन लोग क्यों वहीं 
करते ? यदि जैनियों के मत विषयक पुस्तक ठीक-ठीक सत्य और विद्या-पुस्तकों के अनु- 
कूल होते तो वाममार्गियों के सदृश कौल पद्धति के समान अपने पुस्तकों को गुप्त क्यों 
रखते ? इत्यादि बुद्धिमानों द्वारा किये गये झपवाद का मिवारण करता झाप लोगों को 
अत्यन्त उचित है। इसके निवारण के उपाय दो ही हैं, एक स्वामी जी के साथ तुम्हारे मत 
के सर्वोत्तम विद्वानू का शास्त्रा्थ होचा और द्वितीय अ्रपने सब पुस्तकों के अनेक देश- 
.. भाषाओं में छपवा कर प्रस्चिद्ध करना /” उस समय पंजाब में श्री भ्रात्माराम जन धर्म के 
. प्रसिद्ध पण्डित थे। मुंशी आनन्दीलाल का प्रस्ताव था, कि उनके साथ स्वामी जी के 
शास्त्रार्थ की व्यवस्था करा दी जाए। इसी बीच ग्रुजराँवाला (ठाकुरदास जी एवं श्री 
आत्माराम वहीं पर रह रहे थे) के श्रा्येसमाज के नाम स्वयं स्वांी जी ने एक पत्र भेजा, 


जिसमें यह लिखा गया था कि झात्माराम जी के जो-जों सन्देश सत्यार्थप्रकाश के विषय में 


' हों, उससे लिखवा कर हमारे पास भिजवा दें, ताकि उनका यथीचित उत्तर दिया जा 
सके | इस पर श्री भ्रात्माराम ने सब प्रश्न लिखकर अपने हस्ताक्षर के साथ झर्यसमाज 
गुजराँवाला को दे दिये, और वहाँ से वे स्वामी जी के पास भेज दिए गये | उस समय 
स्वामी जी देहरादून में थे। अश्न तो अनेक थे, पर उनमें सबसे अधिक विवादसस्त प्रश्त यह 


था कि सत्यार्थप्रकाश [प्रथम संस्करण) में जो श्लोक जेनियों के मत का विवेचन करते 


हुए लिखे गये हैं, वे जैन धर्म के किस शास्त्र या ग्रन्थ के हैं। इन श्लोकों में कुछ निम्त- - ५ 
.. लिखित-थे--यावज्जीवेत्‌ सुख जीवेन्नांस्ति मृत्यो रगोंचर:। भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरा- 
समन कुत: 4 अग्निहोत्र ज्यो वेदास्त्रिपुण्डूं भस्मेगुण्ठसस । बुद्धिपोंष्ष हीसानां जीविकेति 


-. बहस्पति:॥ यदि गच्छेत परं लोक॑ देहादेव विनिर्गतः कस्मात्‌ भूयो त॑ चायाति बन्धुस्नेह--......... 


. समाकुल: ।। जयो वेदस्य कर्तारः भाण्ड धूर्ते तिशाचरा: ॥। “जब तेक जिए सुख से जिए, 


कक मृत्यु कोई रहस्य नहीं, वह संबके लिए है। शरीर के भस्म हो जाने के बाद फिरउसकाबाना -... 
. कहाँ ? अर्निहोत्र, तीन वेद, त्रिपुंड,. भेस्म लगाता ये निर्बुद्धि और साहसरहित लोगों की - + 


कु . जीविका है, यह बहस्पति मे कहा है! येंदिंशरीर से निकलकर जीव परलोक को जाता : . 00९2) 


7 है, तो बन्धुओं के प्रेम से फिर लौट कर क्‍यों नहीं भरा जाता। तीनों वेदों के कर्ता भाण्ड, . हाई 


...... चूत और निशाचर हैं।” स्वामी जीं ने भरी झ्रात्माराम के इसे प्रश्त का यह उत्तर दिया, 
.... कि ये श्लोक “बृहस्पतिभंतानुयायी चार्बाक जिसके मत की दूसरा नांम लोकायत है और. . 


३३६ के: | आयेसमाज का इतिहास 


वह जैन मतानुयायी हैं, उनके मतस्थ शास्त्र वन्रंथों के हैं ।” इसमें सन्देह नहीं किये 
 शलोक चार्वकि या लोकायत सम्प्रदाय के हैं, और 'स्वदर्शनसंग्रह ग्रन्थ में उस सम्प्रदाय 
के भन्तव्यों का विरूपण करते हुए दिये गये हैं। स्वामी जी का कथन था, कि चार्वाक 
सम्प्रदाय भी जैन धर्म की ही एक शाखा था । उन्होंने बौद्ध और जैन मतों का भी एक होना 
प्रतिपादित किया था। जैन श्रौर बौद्ध दोनों एक ही हैं, चाहे उनको वौद्ध कहो चाहे 
जैन कहों। कुछ स्थानों में महावी रादि तीर्थद्भुरों को बुद्ध और दौद्धादि शब्दों से पुकारते 
हैं और कई स्थानों पर जिन, जन, जितवर, जिनेन्द्रादि तामों से बोलते हैं। जिनको चार्बाक 
बुद्ध की शाखाओं में कहते हैं, उन्हें लोग बुद्ध, स्वयंबुद्ध और चारबोधादि कहते हैं। आप - 
अपने ग्रन्थों में देख लीजिये (ग्रव्थविवेकसार, पृष्ठ ६५, पंवित १३) विध, बोध यह एक 
- सिद्ध अनेक सिद्ध भगवान्‌ हैं (पृष्ठ ११३, पंवित ७)। चारबुद्ध की कथा (पृष्ठ १३७, 
 पेंक्ति 5) “कई स्थानों पर महावीरादि तीर्थद्धूरों को बौद्ध कहते हैं, उन्हीं को आप लोग 
जुन और जिनादि कहते हैं | भ्रब रहे बौद्ध की शाखाग्रों के भेद जो चार्वाक, अभ्याणकादि 
हैं, जेसा कि ग्रापके यहाँ इवेताम्बर, दिगम्बर, देंढिया आदि शाखाओं के भेद हैं, कि उनमें 
कोई शन्यवादी, कोई क्षणिकवादी, कोई जगत को नित्य मानते हैं और कोई आत्मा! को 
पाँच तत्त्वों (पृथिवी, जल, अग्ति, वायु और उनके मेल से) बनी हुई मानते हैं गौर उसका 
नाश हो जाना भी मानते हैं (देखो रत्नावली ग्रन्थ, पृष्ठ ३२, पंवित १३ से लेकर पृष्ठ 
४३, पंक्ति १० तक) कि उस स्थान पर सब जगत को उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय भी 
लिखा है या नहीं। इसी प्रकार चार्वाकादि भी कई शाखा वाले--जिवको आप पुद्गल 
कहते हैं --उसकों श्रल॒कादि ताम से लिखते हैं श्रौर उनके आपस सें मिलने से जगत्‌ की 
: उत्पत्ति और अलग होने से प्रलय होना ही मानते हैं, और बह जैन और बौद्ध से पृथक 
नहीं है प्रत्युत्‌ जेसे पौराणिक मत में रामानुजादि बेष्णवों की शाखा और पाशुपतादि शैवों : 
की और वाममार्णियों की दस महादायास शाख्ायें और ईसाईयों में रोमन-कैथोलिक श्रादि 
ग्रौर मुसलमानों में शिया और सुन्ती आदि शाखाप्रों के कतिपय भेद हैं और इतने पर भी 
वेद और बाइबल और कुरान के सम्प्रदाय में वह एक ही समझे जाते हैं बसे ही आपके 
श्र्थात्‌ जेन और बोद्ध मत की शाखाओं के भेद यद्यपि शभ्रलग-अलग लिखे जा सकते हैं 
परन्तु जन तथा बौद्ध मत में एक ही हैं। स्वामी जी के पत्र से जो यह उद्धरण दिया गया 
... है, उससे उनकी युक्त परम्परा इस प्रकार परिलक्षित होती है, कि जैन और बोद्ध धर्मों 
के ग्रन्थों में जिन आचारयों व सिद्ध पुरुषों के नाम दिये गये हैं; उनमें से अनेक ऐसे हैं जो . 
- दोनों धर्मों में समान रूप से पाये जाते हैं। साथ ही, जिन और बुद्ध सदृंश शब्द ब्राय: 
.. पर्योयवाची रूप से प्रयुक्त हुए हैं। उनकी कथाओं तथा मन्तव्यों में भी सादुश्य है, दोनों - 


मा 5 ... अनीश्वरवादी और वास्तिक हैं। वेदों की प्रामाणिकता को दोनों ही स्वीकार नहीं करतें। 
८: « . उनमें जो कतिपय भेद हैं, वे उसी ढंग के हैं जैसे कि हिन्दुओं में बष्णव शवादि सम्प्रदायों में 
.« -.हैं। चार्बाक या लोकायत भी बौद्ध संम्प्रदाय की अन्यतम शाखा है | अतः जैतों से इस -. 


हो . सम्प्रदांय कां संस्वन्ध भी स्पष्ट है। स्वानी जी की युक्ति को और अधिक स्पष्ठ करने के 2 हर ह | 
- लिए यह भी कहा जा सकता. है कि प्राचीन भारत में दो धार्मिक परम्पराएँ रहीहैं, - 


..... ब्राह्मण परम्परां और खमण परस्परा। ब्राह्मण परम्परा के लोग वेदों और ईश्वर में .. 


._.. जिश्वास रखते थे और चांतुरव॑प्यं को मानते थे। इसके विपरीत श्रमंण परस्परां के लोगों हे 


आम कोन बेदों में विश्वांस था, न ईश्वर में और न चातुर्वष्य में । जैन, बौद्ध, प्राजीवक और ः ॒ | 


आरयसमाज का जसार ह ि | इ३७ 


चार्वाक सदश सम्प्रदाय श्षमण परम्पश के ही थे। इसी कारण इसमें मन्तव्यों के भेद 
होते हुए भी एक प्रकार के आधारभूत सादश्य की सत्ता है। हिन्दू धर्म में जैव, वैष्णव 
शाक्त आदि कितने हो सम्प्रदाय हैं। उनके मान्य ग्रन्थों, देवी-देवताओं, पजाविधि 
तथा दाशनिक सिद्धान्तों में बहुत भिन्‍नता है। पर यह होते हुए भी झाधारधूत सास्यताशों 
में सादश्य होने के कारण उन्हें एक माना जाता है। स्वामी दयानन्द सरस्वती ने इसी ढंग 
' से बौद्ध, जैन और चार्वाक सम्प्रदायों की एकता प्रतिपादित की है, भौर इसे शभ्रयुक्तियुक्त 
नहीं कहा जा सकता । ह ह । 

स्वामी जी को झपने इस विचार को प्रकट किए हुए एक सदी से भी श्रधिक समय 
: हो चुका है। इस प्रसंग में यह कदापि नहीं भूलवा चाहिए, कि उस समय प्राचीन भारतीय 


_... धर्मों का विवेचनात्मक अध्ययन प्रारम्भिक दशा में था । बौद्ध धर्म का कुछ अनुशीलन 


अवश्य हुआ था, १२ जँत धर्म तथा उसके साहित्य व दर्शन का ग्ध्ययन ग्रभी सर्वथा उपेक्षित 
था। जैन आचारये अपने धर्मग्रस्थों को प्रायः युप्त रखते थे, औौर उनका मुद्रण तथा 
प्रकाशन तब शुरू नहीं हुआ था। उत्लीसवीं सदी के अन्तिम वर्षों में ही (स्वामी जी के 
. देहाबसान के पयष्ति समय पश्चात्‌) उनका प्रकाश में झाचा प्रारम्भ हुआ था। पाश्चात्य 
संसार के जो विद्वानू प्राच्य धर्मों व साहित्य के भ्रध्ययन्त में तत्पर थे, उनमें से अनेक ऐसे 
भी थे जो दौद्ध और जैन धर्मों को एक ही वक्ष की दो शाखाएँ मानते थें। विल्सन, बर्नोफ, 
लास्सत, बीबर श्रादि कितने ही पाश्चात्य विद्वानों ने जैनमत़ को बौद्ध धर्म का ही 
अन्यतम सम्प्रदाय माना है! उत्नीसवीं सदी के अन्त में जब जैतों के कुछ ग्रन्थ प्रकाश में 
ग्राएं, और जेकोबी तथा बूक्लर सदृश विद्वानों ते जेन धर्म का विवेचनात्मक अनुशीलन 
प्रारम्भ किया, तो उन्होंने इस धर्म की पृथकता प्रतिपांदित की, यद्यदि उत्के इस विचार 
को तब भी सब विद्वानों ने स्वीकार्य नहीं समझा | इस दशा में यदि स्वामी जी-ने जैन, 
बौद्ध और चार्बाक सम्प्रदायों के ऐक्य को माना हो, तो इसे अ्रतुचित अथवा भ्रथुक्तियुवत 
कंसे कहा जा सकता है ? चाहें अब आधुनिक विद्वानु इंत धर्मों को भिन्‍न सानने लगे हों 
पर यह तो स्वीकार करना ही होगा कि इन सब में श्राधारभूत एकता तथा सादश्य की 
सत्ता है, क्योंकि इन संवका सम्बन्ध प्राचीत भारत की वास्तिक व अनीशवरवादी श्रमण - 
. परम्परा के साथ 
श्री आत्मा राम और स्वामी जी में पत्रों द्वारा अभी प्रश्नोत्तर चल ही रहे थे, कि 


लाला ठांकुरदास ने स्वामी जी के नाम एक नोटिस जांरी किया, ज़िसमें सत्याथेश्रकाश - हे 


के उन अंशों को, जो उसकी सम्भति में आपतिजनक थे, वापस लेने और उन्हें लिखने .. 
के लिए क्षमा माँगने को कहा और साथ ही यह धमकी भी दी कि यदि वे ऐसा नहीं करेंगे, . - 
.. तो न्यायालय में उनके विरुद्ध घुकृदमा दायर कर दिया जाएगा (१२ नवम्बर, श्८८०)।. 
. इसी प्रकार के नोटिस आार्यंसमाजों को भी भेजे गये । इस बीच में लाला ठाकुरदास 

. और उनके साथी यह भी प्रयत्न कर रहे थे, कि श्ार्येंसमांज और स्वामी जी के - विरुद्ध | 


: 5 अन्य जैनियों का भी साहाय्य प्राप्त किया जाए | इसीलिए एक पत्र उन्होंने राजा शिवश्रसाद.... 


._.._ सितारे-हिन्द को भी लिखा! राजा साहब हिन्दी के सुलेखक तथा इतिहास के ज्ञाता थे और - हे द हा 
- जैन धर्म के अंतुयायी थे। उन्होंते अपने ग्रन्थ “इतिहासतिमिरनाशक  (प्रकोशन' काल सन्त... 


४ ८७२) में लिखा था, कि “बौद्ध कहने सेहमारा आशय उसे मत से हैं जो वेदविरुद्ध _ दाल 


:.... मत महावीर के गणघर गौतम स्वामी जी के समय से लेकर शेकर स्वामी,के समंय तक सारे 


हि क्‍ . आयंसमाज का इतिहास... 


भारतवर्ष में फैला रहा था और जिसको अशोक और सम्प्रति महाराज ने माना | हम 
उससे बाहर किसी प्रकार नहीं निकल सकते क्योंकि जिससे जैन निकला उन्हीं से बौद्ध 
लिकला। जैन बौद्ध दोनों पर्यायवाची शब्द हैं। कोष में दोनों का श्रथे एक ही लिखा है 
आर गीतम को दोनों मानते हैं, अन्यथा 'देववंश' इत्यादि पुराने बौद्ध ग्रन्थों में शाकय- 
भुनि गौतम बुद्ध को प्रायः महावीर ही के नाम से लिखा गया है।” स्वामी जी ने इतिहास- 
तिमिरनाशक के इस कथन को अपने मन्तव्य की पुष्टि में प्रस्तुत भी किया था, पर जैन 
लोगों के रुख को देखकर राजा शिवग्रसाद अपने पहले सत से बिभुख हो गये, और उन्होंने 
श्री शक्ल जैन पंचायत गुजाराँवाला को लिखा, कि “जैन और बौद्धमत एक नहीं हैं 
सतातन से भिन्न-भिन्न चले आये हैं। जन देश के एक बड़े विद्वान ने इसके प्रमाण में एक. 
ग्रल्थ छापा है। चार्वाक और जन मतों में परस्पर कोई सम्बन्ध नहीं है। जैन को चार्वाक 
कहना ऐसा है जैसा स्वामी दयानन्द सरस्वती को मुसलमात कहना ।” पत्रों द्वारा स्वामी. 
जी तथा अनेक आये सज्जनों का इस प्रश्न पर श्री झ्रात्माराम आदि से विचार-विभनिमय 
होता रहा, पर लाला ठाकुरदास ने इसे पर्याप्त नहीं समझा, और जून, १८८२ में अपने 
वकील की माफेत एक अदालती नोटिस स्वामी जी को दे दिया। स्वामी जी ने भी उसका 
उत्तर अपने वकील द्वारा दिया, जिसे प्राप्त करने के पश्चात्‌ लाला ठाकुरदास ने घुकव्से 
का विचार छोड़ दिया । स्वामी जी सत्य के ग्रहण और असत्य के त्याग के लिए सदा उद्यत 
रहते थे। सत्यार्थप्रकाश के प्रथम संस्करण में उन्होंने चार्बाकों के श्लोकों को जो जन मत 
का लिखा था, वह उस समय उपलब्ध सामग्री के श्राधार एर हो था। जब जेव विद्वानों 
- ने उनका ध्यात इस बात की ओर भ्राकृष्ट किया, कि चार्वाकों के भन्तव्य उनके अपने 
नहीं हैं, तो सत्या्थप्रकाश के दुसरे संस्करण में उन्होंने इन मन्तव्यों के प्रतिपादक श्लोकों 
: को चार्वाकों के नाम से ही उद्धत किया, जनों के नाम से नहीं । इसी प्रकार बौद्धों और 
_. जैनों के मन्तव्यों की भी उन्होंने पृथकू-पथक समीक्षा की । अपना मत स्थिर करने के लिए 
स्वामी जी ने जेनों के उस समय उपलब्ध प्रन्‍्थों (प्राय: हस्तलिखित) का ग्रस्थी रतापूर्वक 


 अध्ययत किया। अब्य पुस्तकों के साथ-साथ जनों के ग्रन्थों को भी स्वामी जी अपने साथ .. 


.. रखा करते थे । उनके आदेश पर बम्बई के क्ृष्णदास सेवकलाल ने बहुत से जैन भ्रम्थों 
: का संग्रह किया था। इसमें ६१ से भी भ्रधिक हस्तलिखित ग्रन्थ थे, जिसमें से कुछ की 
. श्लोक संख्या १८,००० के लगभग थी । कुछ ग्रन्थ सदियों पुराने थे। इनके अतिरिक्त १२ 
-- मद्वित ग्रंथ भी क्ृष्णदास सेवकलाल द्वारा एकत्र किए गयें थे । किस ग्रन्थ में क्या विषय . 


.: है, इसका संक्षिप्त विवरण भी उन्होंने तैयार करके स्वामी जी. के पास भेज दिया था। 
. - जैन बसे की समीक्षा करते हुए सत्याथेप्रकाश के नवीन संस्करण में स्वामी जी ने इन प्रस्थों 


_ “कांसमुचित रूप से उपयोग किया था, और उनसे अत्तेक॑ उद्धरण भी विएथे। .. ... 
हु इसमें सन्देह नहीं, कि वेदिक घर्म का प्रचार करते हुए स्वामी जी ने पौराणिक 


2०5 - -पण्डितों, क्रिश्चियन पांदरियों, मुस्लिम मौलंबियों और जैत विद्वानों से जो बहुत-्से 
. -  शास्त्रा्थे किये, उनमें उनका उद्देश्य सत्यासत्य, का निर्णय करना ही होता था । दूसरों 


.. के मन को दुखाना या उन पर भ्राक्षेप करना उन्हें अ्रभिप्रेत नहीं था । इसीलिए शास्त्रार्थ - 


शो का « के नियमों का. निर्धारण करते हुए वे प्रायः: यह शर्ते भी रखा करते थे, कि पराजित ... 
८: -«... विंद्ंनु बिजेता के मच्तव्य को स्वीकार कर ले। वे स्वयं इसके लिए सदा उचद्यत रहते 
।अ क्‍ ! 


झ्ार्यसमाज का प्रसार | द ४0... ८ डेंबेहे 


(४) परोप॑कारिणी सभा _ 


स्वामी दयानन्द सरस्वती के उपदेशों से प्रभावित होकर और उनकी प्रेरणा से 
सबसे पूर्र राजकोट और बम्बई में आर्यस माजों की स्थापना हुई, और फिर पंजाब, उत्तर 
प्रदेश, विहार, मध्य प्रदेश आदि विविध प्रदेशों के कितने ही नग'रों में समाज स्थापित 
होते गये । पर ये सब स्वायत्त संगठव थे, यद्यपि इनका प्रयोजन उन नक्ष्यों तक पहुँचना तथा 
उन आदशों को क्रियान्वित करना था जिन्हें सम्मुख रख कर स्वामी जी ने धर्म प्रचार 
एवं समाजसुधार के आन्दोलन का सूक्षयात किया था । स्वामी जी के कार्य कों जारी रखने 
के लिए ही भार्यसमाजों की स्थापता की जा रही थी। पर स्वामी जी एक ग्रस्थलेखक भी 
थे। यत्यार्थप्रकाश, ऋग्वेदादिभाग्य भूमिका और संस्कार विधि आदि के रूप में उन्होंने - 
अनेक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों की रचना की थी, झोर वेदों का एक सुविस्तृत भाष्य भी लिखा 
था जो संस्कृत और हिन्दी दोनों भाषाश्रों में था। मुद्गित, प्रकाशित और अप्रकाशित 
ग्रन्थों के रूप में स्वामी जी की ऐसी निजी सम्पत्ति थी, जिस पर उनका पूर्ण स्वत्व था। 
साथ ही, इन श्रम्थों के मसंद्रण के लिए वे अपना प्रिंटिंग प्रेस भी स्थापित कर चके थे, 
जिससे पुस्तक-प्रकाशन का कार्य भी होता था। इनके भ्रतिरिक्त स्वामी जी के पास अन्य 
भी भौतिक सम्पत्तिथी, जो हस्तलिखित ब मुद्रित पुस्तकों तथा वस्त्रों आदि के रूप में 
थी। कोई एक आझ्ायंसमाज इस सब सम्पत्ति का उत्तराधिकारी नहीं हो सकता था । 
स्वामी जी के जीवनकाल में किसी केन्द्रीय या सार्वदेशिक आझ्रार्य प्रतिनिधि सभा का 
संगठन भी नहीं हुआ था, यद्यपि बम्बई में निर्धारित नियमों में प्रधाव! झाये समाज 
का प्राविधान था। इस दशा में स्वामी जी ने यह श्रावश्यक्ष समझा, कि अपनी सम्पत्ति 
के उत्तराधिकार के सम्बन्ध में एक स्वीकारप्त्र लिख दिया जाए और उसकी विधिवत्‌ 
रजिस्ट्री भी करा दी जाए। प्रोपकारिणी सभा साम से एक सभा को संयछित कर उसे 
स्वामी जी ने अपनी पौतिक सम्पत्ति का उत्तराधिकारी नियत किया, और सब सम्पत्ति 
उसके नाम बसीयत कर दी । परोपकारिणी सभा की स्थापना स्वामी जी ते १६ भ्रगस्त, 
सन्‌ शव० कों मेरठ में की थी, और दो दिन बाद १८ अगस्त को उसकी रजिस्ट्री भी ._ 
: मेरठ में करा दी गयी थी! इस सभा के अ्रठारह सदस्थःथे। प्रधात का पद. लाला 
_ मुलराज को दिया भया था, और अनेक सुप्रतिध्ठित थ्रार्य सज्जनों के भ्रतिरिक्त 
 भियोसोफिकल सोसायटी के तेता केंल झआल्काट और मैडम ब्लेवेत्स्की को भी सभा के 
- सदस्थों में रखा गया था। पर बाद में स्वामी जी से उदयपुर में एक. नया स्वीकारपत्र 
(वरसीयतंनामा) लिखा, श्र परोपकारिणी सभा को भी नये सिरे से संगठित किया । 


नेया वसीयतनामा २७ फरवरी, १८८३ को रजिस्ट्री कराया गया था। इसके अनुसार... 


 परोपकारिणी सभा के सदस्यों की संख्या १८ से बढ़ाकर २३ कर दी गयी थी । 


.. संग बसीयतनामे की आवश्यकता सम्भवतः इसलिए पड़ी थीं, किमेरठ में . .... 
.. संगठित हुईं परोपकारिणी सभा के कुछ संदर्स्थों की स्वामी, जी सदस्यता -से हटाना... - 
.. चाहते थे, और साथ ही कुंछ अन्य व्यक्तियों को वे सभा का सदस्य बनेने के. इच्छुक थे। - 

... इस समय तक धिग्रोसोफिस्ट सोसायटी से स्वामी जी का मतभेद हो चुका था, और वे 


इसके साथ आर्यसमांज का कोई भी संस्वन्ध नहीं रखता चाहते थे। इस दशा में . . 


द ध - यह स्वाभाविक था कि कने ल झ्राल्काट भर सैंडम ब्लेवेत्स्की को परोपकारिणी सभा से. 5 आप हे । 


2 | हे झार्यसमाज का इतिहास: 


हटा दिया जाए। इसी प्रकार मुंशी इन्द्रयणि, जो मेरठ में संगठित परोपकारिरिणी सना . 
के सदस्य ये, अब आयंसमाज से बहिष्कृत किए जा चुके थे। उन्हें भी परोपकारिणी 
सभा से पथक करता आवश्यक था। सभा के अन्य सदस्यों में डा० बिहारी लाल की 
. मृत्यु हो चुकी थी। इस दशा में सभा में चार स्थान रिक्त थे। स्वामी जी ने अजमेर भें 
संगठित नयी परोपकारिणी सभा में नौ नये सदस्य लिये, चार रिक्त स्थानों की पूर्ति के 
लिए और पाँच अतिरिक्त | सेब नये सदस्य राजस्थान के थे, और उनका वहाँ के विविध 
राज्यों के राजकुलों तथा शासक वर्ग से सम्बन्ध था। उदयघुर के महाराणा सज्जन सिंह 
को एरोपकारिणी संभा का प्रधान बनाया गया, और शाहपुरा' के राजा श्री नाहर सिह, 
मसूदा के रावत श्री बहादुरसिह, भीलवाड़ा के राणा श्री फतेहर्सिह, तथा अरसींद के रावत 
श्री अर्जुन सिंह को सदस्य। महाराणा सज्जन सिंह के समान ये चारों भी वंशक्रमानुगत 
. राजा थे, भर सामन्‍्तों की स्थिति रखते थे। इनके अतिरिक्त जो चार झन्य व्यक्ति 
पेरोपकारिणी सभा के तये सदस्य बनाए गये, उसका सम्बन्ध मेथाड़ के सामन्‍त तथा 
शासक बर्ग के साथ था। स्वामी जी के जीवन के प्रन्तिम वर्ष प्रधावतया राजस्थान में 
व्यतीत हुए थे, और वहाँ के अनेक महा राजा व सामन्‍्त उनके शिष्य हो गये थे। स्वामी 
जी का प्रयत्त था कि इनके चरित्र को सुधार कर तथा इन्हें बेदिक धर्म की शिक्षाओं का 
अनुस रण करने के लिए प्रेरित कर राजस्थान के राजकुलों में तवजीवन तथा शक्ति 
का संचार किया जाए, ताकि उनके प्रभाव का उपयोग देश की उत्नति के लिए किया जा 
सके सभा के ग्रन्य सदस्य वही थे, जिनकी नियुवित मेरठ में की गयी थी। इनमें लाला 
मूलराज एम० ए० (लाहोर), लाला रामशरण दास (मेरठ), पण्डया मोहतलाल विष्ण- 
लाल (मथुरा), रायबहादुर पण्डित सुन्दरलाल (आगरा), राजा जयक्ृष्ण दास 
(मुरादाबाद), लाला साईंदास (लाहौर), रायबहादुर गोपपल राव हरि देशमुख (पुन्ता), 
.. और पण्डित श्यामजी क्रृष्ण वर्मा (लन्दन) के नाम उल्लेखनीय हैं। अन्य सदस्यों में चार 
. फरुंखाबाद के, एक दानापुर (बिहार) के और एक ग्वालियर के थे। परोपकारिणी 
सभा के सदस्यों पर दृष्टिपात करते हुए यह तथ्य ध्यान में रखना चाहिए कि उसके २३ 
सदस्यों में कम-से-कम १० ऐसे थे, जो किसी भी आार्यसमाज के सदस्य नहीं थे । उसके 
प्रधान महाराणा सज्जन सिंह स्वामी जी के भक्त अवश्य थे, पर झ्रायेसमाज की विधिवत्‌ 

सदस्यता उन्होंने स्वीकार नहीं की थी! उदयपुर में सभा के जी नौ नये सदस्य बनाये गये 
थे, उनमें से कोई भी आ्रार्यसमाज का सदस्य नहीं थ। । इससे सूचित होता है, कि स्वामी - 

- जी का प्रभाव क्षेत्र ग्रत्यधिक विस्तुत था, वह केवल आरयंस्रमाजियों तक ही सीमित नहीं 
. था-। परोपकारिणी सभा में केवल राजा-महाराजा ही नहीं थे, अपितु अनेक जज, उच्च. 


- .  राजपदाधिकारी तथा विह्वानु भी उसके सदस्य ये। लाल! घूलराज को सभा का उपभ्रधान 
:-.  - बनाया गया था, और कंविराज श्यामल दास (उदयपुर) तथा लाला रामशरण दास 
:...  [मेरठ) को मन्‍्त्री । हे 
प्रोपकारिणी सभा के स्वीकारपत्र के प्रथम नियंम में सभा के उद्देश्यों व प्रयोजनों . 
- को इस प्रेकार निरूपण किया गया था--/ उक्त सभा जैसी कि इस संमय मेरी और मेरे 


दल : समस्त पदार्थों की रक्षा.करके परोपकार के कार्य में लगाती है बसे ही मेरे पीछे अति . 


मो ' भैरे मरने के पश्चात्‌ भी लगाया करे, अर्थात्‌ (१) बेद और वेदांग. आदि शास्त्रों के... 
हक हि : प्रेचार श्र्थातूं उनकी व्याख्या करने-कराने, पढ़ने-पढ़ाने, सुनने-सुनाने, छापने-छपवाने -... 


झार्यसमाज का प्रसार ष ह | ३४१ 


ग्रादि में । (२) वेदोक्त धर्म के उपदेश और शिक्षा अर्थात्‌ उपदेशक मण्डली नियत करके 
देश-देशान्तर और हीप-ड्रीपान्तर में भेजकर सत्य के ग्रहण और असत्य के त्याग आदि में । 
(३) आार्वावर्ते के अनाथ और अकिचन लोगों के संरक्षण, पोषण और सुशिक्षा में व्यय 
करें और करावें। इससे वे सब कार्य स्पष्ट रूप से वरणित कर दिए गये हैं, जिनमें स्वामी जी _ 
स्वयं संलग्न थे, और जिन्हें सम्पन्न करते रहने की वे परोपकारिणी सभा से अपेक्षा रखते 
थे। इन कार्यों में वेदादि सत्य शास्त्रों के प्रचार और देश-विदेश के निवासियों को सत्य 
के ग्रहण दथा अदत्य के परित्याग के लिए प्रेरित करते रहने के साथ-साथ आर्योवत 
(भारत) के दीनों व अनाथों का पालन-पोषण एवं शिक्षा भी सम्मिलित है। स्वामी जी 
जिस ढंग का सामांजिक संगठन स्थापित करना चाहते थे, उसका आधारभूत तत्त्व सबको 
योग्यता प्राप्त करने तथा उन्लेति का समान अवसर प्रदान कराता है। भ्रतः उन्होंने अपनी _ 
बसीयत में भी समाज के दीन व अनाथ वर्ग के समुचित रूप से संरक्षण, भरण-पोषण तथा 
शिक्षा की भी व्यवस्था रखी थी। स्वीकारपत्र की अन्य बातों में निम्नलिखित उल्लेखनीय 
हैं--( १) वदिक यन्त्रालय का हिसाव एवं कार्य विवरण सब सदस्यों को नियमित रूप से | 
' भेजा जाया करे और सभासद्‌ उस पर अपनी सम्मति प्रधात को भेजा करें। (२) तेईस 
सदस्यों की यह परोपकारिणी सभा स्वामी जी की उत्तराधिकारी समभी जाए,और 
. अपनी सम्पत्ति पर जो अधिकार स्वामी जी के हैं, उनकी मृत्यु के पश्चात्‌ वे सभा को प्राप्त 
हों।(३) स्वामी जी का अन्त्येष्टि-संस्कार बैंदिक रीति से किया जाए,और उनके शव को जल 
में प्रवाहित न कर प्रगति में भस्म किया जाए । (४) किसी सभासद्‌ के वेदोक्त धर्म को छोड़- 
कर विरुद्ध आचरण करने लग जाने पर प्रधात को अ्रधिकार हो .कि वह अन्य सदस्यों की . 
सम्मति से उसे सभा की सदस्यता से पृथक्‌ कर दे और उसके स्थान पर भव्य वेदोक्त घर्मं- 
. युक्त आर्य पुरुष को नियुक्त कर दे । किसी सभासद्‌ की मृत्यु हो जाने पर भी इसी ढंग से 


रिक्त स्थान की पूर्ति कर ली जाए। (५) वसीयतनामे के विषय में कोई विवाद उत्पत्त रा 
होने पर न्यायालय का ग्राश्रय तभी लिया. जाएं, जब॑ सभा स्वयं उसका तिर्णयत कर 
सके। (६) सभा को यह अधिकार हो, कि वह किसी विशेष लाभ, देशोन्तति, शुभ कार्य - 


आर परोपकार को दृष्टि में रख कर इस तनिग्रमों में आवश्यक संशोधन व परिवर्तन कर । 
सके॥ (७) यद्यपि परोपकारिणी सभा को यह भ्रधिकार हो कि वह सब प्रकार का प्रबन्ध _ 


केरे और इस स्वीकार पत्र के उद्देश्यों की पूि के लिए नये साधन प्रयुक्त करे, पर यदि - हे 


सभा स्वयं विचार व परस्पर परामर्श से कोई निश्चय न कर सके, तो सब आार्यसमाजों . 
की उस विषय पर संम्मति ली जाए झौर बहुमत के झ्नुसार विर्णय कियाजाए। 
प्रोपकारिणी सभा एक स्थायी संस्था है। न उसके कोई निर्वाचक हैं, और न 


उसके सदस्यों की नियुक्ति चुनाव द्वारा होती है। उनके कार्यकाल की कोई अ्रवधि भी - हे 


हि ॥ नियत नहीं है। वे जीवनंवर्यन्त सभा के सदस्य रह सकते हैं, यदि स्वयं त्यागपत्र न दे दे, और 


. .: या-ेदोक्त धर्म के विरुद्ध आचरण के का रण. उन्हें सदस्यता से पृथक नकर दिया जाएं 5 
हर यह प्रश्न स्वाभाविक रूप से उत्पस्न होता है. कि झ्ार्यंसमाज के व्यापक संगठन... - 
- में प्रोपकारिणी सभा का क्या स्थान है, और विविध आर्यसमाजों तथा आये प्रतिनिधि... 5 


.. : सभाओं के साथ उसका क्या सम्बन्ध है ? सभा के प्रथम झ्रविवेशन (दिसम्बर, १८८३) में. : 


जे “ हे कि भविष्य में सभा के सभासंदों का जो स्थान रिक्त हो उसकी पूर्ति श्रार्यसमाज के 3: 8 


क्र... | द प्राय माज का इतिहास 


प्रतिनिधियों द्वारा की जाया करे। स्वामी जी के देहावसान के तीन वर्ष बाद भझार्य प्रतिनिधि - 
. सभाओ्रों का संगठन प्रारम्भ हो गया था। सबु १८८६ तक उत्तर प्रदेश और पंजाब के 
आर्यसमाजों ते पृथकू-पंथक अपनी प्रतिनिधि स्ाएँ संगठित कर ली थीं। सा्वदेशिक 
जार्य प्रतिनिधि सभा का निर्माण तब नहीं हुआ था। इस दश्शा में क्रियात्मक दुष्टि से यह 
निर्धारित कर सकता सुगम नहीं था, कि परोपकारिणी सभा के रिक्त स्थानों की पूर्ति 
आयसमाज के किस संगठन द्वारा की जाया करे। बाद के श्रभ्रिवेशतरे में भी इस समस्या 
पर विचार किया जाता रहा । दिसम्बर, १८८७ के अधिवेशन में यह निश्चय किया गया, 
कि प्रान्तीय प्रतिनिधि सभाएं जिन नियमों के अनुसार और जिस प्रकार प्रान्तों के अन्तर्गत 
आर्यसमाजों के साथ सम्बन्ध रखदी हैं, उसी प्रकार प्रोपकारिणी सभा के साथ भी रखें। 
पर इस प्रस्ताव से आर्यसमाज के विविध संगठनों के साथ इस सभा का सम्बन्ध सुचारुरूप 
- से स्पष्ठ नहीं होता था। इसी कारण अनेक वर्षों तक यह परम्परा रही, कि परोप- 
कारिणी सभा के अपने सदस्यों के अतिरिकत विभिन्‍न आर्यससाजों ढारा भेजे गए 
- प्रतिष्ठित आये सज्जन भी सभा के अधिवेशतों में उपस्थित हुआ करते थे । इस परम्परा 
का प्रारम्भ सनु १८८४ में ही हो गया था। परोपकारिणी सभा के कार्यालय द्वारा सभी 
आयसमाजों की सभा के भ्रधिवेशन के स्थान, तिथि एवं समय की सूचना दे दी जाती थी 
शौर उन्हें यह भ्रवसर रहता था कि वे अपने प्रतितिधि इन अधिवेशनों के लिए भेज सके 
उस समय श्रार्यसमाजों की संख्या भ्रधिक नहीं थी । श्रतः यह व्यवस्था सर्वंधा क्रियात्मक 
थी। सच १८८४ के प्रोपकारिणी सभा के वाधिक अधिवेशन में २२ भ्रार्यस्तमाजों के ३३ 
प्रतिनिधि उपस्थित हुए थे। १८८७ के भ्रधिवेशन में ४५ आ्रर्यंसमाजों के ७६ प्रतिनिधि, १ ८८८ 
. के अधिवेशन में १६ आयंसभाजों के ३३ प्रतिनिधि और १५६० के ग्रधिवेशन में ३२ भ्राये- 
समाजों के ६४ प्रतिनिधि आए थे। इस के पश्चात्‌ यहूं परम्परा सन्‌ १६९०६ तक चलती रही ! 
सभा के भ्रधिवेशनों में इस ढंग से आर्यसमाज के जो सुप्रतिष्ठित सदस्य सम्मिलित हुएं 
उनमें पश्डित लेखराम, महात्मा हंसराज, लाला लाजपत्राय, ब्रह्मचारी भित्यानन्द और 
स्वामी विश्वेश्वरावन्‍्द के नाम उल्लेखनीय हैं। इसमें सन्देह नहीं, कि आर्यंसमाजों के 


..._ प्रतिनिधियों को तिमस्त्रित करने की व्यवस्था के कारण परोपकारिणी सभा के अधिवेशनों 


.._ का महत्त्व बहुत बढ़ जाता था, और उनमें हुए निर्णयों को सम्पूर्ण आर्य जगत्‌ का निर्णय 
 भमभझा जा सकंताथा4 ह 
.... प्र परोपकारिणी सभा और प्रार्यसमाज के संगठन(जो घीरे-बीरे बहुत व्यापक रूप 


- > भ्राप्त करता जा रहा था) में सम्बन्ध का क्या स्वरूप रहे,मह अभी सन्तोषजनक व सुस्पेष्ट रूप... 


डर से निर्धारित नहीं हुआ था। ग्रत: दिसम्बर १६०६ के सभा के वाधिक अधिवेशन के अ्रवसर 


... प्र एक बुहुंदु सम्मेलन का आयोजन किया गया, जिसमें सभा के ११ सदस्यों के अतिरिक्त... 
... .. विविध आर्यसभाजों के २४० प्रतिनिधि भी संस्मिलित हुए। - इसमें सभे एवं आ्रार्यसमाज- 
..... में सम्बन्ध के स्वरूप के निवारण के प्रश्न पर विचार करने के लिए सात व्यक्तियों की : 
.. “एक उपसभमिति बना दी गयी. इस उपसमिति नें जो सुक्ताव दिए, और बाद में इस समस्या... 
:- : को समाधान करने के लिए जो विविध प्रयत्न हुए, उन पर इंस इतिहास के दुसरे भाग में 
....  विशद्‌ रूप से प्रकाश डाला जाएगा। यहाँ इतना निर्देश कर देना ही पर्याप्त है, कि. :. 
..  परोपकारिणी सभा के सदस्य यही उचित समझते रहे हैं, कि इस सभा की पृथरू व _ 
....__ स्वायस्ते स्थितिं कायम. रहे।. यंथांय सें तो झार्मसमाज ही स्वामी दयानत्द सरस्वती के . 


आर्यसमाज का प्रसार ५... . ३४३ 


. वास्तविक उत्तराधिकारी है, श्लौर उसकी स्थापना उनके कार्य को जारी रखमेतथा उनके 
सन्देश को सम्पूर्ण विश्व में फैलाने के लिए ही हुई थी | पर ऐसी भी बहुत-सी सम्पत्ति थी, 
जिस पर स्वामी जी का वेयक्तिक कानूनी स्वत्वाधिकार था। सुद्रणालय, प्रकाशन-संस्था 
और स्वलिखित ग्रन्थों के रूप में जो उनकी मिजी सम्पत्ति थी, उसका मूल्य कुछ कम स्‌ 
था। स्वामी जी ने ने कोई आश्रम बताया था, और न कोई मठ। उतका कोई उस ढंग 
: का शिष्प या चेला भी नहीं था, जैसे कि प्रायः साधु-महात्माश्रों के हुआ करते हैं । उनके 
जीवनकाल सें ही जिन आयेसमाजों की स्थापना हो चुकी थी, उनकी संख्या ८५के 
लगभग थी। इन सब आयसमाजों को एक सूत्र में संगठित करने के लिए किसी 
केन्द्रीय सभा का निर्माण स्वामी जी के जीवन काल में नहीं हुआ थ।। इस दशा में कोई 
-एक समाज स्वामी जी की सिंजी सम्पत्ति को उत्तराधिकार में प्राप्त नहीं कर सकता था। 
अतः: यही सबेथा उचित व॑ स्वाभाविक था, कि स्वामी जी एक ऐसी सभा संगठित कर दें, 
जो उनकी सब सम्पत्ति को उत्तराधिकार में प्राप्त करे और उस सम्पत्ति का उपयोग 
उन्हीं कार्यों के लिए करे जिनके लिए स्वामी जी स्वयं उसे प्रयुक्त कर रहे थे। परोप- . 
कारिणी सभा की स्थापना इसी प्रयोजन से. की गयी थी, और निस्संन्देह स्वामी जी की 
सम्पूर्ण व्यक्तिगत सम्पत्ति की वह उत्तराधिकारी थी। इस प्रकार एक अथे में झ्रार्यसमाज 
स्वामी जी की उत्तराधिकारी है, और हसरे अर्थ में परोपकारिणी सभा ! ््््ि 
स्वामी जी के देहावसान के पश्चात्‌ परोपकारिणी सभा के उपमनन्‍्त्री पष्डित .. 
मोहनलाल पण्डया ने स्वामी जी के स्व॒त्व में विद्यमान सब सम्पत्ति को अपने अधिकार में... 
ले लिया! सभा के प्रथम अधिवेशन (२८ दिसम्बर, १८८३) में इस सम्पत्ति का जो 
. विवरण सुनाया गया, उसके अनुसार इसमें ४३०० रुपये नकंद थे, ११,००० रुपये दूसंरों 
से प्राप्तव्य थे, ४००० रुपये यूल्य का सुद्रणालय था; और ४८,००० रुपये की विक्रयार्थ ._ 
पुस्तक थीं। स्वामी जी के प्रयोग में आने वाले वस्त्र, पुस्तकें, बरतन तथा अन्य वस्तुएँ 
. इस्से अतिरिक्त थीं। परोपकारिणी सभा ने अपने इसी अधिवेशन में यह निश्चय किया 
कि स्वामी जी के वस्त्र, बरतन, काष्ठ की वस्तुएँ तथा उनके उपयोग के अ्रन्य सब पदार्थ 
मेरठ भेज द्विए जाएँ, ओर वहाँ ग्रायस्तमाज के मन्‍्त्री उनकी सूची बनाकर सब ग्रायंसभाजों 


को भेज दें। जो समाज जिस वस्तु के लिए सबसे अ्रधिक कीमत देने को तैयार हो, वह बा 


उसे बेच दी जाए और इस प्रकार प्राप्त हुआ सब घत परोपषकारिणी सभा के पास भेज 


: दिया जाएं। यदि कोई वस्त बिकने से रह जाए, तो उसे श्वामी जी के शिष्यों को बिना - द 


भूल्य भी दिया जा सके। यह सब कार्य मेरठ आयेसमाज तीन मास की अवधि में पूरा कर 


दे । पंरोपंकारिणी सभा का यह निश्चय निःसन्‍्देह अनुचित व दुर्भाग्यपूर्ण था। स्वांगी जी. के 


... के निजी प्रयोग में आने बाली सभी वस्तुग्रों का ऐतिहासिक महत्त्व है। संसार में जो भी - 


पे महापुरुष हुए हैं, उनका कार्यक्षेत्र चाहे घामिक रहा हो और चाहें राजनीतिक, लोग उन्हें. 


. अत्यधिक सम्मान से स्थरण करते हैं और उनकी स्मृति को चिरस्थायी बनाने के लिए - 


उनके प्रयोग में आने वाली वस्तुओं को सुरक्षित रखने का प्रयत्न करते हैं। भहात्मां बुद्ध... ० 


हे " के भौतिक अवशेषों (दात, भस्म आदि) पर उनके अनुयायियों ते विशाल स्तूपों का निर्माण 


किया था, और आज तक भी वे श्रद्धापू्वक उनकी पूजा करते हैं। वाशिगटनऔर . 


..... नैपोलियन सवृश अन्य देशों के राजनीतिक नेताओं का तो प्रश्म ही कया, भारत में ही न 
5. महात्मा गाँवी और पण्डित जवाहरलाल नेहरू जैसे नेताओं के स्मृति-चिन्नों को सुरक्षित 


7.४ । ्ि आयंसमाज का इतिहास 


किया गया है, और लोग उनसे प्रेरणा प्राप्त करते हैं। यदि स्वामी जी के प्रयोग की 
दस्तुओं की भी बिक्री न कर उन्हें सुरक्षित रखा जाता, तो बहुत उत्तम होता । पर फिर भी 
कुछ वस्तुएँ बिना बिके शेष रह गयीं, जिन्हें परोपकारिणी सभा हारा बाद में सुरक्षित रूप में 
लोगों के अवलोकन करने के लिए रख दिया गया | इस वस्तुओं में दो दुशाले, कंमण्डल 
पादुका, मसिपात्र, रेत घड़ी, चाकू और डाक के पेकेटों को तौलने के लिए तराजू 
उल्लेखनीय हैं । ह 
स्वामी जी की जो सम्पत्ति परोपद्ारिणी सभा ने वसीयततासा के अनुसार 
प्राप्त की, उसमें एक भरुद्रगालय (भ्रिटिग प्रेस) भी था। स्वामी जी के ग्रन्थ पहले अन्य प्रेसों 
में छूपा करते थे, जिनमें लाजरस प्रेस, वाराणसी और निर्णयस्ताग र प्रेस, बम्दई मुख्य थे । 
पर स्वामी जी के भ्रन्थों की संख्या और लोकंप्रियता बढ़ने के साथ-साथ उत्तके प्रकाशन 
तथा यसुद्रण की समस्या यम्भीर होती गयी, और यह अनुभव किया जाने लगा, कि इस कार्य 
को सुचार झूप से सम्पन्त करने के लिए अपना प्रेस होता आवश्यक है । इसीलिए फरवरी, 
१८५० में स्वामी जी द्वारा लक्ष्मीकुण्ड, काशी में एक प्रेस की स्थापना की गयी। प्रारस्भ 
में इसका नाम आये प्रकाश यब्त्रालय' था, पर बाद में 'वेदिक यस्त्रालय' कर दिया गया। 
फर्रुखावाद और मेरठ की आयंसमाजों तथा राजा जय क्रृष्णदास ने इस प्रेस के लिए 
आधिक सहायता प्रदाव की थी । पर यह ग्रेस देर तक वाराणसी में नहीं रहा। दो बर्ष 
पश्चात्‌ उसे प्रधाग ले आया गया, और स्वामी जी के प्रन्थों का मुद्रण तथा प्रकाशन 
प्रधावतया वहीं से होने लगा। प्रेस तथा पुस्तक प्रकाशद की सुब्यवस्था के लिए एक 
प्रबन्धकर्त सभा बना दी गयी, जिसके प्रधान रायबहांदुर पगण्डित सुन्दरलाल थे और मन्त्र 
पण्डित ज्वालादत्त शर्मा । १८५३ में जब स्वामी जी का देहावसान हुआ, तो मुंशी समर्थदान 
प्रयाग के वंदिक यत्त्रालय के व्यवस्थापक थे । स्वामी जी के वसीयतनामे के अनुसार इस 
श्रेस पर अब परोपकारिणी सभा का स्वत्व हो गया था, और उससे अपने पहले अधिवेशन 
(दिसस्व॒र, १८८३) में ही यह निश्चय कर लिया था कि प्रेस को अयाग से अजमेर ले 
. आया जाए। पर सभा का यह निर्णय सन्‌ १८६१ से पहले क्रियान्वित नहीं किया जा 
सका । अंयाग में स्थित वैदिक यब्जालय का मूल्य १८८३ में चार हंजार रुपये साना गया 


.. था, जो उस युग में रुपये की क्रम-शक्ति को दृष्टि में रखते हुए बहुत पर्याप्त था। जैसा 
. कि ऊपर लिखा जा च्‌का है, विक्रय के लिए स्वामी जी की जो पुस्तकें उस समय स्टॉक में 


थीं, उनका मूल्य चालीस हजार के लगभग था । । 
तक : स्वामी जी के अपने उपयोग में आने वाली जो घुद्बित एवं हस्तलिखित पुस्तकें 
- परोपकारिणी सभा को प्राप्त हुईं, वे इतती अधिक थीं कि उन्हें २२ बण्डलों या बस्तों में . 


अजमेर लाया गया था। इनमें भ्ररवी का मूल कुरान तथा स्वामी जी हरा तैयार कराया... 


. गया उसका हिन्दी अ्रतुवाद, बाइबल, जेत व अन्य सम्प्रदायों के भास्य ग्रत्थ आदि भी थे। ४: - 


- - बेंद, वेदांग, स्मति भ्रादि बैंदिक व लौकिक संस्कृत-के ग्रन्थ तो थे ही । वसीयत द्वारा स्वामी 


... : जींसे जो सम्पत्तिपरोपकारिणी सभाने प्राप्त की, बाद में उसमें निरल्तर वृद्धि होती गयी ।..._ 
:. «.« .« स्वामी जी की पुस्तकों का कापी राइट भी चिरकाल तक सभा के हाथों में रहा, जिसके . 
-« « कार्रंण उसे प्पने प्रकाशन-्काये को बढ़ाने तथा उस द्वारा! धन केसाने का अनुपंसभ अवसर 


ह | ह ० हे 5 आरा प्राप्त हो गया।. सभा ने इस घंन का उपयोग स्वामी जी हू रा-निर्धारित उद्देश्यों की पूति._ छ 


आर्यसमाज का प्रसार. कु ्ि झंडे 


स्वामी जी का वसीयततामा उदयपुर में रजिस्ट्री हुआ था; और शुरू में बहीं 
परोपकारिणी सभा के श्रध्िवेशन' होते रहे थे। सभा के मन्त्री तथा उपसन्त्री उदयपुर के 
निदासी थे, अतः: शुरू में उसका कार्यालय वहीं पर रहा। प्र जब अजमेर निवासी श्री 
हुरविलास शारदा सभा के संयुक्त मन्त्री चुने गये, तो उसका कार्यालय अजमेर ले जाया 
गया (१८६९३) । तब से वह अजमेर में ही 

परोपकारिणी सभा के प्रथम अधिवेशन में ही उसके प्रधान महाराणा सज्जन 
सिह ने कविराज इ्यामल दास द्वारा सभा को सूचित कर दिया था कि सभा के 
वाधिक अधिवेशन का व्यय सेवाड़ राज्य की ओर से दिया जाया करेगा | तब से सब 
' १८६५ तक सभा के वाधिक अधिवेशन की व्यवस्था के लिए २०० रुपये मेवाड़ राज्य 
द्वारा दिये जाते रहे। सन्‌ १८८४ में महाराणा सज्जन सिंह का स्वर्गवास हो गया 
था, शौर महा राणा फतहसिह उदयपुर की राजगद्दी पर विराजमान हो गये थे । फतहसिह . 
प्रोपकारिणी सभा के प्रधान पद को स्वीकार करने के लिए उद्यत नहीं हुए, और उन्होंये 
सभा के कार्यों में रुचि भी प्रदर्शित नहीं की | इसी का यह परिणाम था, जो मेवाड़ राज्य 
द्वारा सभा के वाधिक अधिवेशन के लिए दी जाने वाली धन राशि सन्‌ १८६४५ के बाद 
. बन्द कर दी गयी थी ह 

स्वामी जी ने परोपकारिणी सभा के जो २३ सदस्य मनोनीत किए थे, उनमें 
७ राजस्थान के राजकुलों के थे और २ वहाँ के राजपदाधिकारी । १र राजा-महाराजाप्रों 
ने सभा के कार्यों में विशेष रुचि नहीं ली। इसी कारण कुछ ही वर्षो में इस सभा का ._ 
संचालन शआर्य नेताओं के हाथों में आने लग गया, और बाद में ऐसी स्थिति भरा ययी, जबकि _ 
उसके प्रायः सभी पदाधिकारी विविध आर्य संन्यासी, देता व विद्वानु ही होते लगे। 


बारह॒बाँ अध्याय 


थियोसोफिकलं सोसायटी के साथ सम्बन्ध 


| (१) थियोसोकिकल सोसायटी 

सन्‌ १८७५ के एप्रिल मास में बम्वई में आयंसमाज की स्थापना हुई थी, और . 

उसी साल नवम्बर में संयुक्त राज्य अमेरिका में धियोसोफिकल सोसाग्रटी का संगठन 

किया गया था। कर्नल आल्काट और मदांम ब्लवेत्स्की का इस सोसायटी की स्थापना में 
प्रमुख कत॒ त्व था। अध्यात्म और पारलोकिक विषयों का ज्ञात प्राप्त करना इस सोशायटी 
का प्रमुख उद्देश्य धा। अठारहवीं सदी में पाश्चात्य जगत्‌ में नवयुग का सुत्रपात हुआ था 
'झर नए वैज्ञानिक श्राविष्कारों तथा भ्रौद्योगिक क्रान्ति के कारण वहाँ के विभिन्‍न देश 
भौतिक सभ्यता में असाधारण गति से उन्तत्ति करने में तत्पर हो गए थे! एशिया और 

अफ्रीका के विविध प्रदेशों पर उन्होंने अपना प्रभुत्व भी स्थापित करता आरम्भ कर दिया. 
-था। विज्ञान, उद्योग, यातायात, संचार श्रौर यद्धनीति आदि के क्षेत्रों में भारत, अरब, 
चीन, तिब्बत, जापान और मिश्र सदश देश ब्विदेन तथा फ्रांस आदि पाश्चात्य देशों की 


. तुलना में बहुत पीछे रह गए थे, और यूरोप तथा अमेरिका के गौरांग लोग एशियन व 


- अद्लीकतन लोगों की अपेक्षा अपने को बहुत ऊँचा समभने लगे थे। इसमें सन्देह नहीं, कि 
. उस काल में विज्ञान तथा भौतिक सब्यता की दृष्टि से पाश्चात्य लोग पूर्वी संसार की. 
... तुलना में बहुत अधिक उन्नत हो यए थे, पर जहाँ तक आ्राध्यात्म ज्ञान और परलौकिक 
. विषयों के चिन्तन का प्रश्त है, वे भारत, चीन और तिब्बत भ्रादि के निवासियों का 
... मुकाबिला नहीं कर सकते थे। उन्‍्तीसवीं सदी के पूर्वार्द तक प्राच्य देशों के धामिक तथा 
_ दाशनिक साहित्य का यूरोप और अमेरिका में भी यवेश हो गया था, और वहाँ के अनेक 


..... विद्वान इनके पठन-पाठन में भरी तत्पर हो गए थे। बेद, उपनिषद, गीता, जिपिटक आदि 
: को पढ़कर अनेक पाश्चात्य विद्वान प्राच्य श्रध्यात्म ज्ञान की उत्कृष्टता को अनुभव करने 
.. लग गए थे, और उनके प्रति उनकी रुचि निरन्तर. बढ़ती जा रहीं थी। भारत, चीन, 

_. तिब्बत आदि'के प्राचीन व परम्परागत प्रलौकिक ज्ञान का भश्रांकषंण केवल विद्वानों तक 


पक डर कह ही सीमित नहीं था। इन देशों के साधु-महात्माश्रों, योगियों, तान्त्रिकों, सिद्धों और पीरों । द | । 
के चमत्कारों तथा अदुभूत शक्तियों की चर्चा पाश्चात्य जगत के संवेसाधा रण लोगों में भी... 


पा ; : होने लग गई थी, भौर वे इनके सम्बस्ध में प्रधिक जानकारी प्राप्त करने के लिए प्रयत्न... 
४... करनेलग गए थे। यूरोप और अमेरिका में कुछ व्यवित ऐसे भी थे, जिन्हें भौतिक सभ्यता... 
 .. - से सन्तोष नहीं था भौर जो सांसारिक सुखों की प्राप्ति को मानव जीवन का अच्तिम ध्येय. 


वियोसोफिकल सोसायटी के साथ सम्बन्ध | है ३४७ 


ने मानकर श्रात्मा, परमेश्वर और मोक्ष सदुश पारलौकिक विषयों के प्रति जिज्ञासा रखने 
-. खग्े थे और प्राच्य देशों का अध्यात्म ज्ञान जिनके लिए विशेष कौतूहल का विषय था। 
पाश्चात्य जगत्‌ में ऐसे व्यक्ति तो बहुत कम थे, जिन्हें वेद, उपनिषद्‌ आदि के गम्भीर . 
अध्यात्म ज्ञान की वास्तविक रूप से जिज्ञासा हो, पर ऐसे लोगों की कोई कमी नहीं थी 
जो तन्त्र-मन्त्र, जादू, टोने एवं चमत्कारों श्रादि के प्रत्ति कोतृहल रखते थे श्लोर इनसे 
परिचय प्राप्त करने के लिए उत्सुक रहते थे। कर्नल ग्राल्कोट और मदाम ब्लेवेत्स्की की 
गणना भी ऐसे ही लोगों में की जा सकती है। इन्द्रियगम्य भौतिक जभस्‌ से परे भी कोई 
ऐसी सत्ताए हैं, जिन्हें मनुष्य बुद्धि, मन व इन्द्रियों द्वारा नहीं जात सकता, पर साथ ही. 
: जिनकी सत्ता से इन्कार कर सकता भी सम्भव नहीं है, उनके संम्बन्ध में जानकारी प्राप्त. 
करने की इन्हें बहुत उत्सुकता थी। मवाम ब्लेवेत्स्की कुछ समय मिस्र में भी रही थीं, और 
बहाँ ऐसे व्यक्तियों के साथ भी उसका सम्पर्क हुआ था, जो झ्रलौकिक शक्तियाँ रखने का . 
दावा करते थे । असम के समान भिश्व का भी जादू प्रसिद्ध है। वहाँ ऐसे जादूगर विद्यमान 
ये, जो अनेकविध चमत्कार दिखाकर लोगों को आश्चयंचकित करते रहते थे। मंदाम 
वेत्स्की ने इनसे कतिपय जादू भी सीख लिये थे, और यह समभने लगी थी, कि प्राच्य 
देशों की अध्यात्म विद्या के अनेक रहस्य उसने जाव लिये हैं। भ्रमेरिका जाकर उसने 
पाश्लौकिंक विषयों पर लेख लिखने प्रा रम्भ किए और लोग उसे श्रध्यात्म ज्ञान में निष्णात 
मानने लगे सन्‌ १८७४ में कर्नल आल्कट से उसका परिचय हुआ। कर्नल की भी पार- 
लौकिक विषयों के अति रुचि थी, और प्राच्य देशों के जादू, चामत्कारिक सिद्धियों एवं 
योग झादि के प्रति उसे भी आकर्षण था। आल्काट और ब्लवेत्स्की के विचारों में बहुत 
समता थी, अतः: उन्होंने परस्पर सिलकर कार्य करने का निश्चय किया। दोंगों ही भ्रकध्यात्म, 


जादू तथा चमत्कारों पर पत्र-पत्रिकाशों में सेख लिखने लगे, श्र फिर उन्होंने 'मिरेकल -: 


: बलब' वास से एक सभा का संगठन किया । इस सक्षा में न केंबल आध्यात्मिक चमत्कारों | 
. की चर्चा ही होती थी, अपितु अ्रनेकविघ चमत्कार. प्रदर्शित भी किए जाते थे। यह स्वा- .. 
भाविक था, कि अमेरिका की जनता का ध्यात इस सभा की ओर झाक्ृष्ट हो, भौर बह 

उसमें रुचि लेने लगे। कर्तल आल्काट और मदाम ब्लैवेत्स्की के अतिरिक्त अन्य भी अनेक 

व्यक्ति अमेरिका में ऐसे थे, जो उन्हीं के समान प्राज्य अध्यात्म ज्ञान के प्रति ग्राकृष्ट थे। .. 
पर 'मिरेकल क्लब के चमत्कारों की सत्यता में इन्हें विश्वास सेहीं था । ब्लवेत्सकी द्वारा - 
. जो ग्रनेक पुस्तकें अलौकिक सिद्धियों और अध्यात्म ज्ञान के सम्बन्ध में लिखी गई थीं, उनमें 

- बणित बातों को भी ये अविश्वास व सन्देह की दृष्टि से देखते थे, और उतका विरोध. . 
करने में भी संकोच नंहीं करते थे। परिणंग यह हुआ कि आल्काट ओर ब्लवेत्स्की के 
अनेक आलोचक व विरोधी भी अमेरिका में उत्पन्त हो गए, पर इससे उनके उत्सांह व. 


. प्रयत्न में कमी नहीं आईं। ७ सितम्बर, १८७५ के दिने उन्होंने अपने कतिपय मित्रों को. ह 6 
« अलवेत्सकी के मिवास स्थान पर निमन्त्रित किया श्रीर अ्रध्यात्म ज्ञान की. प्राप्ति एवं. 


अचार के प्रयोजन से एंक नई सभा को संगठित करने का निश्चय किया, जिसका नाम... 
... -बियोसोफिकेल सोसायटी” रंखा गया। संभा का संविधान तैयार करने के लिए एक... 
. उपसभमिति की नियुक्ति की गई, जिसके चार सदस्य थे। अ्रक्टूबर के अन्त तकसभाका ...  * 


संविधान तैयार कर लिया गया, और उसकी एक बैठक ३० अक्टूबर, (८७४ के दिन. / 


8 क की गई, जिसमें कर्नल आल्काट को सभा का प्रधान: तथा मदाम ब्लेबेत्स्कों कोमन्‍्ती  - 


३४८ द  आर्यसमाज का इतिहास 


नियत किया गया । थियोसोफिकल सोसायटी का प्रथम अधिवेशन १७ नवम्बर, १८७४५ 
को हुआ, और इसी को इस सोसायटी का स्थापना दिवस माना जाता है। शुरू में इस 
सभा के सो लह सदस्य थे, जिनमें अमेरिका के अ्रमेकसम्ध्रन्त व उच्च स्थिति के व्यक्ति 
भी सम्मिलित थे । 


(२) आर्यसमाज के साथ सम्बन्ध का सूत्रपात 

यद्यपि थियोसोफिकल सोसायटी ने अपना कार्य उत्साहपूर्दक प्रारम्भ कर दिया 

था, पर अमेरिका में उसके विरोधियों की भी कमी नहीं थी। बहुत से लोग उसका इस 
कारण विशेष कर रहे थे, क्योंकि उसके अ्रतेक सदस्यों को क्रिश्चिएनिटी के मन्तव्यों के 
प्रति ग्रास्था तहीं थी। ईसाई धर्मगुरुओों के प्रति असंतोष अलुभव कर बे भ्राच्य भ्रध्यात्म 
ज्ञान को महत्त्व देने में तत्पर थे, और पाश्चात्व भोतिकवाद तथा क्रिश्चिएनिटी के धामिक 
सिद्धात्तों का विरोध भी करते थे । यदि आल्काट और ब्लेवेत्स्की वास्तविक रूप से प्राच्य 

.  पारलोौकिक ज्ञान से परिचित होते, और यथा में उसका प्रतिपादत करते, तो शायद 
. उनका अ्रधिक विरोध न होता, पर उनका भ्रध्यात्म ज्ञान जादू टोने तथा चभत्कारों तक ही 
सीमित था, और उसमें गम्भीरता की अपेक्षा प्रदर्शन तथा उथलेपत की अ्रधिकता थी।. 
इसी कारण अनेक अमेरिकन उन्हें ढोगी व वाध्तिक मानने लगे, और उनके प्रति विरोब- 
भावना में निरन्तर वृद्धि होती ग़ई। इस दशा में श्राल्काट औंर ब्लेवेट्स्की को यह समझने 
में देर नहीं लगी कि अमेरिका उनके लिए उपयुक्त कार्यक्षेत्र नहीं है । उन्हें यह ज्ञात था, 
कि भारत सदा से अध्यात्म ज्ञान का केन्द्र रहा है। हिमालय की कन्दराओं में निवास करने 
वाले योगियों की अलोकिक सिद्धियों की भी उन्होंने चर्चा सुती हुई थी। इस दशा में 
स्वाभाविक रूप से उतका ध्यान भारत की ओर गया, और उन्होंने इस देश को अपना 
कार्यक्षेत्र बनाने के सम्बन्ध में विचार करता शुरू किया। किस प्रकार झार्यसमाज तथा 
स्वामी दयानन्द सरस्वती के विषय में उन्हें जानकारी प्राप्त हुई और वे इनके साथ सम्पर्क 
... बढ़ाने को तत्पर हुए, इस सम्बन्ध में कर्नेल आह्काठ का सिम्नलिखित कथन उद्धरणीय 
है--“हम दोनों के हृदय ग्राज्य जगत्‌ की ओर गआाकृष्ट थे। हम भारत के सपने लेते थे । 
हमारी प्रबल इच्छा थी कि एशिया के लोगों के साथ सम्पर्क स्थापित करें। पर हमें इसके 
लिए कोई रास्ता दिखायी नहीं देतां था, और अपनी पवित्र घर्मभमि तक पहुँच सकने की' 
सम्भावना हमें बहुत कम प्रतीत होती थी। पर १८७७ की एंक सा्थंकाल एक अमेरिकन 
यात्री हमें मिलने के लिए आया; जो कुछ ही दित पहले भारत होकर आया था। वह जिश 
स्थान पर आकर बंठा, उसके ठीक ऊंपर दो हिन्दू सज्जनों (मूलजी ठाकरसी श्रोर तुलसी- 
राम) के फोटोग्राफ लगे हुए थे । इतके साथ॑ मैंने सन्‌ १८७० में अटलाण्टिक साथर को ... 


प्रारं किया था। मैंने उस ग्रमेरिकन यात्री से पूंछा कि क्या इसमें सें किसी से उसका परिचय... 
है। उसने उत्तर दिया, कि बहू सुलजी ठाकरसी से परिचित है, और कुछ समय पूर्व वह... 
बम्बई में उससे मिला भी था । मैंने उससे मुलजी का पता प्राप्त किया और अगली डांक 
से उन्हें एक पत्रलिखा, जिसमें कि अपनी सोसायंटी तथा भारत के प्रति अपने प्रेमभाव पर... 
प्रकाश डाला गया था।  मलेजी ने शीध्र ही इस पन्र का उत्तर दिया, और उसमें यहु लिखा. 
कि किस कार भारत में स्वामी दयाननंद सरस्वती हिन्दू धर्म में सुधार का प्रयत्त करे रहें. - 


हैं, और इसी अयोजन से उन्होंने धम्बई में आयैस्माज की स्थापना की हैं; जिसके प्रधान... ह ४ 


 थियोसोफिकल सोसायदी के साथ सम्बन्ध ् .. ३४8 
श्री हेरिश्चन्द्र चिस्तामणि हैं। कर्न ले झल्काट को यह पत्र प्राप्त कर अत्यन्त प्रसन्‍नता 
हुई, और उसने स्वामी दयातत्द सरस्वती से पत्र व्यवहार करना प्रारस्भ कर दिया। 
पहला पत्र उसने १८ फरवरी, सन्‌ १८७८ को स्वामी जी के नाम लिखा था, जिसे जम्बई 
के पते पर श्री हरिश्चन्द्र चिन्तामणि द्वारा भेजा गया था। इस पत्र के कतिपय अंश इस 
ब्रकार हैँ--- डे 
. “आध्यात्मिक ज्ञात के जिज्ञासु कुछ अमेरिकन तथा अन्य विद्यार्थी अपने को 
श्रापके चरणों में रखकर यह प्राथना करते हैं कि आप इनके मतों में ज्ञान का प्रकाश प्रदान 
करें। “तीन बर्षे हुए, उन्होंने अपनी एक संस्था बतायी थी, जिसका नाम थियोसोफिकल 
सोसाइटी है। चूँकि उन्होंने ईसाई धर्म में कोई ऐसी बात नहीं पाई जिससे बुद्धि एवं तर्क 
को सन्‍्तोष हो सके और साथ ही यह देखा कि उसके विकृंत सिद्धान्त किस प्रकार बुरे 
प्रभाव उत्पन्न कर रहे हैं, उसके पुरोहित कितने दम्भी, लोभी और कामुक हैं, उसके 
.. अनुयायी कसे अ्रपवित्र ब पापमय जीवत बिताने में तत्पर हैं “ओर क्रिश्वियत जगत्‌ का 
कितना अबःपतल हो गया है, वे अपनी इस दुनिया से विमुख होकर ज्ञात के प्रकाश _ 
के लिए अरब पूर्व दिशा को ओर देख रहे हैं और उन्होंने स्पष्ठ रूप से अपने को 
ईसाइयत का शत्रु घोषित कर दिया है। हमारे इस झ्राचरण की साहसिकता से जनता! 
का ध्यांत हमारी ओर आक्ृष्ट हुआ है। “हमें तास्तिक, काफिर तथा धर्म का शत्र कहा 
जा रहा है। हमें केवल उंत्साहसम्पन्न एवं तवयुवकों की सहायता की ही श्रावश्यकता 
टी है, अपितु बुद्धिमान्‌ तथा चुप्रतिष्ठित व्यक्तियों का सहाय्ये भी अपेक्षित है। इस 
कारण हम आपके चरणों में उसी प्रकार आते हैं, जैसे पिता के चरणों में पुत्र आता है 
और आपसे प्रार्थना करते हैं कि हमारे गुरु हमारी झोरं देखिए और हमें बताइए कि हमें . 
क्या करना चाहिए। हमें ग्राप परामर्श दीजिए औय सहायता प्रदान कीजिए । यहाँ ऐसे... 
करोड़ों मनुष्य हैं, जो आध्यात्मिक प्रकाश से बंचित हैं प्रौर भौतिकवाद के अन्धकार में . 
भटक रहे हैं। ये लोग केवल स्वयं पथ भ्रष्ट, धर्मान्च श्रौर अश्ास्त होकर ही सन्‍्तुष्ठ नहीं | 
हैं, अपितु अपनी सम्पत्ति, सक्रिय बुद्धि तथा. असीम शक्ति का उपयोग संम्पूण प्रंच्य॑ . 
. जमत्‌ में बहाँ के प्राचीन धर्मों तथा दार्शनिक मंन्दव्यों के विरुद्ध जिहाद करने में कर रहें - 
हैं, और यह प्रयत्व करने में तत्पर हैं कि वहाँ के भोले-भाले विवासी उनकी असत्य धामिक 
पद्धति को स्वीकार कर लें। हमारी सोसायटी के सदस्यों की पहुँच समाचार-पत्रों तक है। 
. हम चाहते हैं कि समस्त क्रिश्चियन संसार में प्राच्य जंगत्‌ के मन्तव्यों व विचारों के। उनके 
वास्तविक रूप में प्रचार करें। प्राच्य ज्ञान के तथाकथित विद्वान संस्कृत एवं अन्य प्राचीन 


.. झ्ाषाओं को पढ़कर वेदीं तथा अन्य पवित्र ग्रन्थों का जिस ढंग से अनुवाद करते हैं, उससे 


- उनके अर्थ का अनंर्थ हो जाता है। हम चाहते हैं कि सुयोग्य पण्डितों द्वारा भाष्य तथा 


: शुद्ध अनुवाद कराके इन्हें मुद्वित ब॑ प्रकाशित किया जाए। “हम अपने-आपको आपके ला 


5. परथ-अदर्शन में रखते हैं। जिस पवित्र उद्देश्य की पूर्ति में आप सेलग्न हैं, सम्भवंतः उसमें 


.. हम प्रत्यक्ष व परोक्ष रूप से श्रापके सहायक हो सकेंगे। हमारा कार्यक्षेत्रभारत तक विस्तृत. ४ 
. है, हिमालय से लगाकर कुमारी भ्रन्तरीप तंक सर्वत्र हम काम कर सकते हैं! सम्मानीय 
-... महोदय," हमारे अच्त:क रणों के भ्रत्दर देखिए, आ्राप पाएँगे कि हमारा कथन सत्य है। ४ . ... 
.. -. देखिएं; झ्रापकी सेवा में हम नम्रता से ग्रस्तुतं हो रहे हैं, अभिमान सेंनहीं। हम आपको |... 
परामर्श मानने के लिए और श्राप द्वारा प्रदर्शित मार्ग - पर चलकर कर्तव्यपांलन के लिए _ 


१४० रा आार्यसमाज का इतिहास 


उद्यत्‌ हैँ | 
..._- स्वामीजी को कर्नल भ्राल्काठ का यह पत्र तब मिला, जबकि वे लाहौर में थे । 
बैशाख बदी ५, संवत्‌ १९३३ (२१ एप्रिल, सन्‌ १६७४) को स्वामीजी ने इसका उत्तर 
संस्कृत में दिया! इस पत्र से स्वामीजी का प्रसन्‍त होना स्वाभाविक था, विशेषत्या उस 
दर्शा में जबकि क्रिश्चियन पादरी भारत में अपने धर्म का प्रचार करने के लिए भगीरथ 
प्रयत्न कर रहे हों ओर प्राचीन भाय॑ धर्म के लिए घोर संकट उपस्थित हो। कर्नल श्राल्काट 
को जो पत्र स्दामीजी ने संसक्षत में लिखा, उसका सारांश यह है--“सर्वशक्तिमान ईश्वर 
की क्पा से पाँच सहस्र वर्ष पश्चात्‌ भ्रव पुतः पाताल देश (अमेरिका) झौर भआर्याव्ते 
में सम्बन्ध स्थापित हो रहा है। मुझे आपके साथ पत्र-व्यवहा र करना सहर्ष स्वीकार है । 
अपनी सामश्ये के श्रनतुसार मैं आपको सहायता भी देता रहूँगा। क्रिश्चिएनिटी आदि मतों 
: के सम्बन्ध में जो विचार आपने प्रकट किये हैं, मेरे भी वही विचार हैं। जैसे कि केवल 
एक परमेश्वर है, वैसे ही मनुष्यमात्र का भी एक ही मत (धर्म) होता चाहिए। यह एक 
धर्म प्रतिषादित करता है कि एक ईश्वर की उपासना की जाए, उसकी गआज्ञाओं का पालन 
किया जाए, सबका उपकार किया जाए, और सबके प्रति न्‍्याय्य, पक्षपातरहित व 
 घर्मयुक्त व्यवहार किया जाए। यह धर्म सवातन वेद विद्या द्वारा प्रतिषादित है, श्राप्त 
विद्वान लोग सदा से इसका पालन करते भरा रहे हैं, और प्रत्यक्षादि प्रमाणों से इसका 
कोई विरोध नहीं है। यह धर्म सबके लिए सुख देने बाला है, और सबको इसी का 
अनुसरण करना चाहिए । जो भ्रन्य मत-मतान्‍्तर हैं, वे सुख का विताश करने वाले तथा 
दुःख को उत्पन्त करने वाले हैं। परमेश्वर से मेरी प्रार्थना है कि उसकी कृपा तथा मनुष्यों 
के प्रयत्न द्वारा वह सत्य सनातन धर्म सम्पूर्ण मातव-समाज में पुतः स्थित हो जाए, / 
का ग्रार्य लोग परम्परागत रूप से पालत करते रहे हैं। जब आपका पत्र मुझे प्राप्त हुआ, 
तो मैं पंजाब के लाहौर वयर में निवास कर रहा धा। यहाँ अनेक अयसमाजी विद्वानों 
ते आपके पत्र को पढ़ा और वे उसे पढ़कर अत्यन्त झ्रानस्दित हुए। कार्य की अधिकता के 
कारण मुंझे ग्रवकाश नहीं मिलता, पर झ्ाप सदुश लोग जो सत्य धर्म की वृद्धि के लिए 
: तंत्पर हैं, उनके लिए मुझे श्रवश्य समय निकालना ही चाहिए। अंततः आपके साथ प्‌ 
व्यवहार करता रहूँगा।* | 
६१३ आाल्काट ने अपने पत्र में स्वामीजी के सम्मुख यह प्रस्ताव भी प्रस्तुत किया 
: श्र, कि वे थियोसोफिकल सोसायटी का 'फेलो' बनने का प्रमाण-पत्र स्वीकार कर लें। 
पर स्वामीजी ने इस विषय में कुछ नहीं लिखा । स्पष्ट है, कि थियोसरोफिकल सोसायटी 
.. के प्रमाण-पत्र का उनकी दृष्टि में कोई महत्व नहीं था। वे उससे केवल इस कारण 
सम्पक रखता चाहते थे, क्योंकि उसके पदाधिकारी व सदस्य वेद तथा आयधर्म की शिक्षाओं. 


रा ग्रहण करने के लिए उद्यत थे । 


२१ एंप्रिल, ८७८ का स्वामी जी का पत्र कर्तल श्राह्काट को २६ मई को मिला न्‍ है 


.... था, पर इससे पूर्व ही थिंयोसोफिकल सोंसाग्रेटी हारा यह निर्णय कर लिये गया था कि... ... 


+ ... इस सोसायदी को आयसमाज के साथ सम्बद्ध कर दिया जाए और उसकी स्थिति समाज. 


.... की शाखा व अंग के संदृश हो जाए । साथ ही आाल्काठ और ब्लैवेंतकी सदृश सोसायटी ० 
_... के अमुख नेताओं ने अमेरिका से भारत के प्रति प्रस्थान का भी निश्चय कर लिया थो |. .+ +. 


का हे रे . ऐसा प्रतीत होता है, कि १८ फरवरी, १८७८ को स्वामी जी के नाम भेजें गये पत्र के: ह हे 


 थियोसोफिकल सोसायटी के साथ सम्बन्ध द शक, है ः शे०१ 


अतिरिक्त भी ऑल्काठ द्वारा' भ्रनेक पत्र बस्वई आर्यत्माज के प्रधान श्री हरिश्चन्द्र 
चिन्तामणि को. लिखे गये थे, और इन दोनों के बीच पत्र-व्यवहार होता रहा था। इन 
पत्रों से भी आल्काट और ब्लवेत्स्की को स्वामी दयानन्द सरस्वती और आ्रयंसमाज के 
सम्बन्ध में जानकारी प्राप्त हुई, और उन्होंने भारत के इस महान्‌ धामिक आत्दोलन के 
साथ घतनिष्ठ सम्पर्क स्थापित करने का निश्चय किया । थियोसोफिकल सोसायटी की एक 


बैठक २२ मई, १८७८ के दिस हुई, जिसमें सोसायटी के आ्रार्यसमाज से संयुक्त हो जाते... 


एवं स्वानीजी की उसमें शीष॑स्थानीय स्थिति को- स्वीकार करते का निर्णय किया गया। 
इस निर्णय की सूचना श्री हरिश्चन्द्र चिन्तामणि को भेजे गये एक पत्र में इन शब्दों में दी 
गई थी-“आर्यसमाज के नेताओं के ताम । सम्मानतीय बन्धुओ, सम्मान के साथ आपंको 
हु सुचना दी जाती है कि थियोसोफिकल सोसायटी की कौंसिल की एक बेंठक २२ मई, 
१८७८ को सोसायटी के प्रधान की अध्यक्षता में न्यूयार्क में हुई, जिसमें कि उप-प्रधान 
. ए० बिल्डर द्वारा प्रस्तावित. एवं कॉरस्पांन्डिंग सेक्रेटरी एच० पी० ब्लवेत्स्की हारा अ्रतु 
दित यह प्रस्ताव सर्वस्वम्मति से स्वीकृत हुआ कि आयंसमाज द्वारा प्रस्तुत सुझाव को 
स्वीकार कर थियोसोफिकल सोसायटी और गारयेस्रमाज परस्पर संयक्‍त हो जाएं, और 
इस सोसायटी का नाम 'थियोसोफिकल सोसायटी श्रॉफ इण्डिया कर दिया जाए। यह 
- भी निश्चय हुआ, कि थियोसोफिकल सोसायटी तथा अमेरिका, यूरोप व अच्यत्र विद्यमात 
उसकी सब शाखाएँ झार्य समाज के संस्थापक स्वामी दयानन्द सरस्वती पृण्डित को अपना 
प्रधान व पथ-प्रदर्शक रूप से स्वीकार करती हैं। आप हारा इस निर्णय की पुष्टि तथा 
आपके भादेशों की मे प्रतीक्षा रहेगी। यह पत्र थियोसोफिकल सोसायटी के रिकाडिग 
सेक्रेटरी आशुस्टस के हस्ताक्षर के साथ श्री हरिश्चद्ध चिन्तामणि के पते पर भेजा गया. 
था। इससे यह संकेत मिलता है, कि थियोसोफिकल सोसायटी और आयंसमाज के 


: परस्पर संयूक्त हो जाने का सुझाव आर्थसमाज द्वारा दिया गया था, जिसे भियोसो- - 


फिकल सोसायदी की कॉसिल मे स्वीकार कर लिया था-। पर यह सुझाव श्रायंसमाज 
 क्वे किस पदाधिकारी द्वारा दिया गया, यह ज्ञात नहीं है।सम्भवत:, यह सुझाव थ्री- 
हरिश्चन्द्र चिन्तामणि द्वारा दिया गया था, क्योंकि उतको सोसायटी के साथ पत्र-व्यवह्यर - 
था और वे बम्बई झ्रार्य्तमाज के प्रधान थे । उस समय तक आंयंसमाज के किसी केन्द्रीय 

संगठन की स्थापना नहीं हुई थी । पर यह निश्चयपूर्वक तहीं कहा जा सकता, कि आर्ये- 
समाज और थियोसोफिकल सोसायटी के संयुक्त हो जाते का सुझाव आयंसमाज के किसी 


: नेता द्वारा दिया. गयां था, या सोसायटी के कतिवय प्रदाधिकारियों ने स्वयं ही इसकी -. सा 


: कल्पना कर ली थी। ऐसा प्रतीत होता है कि उस समय अमेरिका में. घियोंसोफिकल 


सोसायटी की स्थिति बहुत डावाडोल थी। उसके प्रति विरोधभावना- निरल्तर बढ़ रही... हि 


: - श्री, और उसके नेताओं को अपने कार्य में सफलता प्राप्त नहीं हो रही थी। इस दशा में. 


... स्वामी देयानत्द सरस्वती सदृश महात व्यक्ति की छत्रछाया में ग्रानेदथा आर्यसमाज जैसी... 


.. नवोदित शक्तिशाली संस्था से संयुक्त हो-जाने में ही यदि उन्होंने अपना हित समझा हो; तो... हा 

यह भ्रस्वाभाविक नहीं है । केनेल आल्काट और मदाम ब्लबेत्स्की ते न्यूयाक से भारत के... 
प्रति प्रस्थान करने -का. निश्चय २९ मई, शर७८ से पहले ही कर लिया था, २१ मई; 
: शपरछुछ को ब्लवेत्स्कीने एक पत्र श्री हरिश्चस्द्र चिन्तामणि को लिखा था, जिसमें कि .. - 
... उसने यूरोप होते हुए भारत आने के अपने विचार की सूचना दी थी और भारत को अपनी... 


"7 5 अं. . आर्यसमाज का इतिहास _ 


'मातुभूमि' कहा था। ब्लैवेत्स्की के इस पत्र में आल्काट ने भी अपनी ओर से कुछ पंक्तियां 

. जोड़ दी थी, जिनमें धियोसोफिकल सोसायटी को आार्यसमाज के साथ संयुक्त कर देने और 
. ह्वामी दयानन्द सरस्वती को अ्रपना गुरु व पथप्रदर्शक मानने की बात की झ्नोर भी संकेत 
कर दिया गया था। कर्मल आल्काट की थे पंक्तियाँ निम्नलिखित थीं--- 

“मैंने श्रंपनी बहन के पत्र को पढ़ा है और उसमें जो विचार प्रस्तुत किये गये हैं, 
उनका मैं अ्रविकल रूप से समर्थन करता हूँ। यह विचार मुझे स्वीकार्य है कि मेरी सोसायटी 
आयंसमाज की शाखा के रूप में विस्यात हो जाए और पण्डित दयानन्द तथा मेरे नियन्त्रण ._ 
में कार्य करे । पण्डित दयानन्द सदृश पवित्र एवं बुद्धिमान्‌ व्यक्ति को अपना प्रथप्रदर्शक 
. तथा गुरु मानकर सुभे गये की अन्‌ भूति होती है। हमें बहुत काम करना है, तभी हम कोई 

बड़ा परिणाम दिखा सकेंगे। ज॑ंसा कि आपने कहा है, हुम साथ मिलकर काम करें; हृदय 

से हम एक दूसरे के सहयोगी बनें, तभी हम आश्चर्यंजनक्त-परिणाम उत्पन्त कर सकेंगे ।” 
यद्यपि कपल आलकाट और मदाम ब्लवेत्स्की भारत के लिये प्रस्थान करने का. 

लिश्चय कर चुके थे, पर उनके अमेरिका से चलने से पूर्वे ही २९ मई को स्वामी जी का 
पतन्न उन्हें प्राप्त हो गया। इसे पढ़कर उन्हें अ्रत्यधिक प्रसन्‍नता हुईं । उसी दिन आल्काट ने 
हरिश्चन्द्र चिस्तामणि को एक पत्र लिखा, जिसमें अपनी प्रसन्‍तता उसने इन शब्दों में प्रकट 
की धी--/स्वामी दयानन्द सरस्वती के कृपा पत्र को प्राप्त कर हमें अ्रपार प्रसन्नता हुई 
है। उन्होंने न केवल हमारे डिप्लोमा को ही स्वीकार कर लिया है, श्रपितु अ्रपनी सम्मति 
को भी अत्यन्त कृपापुर्ण शब्दों ढ।रा हमें सूचित किया है। इससे हम श्रत्यन्त गौरवान्वित 
हैं। भ्राये समाज के साथ हमारा भ्रात॒त्व सम्बन्ध स्थापित हो गया है, इस बात से हमें जो 
अपार हर्ष हो रहा है, उसे शब्दों द्वारा प्रकट कर सकता सम्भव नहीं है । घनघोर जंगल में 
_बनन्‍्य पशुओ्रों से घिर जाते पर विपद्ग्रस्त पंथिक को जो भ्रसन्‍्तता उस समय होती है, 
जंब कि रक्षा करने वाली किसी पार्टी के आंजाने की सुचना उसे मिल जाए, ठीक बसी 
ही प्रसन्तंता समुद्रपार से आए इस पन्न को पाकर हमें हो रही है। ये ईसाई, जो हमें 
काफिर और बुत१रस्त कहते हैं, उनसे बढ़कर हमारा शत्र्‌ व घोर विरोधी कोई जंगली 
पशु भी क्या हो सकता है! जब आपने हमारा हाथ पकड़ लिया है, तो हम सब विध्ल- 
बाधाओं तथा विरोधियों का मुकाबिला करने के लिये अपने को पूर्णतया समर्थ पाते हैं।” 
- स्वामी जी ने थियोसोफिकल सोसायदी के डिप्लोमा की अपने पत्र में चर्चा तक नहीं की 


- -थी। फिर भी कर्नल आह्काट मे श्री हरिश्चन्द्र चिन्तामणि को यह लिख दिया कि स्वामी 


जी ने उतके डिप्लोमा को स्वीकार कर लिया है। इससे यह परिणाम निकाल सकता 


...  असंग्रत नहीं होगा, कि वह स्वामी जी तथा आये समाज के सम्पक का उपयोग अपने 
स्वार्थंशाधन के लिए करना चाहता था। उसे आशा थी, कि इस प्रकार थियोस्रोफिकल  .. 


है - सोसायटी के प्रभाव में वृद्धि कर सकना सुगम हो जायंगा। _ के 
२२ मई, १८७८ को थियोसोफिकल सोसायटी की कौंसिल ने अपने की  आयें- 


. .« - समाज के साथ सम्बद्ध करने का निर्णय कर लिया णा, पर कर्तल आल्काट को इस बाते... - 


:. :.. में सन्देह था, कि स्वामी दयानन्द सरस्वती इस तिर्णय से सहमत होंगे या नहीं | इसीलिये.... 


की - का प । ३० मई को उसने एक अन्य पंत्र श्री. हरिश्चल्द चिन्तामणि के नाम इस आशय का लिखा था... 3 ह 
: ०» कि यदि संम्भोननीय स्वामी जी हमारी सोसायटी के नाम परिवर्तन तथा उसे झार्य समाज... :.. 


__..... के साथ सम्बद्ध करता स्वीकार कर लेंगे, तो सब सदस्यों के पास नये दिप्लोमा भेज दिये... 


हक थियोसोफिकल सोसायटी के साथ सम्बन्ध रथ ः  आ क ३५३ 


जा सकेंगे। हमारे सम्माननीय तथा सुप्रसिद्ध गुरु दोनों संस्थाओं के परस्पर मिल जाने के 
मामले में अनुकूल निर्णय देंगे-- इसकी मुझे आाश ब प्रतीक्षा है । 

२६ मई, सन्‌ १८७८ को ही कर्वल आल्काट ते एक पत्र न्ययाक से बम्बई से प्रका- 
शित होने बाले 'इण्डियन स्पेक्टेटर' संवादपत्र को शेजा था, जिसमें उसने वैदिक धर्म तथा 
स्वामी दयानन्द सरस्वती के सम्बन्ध में अपने विचार प्रतिपादित्त किये थे । इसमें उसमे 
लिखा था कि बौद्ध धर्म का अभिप्राय 'बोध धर्म” से है जिसे वुद्धि-बर्म (९]३6त०0 ए8८!- 
807) भी कहा जा सकता है। यद्यपि इस धर्म का निरूपण शाक्‍य मुत्रि द्वारा ईस्वी सम से 
कुछ सौ पूर्व किया गया था, पर वस्तुतः यह धर्म उससे बहुत पुराना है और यह अविकल 
रूप से वेदों में विद्यमान है। थियोसोफिकल सोसायटी इसी बुद्धि-धर्म को स्वीकार करती 
है, और इसी का प्रचार करने में तत्पर है। परम मानतीय स्वामी दयानन्‍्द पण्डित जिन 

मन्तव्यों का प्रतिपादन कर रहे हैं, वे इसी धर्म के हैं। यही कारण है, कि हमने झ्पती' 
सोप्तायटी को आयसभाज के साध सम्बद्ध करने का भिर्णय किया है, और इस समाज के 
प्रधान नेता को अपना सर्वोपरि घामिक गुरु, पथप्रद्शक और शासक स्वीकृत कर लिया _ 


है। इसमें सन्देह नहीं कि स्वामी दयानन्द सरस्वती के विचार एवं स्वीकृति की प्रतीक्षा... 


किये बिना ही कर्तल श्राल्काट आदि ने थियो सो फिकल सोसायटी को आर्यंसमाज के साथ 
सम्बद्ध करने का निर्णय कर लिया था। सम्भवतः, श्री हरिश्चन्द्र चिस्तामणि के साथ 
' चल रहे अपने पत्र-ब्यवहार के श्राघार पर ही उन्होंने यह समभ लिया था, कि आ्रार्यसमाज 
और स्वामी दयातत्द सरस्वती के वाम एवं प्रभाव का यथेष्ट रूप से प्रयोग कर सकने का 
उनका मार्ग प्रशस्त है । 
| २१ एप्रिल के स्वामी दयानन्द सरस्वती के पत्र को २६ मई को प्राप्त कर कर्नेल 
आ्राल्काट ने एक अन्य पत्र ५ जन, १६७८ के दिन स्वामीजी की सेवा में भेजा था, जो 
अनेक दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण है। इस पत्र के कुछ अंश इस प्रकार हैं--- कर 
.... “बम्बई के बन्ध हरिश्चस्द्र चित्तामणि द्वारा जो कृपा-पत्र आपने हमें भेजा है, वह 
सरक्षित रूप से हमें प्राप्त हो गया है। थियोसोफिकल सोसायटी के सदस्यों तथा पदाधि- 
कारियों को जो आशीर्वाद आपने दिया है, और उनके दीर्घायु होने तथा सुख-समृद्धि के 
लिए जो श भकामनाएँ आपने प्रकट की हैं, उससे सोसायटी के सदस्यों को अपार हर्ष हुआ . 
है। बदले में हम अपनी यह उत्साहएूर्ण आशा अभिव्यक्त करते हैं कि जब तक आपका 
. मिशन पूरा ने हो जाए झौर मानव समाज आपकी युवितयुक्त शिक्षाश्रों का श्रवर्ण करने 
ग्रौर उससे लाभ उठाने के लिए तेयार तन ही जाए, तब तक॑ आपका जीवन इस पृथिवी 
: पर विद्यमान रहे। .... | 
.. / “थियोसोफिकल सोसायटी की कोंसिल ने सोसायटी की झायसमाज के साथ 
सम्बद्ध करने के विषय में जो प्रस्ताव सर्वसम्मति से हवीकृत किया था, वह बन्धु हरिश्चन्द्र._ 


रा . ,चिन्तामणि के पास इस आशा से भेज दिया गया है कि आप उसे समर्थनीय व स्वीकार्य .. हे | ] 
.... पायेंगे) हम जानते हैं कि हमारी जाति का उद्श्म आ्रायों से है, और हमारे संब लौकिकिं व... - 


. पारलौकिक ज्ञान के आदिखोत भी श्ये ही हैं। यदि आप हमें अपना शिष्य कहने तथा 


... समस्त पाश्वात्य जगत में आार्यसमाज और उसके सिद्धान्तों का प्रचार करने की अनुमति - 


: प्रदात कर सके, तो हम बहुत गौरवान्वित होंगे | हमें भ्रनुमति दीजिए कि हम झोपको 


- -  झंपना गुरु, पिता और नेता कह कर पुकार सकें। जहाँ तक वैदिक दर्शन का सम्बन्ध हैं... कक 


0 | आरयसमाज का इतिहास _ 


हमारी दशा बच्चों के समान है। श्राप हमें शिक्षा प्रदान करें, हम जनता को क्या बताएं 
और कैसे बताएँ ? हम झापके आदेशों की प्रतीक्षा कर रहे हैं, हम उतका पालन करने को 
उद्यत हैं । 
“सर्वत्र बहुत-से ऐसे विवेकशील स्त्री-पुरुष विद्यमान हैं, जो झवश्य ही आर्य - 
समाज में सम्मिलित हो जाएँगे, यदि उन्हें इसकी सत्ता का ज्ञान हो और साथ ही उन 
 क्ज्चाइयों का, जिनका कि समाज द्वारा प्रतियादत किया जाता है। क्योंकि ते यहाँ कोई 
स्वामी है और न कोई पण्डित, अत: इस स्त्री-पुरुषों से व्याख्यानों द्वारा सम्पक तहीं किया. 
जा सकता! इस दशा में हमें प्रेस द्वारा ही इनके साथ सम्पर्क करना होगा। अपनी 
सीमित क्षमता द्वारा जो कुछ भी सम्भव है, वह सब हम आपके आदेशों को क्रियान्वित 
. करने के लिए उद्यत व उत्सुक है। हमारी प्रार्थना हैं कि आप झ्ाव अपने व्यस्त समय में 
से कुछ अवकाश निकाल कर हमें आदेश देने की कृपा करें। 

“क्या आप श्रार्यावर्त की सब झायसमाजों को यह विश्वास नहीं दिलाएँगे कि 
भूमण्डल के परली ओर स्त्री-पुरुषों का एक ऐसा की समाज विद्यमान है, जिसकी बही 
धारमिक फिलोसोफी है जो आर्यसमाज की है, जो आये सिद्धान्तों का प्रतिपादन करता है, 
जिसे परलोक एवं पुऔनर्जन्म में विश्वास है और जिसकी वही भावनाएँ व विचार हैं जो 
झार्यसभाज के हैं । 

“हम आपसे यह जानना चाहते हैं कि श्रायं समाज के क्या नियम हैं, उसकी कार्य 
विधि क्या है, कौन उसकी सदस्यता प्राप्त कर सकते हैं, विविध धारमिक सम्प्रदायों के 


.. प्रति हमारी क्या नीति होनी चाहिए, इस देश तथा यूरोप के जनसमाज के प्रति हमारा 


क्या रुख समुचित है, पाश्वात्य भाषाश्रों में कौन-सी ऐसी पुस्तक हैं, जिन्हें पढ़ने के लिए 
हम लोगों से कह सकते हैँ और आयंसमाज के जो तियम भारतीयों के लिए बनाए गये 
. हैं, क्या पश्चिमी दुनिया की विशेष परिस्थितियों को दृष्टि में रखकर उसमें कोई परि- 
बतेत करना वाँछिदीय होगा 
... “आपके पत्र से यह ज्ञात होता है, कि आप 'चमत्कारों को नहीं भानते। आप . 

उन्हें दर्शनशास्त्र के श्रध्ययव तथा मनुष्य की अपनी आध्यात्मिक शक्तियों की अ्रपेक्षा 


.. बहुते हीच समभते' हैं। निस्सन्देह यही बात बुद्धिमत्ता की है ओर हम भी यही मानते हैं। 


पर यहाँ के सर्वसाधारण लोग दार्शनिकता के विरुद्ध हैं, और चमत्कारों के भूखे हैं। । 
. - आध्यमों (उन मीडियमों जिंन द्वारा मृत आत्माओं का आवाहन किया जाता है) से वे 
 आ्राश्चर्यजनक थातें देखते हैं, और- हम उनके सम्मुख दर्शनशास्त्र के जो विचार-विमर्श 


... अस्बुत करते हैं, उससे कोई लाभ नहीं होता । सम्भवतः, हमने प्रभी तक श्रेष्ठ साधतों को... 
.... :.. अथुक्त नहीं किया। इस विचार से कि शायद यही बात हो, हम आपसे पथ्-प्रदर्शन तथा 
हा शिक्षा प्राप्त करने के प्रयोजन से आपके चरणों में उपंस्थित होते हैं । हि 


“मेरा विचार है कि यदि पाश्चात्य जनता के समक्ष वैदिक देशंन को उसके शुद्ध, .... 


कक . «उज्ज्वल तंथा रोचक रूप में प्रस्तुत किया जाएं, तो बहुत उन्नति हो सकेगी। - : 


. - हम आपसे इतनी दूर हैं, और गुरु तथा शिष्यों में सम्पर्क के. लिए पत्र-व्यवहार ह 


7. को साधत इतना अंसत्तोषजनक व अपर्याप्त हैं, -कि हममें से कुछ व्यक्ति इस बाते की 
5 अत्यधिक आवश्यकता अनुभव कर रहे हैं कि. वे बहुत शीघ्र झ्रार्याव्त जाकर शिक्षा ग्रहण... 


पा करें और अपने सजातीय लोगों में प्रचार कार्य करने के लिए अपने को योग्य बनाएं । हम _ ह | 


धियोसोफिकल सोसायटी के साथ सम्बन्ध ह ३, $:.. ४ अर 
समभते हैं कि आर्यावते में हम दो या तीव सालों में इतना सीख जाएंगे, जितना कि यहाँ 
बीस वर्षों में भी नहीं सीख पाएँगे | 
५ जूत, १८७८ का कर्नेल आल्काट का यह पत्र स्वामी दयाननन्‍्द सरस्वती को 
७ जुलाई की मिला ! उस समय स्वामीजी अ्मतसर में थे। इस पत्र में ग्रायंसमाज के 
नियमों श्रौर वेदिक मन्तव्यों के सम्बन्ध में जो बातें यूछी गई थीं, उत पर विशिद रूप से . 
प्रकाश डालते हुए स्वामी जी ने अपना उत्तर २६ जुलाई, १८७८ के दिन रुड़की से दिया! 
यह पत्र भी संस्कृत में था, पर इसका अंग्रेजी अनुवाद भी साथ भेज दिया गया था। 
स्वामी जी के इस पत्र की कुछ बातें यहाँ उद्घ॒त की जाती हैं--- 
अथियोसोफिकल सोसायटी को जो आपने आर्यावर्त के आरयत्तमाज की शाखा 
बनाने की बात लिखी है, वह हमें स्वीकार है । न | 
“चारों वेदों की भूमिका (ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका) में ईश्वर की उपासना की 
जो विधि प्रतिपादित की गई है, सब मनुष्यों को उसका भ्रतुष्ठान करना चाहिए। (स्वामी 
जी ने इस पत्र में इस ईश्व रोपासना विधि का संक्षिप्त रूप से उल्लेख भी कर दिया है।) 
.ः ४ धरा उसे कहते हैं, जो विद्या और शिक्षा से युक्त हो, सबका उपकार करने 
बाला हो, और जिसके ग्राचरण धर्म के अनुकूल हों । इसके विपरीत जिनके ग्रुण, स्वभाव, 
कर्म तथा झ्राचरण दुष्ट हों और जो दूसरों को हानि पहुँचाने वाले हों, उन्हें 'दस्यु' कहा 
जाता है। । 
“ग्रादि सृष्टि हिमालय के क्षेत्र में हुई थी। जब वहाँ मनुष्यों की संख्या बहुत _ 
बढ़ गई, तो वहाँ के निवासियों में दो पक्ष हो गए। एक पक्ष श्रेष्ठ मनुष्यों का थो और 
दूसरा पक्ष अश्रेष्ठ मनुष्यों का। स्वभाव में भिन्‍्तता होने के कारण इन पक्षों में विरोध 
उत्पन्य हो गये। जो श्रेष्ठ या आय लोग थे, वे इस देश में श्राकर बस गए और उन्हीं के. 
कारण इस देश का नाम श्रार्यावर्त हो गया ! 
. आर्यों का जो समाज या सभा है, उसी की आयसमाज संज्ञा है। वस्युभाव से 
त्याग तथा आये गर्णों के ग्रहण के लिए जो सभा है, बह भी ग्रायंसमाज कहाती है। | - 
“मनुष्यों को स्वयं सत्य शिक्षा, विद्या, न्याय, पुरुषार्थ, सौजन्य व परोपकार आदि 
का झाचरण करता चाहिए और ग्रन्य अन्धुओं से भी इसी प्रकार का आचरण कराना 
चाहिए।... 
| “सुविस्तृत रूप से ज्ञान तो वेदादि शास्त्रों के श्रध्ययन और श्रवण से ही प्राप्त 
. किया जा सकता है, पर वेदभाष्य, सन्ध्योपाससंस, आयाभिवितय, वेदविरुद्धमतखण्डन, 


: वेदाल्तिध्वान्तनिवा रण, सत्या्थंप्रकाश, संस्कारविधि, आंयोहिश्य रत्तमाला आदि जो 


भ्रन्थे मैंने लिखे हैं, उतसे भी वेदों के उपदेश जाने जा सकते हैं। (आगे पत्र में स्वामी जी. है 
- ने बेद के मन्तब्यों व शिक्षाओं का संक्षेप से उल्लेख कियः है ।) ; 


. “आप सुभसे जो शिक्षा प्राप्त करना चाहते है, वह दो प्रकार की है, पारमाधिक 


5 और व्यावहारिक । यह शिक्षा अत्यन्त विस्ती्ण है। पत्र द्वारा इसका मिर्पण कर संकना 


हे : सम्भव नहीं है। अपने ग्रन्थों में मैंने संक्षेप से इसे अतिपादित किया है। मैंने हरिश्चन्द्र . ह ह हु हे "ः हे 
..  चिन्तामणि को लिखां है कि आओर्योहेश्य रत्वमाला' नाम की मेरी पुस्तक का अंग्रेजी .: 
: शाषान्तर करा शीघ्र ही आपके पास भिंजवा दें। उसे पढ़कर आप कुछ सत्य शिक्षा प्राप्त 7 «| 


: कर सकेंगे। ै। ८7 


३४६ | | द ..... आयेससाज का इतिहास 


- “जब आप ऐसा निर्णय करें, अपनी सोसायटी का नाम बदल सकते हैं। विद्वानों 
की सभा का यह तियस होता है, कि जब कोई नया काम करना हो, दो सब उत्तम विद्वान 
सभासदों के सम्युख उसे प्रस्तुत कर उनकी सम्मति से ही बह किया जाए। सभा का जो 
कार्य सबके हित के विरुद्ध हो उसे कदापि नहीं करना चाहिए। यदि आप अपनी सभा 
(बियोसोफिल सोसायटी) का नाम आर्यंतमाज रखना चाहे, तो मुझे इससे कोई हानि 
प्रतीत नहीं होती । ह 
“भविष्य में जो पत्र आप मुझे लिखें, उस पर मेरा नाम अवश्य लिख दिया करें।. 

प्र पत्र के आवरण (लिफाफे) पर श्री हरिश्चन्व चिस्तामणि भ्ादि का नाम लिख दिया 
करें, और उन्हीं की मार्फत मुझे पत्र भेजा करें। 

| “सच्चिदावत्द परमेश्वर को धन्यवाद है कि उसकी कृपा से हमारा और अआापका 
सम्पक हुआ है । हम मिलकर इस बात के लिए प्रयत्न करें, कि पृथिवी-मण्डल से पापा- 
चरण, अविद्या, दूराग्रह आदि दोबों एवं विविध पाखण्ड सर्तों का निवारण होकर सत्य 
. सनातन वैदिक धर्म का सर्वत्र अचार हो जाए हु 

“पत्र व्यवहार द्वारा अधिक कार्य सम्पादित कर सकना सम्भव नहीं है। जब 

तक मिलकर बातचीत नहीं होगी, पूरा लाभ नहीं हो सकेगा । जब परमेश्वर की कृपा से 
हमारा आपसे पत्रों द्वारा सम्पर्क हो गया, तो कभी साक्षात्‌ सम्पके हो जाएगा-..इस 
. आशा है। 
“श्रावण बदी ११, शुक्रवार संवत्‌ १६३५ को यह पत्र लिखा गया | 
| यह स्पष्ट है कि कर्नल आल्काट के पत्र तथा थियोसोफिकल सोसायटी के इस 

निर्णय से कि सोसायटी के नाम को बदल कर उसे झ्रायेसमाज की शाखा बना दिया 
जाए, स्वामी दयावत्द सरस्वती को हष॑ हुआ था। अपने हु को बाबू दयाराम के नाम 
लिखे एंक पत्र में स्वामी जी ने इस प्रकार प्रकट किया था--“बाव दयाराम, आनन्द 
रहो। ग्रमरीकव चिट्ठी की नकल करा कर रवाना करेंगे | और यह भी झापको विदित 
होगा कि अमरीका वियोसोफिकल सोसायटी श्रा्यंसमाज की शाखा बन गई और झमरीका 
वाले बराबर बेद को मानते हैं श्रौर उसकी शिक्षा के इच्छुक हैं, और हम बहुत राजी: 
' खशी हैं। स्वामी जी ने यह पत्र २७ जुलाई, १८७८ के दिन लिखा था, कनेल ग्राल्काट 
को संस्कृत में लिखे पत्र के केवल एक दिन पश्चात्‌ । इसी प्रकार के पत्र उन्होंने कतिपय 
अन्य सज्जनों को भी लिखे थे | स्वामी जी के पत्र से स्पष्ट है कि थियोसोफिकल सोसा- 


. यबटी का नाम बदल दिए जाने और उसे ग्रायंसमाज की शाखा मान लेंने में स्वामी जी 


को कोई ऐतराज नहीं था। आाल्काट के पत्रों से उसका यह विचार बन गया था, कि 
“थियोसोफिकल सोसायटी के सदस्य वस्तुतः वेदिक धर्म के प्रति आस्था रखते हैं और - . 
« उनके पथ-प्रदर्शन में वेद की शिक्षाओं, का पोलन करने के लिए उद्यत हैं। इसी कारंण 


:/ .. उन्होंने अपने पत्र में यह भी सुझाव दे दिया था, कि आाल्काट सदुश जो व्यक्ति अमेरिका... 
... .. से भारत आला चाहें, वे शा कर उनसे मिल सकते हैं और इस प्रकार साक्षात्‌ सम्पक दारा.. 
कु «. संत्य सनातन आर्य धर्म का समुचित ज्ञान ब्राप्त कर सकते हैं। . .... हे 
स्वामी जी का यह पत्र कंनेल आल्काट को अ्रग॒स्त, १८७८ के अन्त तक ज्राप्त हो 
0 :  गयांहोंगा। यह आएचयें की बात है, कि इसके बाद कई मास तक उससे स्वामी जी को . 
आर हा कोई पत्र नहीं लिखा । यदि कोई पत्र उसने. लिखे होंगे, तो वे उपलब्ध नहीं हैं ।पर इसमें . 


थियोसोफिकल सोसायटी के साथ सम्वच्ध कण 


सन्देह नहीं कि स्वामी जी के पत्र से थियोसोफिकल सोसायटी के सदस्यों व पदाधिकारियों 
को वेदों के मन्तव्यों का संक्षिप्त, पर स्पष्ट रूप से परिज्ञान अवश्य हो गया होगा, क्योंकि 
ईश्वर, जीव, प्रकृति, पुनर्जेत्म आदि विभिन्‍न विषयों पर स्वामी जी ते आये धर्म के 
मन्तव्य उस पत्र में भलीभाँति प्रतिपादित कर दिए थे। सम्भवत:, ये मच्तव्य अ्रमेरिका के 
लोगों के लिए नये थे । प्राच्य देशों के भ्रध्यात्म ज्ञान का जो रूप उन्हींने समझा हुआ था, ये 
उनसे बहुत भिन्‍न थे। इन्हें समझने व आत्मसात्‌ करने में समय लगता स्र्वथा स्वाभाविक 
था। सम्भवत्त:, यही कारण था जो श्राल्काट और ब्लवेत्स्की ने चिरकाल तक स्वामी जी 
को कोई पत्र नहीं लिखा, और भारत के लिए प्रस्थान करने में भी उन्हें. पर्याप्त समय 
लग गया | ११ मई, १८७८ को मदाम ब्लैवेत्स्की ने जो पत्र श्री हरिश्चच्ध चित्तामणि 
को लिखा था, उससें अमेरिका छोड़ देने को उसकी उत्सुकता प्रकट होती थी। उससे यहं 
झ्राभास मिलता था, कि वह तुरन्त ही भारत आ जाना चाहती है। उसमें एक वाक्य बहू 
था, कि “मृत्यु के अतिरिक्त और कोई वात हमें श्रार्यावर्त में उचित समय पर पहुँच जाते 
से नहीं रोक सकेगी । पर भारत झाने की इतनी उत्कण्ठा होते हुए भी आल्काट और 
ब्लेबेत्सकी जो सात मास के लगभग देर करके भारत के लिए चले, इसका कोरण शायद 
यह था कि स्वामी दयानन्द सरस्वही और आरार्यंसमाज का संरक्षण तथा सहयोग प्राप्त 
हो जाने पर अमेरिका में श्ियोसो फिकल सोसायटी को वहुत बल मिल गया था । | 


(३) इमेल आह्काद श्रौर भदाम इलेंवेत्स्की का 
.. स्वामी दयानन्द सरस्वती के साथ सम्पर्क. | 
१७ दिसम्बर, १८७८ को झाल्काट और ब्लवेत्स्की ते न्‍्ययाक से प्रस्थान किया 
और लन्दन होते हुए १६ फरवरी, १८७६ के दिन वे बम्बई पहुँच गये। वहाँ वे श्रीं 


हरिश्चर्द्र चिन्तामणि के निवास स्थान पर ठहरे, जहाँ श्रायंसमाज की झोर से उत्का 
. यथोचित आदर-सत्कार किया गया। थियोशोंफिकल सोसायटी के कतिपय झन्य संदस्य 


भी उतके साथ थे । इत सबका रहन-सहन एवं खान-पान भारत के श्रार्यों के सदृेश था। 
इस सम्बन्ध में 'आयेबधिनी पत्रिका के ये वाक्य उल्लेखनीय हैं... जक 
..._ “ये लोग ईसाइयों की भाँति नहीं रहते | इनके खाने-पीने का बही नियम है, जो” 
. कि हम लोगों का | सांस और मद्य आदि किसी वस्तु को बिल्कुल नहीं छूते । एक-दूसरे 
का भूठा नहीं खाते, प्रत्युत अत्यन्त सीधे-साधे ढंग से रहते हैं ।/ यह स्वाभाविक था, कि . 


. स्वामी दयानन्द सरस्वती के शिष्य बनने भर वेदों की शिक्षा प्रप्त करने के संकल्प से आये... 


.. हुए इन अ्रभेरिकन लोगों के समाचारों से बस्वई में धूम मच जाती । वहाँ उनके अनेक... 


- व्याख्यान भी हुए, जिन्हें सुनने के लिए हजारों व्यक्ति उपस्थित हुआ करते थे । उस समय... 


.... के स्थानीय समाचोर-पत्रों में इन व्याख्यानों की रिपोर्ट भी प्रकाशित हुआ करंती थी। 


“ईसाई लोग भी इनके व्याख्यानों को घुनने के लिए झायो करते थे, और वे इस बात कु 


घर श्राश्चय प्रकट करते ये कि जब दो सी वर्षों में भारत में केवल दस लाखं व्यक्ति ही... ... 


ईसाई बनाये जा सके हैं, आर्यंसमाज ने केवल दो वर्षों में अमेरिका के लाखों दंसाइयों को. - 


५: अपना अनुयायी बना लिया है।” (श्री हरविलास शारदा के ग्रन्य 3486 ० 2॥ शक 55 7 


का |... इथ्ाकफथ के पृष्ठ ५१६ पर “विद्याप्रकाश' पत्रिका के फरवरी, १८७६ के अंक से ० है 3 
- उद्धृत) आओ कक 


३४८ - ह । । .. आर्यंसमाज का इतिहास. द 


फरवरी, १८७६ में जब आल्काट और उनके साथी बम्धई पहुंचे, स्वामी दयानन्द 
सरस्वती मेरठ से सहारनपुर तथा ज्वालापुर के लिए प्रस्थाव कर चुके थे। उस साल 
हरिद्वार में कुम्भ का मेला था, और स्वामी दयानन्द जी वहां वैदिक घर्म के प्रचार के 
लिए जा रहे थे। जब उन्हें आल्काट आदि के बम्बई पहुँच जाने का समाचार मिला, तो 
उन्होंने १० माचें, १८७६ को मुंशी समर्थदान को पत्र द्वारा यह झ्रादेश दिया कि “बम्बई 
जाकर अमरीका वालों से मिलना और वृत्तान्त लिखना । इधर आल्काट आदि थियोसो- 
फिस्ट स्वामी जी से भेंट करने के लिए अत्यच्त उत्सुक थे, और इसी प्रयोजन से उन्होंने 
उत्तर भारत की यात्रा प्रारम्भ कर दी थी। बे हरिद्वार जाकर स्वामी जी से सिलना 
चाहते थे। पर स्वामी जी हरिद्वार में बीमार पड़ गये थे, और स्वास्थ्य सुधार के लिए 
१४ एप्रिल को देहरादुन चले गये थे। उनकी इच्छा थी कि थियोसोफिकल सोसायटी के 
सदस्य उनसे मिलने के लिए देहरादुन भ्रा जाएँ, और कुछ समय उनके पास देहरादून में 
ही निवास करें| इसीलिए उन्होंने एक पत्र में बाबू माधोलाल को लिखा था, “आपको 
सूचित किया जाता है कि भ्रमेरिकत मिशन (कर्देल एच० एस ० ग्रहहकाट श्रौ र काउन्टेस एस ० 
ब्लैवेत्स्की) इस मास की १४ तक मुझे मिलने देहरादुत भ्रा रहा है और मैं श्राशा करता 
हूँ कि मेरे साथ कुछ मास रहेंगे !” यह पत्र स्वामी जी ने १० एप्रिल, १८७६ को लिखा 
था। पर स्वामी जी देर तक देहरादून नहीं टिके । शीघ्र ही वहाँ उनके स्वास्थ्य में सुधार 
हो गया, और उन्होंने कर्नल आल्काट को यह सूचित कर दिया कि वे उनसे मिलने के 
लिए हरिद्वार था देहरादून न आएं। वे स्वयं शीक्ष सहारनपुर पहुँच रहे हैं, वहीं उनकी 
प्रतीक्षा करें। इस बीच केल आल्काट और मदाम ब्लवेत्स्की २६ एप्रिल, १८७६ को 
सहारनपुर पहुँच गये थे । वहाँ आर्यसमाज ढारा उनका धूमधाम के साथ स्वागत किया ._ 
गया और अगले दिन ३० एप्रिल को कर्नल आल्काट ते वहाँ एक व्याख्यान भी दिया-। 
सहारनपुर के आय समाजियों द्वारा अपने पाश्चात्य ग्रतिथियों के सम्मान में एक भोज भी 
दिया गया, जो विशुद्ध भारतीय ढंग का था। मई को स्वामी दयानतन्‍्द सरस्वती भरी 
... देहरादून से सहारनपुर थ्रा गये, और वहाँ आ्राल्काठट तथा ब्लैवेत्स्की ने उनके साथ भेंट 
.. की। सहारनपुर में स्वामीजी केवल दो दिन ठहरे, और ३ मई को अपने अमेरिकतल अनु- 
. आयियों के साथ मेरठ चले गये। थियोस्रोफिकल सोसायटी के नेताओं के साथ स्वामी 
. जी का यह प्रथम सम्पक था। झाल्काट और ब्लवेत्स्की से मिलकर वे बहुत प्रसन्‍त हुए थे 
और उनका यह विचार बचा था कि ये दोनों वस्तुत: सत्य सनातन बंदिक धर्म के प्रति : 


... आस्था रखते हैं, भौर इतके झ्राच रण भी शुद्ध व सात्विक हैं ।. स्वामी जी की इनके विषय. 


-. में क्‍या सम्मंति बनी थी, यह स्पष्ट करने के लिए उनके के पत्रों में से. कुछ उद्धरण देवा... 
. छपयोगी होंगां-- .. ..: । 
: “साहब की और हमारी सम्मति मिल गई है। किसी प्रकार का भेद नहीं। 


साहब अत्यन्त शुद्ध अ्न्त:करण सज्जन पुरुष हैं। इनमें किसी प्रकार का छलछिद्ग नहीं है।” .. ु कु 


“उक्त साहबों को अपनी समाज से कोई बांत विरुद्ध नहीं है, अर्थात्‌ भ्रतुक 


“- हे हि हा । " ग्राचरण स्वभाव है। क्योंकि चार-पाँच दिन से जो हम उनके साथ बात करतेहैंतों. 
-.. “बिल्कुल ये लोग शुद्ध अन्त:करंण प्रतीत होते हैं। वे दोनों पत्र ४ मई, १८७६ कै मेरठ 


हे रा - से लिखे हुए हैं। 


७ मई को बाब माधोप्रंसाद को लिखे एक पत्र में स्वामी जी ने लिखे था. कि हा ध ह ५ । 


सियोसोफिकल सोसायटी के साथ सम्बन्ध पे द ३५६ - 


“सब सज्जवों के प्रति एक आनन्द का समाचार प्रकट किया जाता है, वह यह है कि एच० 
एस० ग्राल्काट साहब तथा एच० पी० ब्ल॑वेत्स्की लेडी जिनकी पत्री पहले ग्रमेरिका' से 
अपने समाजों में श्राई थी उनसे हमारा पहिली मई सन्‌ हाल को सहारनपुर में समागम 
होते से मालूम हुआ कि जेसी उनकी पत्रियों में बुद्धि प्रकठ होती थी उसके मिलने से 
अधिक योग्यता और सज्जनता प्रकट हुईै। उतके साथ दो दिन सहारनपुर में समागम 
7 और समाज के रूव पुरुषों ने यथावत्‌ सत्कार किया। उन्तका उपदेश सुनने से लोगों 
के चित्त बड़े प्रसन्‍न हुए । “उक्त साहबों का आचरण तथा स्वभाव हमको भ्रत्यन्त शुद्ध 
: ग्रतीत होता है, क्योंकि वे लोग तन-मन-ध्न से सब प्रकार बेंदमत की स्थापना करने में 
उद्यत हैं! झ्ब इस पत्र को इस वृत्तान्त से पूर्ण करता हूँ कि इन साहबों के पूर्व पत्रों और 
सात दिन बातचीत करने से निश्चय किया है कि इसका तत-मत-धन सत्य के प्रकाश 
. और असत्य के विनाश और सब मनुष्यों के हित करने में है, जैसा कि आप लोगों का 
निश्चय उद्योग है। | । 
॒ धियोसोफिकल सोसायटी और आयसमाज में क्या सम्बन्ध रहे, इस प्रश्त पर भी 
स्वामी जी और कर्तल झाल्काट ते परस्पर विचार-विमर्श किया था । उत्तसे स्वामी जी 
पूर्णतया सम्तुष्ट थे। मुंशी समर्थदान को लिखे एक पंच्र (५ मई, १८७६) में स्वामी जी _ 
ने लिखा था---/परन्तु जबानी जो साहब [झाल्काट) से कहा गया तो उन्होंने उत्तर: 
दिया कि हमारी थियोसोफिकल सोसायटी का भ्रभी तक यह प्रयोजन था कि सब मतों : 


के लोग इसमें दाखिल हों और श्रपन्ती-अपनी सम्मति देवें। अब आयेसमाज के नियमों 


को समझकर जिस प्रकार आपकी आज्ञा होगी, उसी प्रकार किया जावेगा। आगे ऐसा 

गाऔर जो आर्यसमाज के नियमों. को पसन्द नहीं करता है, वह थियोसोफिकल .: 

सोसायटी में नहीं रहेगा | इस वृतान्त को. जब मूलजी भाई श्रार्वेगे तब तुमको समझा... 

देंगे।' यहाँ यह उल्लेखनीय है कि मूलजी भाई (मूलजी ठाकरसी) भी झ्राल्काट और . . 

ब्लैवेत्स्की के साथ स्वामी जी से मिलने के लिए सहारवपुर गये थे ; 5, 
ह कुछ दिन कनेल आल्काट के साथ रहकर स्वामी जी को. उत पर इतना भ्रधिक 
- बिश्वास हो गया थां, कि उन्होंने शियोसोफिकल सोसायटी सम्बन्धी सब प्रश्नों पर अपनी 


ओर से सम्मति देने का अधिकार श्राल्काट को दे दिया था । ९ मई, १८७६ को लिखा गया... 


यह अ्रधिकारपत्र इस प्रकार था--“मैं इस लेख हारा हैवरी एस० आल्काट की थियोसो- 
फिकल. सोसायटी सम्बन्धी सब प्रश्नों पर जो मेरी अ्नुपस्थिति में साधारण सभा 


(9गाथर्थय (०४४०४) के सम्मुख कार्या्े लाए जाएँ श्रपनी शोर से वोट देने के लिए .... 
अधिकृत करता हैँ और-बे उत्त विचारों के अनुसार, जो मैंने स्वयं उनके सम्मुख प्रकट... 
- किये हैं, आर्यसमाज के: प्राच्य और पाश्वात्य भियोसोफिस्टों के प्रधानाध्यक्ष के रूप में मेरे... 


अधिकारों को प्रयुक्त कर सकते हैं. 


जिन दिलों कर्नेल आत्काट और पद्म ब्लवेत्स्की भारंत आने पर बस्बई में श्री - ह 2 पा हर 


.._ हरिश्चच्ध विन्तोमंणि के भकाने पर निवास कर रहे थे, श्री हरिश्चन्द्र को इनके विकेड: ह । 
: »... सम्पक में आने के अवसर मिला था। इस दशा में उन्हें यह सन्‍्देह हो गया था, किइने ......# 
....  थियोसोफिकल नेताग्रों की अभिरूचि वेदशास्त्रों के सत्य ज्ञान की अपेक्षा जादू-ठोने तथा. 


. -. चमस्कारों आदि में अधिक है। अपने इस सन्देह को उन्होंने स्वामी जी के सम्मुख प्रकट... ४ | ह के 
' भीकर-दिया था। पंर आल्कांट तथा ब्लैवेत्स्की से मिलकर स्वामी जी उनसे इतने प्रभो- _ ५ 


द ३६० ह रे े ह आयसमाज॑ का इंतिहास ; है 


वित हो गये थे कि बाबू माधोप्रसाद को लिखे पत्र (७ मई, १८७६) में उन्होंने लिखा 
- श्य--“जो बाब हरिश्व॒त्व चिन्तामणि मे उक्त साहिब्रों के विषय में यह बात उद्ाई थी 
कि ये लोग जादू जानते हैं और जासूरों की तरह छल-कपटी बातें करते हैं उसकी यह 
बात मिथ्या है। क्योंकि जिसको जादू कहते हैं वो यथार्थ में पदार्थ विद्या है। उस विद्या 
को उन्होंने मूर्खों का भ्रम दूर करने और सत्य मार्ग में चलाने के लिए धारण किया है सो 
कुछ दोष नहीं हैं । परन्तु हरिश्चन्द्र जसे मू्खों को भूषण भी दूसरा ही दीख पड़ता है।” 
. कर्नल श्ात्कार से अत्यधिक प्रभावित होकर ही स्वामी जी ने २७ मई, १८७६ को उसे 
अपनी ओर से पत्रों पर हस्ताक्षर करने का अ्रधिकार भी दे दिया था | 
थियोसोफिस्ट सोसायटी के ये पदाधिकारी (अ्रात्काट और ब्लवेत्स्की) ६ मई 
- तक स्वासी जी के साथ रहे। ७ मई को वे वस्बई चले गये। छह दिन तक सहारनपुर . 
और मेरठ में स्वामी जी के साथ उसका साक्षात्‌ सम्पर्क रहा, झोर वे धर्म, भ्रध्यात्म आदि 
विषयों प्र उनसे वा्तालाप करते रहे। सहारनपुर और मेरठ में उनके अनेक व्याख्यान . 
भी हुए, जिनमें उन्होंने वेदिक धर्म का पक्षपोषण करते हुए क्रिश्दिएतिटी का खण्डन भी 
किया । स्वामीजी से बातचीत करते हुए वे ईश्वर की सत्ता तथा वेदों की प्रामाणिकता 
पर अपनी आस्था प्रकठ करते रहे, और ग्रपना आचरण भी ऐसा रखाजों झार्य धर्मव 
संस्कृति के सबंधा अ्नुरूष था। इस दशा में यदि स्वामी जी को उनके धर्म-प्रेण व सदा- 
चरण के सम्बन्ध में विश्वास हो गया हो, तो इसे अस्वाभाविक नहीं कहा जा सकता। 
७ मई के बाद आल्क्राठ और ब्लबेत्स्की के अनेक पत्र स्वामी जी को प्राप्त होते रहे, 
जितमें कि उन्होंने स्वामी जी के जीवनवृत्त आदि के विषय में जायकारी प्राप्त करने की 
इच्छा प्रकद की | वेदिक घर्म के मन्तव्यों के सम्बन्ध में भी वे प्रश्व करते रहे, और उन्होंने 
. स्वामी जी के सम्मुख यह विचार भी प्रस्तुत किया कि अंग्रेजी भाषा में एक समाचार-पत्र 
प्रकाशित किया जाए, जिससे वैदिक धर्म के प्रचार में सहायता मिल सके । स्वामी जी भी 
इन पत्रों के उत्तर देते रहे। १३ जुलाई, १८७९१ को मुरादाबाद से लिखे एक पत्र में 
स्वामी ते यह सुझाव दिया था, कि समाचार-पत्र का नाम थियोसोफिस्ट के साथ-साथ 


.  आर्यग्रकाश भी रखा जाए। इसी पत्र में स्वामी जी ने आयंसमाज के उद्देश्य निम्नलिखित 


शब्दों में सूचित किये थे---( १) संम्पूर्ण मानवसमाज को बुरे विचारों, बुरे कार्यों तथा 


: - बुरी आदतों से मुक्त कराना, और (२) सनातन देद विद्या तथा ईश्वंरक्त सृष्टि के अच्छे 
.. शु्णों, कर्मों श्रीर स्वभाव को ग्रहण कराना । मदाम ब्लवेत्स्की. तथा थियोसों फिकल सोस[- 


यही के अन्य सदस्य स्वामी जी से वदिक धर्म तथ! श्रध्यात्मवाद के सम्बन्ध में पत्रों द्वारा 


जो प्रश्न पूछा करते थे, उनमें पुनर्जत्म, कर्मफल, युक्ति, सृष्टि की उत्पत्ति और प्रलय, .. 


.... बेदों की अपौरुषेयता; आत्मा का स्वरूप और योगक्रियाएँ आदि भुख्यथे। हक 
: कर्तल आहकाट और सदाम ब्लैवेत्सकी के साथ स्वामीजी की दूसरी भेंठ 


- . :१४ दिसम्बर, १८७६ को वाराणसी में हुई। इस अवसर पर अंग्रेजी के सुप्सिद्ध समाचार-. _..- 


5. पत्र परायोतियर' के सम्पादक श्रीं ए० प्री० सिनेट भी उनके साथ थे। इस भेंट में हुई... हर 


|. बातचीत का विवरण उपलब्ध नहीं है। पर वाराणसी में भी आल्काठ आदि ने अमेक 


यु ० - व्याक्यान दिए थे, जिनमें कि उसने बेदों के प्रति अपनी आस्था प्रकट करते हुए स्वामीजी | 
5. - की सुक्तकण्ठ से प्रशंसा भी की थी। इसमें सन्देह नहीं, कि इस समय तक थियोसोफिकल : ... 
....  सोसायटीऔर स्वामी जी के सस्वन्ध अत्यन्त मधुर थे । यह समभा जाता था; कि ग्रार्यन  :. 


थियोसोफिकल सोसायटी के साथ सम्बन्ध... १६५ 


. समाज और थियोसोफिकल सोसायटी एक ही उद्देश्य को सम्मुख रखकर कार्य में तत्पर 
हैं, और यथार्थ में ये एक ही संगठन के दो अंग हैं। १४ जुलाई, १८०८० के दिन स्वामी ने 
गल्काट और ब्लवेत्स्की को सम्बोधन करके एक पत्र मेरठ से लिखा था, जो दोनों 
संस्थाओं के सम्बन्धों पर महत्वपूर्ण प्रकाश डालता है---“जो थियोसोंफिकल सोसायटी 
में बैदिकी शाखा है वह भ्रायंसमाज और थियोसोफिकल सोसायटी की भी शाखा है। न 
आायसमाज धियोसोफिकल सोसायटी की शाखा श्रौर व थियोसो फिकल सोसायटी झार्य- 
समाज की शाखा है, किन्तु जो इत दो सभाझओ्रों के धर्म सम्बन्धार्थ प्रेम का निमित्त बेदिको 
शाखा है वही परस्पर सम्बन्ध का हेतु है-- इत्यादि बातों की प्रसिद्धि ज॑सी झायसभमाजों 
में मैं शीघ्र करूँगा बेसी प्रसिद्धि थियोसोफिकल सोसायटी में भी श्राप अवश्य करेंगे । 
इस बात का गुप्त रखना ठीक नहीं, क्योंकि आगे आर्यसमाज बेंदिकी शाखा शोर थियोसो- 
फिकल सोसायटी के सभासदों को, जसा पूर्वोक्त सम्बन्ध है, बसा ही जानना, मोौनना, 
कहना और प्रसिद्धि करता सर्वदा उचित होगा, शअ्रत्यंथा नहीं। ऐसी प्रसिद्धि हुए बिना 
. किसी को कुछ भ्रम न रह कर सुनिश्चय से सबको झ्रावतद होता जाएगा। और जो मैने 
सिनेट साहेब से कहा था वहू ठीक है, क्योंकि मैं इन तमाशे की बातों को देखना- 
दिखलाना उचित नहीं समझता, चाहे वे हाथ की चालाकी से हों चाहे योग की रीति से 
: हों, क्योंकि योग के किये-कराये बिना किसी को भी योग का महत्त्व या इसमें सत्य प्रेम 
कभी नहीं हो सकता, वरन सन्देह और आाश्चय में पड़ कर उसी तमाशे दिखाने वाले की. 
प्रीक्षा और सब सुधार की दातों को छोड़ तमाशे देखने को सव दिन चाहते हैं, और 
. उसके साधन करन! स्वीकार नहीं करते | जैसे सिनेठ साहेब को मैंने न दिखलाया और 
ने दिखलाना चाहता हूँ, चाहे वे राजी रहें या नाराज हों, क्योंकि जो मैं इसमें प्रवृत्त होऊ 
तो सब मूर्ख और पण्डित मुझसे यही कहेंगे कि हमंको भी कुछ योग के आ्राश्चर्य काम. 
दिखलाइये, जैसा उसको आपने दिखलाया, ऐसी संसार को तमाशे की. लीला भेरे साथ 
' भरी लग जाती जैसी मंडम एच० पी० ब्लेवेत्स्की के पीछे लगी है। शभ्रव जो इनको विद्या 
. धर्मात्मता की बातें हैं कि जिनसे मनुष्यों के आ्रांत्मा पवित्र हो ग्रानत्द को प्राप्त हो सकते हैं 
उनका पूछना और ग्रहण करने से दुर रहते हैं। किन्तु जो कोई आता है मंडम साहब आप 
हमको भी कुछ तमाशा दिखाइये । इत्यादि कारणों से इन बातों में प्रवृत्त नहीं करता न 
. कराता हूँ । किन्तु कोई चाहे तो उंसको योग रीति सिखा सकता हूँ कि जिससे वह स्वयं... 
. योगाभ्यास कर सिद्धियों को देख लेवे ।. इससे उंत्तम बात दूसरी कोई नहीं। मैं बंहुत 


- प्रसन्‍्तता से आप लोगों को लिखता हूँ कि जो झ्प ईसाई मत छोड़ परम पवित्र सवाततत 


ईश्वरोक्त वेदमत को स्वीकार कर इसके अचार में तन, मन और धन भी लगाते हो | 


और इस बात से अति प्रसन्‍नता मुझको हुई कि जो आपने यह लिखा कि कभी आप भी -. ० हे 
बेदी को छोड़ दें तो भी हम लोग उसको न छोड़ेंगे। क्या यहबात छोटी है ? “इंसीपच्न . 
में स्वामी जी-ने यह भी सूचित किया था, कि उन्होंने एक वसीयतनामा (स्वीकारपत्र) « 


द | रे न्‍ : रजिस्टर्ड कराने को निश्चय कर लिया है, और जिस सभा के नाम वे अपनी सब सम्पत्ति... | है, 
की वेसीयत कर. रहे हैं, आर्यावर्तीय आयंसमाज के सोलह प्रतिष्ठित पुरुषों के अतिरिक्त: - 


| - कर्तेल आाल्कोद और मदाम ब्लैवेत्स्की भी उसके सदस्य रहेंगे । थियोसोफिकल सोसायटी । पर " | ः हु 
.. - के इन दो पदाधिकारियों में स्वामीजी को कितना विश्वास था, यह इसका प्रमाण है।... ... 2 
:.. थियोसोफिकल सोसायटी और आर्थसमाज में कया सम्बन्ध हो, इस विषयपर, 


३६२ के आ्रार्यसमाज का. इतिहास 


स्वामी जी ने जो वाक्य उक्त पत्र में लिखे थे, उत्तका अभिपष्नाय पूर्णतया स्पष्ट नहीं है | पर 
इस पत्र के लिखने के कुछ दित बाद २६ जुलाई, १८८० को स्वासी जी ने एक विशिष्ट 
विज्ञापन प्रचारित कराया था, जिससे इस सम्बन्ध में श्रधिक स्पष्ट जानकारी प्राप्त हो 
जाती है। इस विज्ञापन की कुछ पंक्तियाँ इस प्रकार हैं--/(थियोस्ोफिकल सोसायटी के) 
जो (सदस्य) वेदों को पवित्र सनातन ईश्वरोक्त मानें वे वंदिकी शाखा में गिने जाएँऔआर 
भायंसमाज की शाखा रहे, परन्तु वह सोसायटी की भी शाखा रहे क्योंकि वह सोसा- 
यटी की भी एक पअ्रंगवत्‌ है श्रर्थात्‌ 4 आयंसमाज धियोसोफिकल सोसायंटी की शाखा 
और न धियोसोफिकल सोसायटी झायंसमाज की शाखा है, किन्तु जो केदिकी शाखा 
(घधियोसोफिकल) सोसायटी में है जिसमें एच० एस० करनेल आ्राल्काट साहब बहादुर और 
. एच० पी० मंडम ब्लवेत्सकी आदि सभासद हैं वह आर्यसमाज और (थियोसोफिकल) 
सोसायटी की शाखा है। एसा सथ सज्जनों को जानना उचित हैँं। इससे विपरीत समभना 
किसी को योग्य नहीं । देखिये यह बड़े श्राश्चर्य की बांत' हुई है कि जिस समय मुम्बई 
में आयंसमाज की स्थापना हुई उसी समय स्यूयाक्क में थियोसी फिकल सोसायटी का आरम्भ 
-हुआ। जैसे श्रायंसमाज के नियम लिखकर माने गये बसे ही नियम थियोसोफिकल 

सोसायटी के निश्चित हुए 

| १४ जुलाई के पत्र और २६ जलाई के विज्ञापन को ध्यानपूर्बक पढ़ने से यह स्पष्ट 
हो जाता है, कि धियोसोफिकल सोसायटी के सदस्य ऐसे व्यक्ति भी हो सकते थे जो वेदों 
को न मानते हों और किसी .देदविरुद्ध मत के अनुयायी हों। पर उस सोसायटी के _ 
सदस्यों का एक ऐसा वर्ग भी था, जो वैदिक धर्म में आस्था रखता था। झआल्काट और 
ले बेत्स्की इसी प्रकार के सदस्य थे। वेदों को मानने वाले इन सदस्यों की सामहिक रूप 
से थियोसोफिकल सोसायटी की वदिकी शाखा संज्ञर थी । स्वामी जी को. यह स्वीकार्य 
था, कि यह 'कदिको शाखा' ब्रायससाज की भी शाखा या अंग मानी जाए और थियोसो- 
फिकल सोसामटी को भी । | “ 


. (४) मतसेंद का प्रारम्भ _ ः 
. ... थियोसोफिकल सोसायटी के सदस्य तथा पदाधिकारी प्रधानदया कौगिक 
. चमस्कारों तथा जादू आदि की ओर आक्ृष्ट होते थे, और भारत के धर्माचार्यों से इन्हीं 


... - की शिक्षा प्राप्त करना चाहते थे, इस तथ्य का संकेत स्वामी जी के ऊपर उद्धत पत्र से भी 
.... मिलता है। पायोगनियर के सम्पादक सम्भवत:ः इसी के सम्बन्ध में जिज्ञास? लेकर स्वामी 


जी से मिले थे। वाराणसी में आल्काद और ब्लवेत्स्की ने भी स्वामी जीं के साथ भेंट के. 


बी - समय संम्भवंतः इसी विषय पर बातचीत की थी। पर स्वामी जी जादू तथा चंमत्कांरों 
- की तमाशा समभते थे। यद्यपि भ्रभी भी आल्काट झ्ौर ब्लवेत्स्की यह प्रदर्शित करंते थे कि. 


४ ५ वे संत्य सनातन वैदिक धर्म के प्रति प्रास्था रखते हैं और परमेश्वर आदि के सम्बन्ध में... 
-. उनके बही मन्तब्य हैं जो स्वामी जी के हैं, पर वस्तुत: भारत के प्रति उनके आकंषंण की . .. 


कारण अध्यात्म का-वह उंथला ज्ञान था, जो जादू व चमत्कार आदि के रूप में प्रकट. 


5 होता-है किसी साध्यम (मीडियस) द्वारा श्रात्माशों का आवाहत करता, उनसे बातचीत 
'. करना, रहस्यमयी सत्ताओ्रों के विषय में उट्टंकनाएँ करना और सम्मीहन द्वारा लोगों 


हा हे प है को वश में-ले आता सदृश बातें थीं, जिल्हें-ये अध्यात्म संमझते थे।. पर इस तथ्य की 


थियोसोफिकल सोसायटी के साथ सम्बन्ध जज उ। द नऔदरे 


जानने में स्वामी जी को समय लगा। सब १८८० के मध्य तक थियोसोफिकल सोसायटी 
झौर उसके नेताओं की सत्यप्रियता और धर्माचरण पर स्वामी जी को पूर्ण विश्वास था, 
श्रौर वे इस बात से प्रसलत थे कि इनके द्वारा पश्चिमी जगत्‌ में भी सत्य सनातन वैदिक 
धर्म का प्रचार हो रहा है। | | | पा 
..... प्र सितम्बर, १८५० में इस स्थिति में परिवर्तन आना प्रारम्भ हो गया। इस 
समय कर्नल आाल्काट और मदाम ब्लवेत्स्की इस प्रयोजन से शिमला की यात्रा के लिए 
गये थे, ताकि वहाँ भारत के वायसराय व गवंते र-जनरल लाई रिपन को अध्यात्म विद्या. 
के कतिपय चमत्कार प्रदर्शित करें। मार्ग में वे मेरठ रुके । स्वामी दयावन्‍्द सरस्वती भी | 
तब मेरठ में ही थे। श्री पालीराम आदि कुछ भ्ाये सज्जव भ्ाल्काठ और ब्लवेत्सकी से 
मिलने के लिए गये । उनसे बातचीत करते हुए ब्लैवेत्स्की ने कहा. कि वह ईश्वर को नहीं. 
मानती । वस्तुतः ईश्वर के सत्ता है ही नहीं, भरत: उसकी उपासता का कोई लाभ नहीं 
हैं। पण्डिता रमावाई भी उस समय मेरठ में ही थीं। उनसे भी ब्लैवेत्स्की ने इसी प्रकार 
की बातें कहीं थीं। जंब स्वामी जी को यह माजूम हुआ, तो उन्होंने आल्काट और 
ब्लैवेत्स्की से प्रश्न किया कि क्या श्राप वस्तुतः ईश्वर की सत्ता में विश्वास नहीं करते ? 
उन्होंने इस तथ्य को स्वीकार किया, जिस पर स्वामी जी ने यह प्रस्ताव किया कि ईश्वर 
की सत्ता पर विचार-विमर्श करके निर्णय कर लिया जाए। स्वामी जी के निरन्तर आग्रह 
के कारण थियोशोफिकल सोसायटी के ये नेता विचार-विमर्श के लिए उद्यत तो हो यये, 
पर किसी परिणाम पर पहुँचे बिना ही उन्होंने मेरठ से चले जाते का निश्चय कर लिया ! 
उसी दिन स्वामी जी से यह घोषणा कर दी कि अब उत्का थियोसोफिकल सोसायटी के द 
साथ कोई सम्बन्ध नहीं रह गया है। स्वामी जी का यह निर्णय सर्वथा समुचित व स्वा- 
 ज्लाविक था, क्योंकि जिन व्यक्तियों का ईश्वर की सत्ता में विश्वास ही न हो, उन्हें वे झाय- 
समाज में कैसे रहने दे सकते थे। जिस सभा में स्वामी जी ने. धियोसोफिकल सोसायटी : . 
और झारयसमाज के सम्बन्ध-विच्छेद की घोषणं। की थी, वह लाला रामशरणदास के. 
मिवासस्थानपर हुई थी । |... | का की आओ 
_कनेल आल्काट और मदाम ब्लवेत्स्की के ईश्वरसस्वन्धी विचारों में जो यह 


प्रकस्मात्‌ परिवर्तन झा गया था, उसका कारण शायद यह था कि मई, १८८० मैं उन्होंने... 


. सीलोन (लंका) की यात्रां की थी, जहाँ उन्हें बीद्ध धर्म के निकट सम्पर्क मे आते का अवसर _ 
' ब्राप्त हुश्ना था । बौद्ध लोग सृष्टि के कर्त्ता और पालक के रूप में किसी ईश्वर की सत्ता 


स्वीकार नहीं करते। उनके विभिन्‍न दार्शनिक सम्प्रदायों में लोकोच्तर सत्ताश्रों की तो . 


... आन्‍्यता है, पर सृष्टिकर्ता ईश्वर का कोई स्थॉच नहीं है। चमत्कारों व सिंद्धियों में भी 


बौद्ध लोग विश्वास करते हैं। प्राल्काठ और ब्लैवेतस्की को बौढ़ों के मन्तव्य तथाआंचरण 
अधिक आकर्षक प्रतीत हुए । इसी का यह परिणाम हुआ, कि लंका से भारत वापस आने... 


.. के पश्चात्‌ वे बैंदिक धर्म से विमुख होने लगे, और ईश्वर की सत्ता से उन्होंने स्पष्ट रूप... 


... थे इन्कार करना प्रारम्भ कर दिया। मेरठ से वे शिमला गये। वहाँ से ८ अक्टूबर, 


.. इदद० कैरि वेत्सकी ने एक पत्र श्री छेदीलाल, मेरठ के पते परस्वामीजी 
... को लिखा था। यह पत्र बड़े महत्व का है। ब्लवेत्सकी का कहता था किस्वामीजी के... 


 «. मत में श्रायंसमाज के दस नियम इतने पूर्ण व निर्भ्नान्त हैं कि किसी भ्रोयेंसमाजी को किसी. 


इक हे | . शी ऐसी संस्था का सदस्य नहें डी होना चाहि, जिसके नियम व मन्तव्य इतते ही पूर्ण | व हु | । द 


5 


३६४ हा श्रार्यसमाज का इतिहास... 


निश्रस्ति न हों, और यदि किसी अन्य संस्था के नियम व उद्देश्य उतने ही उत्तम हों, जितने 
कि श्रार्य समाज के हैं, ती आयेसमाज के होते हुए उस संस्था का सदस्य बनने का लाभ ही 
क्‍या है ? ब्लैवेत्स्की के विचार में रोम का पोप भी अपनी निश्रान्तिता का दावा करते 
हुए इससे अधिक क्या कह सकता है ? उसका आरोप था, कि धर्म के मामले में स्वामी 
जी की मनोवत्ति संकीर्ण है। इसलिए उसने अपने पत्र में लिखा था कि “हम थियोसोफिस्ट 
लोग अ्रपती सोसायटी के प्रत्येक सदस्य के धर्म का सम्मान करते हैं। कोई मनुष्य चाहे 
आय समाजी हो, चाहे ईसाई हो और चाहे मूतिपूुजक हो, हमारी क्लोसायटी का सदस्य 
बत सकता है। हम अपने सदस्यों के धर्म के मामले में कभी हस्तक्षेप नहीं करते! स्वामी 
जी भी एक अपने धरम के अनुयायी हैं, और श्रायंसमाजियों के समात उसी धर्म में विश्वास 
रखते हैं। निस्सन्देह, हम स्वामी जी और सब आरयसमाजियों को अपना बन्च समभते हैं। 
यदि कोई आयसमाजी हमारी सोसायटी का सदस्य वन जाए, तो उसके धंम में किसी भी 
प्रकार से हस्तक्षेप नहीं किया जाता । वस्तुत:, ढाई साल से स्वामी जी' हमारी सोसायटी 
. के सबसे अधिक प्रतिष्ठित सदस्यों में एक रहे हैं, और साथ ही बहुत-से यूरोपियन 
तथा श्रमेरिकन थियोसोफिस्टों के गुरु भी । क्योंकि में ऐसे ईश्वर की सत्ता में विश्वास 
नहीं रखती जो सृष्टि का कर्ता एवं एल्क हो, अतः मैं आपके समाज की सदस्य नहीं 
बन सकती | उत्कृष्ट व उपयोगी प्वातृत्व किस समाज में सम्भव है, क्‍या ऐसे समाज में 
- जिसकी सदस्यता सब कोई प्राप्त कर सकें या एक ऐसे समाज में जिसके द्वार कुछ थोड़े से 
व्यक्तियों के लिए खुले हुए हों ? स्वामी जी ने जो कुछ घोषित किया है, उससे हमें बहुत 
आश्चर्य हुआ है और उससे उप्तके मन में हमारे प्रति विरोध भावना का बीजारोपण होता 
है! ग्रब तक मेरा यह विश्वास था, कि आरयसमाज और थधियोसोफिस्ट भाई-शाई हैं। 
स्वामी जी स्वयं भी अपने व्याख्यानों और पत्रों में यही कहते रहे हैं। लण्डल और अमेरिका 
के थियोसोफिस्ट आय समाजियों को अपने भाई समझते हैं, पर थियोसोफिकल सोसायटी 
के जो यू रोपियन सदस्य भारत में रहते हैं, ऐसा नहीं समभते । वे इस बात के लिए तो 
_ तैयार हैं कि सब वियोसोंफिस्टों को, चाहे वे वृरोपियन हों और चाहे भारतीय हों, अपना 
भाई मानें। पर स्वामी जी के अतिरिक्त ब्न्य किसी आर्यसमाजी को ग्रपना बन्धु मानता 
उन्हें युक्तिसंगत प्रतीत नहीं होता । स्वामी जी को श्रपत्ता बन्धू वे इस कारण स्वीकार 


. - करते हैं, क्योंकि वे वहुत-से यूरोपियन बन्धश्रों के गुरु हैं। | 


है भद्वांम ब्लेवेस्स्की का पत्र बहुत लम्बर है। उसमें उसने शिमला में स्पती सफलता 
: का विशद्‌ रूप से वर्णन किया है, और उस अंग्रेज अफसरों के ताम भी दिए गये हैं, जिन्होंने 


डक वियोसोफिकल सोसोयटी की. सदस्यता स्वीकार कर ली थीं। इसमें कितने हीं उच्च . 
: सरकारी एवं सेनिक प्रदाधिकारियों के नाम हैं, श्र साथ ही गवर्नर-जन रल की कॉौंसिल 
.. 5: -. के कंतिपय सदस्यों के भी। साथ ही, इस बात का भी उल्लेख है कि व्लैवेत्सकी ने शिमला 
_: में किस प्रभावशाली व प्रतिष्ठित व्यक्तियों के सम्मुख अपने चमत्कार अंदर्शित किये थे 


:. और उनका कितता अधिक अशाव पड़ा था। पंत्र के थे. वाक्य भी उल्लेखनीय हैं-- 


न्‍ है हैं ५; .प्योंकि आरयसमाज का यह मन्तव्य है किपरमेश्वर 'नियन्ते और पालक है अत: हम. के 
5. आर्वेसंम्राजियोँ को अपता बन्धु क्यों कर मात्त सकते हैं? यह आपे स्वयं सोच सकते हैं, . - 
: ... कि यदि अार्यसमाजी वियोसोफिकेस सोसायदी के सदस्य नहीं बनते, तो इससे हमारी... 
5 है सोसायटी का कोई नुकसान नहीं होता; पर इससे नुकसान आर्यसमाजियों को ही होगा, |: 


: विग्रोसोफिकल सोसायटी के साथ सम्बन्ध हा 5 हद | 
जैसा कि आप स्वयं ही देख लेंगे। “कृपया इस पत्र का अनुवाद करके स्वामी जी के... 
पास भेज दीजिए, क्योंकि मैं इस प्रश्त का उनसे स्पष्ट उत्तर जानता चाहगी-- दया हम... 
परस्पर मित्र होकर रहेंगे या शत्रु होकर **।' बस, मैं यही जातना चाहती हूँ ।” का 
..मदाम ब्लवेत्स्की और कर्तल आह्काट की मनोवृत्ति का सही-सही परिचय इस 
पत्र से प्राप्त हो जाता है। उन्हें भारत में आये अठारह मास के लगधग समय हो चका 
था। इस अवधि में उन्हें कितने ही सुशिक्षित एवं सम्भ्नान्त व्यक्तियों -- यूरोपियन तथा 
भारतीय--से मिलने कः श्रवसर प्राप्त हुआा था। भारत के ब्रिटिश शासकों तथा इस 
देश में निवास करने वाले अन्य गौरांग लोगों से सामीष्य प्राप्त कर सकता उनके लिए 
कठिन नहीं था। जिन भारतीयों ने ब्रिटिश सरकार तथा क्रिश्चियन मिशनों द्वारा स्था- 
पित शिक्षणालयों में अंग्रेजी शिक्षा प्राप्त की थी, उन्तमें स्वाभाविक रूप से गौरांग लोगों 
को उत्कृष्ट समभने की प्रवत्ति विद्यमान थी। उन्तके लिए यह स्वाभाविक था, कि दे' इन 
पाश्चात्य अध्यात्मवादियों' को न केवल कौतूहल से देखें, अपितु उनको अत्यधिक सम्मान 
भी दें। अंग्रेजी पढ़े-लिखे ऐसे भारतीय भ्रव भी कम नहीं हैं, जो पाश्चात्य संस्क्ृति की 
तुलना में अपने देश की परम्परागत संस्कृति को हीन समभते हैं, और गौरांग लोगों को 
उत्कृष्ट मानते हैं। अब से एक सदी पूर्व जब भारत अंग्रेजों के अधीन था, यह प्रवृत्ति और 
भी भ्रधिक उग्र व प्रबल रूप के विद्यमात्त थी। जो थियोसोफिस्ट नेता भारत के धर्मग्रन्‍्थों 
में प्रतिपादित अध्यात्मवाद की जिज्ञासा को लेकर स्वामी दयानन्द सरस्वती सदुश महान 
विद्वान तथा योगी से शिक्षा ग्रहण करने के लिए अमेरिका से इस देश में झ्ाये थे, यहाँ के _ 
वातावरण में रहकर मदि उनकी मनोवृत्ति में परिवर्तन आ गया हो, तो इसे अस्वाभाविक _ 
नहीं कहा जा सकता। भारतीयों से जो सम्मान उन्हें प्राप्त हो रहा था, उससे यदि उनका 
दिसाग फिर गया, तो इसमें आश्चयें की क्या बात है ? धियोसोफिकल सोसायटी को 
आर्यसमाज की शाखा मानने के स्थाच पर वें अब यह कल्पना करने लगे कि उनकी 
सोसायटी भारत में एक ऐसी स्थिति प्राप्त कर सकती है, जिससें सम्मिलित होना 
भारतीय लोग गौरव की बात समभने लगें और जिसके सम्मुख झ्रार्यंसमाज सर्वेथा भ्रगण्य 


हो जाए। .. ह 
मदाम ब्लैवेत्स्की के ८ श्रक्टबर, १८८० के पत्र का उत्तर स्वामी दयानन्द - 


सरस्वती ने २३ नवम्बर को दिया | इसके भिम्नलिखित उद्धरणों से स्वामी जी का दृष्टि- 


कोण भलीभाँति स्पष्ट हो जाता हैं | .. 
“आपने जो अमेरिका से पत्र और उनके उत्तर में यहाँ से मैंनें वहाँ पत्र भेजे थे, . 


हे पुनः आपका और मेरा समागम. सहारनपुर, मेरठ, काशी श्र फिर मेरठ में हुआ था, 


. उन सबके अनुसार अपने निश्चय के अनुकूल सब दिन मैं वर्तमान करता रहां हूँ । परस्तु 
सा वर्तमान भ्रापका ठीक-ठीक नहीं देखता हूँ, क्योंकि प्रथम ग्राप लोगों ने जेंसा लिखा. 


_ था, जैसा सभागसम में प्रथम विदित किया था, वसा अब कहाँ है ? आप अपने आत्मा से : 


... मिश्चय कर लीजिए । प्रथम संस्कृत पढ़ने, शिक्षा लेने, सोसायटी को आर्यसमाज की शाखा. | 

-- करार देने आदि के लिए लिंखा था; और वें चिंटुठियाँ छप के सर्वत्र प्रसिद्ध भी हैं शर .. 
.... - जो पत्र मैंने वहाँ भेजे थे उनकी वकल भी मेरे पास उपस्थित हैं । “उन्हीं के अ्रतुसार मैं, 
... अब भी बराबर मानेता और कहता है कि भ्रायस्तमाजस्थों को सोसायटी. में धर्मादि -.. 

विषयों के लिए मिलना उचित नहीं । और यही बात भाप वे एच० एस० कं्नेल झआाल्काट .. 


पक, 
(00 20% 


१ .. आरयसमभाज का इतिहास... 
साहिब ने अपने पुस्तक, उपदेश और संवाद में क्या नहीं लिखी श्ौर नहीं कही है कि जो . 
सत्यधर्म, सत्मविद्या श्र ठीक-ठीक सुधार की और परम योग झादि की बातें सदा से 
जैसी आर्यावर्तीय मनुष्यों और वेदगदि शास्त्रों में थीं और हैं, बेसी कहीं न थीं भर न हैं | 
अ्ंब विचारिये कि धियोसोफिस्टों को एतहेशवासी मत में मिलना चाहिए कि वा श्ार्या- - 
. बतियों को धियोसोफिस्ट होना चाहिए। श्रोर देखिए कि आज तक मैंने बा किसी 
 आ्यसमाजस्थ ने किसी थियोसोफिस्ट को आरार्यसमाज में मिलने का उपदेश वा प्रयत्त 
कभी किया है ? गौर आप अपनी बात को अपने आत्मा में विचार लीजिये कि आपने 
क्या करी और क्या करने जाते हैं; कितनी ही भ्रायंसमाजस्यों को धियोसीफिस्ट होने के 
. लिए कितना प्रयत्न और कितना उपदेश किया। इसीलिए श्रवश्य मैंने मेरठ आारयंसमाज 
में सबके सामने पर्वोक्त हेतुओं से यह कहा था कि जो कभी आप वा एच० एस० कर्नल 
आझाल्काट साहेब वा और कोई जन किसी सभा में सभासद्‌ होने के लिये कहे तो 
'उसको यही उत्तर देता कि जो आयसमाज के नियमों से थियोसोफिकल सोसायटी झ्ादि' 
के मियम और उद्देश्य एक ही हैं तो हम और वे भी सब एव हैं और जो विरुद्ध हैं तो हमको - 
सोशायटी वा अन्य किसी सभा में मिलना कुछ झ्रावश्यक नहीं । और दव तक आय समाज 
के नियम अखण्डित हैं, कि जब तक उनमें कोई बात खण्डदीय विदित न हो ! श्वव कहियें, 
_निश्चान्त पोप रूम की बात मेरी हैं वा आपकी ? और जो मैंने, अन्य देशियों के समाज में 
मित्रता और स्नेह वेसा कभी नहीं हो सकता जैसा कि स्वदेशियों के समाज में, यह बात 
इस प्रसंग पर कही थी, कहता हूँ ओर कहूँगा कि *“ जिनका एक देश, एक भाषा, एकत्र 
जन्म, सहवास और विवाहादि व्यवहार सम्बन्ध आपस में होते हैं उनसे उनको जितना . 
. लाभ और उनकी उनमें जितनी प्रीति होती है उतनी अन्य देशवासियों से अन्य देश- 
वासियों कों लाभ और उन्नति नहीं हो सकती | देखिये भाषा के ही केवल भेद होने से 
मुभकोी और योरपियव को कितनी कठितता परस्पर उपकार होने में होती है। और 
जिनके पूर्वोक्त सब भिन्‍न हैं, उनमें पूर्वोक्त बातें कम होती ही हैं । और जिनके वे सब एक' 
हैं उनमें वे बातें सहज से शीघ्र अ्रधिक होती हैं, इसमें क्या सन्देह है।* जब हम लोग 
थियोसोफिस्टों को भी श्रायंमझाज के भ्रवयवभत शाखास्थ ध्रातृगणव्त्‌ मानते झाये थे, 
- और जहाँ तक बनेगा मानेंगे, ऐसा जानकर उनको आयसमाज में मिलने झोौर उनसे १० 
रुपये फीस लेने आदि के लिए प्रयत्व न किया था और अब नहीं करते, उनसे यथाश्षक्ति 
प्रेम और उनका उपकार ही करते हैं; हाँ जो कोई झ्रार्यसमाज वा सोसायटी से भिन्न हैं 


... के उपदेश से समंभकर वेदमत में अपनी प्रसन्नता से स्वयं मिलते जाते हैं तो हम लोगों के 

..... लिए वह निषेध करना भी श्रौषध नहीं क्योंकि हममें वह रोग ही नहीं है। (आगे स्वामी. 

. .: जी ने ब्लैवेत्स्की के इस कथन का खंण्डन किया है, कि भिंयोस्सोफ़िकल सोसायटी किसी... 
..-  श्रार्यसमाजी को सोसायटी की संदस्यता के लिए प्रेरित नहीं करती। उन्होंने उस व्यक्तियों... 

... के नाम दिये हैं, जिन्हें सोसायटी का सदस्य हो जाने के लिए कहा गया था ।) 


- और जो बात आप आयंसमाज के नियमों से विरुद्ध प्रत्येक धर्म - के लोगों की. हे रे 


शक पक प्रतिष्ठा और सब धर्म वाले हमारी सोसायटी में मिलें और उनके धर्म पर हम हाथ नहीं ये 


के ह हे ः दे - डालते हैं किन्तु एक भाईपन' होने के. लिए. शामिल करते हैं और -कोई बात उसकी. 
.. 5 थियोसोफिस्ट होने में निषेघक नहीं हो सकती अ्रब मैं इसमें आपसे यूछता हूँ कि श्राप. 
हज का का धर्म क्या है? जो झ्ाप कहें कि हमारा धर्म सबसे विरुद्ध हैं तो दूसरे धरम वाला... 


... के सांथ सुहृद्‌ भाव से सदा बतेता आया और बतेना चाहता हूं ।* : 


'थियोसोीफिकल तोयायटी के साथ सम्बन्ध कर हि ३६७ हि ँ 


श्रापकी सोसायटी में कभी नहीं मिल सकता। जैसा रात दित का विरोध है वैसे विरुद्ध 
धर्म होते हैं! और जो कहें कि हमारा धर्म किसी से विरुद्ध नहीं तो उसमें सिलना किस 
लिए हो, क्योंकि वे एक ही हैं। जैसे मुसलमान अपने मजहब से भिन्‍न को काफिर और 
उनसे मेल कभी न करना चाहिए, कहते हैं, इत्यादि धर्म वाले भापकी सोसायटी में कैसे 
प्िल सकते हैं।।* 8 ता । 7 7 
“क्या यह बात स्वेधा असम्भव नहीं है कि स्वामी जी भी अढ़ाई वर्ष से हमारे 
सबसे उत्तम सभासदों में एक हैं। भला आप कहिए तो कि मैंने आपकी सोसायटी का सभा- 
_सद्‌ होने के लिए दर्खास्त भेजी थी ? और मैंने कब आपसे कहा था क्रि मैं ग्रापकी सोसायटी 
का सदस्य होना चाहता हूँ ? क्या मैंने जो बम्बई में चिंटूठी भेजी थी, उस बात को भूल 
गई कि जो मैं सिवाय वेदोक्त सनातन प्रार्यावर्तीय धर्म के अन्य सोसायदी, समाज वा सभा 
के नियमों को स्वीकार न करता था, न करता हूँ, न करूँगा । क्योंकि यह बात मेरे आत्मा 
की दृढ़तर है, शरीर, प्राण भी जाएँ तो भी इस धर्म के विंरद्ध कभी नहीं हो सकता । 
. आर इस बात को क्या भूल गई कि मेरठ में मुलजी ठाकरसी के सामने जहाँ आप भी 
सामने बठों, एच० एस० आल्काट साहब को मैंने कही थी कि आपने बम्बई की कौशल 
_ (कौंसिल) में मेरा नाम सभासदों में क्यों लिखा, ऐसा काम आप लोग कभी मत कीजियेगा 
कि जिसमें मेरी सम्मति न हो और आप अपने मन से कर बैठोगे तो मैं उस्त बात को स्वीकार 
कभी ८ करूँगा। उस पर कर्नेल आल्काट साहब ने कहा था कि हम ऐसा काम कभी 
करेंगे । और बम्बई में मैंने. चिट्ठी भी दी थी कि मेरा ताम आपने अपनी इच्छा से जहाँ. 
कहीं सभासदों में लिखा हो, काट दीजिए । इतने हुए पर भी आपने इस चिट्ठी में जो 
यह बात लिखी इसकों कोई भी सच कर सकता है ? क्‍या श्राश्चर्य की बात है ? आये 
तो विद्यार्थी और शिष्य बनने को, गुरु भर भ्ाचार्य बनना चाहते हो। ऐसी पूर्वापर | 


विरुद्ध बातें करमा किसी को योग्य नहीं। (इसके बाद स्वामी जीनेयह लिखा है कि द 


पहले ब्लैवेत्स्की ईश्वर में विश्वास रखती थीं, सृष्टि के कर्ता तथा धर्ता के रूप में ईश्वर. 
की सत्ता स्वीकार करती थी। इस विषय पर सुचाद रूप से प्रकाश डालकर उन्होंने . 
ब्लैवेत्स्की के ईश्वर सम्बन्धी मच्तव्य में हुए परिवर्तन का उल्लेख किया है।) ““ मैं और - 
जितने सज्जन आरा हैं वे जैसा सदा से मानते आए हैं और मानेंगे भी कि सामान्यतः : 
आर्याविर्तीय इंगलैण्ड और ग्रेमेरिका भ्रादि भूमष्डलस्थ देशनिवासी मनुष्यों को सब दिन 
से भ्रातु और मित्रवत्‌ मानता है परन्तु सत्यधर्म व्यवहारों के साथ | असंत्य और अधर्म 


: के साथ नहीं। यहाँ के श्रंग्रेज लोग आया को चाहे जैसा मानें, क्या वे राज्याधिकारी हों . 
था व्यावहारिक हों, सुसको भी अपनी समभ के अनुकूल यवेष्ठ मानें । मैं तो सब मनुष्यों... 


... “आप लोगों को ग्रवश्य स्मरण होगा कि जो काशी की चिट्ठी के उत्तर में झाप 


... लोगों से लिखा था कि जो श्राप भी वेदों को छोड़ दें तो भी हम लोग कभी त छोड़ेंगे वह. न्‍ 


_.: आ्राप लोगों की बांते प्रशंसनीय और धन्यवादाह है।: ऐसे ही सब योरूपियन इस उत्तम. " 


| दांत में मिलें तो क्या ही कहना है, और जो कभी त मिलें, हम आरर्यों औ्रौर आर्वक्माजों..... 


की कदांपि हानि नहीं हो सकती; क्योंकि यह बात नवीन नहीं है। हम लोग जबसे सृष्टि... के 


3 अर वेद शा 


.... क्या हुआ कि श्रव थोड़े समय से अज्ञानता और उत्तम उपदेशकों के बिता बहुतसे आये... 


' प्रकाश हुआ है उसी समय से झ्राज पर्यन्त ऐसी बात की मानंतें आते हैं।. 


३६८ जा क्‍ .. श्रार्यसमाज का इतिहास. 


वेदोक्त मत से कुछ-कुछ विरुद्ध और बहुत-से अनुकूल आचरण भी करते हैं। श्रव जिसको 
प्रसन्‍तता हो प्रपती और सबकी उन्नति के लिए इस झ्रार्यंसमाज में मिलें या न भिलें। उसके 
न मिलने से हमारी कुछ हाति नहीं, किन्तु उन्हीं की हानि है। हम लोगों का तो यही 
अभीष्ट, यही कामना और यही उत्साह है कि सवकी उन्नति में अपनी उन्‍नततिसमभनी | ** 
हमारा दो संसार का उपकार करना और हानि किसी की न करना मुख्य तात्पर्य है, सो है 
ही है। यहाँ हम भी कह सकते हैं कि जो थियोसोफिस्ट आर्यसमाजों से विरोध करेंगे तो 
हमारी कुछ हामि भी नहीं, किन्तु वे आप ही अपने भ्रातृत्व मुख्य उद्देश्य की सष्ट कर झपनी 
हानि कर लेंगे। हम तो हमारा स्वभाव जो कि धर्मात्माओं से सुहृद्‌ भाव और अधमियों 
को धर्मात्मा करने में प्रयथत्त और बच्धवत्‌ स्तेह करना है, करते हैं भ्रौर करते रहेंगे 
ह स्वामी जी का यह पत्र इतना स्पष्ट है कि इस पर किसी भी टीका-टिप्पणी की 
आवश्यकता नहीं है। मदाम ब्लैवेत्स्की ने जो भी झारोप लगाये थे, उन सबका उत्तर 
इसमें झा गया है | स्वामी जी ने कभी यह प्रयत्त नहीं किया, कि किसी थियोसोफिस्ट को 
आरयसमभाज का सदस्य बनाएं, इसके विपरीत थियोसीफिस्ट यह प्रयत्व करते रहे कि आये- 
समाजियों को अपनी सोसायटी के सभासद्‌ बना लें। स्वामी जी के मन्तव्य सर्वेथा 
सुस्पष्ट थे । उत्हें सुष्टिकर्ता ईश्वर की सत्ता और वेदों की अपोरुषेयता पर पूर्ण विश्वास 
था। आयंस्माज के सदस्य केवल वही व्यक्ति हो सकते थे, ईएबर की सत्ता तथा वेदों की 
ग्रपौरुषे यता पर जिन्हें विश्वास हो । प्रत: ऐसे थियोसोफिस्टों को जो ईश्वर व वेद को न 
मानते हों तथा अ्रन्य विधियों को आर्यसमाज में सम्मिलित करने का प्रश्न ही उत्पन्न 
नहीं होता था। जब कर्नल आल्काट तथा मदाम ब्लेवेत्स्की भारत ग्राये भ्रे, तो इस देश करे 
अध्यात्मवाद के प्रति वे प्रबल श्राकर्षण अनुभव करते थे, और अ्रम्रेरिका में रहते हुए 
. भांरत के धर्म, अ्ध्यात्मदाद आदि के विषय में जो जानकारी उन्हें थी, उसके ग्रमु सार वे 
यह मानने लग्गे थे कि भारत के धरमिक जीवन तथा अध्यात्म के झ्रादिखोत बेद है श्रौर 
उनकी शिक्षा प्राप्त करने का सर्वोत्तम साधन स्वामी दयानन्द सरस्वती का शिष्य बनकर 
बेब-शास्त्रों का अध्ययत करना है। इसी प्रयोजन से वे भारत आये थे। पर यहाँ झ्ञाकर 
उसकी मधवोंवृत्ति में परिवर्तेत आने लगा । इस देश के शिक्षित वर्ग में अंग्रेजी शिक्षा के 
. कारण अपने को हीन समझते की जो प्रवृत्ति विकसित हो गई थी और ब्रिटिश लोगों के 
शासन में रहते के कारण जो वे यौरांग लोगों को अपने से ऊँचा मानने लय गये थे, उस 
: का यह परिणास हुआ कि थियोसोफिकल सोसायटी के मेता. भारत के इस वातावरण में 
... अपने को शिष्य के बजाय गह समझने लग गये । स्वामी जी ने इस तथ्य को भलीभाँति 
.. जान लिया था। इसीलिए उन्होंने अपने पत्र में ब्लवेत्स्की को लिखा था, कि क्या 


 आश्चय की बात है ? आये तो विद्यार्थी और शिष्य बनने कौ, गुरुऔर भ्राचायें बनता . - 
“: चाहते हो।” भारत के वातावरण में स्वराज्य के पैंतीस वर्ष बाद आज भी यह दशा हैकि 

-  पक्चचमी जबत्‌ के गौरांग लोगों को- ऊँचा समभने की प्रवृत्ति विद्यमान है। झ्रत: यदि . 

_.. १८४७ के स्वाधीनता संग्राम की विफलता के -बीस-पच्चीस साल बाद, जव अंग्रेजी शासन. 


.. का मध्याह्न काल था,. अमेरिका से आए हुए इन गौरांग व्यक्तियों. में अपनी उत्कृष्टता, 


2 और भारतीयों को अपने से हीव. समझने का विचार उत्पत्व हो गया. हों, तो यह सर्वथा द 2 | 
... स्वाभाविक था। जब ये लोग शुरू में भारत आये थे, तो इन्हें अपनी विशिष्ट स्थिति की... 


थक जानकारी नहीं थी। उस संभय ये आर्यसमाज को महत्त्व देते थे। पर जब उत्होंने देखा... 


थियोसोफिकल सोसायटी के साथ सम्बन्ध 0 हो... 7 .ै $ देह 


कि भारतीय लोग न केवल उनके प्रति आकुष्ट ही होते हैं, श्रपितु उन्हें ग्रत्यधिक सम्मान... 


. भी उनसे प्राप्त होता है, और भारत में रहने वाले अंग्रेज, चाहे वे राजपदाधिकारी हों 
. और चाहे व्यापारी हों, उनके प्रति एकत्व तथा बन्धुत्व की भावना रखते हैं, तो वे शार्य- 
समाज से विमुख होने लगे गये । 

ह पर स्वामी दयानन्द सरस्वती का व्यक्तित्व इतना महान था! और उनकी विद्वता 
इतनी गम्भीर थी कि संदाम ब्लवेत्यकी के लिए उनकी उपेक्ष। कर सकता सम्भव नहीं 
हुआ | २३ नवम्बर, १८८० के उनके पत्र का जो उत्तर उसने १७ जनवरी, १८८९१ को 
बम्बई से दिया, उसके भाव शिमला से (८ अझ्रक्टूबर, १८८० को) भेजे गए पत्र से बहुत 
भिन्‍न थे.। इस पत्र में ब्लैवेत्स्को ने लिखा था, कि उसके स्वामी जी से जो मतभेद उत्पन्त - 
हो गये हैं, उठतका कारण एक-दूसरे की भाषा को तन समझ सकना है। मूलजी ठाक'रसी 
प्रमोदवास मित्र और छेदीलाल आदि जो व्यक्ति उनके बीच में दुभाषियें का काम करते 
रहे हैं, वे ठीक प्रकार से उनके विचारों को प्रकठ नहीं कर सके, जिसके कारण उसके बीच 
में अनेक गलतंफहमियाँ पंदा हो गई हैं। “वे न आपके विचारों को सही ढंग से हमारे 
सम्मुख अ्रभिव्यक्त कर सके, और न हमारे विचारों को झ्ापके सम्मुख । ईश्वर के विषय में 
हमारे विचार में कोई परिवर्तन नहीं हुआ। हम उसे सब दुश्यमान जगत्‌ का कारण 
मानते हैं, उसे चाहे किसी भी नाम से कहिये। हमें यह भी मान्य है कि बेद सब्र धर्मों के 


आदि स्रोत हैं।” इस प्रकार ईश्वर और वेदों में श्रपनी भ्रास्था स्वीकार कर तुरन्त बाद. 


. इलेवेत्स्‍्की ने उन मतभेदों का भी संकेत किया है, जो धियोसोफिस्टों और श्रार्यसमाजियों 
में उत्पन्त हो गये थे। ह 

. “मूलजी ने हमें कहा था कि ईश्वर के सम्बन्ध में हममें कोई मतभेद नहीं 

मेरठ में जब हम आपस में मिले दो यह ज्ञात हुआ कि परमेश्वर के व्यक्तित्व तथा शुर्णों | 
के विषय में हमारे विचार नहीं मिलते।” स्पष्ट है, कि ईश्वर के विषय में श्राल्काट और 
ब्लवेत्स्की सदुश थियोसोफिस्टों का मन्तव्य स्वामी जी के मत से भिन्‍न था। इस मूलभूत 


बात पर मतभेद होने के कारण यह सम्धव नहीं था, कि धियोसोफिकल सोसायटी और .. द 


- ग्रायंसमाज में एकत्व व सहयोग रह सके । ब्लेवेत्स्की ने आगे अपने पन्न में लिखा था--- 
. “हमारी सोसायटी कोई घधामिक संस्था नहीं है । पर क्योंकि इस द्वारा पुराने ज्ञान-विज्ञान 
में शोध किया जाता है, अत: पुराने तथा तये धर्मों में शोध करना इसका. कार्य है। हम॑- 


. यह कभी नहीं कहते कि झार्यसभाजी धामिक प्रयोजन से हमारे साथ: सहयोग करें। पर 


: अपने देश का हित चाहने वाले कुछ व्यक्तियों से हमने सहयोग करने के लिए ग्रवश्य_ 


... कहा है, बिनां इस बात की परवाह किये कि वे आ्रायंसमाजी हैं या ईसाई, भुंसलमात या द ह का " पा 
बैदास्ती हैं। ब्लैवेत्स्की के पत्र के कुछ अन्य अंश भी उद्धरण के योग्य हैं-"“यह एक भ्रम. 


" न - है कि हम ऐसे मुसलमानों, जैनियों और अन्य धर्मावल॑म्बियों को भी अपना सदस्य बना ! 
-- लेते हैं, जिन्होंने कि अभी दूसरों के प्रति घृणा व विरोधभांव का परित्याग नहीं किया - .. ... 


 हो। हम ऐसे. व्यक्तियों को कभी अपनी सोसायटी में सम्मिलित नहीं करते, जो स्पष्ठ ५ 


.... रूप से यह घोषणा न कर दें कि वे: सव मनुष्यों को अपने. विश्वासों के अनुसार पूजापाठ .... हक 


. करने दंगे और सबको उसी प्रकार से अपना बन्यू समझेंगे जैसे कि स्वथर्मियों को समभते .. ८ कक 


 हैं।*“हमारी सोसायटी न धांभिक संस्था है और न जातिगत । अमेरिका से प्रस्थान करने 


| | से पूर्व और बाद में सब अवसरों पर और सब परिस्थितियों में कर्नल श्राल्काट और मैं... कक 


- ह७छ० के | . आर्यंसमाज का इतिहास ... 


सदा श्रापकी सहायता करते रहे हैं। भाषण तथा लेखों द्वारा हमने सदा आपकी प्रशंसा _ 
की है, और हमसे ग्रधिक सच्चा सहायक आप कोई अन्य नहीं पाएँगे । यह कितने खेद की 
बात है कि यह सब जातते हुए भी आप कहते हैं कि हम श्रार्यसमाज को क्षति पहुँचाने 
का प्रयत्व कर रहे हैं। अपनी सोसायटी की शाखाओं को झ्रार्य समाज के साथ सम्बद्ध कर 
हमने आपके प्रति अपनी भक्ति को प्रमाणित कर दिया है, और झापको झ्रपना सर्वोपरि .- 
प्रधान भी माना है। पर बदले में श्रायेसमाज ने कुछ नहीं किया, और गज आपके . 
शियोसोफिकल सोसायटी के विरुद्ध खले तौर पर प्रचार प्रारम्भ कर दिया है, और उसे 
आप एक अपनी विरोधी संस्था कहते हैं, जो वह वस्तुतः नहीं है। ह 
पत्र के प्रन्त में मदाम व्लवेत्स्की ने लिखा था--“यदि भाप चाहें, तो अगले . 

वर्ष के प्रारम्भ से हम थियोसोफिकल सोसायटी के सब पंत्रों आदि में सोसायटी के सर्वो- 
परि प्रधान के रूप में जो आपका नाम दिया जाता है, उसे हटा देंगे। साथ ही, इंगलेण्ड 

और ग्रमेरिका के अपने मिन्रीं को सूचित कर देंगे कि आप सोसायटी के सर्वोपरि प्रधाव 
नहीं रहना चाहते | पर यह मैं तब तक नहीं कछ गी, जब तक कि आप हमें लिखित रूप 

से नहीं दे देगे। 

। मदाम ब्लवेत्स्की को यह पत्र परस्परविरोधी बातों से परिपूर्ण है। एक ओर 
इसमें यहू कह गया है, कि स्वामी जी से. उसके मतभेद का कारण दुभाषियों द्वारा एक- 
. दूसरे के अभिश्नाय॒ को सही रीति से प्रकट त कर सकता है, और ईश्वर तथा वेदों में उसकी - 
आस्था हैं; पर साथ ही पत्र में यह भी लिख दिया गया है कि परमेश्वर के व्यक्तित्व 
(स्वरूप) और णुणों के विषय में हमारे विचार नहीं मिलते। बस्तुत:, भारत में आने के 
: पश्चात्‌ आल्काट और ब्लवेत्स्की के विचारों में परिवर्तन झ्ाना प्रारम्भ हो गया था । इस 
देश में वे अपना गुझडम स्थापित कर सकते हैं, वे यह समझने लग गये थे, और साथ ही 
बे यह भी जान गये थे क्रि स्वामी दयानल्द सरस्वती सत्य के विषय में कदापि कोई 
समभोताः नहीं कर सकते ! उन्हें यह भी ज्ञात हो गया था, कि अध्यात्मवाद के जिस रूप को 

सम्मुख रख कर वे भारत आये ये, जिसमें जादू-टोने तथा चमत्कारों की ब्रधानता थी 
.... स्वासी जी का अध्यात्मबाद तथा बोगसाधना उससे बहुत भित्त है। इस दशा में उनका... 
.._- स्वामी जी तथा आार्यसमाज से दूर हटते जाना संबंधा स्वाभाविक ही था। . 


(५) विषोसोफिकल सोसायटी ओर आयंसमाज का सम्बंच्ध विच्छेद 
१७ जनवरी, १८५१ के मदाम ब्लेबेत्स्की के पत्र का उत्तर स्वामी जी ने १७ मार्च, 


ही 7 १८८ १ को दिया। स्वामी जी का यह पत्र श्राल्काट: तथा ब्लैवेत्स्की दोनों के नाम था। 
.. -. इसके कुछ अंश इस प्रकार थे--- कु | 


हु “मैं सब काल में एक सी बात कहता हैं। जो आपने अपनो निश्चय मं बदला 
:- होगा तो य्रुष्त रकखा होगा, जबकि मूलजी ठाकरंसी के साथ बात हुई थी । मैं जानता हूँ, ..... 


हे | द | ह हे उस समय आप ईश्वर को मानते थे, भव कुछ दूसरी बाते पहिली बातों से विपरीत देखने. . 
5 में आती है जो कि आपने मेरठ में की है, और हम किसी से संसार भर में विरोध करना. 
- नहीं चाहते सिवाय उनके जो अरधर्म और अच्याययुक्ते आचरण करें । अयेंसमाज ठीके  -. 


दिक भस पर है। - उसके उद्दे श्य में कुछ किसी प्रकार का फरक नहीं है। भर -'अ्रातभाव'. ... 


न्‍ हा जो कि आपका. बड़ा भारी तियम है वह कभी पुरा-पूरा नहीं बर्ता जा सकता; जंब तक कि. __ 


; थियोसोफिकल सोसायटी के साथ सम्बन्ध ्््ः़ः ४... 32 « जी ु 


- मजहबी तास्सुब और हेपष बिलकुल दूर न हो जावे। मैं जानता हूँ कि आप फिर भी झार्य- - 
समाज के तियम विषय में भलती हो । पहले भी कहा गया था कि आर्यसमाज के नियम 
से दूसरी किसी सभा के जो नियम मिलते हैं वे उसके अनुकूल ही हैं, उससे विरुद्ध कैसे 
अनुकल हो सकते हैं ? दो बातें जो परस्पर विरुद्ध हों कैसे सत्य हो सकती हैं ? यह 
प्रत्यक्ष है कि उन दोनों में से' एक ही सत्य होगी। .. । 
- “चाहे कोई हो जब तक मैं नन्‍्यायाचरण देखता हूँ, मेल करता हैं ओर जब - 
ग्रत्यायाच रण प्रकट होता है फिर उससे मेल नहीं करता । 
ह “जैसा आप दुष्ट जनों को सभासद्‌ नहीं करते बसे ही झ्ायसमाज भी नहीं 
करता, श्रायेसमाज के नियमों में देख लो कि “सबसे प्रीतिपुर्वक धर्मानुसार यथायोग्य 
बर्तता चाहिए यह नियम पड़ा है वा बहीं ? 

.. “मैं कोई-सवीन मत चलाना नहीं चाहता, .किल्तु सनातन वेदमत का प्रकाश 
करता हूँ। जो न मानेगा उसकी हानि होगी, मेरी कुछ हानि नहीं। जैसी मुझसे आप 
सत्यभाव से प्रीति रखते हैं, वेसी ही में भी रखता हूँ | और आपसे क्या सब सज्जन पुंढुषों 
से मेरी देसी ही पभीति ; 

धय्रस्पर संसार की उन्नति करने में सहायक होना ही बहुत अच्छी बात है। और 
मैं अपनी सामथ्य' के अनुसार वेद का उपदेश करता हूँ। सिवाय उपदेशक के मैं कुछ 
अधिकार वहीं चाहता। तुम मुझको कहीं सभासद लिख देते हो, कहीं कुछ लिखे देते हो, 
कुछ बड़ाई और प्रतिष्ठा नहीं चाहता, और जो मेँ चाहता हूँ वह बहुत बड़ा काम है, 
सो आशा है कि ईश्वर की दया और सज्जन तथा घिद्वानों के सहाय से कृतेकृत्य हँगा। 
ह स्वामी जी ने यह पत्र भरतपुर से लिखा था। उन्हें यह भलीध्षाँति ज्ञात हो गया 
था कि श्राल्काट और ब्लैवेत्स्की सत्य सनातत वदिक धम से दूर हटते जा रहें हैं और. 
 धियोसोफिकल सोसायटी तथा झार्यसमाज के उद्देश्यों व नियमों में भी मौलिक भेद हैं। - 
इस दशा में सवारी जी की इच्छा थी, कि इस मामले का शीघ्र विबदारा कर लिया जाए, _ 
. ताकि आ्रायंसमाज और थियोसोीफिकल सोसायटी के परस्पर सम्बन्धों के विषय में किसी 


को कोई क्रम व गलतफहमी न रहे । स्वासी जी चाहते थे कि. श्राल्काट और ब्लैवेत्स्की के .. . है 


साथ खल कर विचार-घिमझश कर लिया जाए। यदि वे झविकल रूप से वेद्िक धर्म को 
स्वीकार करने के लिए तैयार हों तब तो ठीक है, अव्यथा उनसे तथा उनकी सोसायटी से 


. सदा के लिए सम्बस्ध-विच्छेद कर दिया जाए। ३० सितस्वर, १८८१ को स्वामी जी - 

: बस्वेई गये। कनेल धाल्काट और मदास ब्लैवेत्स्की तव बस्वई में ही थे, और स्वामी जी... 

: के स्वागत के लिए रेलवे स्टेशन पर भी उपस्थित थे । वस्तुत:, स्त्रामी जी इसी प्रयोजनसे 

_ राजस्थान से बम्बई गये थे, कि थियोसोफिकल सोसायटी के इन नेताओं से मिलकर अच्तिम 

: रूप से यह निर्णय कर लिया जाए कि बे क्या वस्तुतः परमेश्वर और वेदों में विश्वास .:.. ... 
. रखते हैं, श्र उत्तकी सोंसायटी का झ्रार्यस मांज के साथ किस रूप में सम्बन्ध रखा जा 


/.. सकता है। स्वामी जी चाहते थे.कि उन दोचों से. मिलकर संब बांतों पर स्पष्टठतया .. . 
: विचार-विमर्श कर लिया जाए। पेर कर्नल आल्काट मामले को टालते रहे। बम्बई - ४ - 


.- जे रहवे हुए स्वामी जी को दो मास बीत गये, पर:थियोसोफिस्टों के ये नेता कोई-न-कोई .. न 


ऐसा बहाना' बना देतें, जिससे कि वे विक्ार-विमर्श न कर सके। अन्त में स्वामी जी ने .... ज 
..... - सेठ पत्तावन्द भ्रानन्दजी और राव बहादुर गोपालराव हरि देशमुख को कर्नेल झ्राल्काट _.  + 


३७२ .. झायसमाज का इतिहास. | 


से मिलने के लिए भेजा, और परमेश्वर की सत्ता, स्वरूप एवं यूणों के सम्बन्ध में विचार- 
विमर्श करते के लिए कोई दिन तथा समय निश्चित कर देने के लिए कहलाया। इस 
पर आल्काट ने १७ मार्च, १८८२ का दिन निश्चित किया, पर उप्त दिद वह विचार- 
विमश के लिए उपस्थित ही नहीं हुआ। इसके बाद भी स्वामी जी ने अतेक प्रयत्न 
इस बात के लिए किये, कि थियोसोफिकल सोसायटी के नेताओं से विचार-विमर्श 
कर मतभेदों को दूर किया जाए, और उन्हें सत्य घर्म के मार्ग पर ले आया जाए। पर 
बे स्वामी जी से मिलने के लिए भी उदच्यत नहीं हुए । स्वासी जी वम्बई केवल इसीलिए .. 
गए थे, कि थियोसोफिस्टों की समस्या का सनन्‍्तोंषजनक रीति से समाधान किया जा 
सके! पर जब उन्होंने बेखा कि आल्काट और ब्लैवेत्म्की टालमटोल कर रहे हैं, तो 
. उन्होंने उनसे यह कहलवा दिया कि यदि वे बहुत शीघ्ष, तीन या चार दिनों के अन्दर- 
. अन्दर विचार-विमर्श द्वारा मामले को तय नहीं कर लेंगे, तो २८ मार्च, १४८२ के दिन 
फ्रामजी कासवजी इंस्टीट्यूट में भ्रायोजित एक सार्वजनिक सभा में वे अपनी स्थिति 
- स्पष्ट कर देंगे। पर इसका भी जब स्वामी जी को कोई उत्तर नहीं मिल, तो उत्होंने 
सावंजनिक रूप से यह घोषणा कर दी, कि २८ मार्च को सायंकाल ६ वजे फ्रामजी कासव- 
जी इंस्टीट्यूट में! एक सार्वजनिक सभा होगी, जिसमें कि एक व्याख्यात द्वाराआये- 
समाज तथा थियोसोफिकल सोसायटी में परस्पर सम्बन्ध का जो स्वरूप वर्तमान समय में 
है, उस पर प्रकाश डाला जाएगा। नोटिस के अनुसार २८ मार्च को एक सार्वजनिक सभा 
हुई, जिसमें स्वामी जी ने उन तथ्यों पर प्रकाश डाला जिनके कारण थियोसोफिकल . 
. सोसायदी और आर्यसमाज में सहयोग संम्भव नहीं रह गया है। फिर उतकी शोर से एक... 
_ विज्ञापन प्रकाशित कराया गया, जिसमें आ्रर्यसमाज और थियोसोफिकल सोसायटी के 
म्बन्ध-विच्छेद की स्पष्ट रूप से घोषणा थी। यह विज्ञापन स्वामी जी के पत्र के साथ 


- सब बआार्यसमाजों को भी भेज दिया गया। बम्बई के ओरियण्टल प्रेस में यह विज्ञापन 


३१ मार्च, १८८२ को मुद्रित हुआ था, और इस से में सब कारण भलीभाँति सुस्पष्ट 
: हों जाते हैं, जिनसे कि श्रार्यलमाज और थियोसोफिकल सोसायटी में सम्बन्ध-विच्छेद 
. अनिवार्य हो गया था । इस विज्ञापन के कतिपय अंश इस प्रकार हैं. | 
.. “थियोसोफिस्टों की गोलमाल पोलपाल---श्री स्वामी जी ने और आर्यत्तमाज के. 


हल है लोगों ने उनके पूर्व पत्र और व्यवहां रों से यह अवुमात किया था कि उससे आार्याव्ते देश - 
_. का कुछ उपकार होगा। किन्तु यह अनुमान व्यर्थ हो गया, (१) क्योंकि जों-जों उन्होंने 


; : प्रथम अपनी चिट॒ठियों में प्रसिद्ध लिखा था कि हमारी थियीसोफिकल सोसायटी आर्य- 


.... समाज की शाखा हुई। उससे यह लोग बदल गये। (२) उन्होंने कहा था कि वेदोक्त .. 


:. सनातन धर्म के प्रहण और विद्यार्थी होकर संस्कृत विद्या को पढ़ने की आते हैं, सो तो न. 
किया, किन्तु झ्ब किसी धर्म को नहीं सानतेऔर न कुछ किसी धर्म की. जिज्ञासा की। न - 


०... आज तक संस्कृत विद्या पढ़ने का श्रारम्भ किया और व करने की आशा है।. (३): (४) 
८०... प्रथम इन्होंने अपने पत्रों में और यहां श्राकर. स्वामी जी और सबके सामने ईश्वर को स्वी- 
5“ कॉरकियां; फिर उसके विरुद्ध मेरठ में स्वामी जी-और अनेक भद्वंपुरुषों के सामते दोनों  - 

४... ने कहा कि हम दोनों ईश्वर को नहीं मानते“! (५) जब यह झ्रारयवर्त देश में आने लगे ... 

: ४ तंब एक समाचार-पंत्र/इण्डियत स्पेक्टेटर' में तारीख २४ जुलाई सन्‌ ७5८ईस्वी में छपवाया 

: .:._ थोकि नहमबुधिष्ट, न हम क्रिश्वियन और न हम ब्राह्मण अर्थात्‌ पुराणमत के मातने वाले... 


- धियोसोफिकल सोसायटी के साथ सम्बन्ध... ः ् 'है७३- ः 


: हैं, किन्तु हम झायैसामाजिक हैं। अब इससे विरुद्ध छषवाया कि हम बहुत वर्षों से बुद्धिष्ट 
थे और अब भी हैं *। (६) यहाँ आकर प्रथम थियोसोफिकल सोसायटी को आंर्यसमाज 
की शाखा स्वीकार करके पश्चात्‌ कहा कि मुख्य सोसायटी न ग्रायंसमाज की शाखा और . 

त आर्येसमाज घुझ्य सोसायटी की शाखा है, किच्तु जो एक-हुसरे वेद की शाखा! दोनों के 

साझे की है। इससे विरुद्ध अब छाप के प्रकाशित किया कि हमारी सोसायटी कभी ग्रारय- 
. प्माज की शाखा नहीं हुई थी और हम आर्यंसमाज से बाहर हैं “"। (७) जो इन्होंने मेरठ 
में प्रतिशा की थी कि झ्राज से पीछे झआयेसमाज के सभासदों को अपनी सोसायटी में भरती 
होने को कभी त कहेंगे, इसी के दो दिन पीछे जब वाबू छेदीलाल जी अम्बाले तक उनके 
साथ गये, तब मार्ग में बहुत समभाते गये कि ग्राप हमारी सोसायटी के साथ हजिये४:। 
(८) पत्र के (इस भाग में यह विवरण दिया गया है, कि किस प्रकार बम्बई में आ्राल्काट 


[। 


प्रौर ब्लैवेत्स्की स्वामी जी के विचार-विंमश करने की बात को टालते रहे।) (६) (वियो-. 
. झोफिस्दों के बेद विरुद्ध बातों की भोर संकेत कर अन्त में इस विज्ञापन में लिखा गया है, 
कि) उनकी सोसायटी और उनके साथ सम्न्ध रखने से आर्यावर्त देश और आर्येक्षमाज 
को सिवाय हानि के कुछ लाभ नहीं क्योंकि इस लोगों का आन्तरिक अभिप्राय क्‍या है, 
इसको वे ही जानते होंगे। जो इनका भ्रन्तर ही निष्कपटी होता तो ऐसा पूर्वापर विरुद्ध 
व्यवहार क्यों करते ? जब ये भयंकर नास्तिक, बाल और स्वार्थी सनुष्य हैं तो भ्रार्या- 
वर्दे देश और धार्यसमाजस्थ पुरुषों को उचित है कि इनसे सम्बन्ध बनाये रखने की और 
देशोत्तति की आशा न रेखें । देखो भ्रौर भी थोड़ा-सा उसके अ्रपंच का नमूना, प्रथम स्वामी 
जी का नाम लेते थे, जब स्वामी जी उनके जाल में न फँसे तो श्रब कोट हमीज्ञाल का नाम 
लेते हैं कि जिसको त किसी ने देखा और न पूर्व सुना था। जो कभी उसके ताम से 
स्वार्थ सिद्ध न होगा तो कदाचित्‌ गोत्र कोट हमीसिंह का नाम लेने लगेंगे। अब कहते 
हैं कि वह हमारे पास आता है, बातें और चमत्कार दिखाता है। देखो, यह फोटोग्राफ हैं, . 
चिट्‌ठियाँ और पुष्प ऊपर से गिरते हैं, खोई हुई चीज निकलती हैं---इत्यादि सब बातें 
उनकी झूठ हैं, क्योंकि दूसरी को तो जाने दो, परन्तु जव प्रधम करतैल साहब मैडम के... 
साथ बम्बई में आये, तब कुछ वस्त्र आदि की चोरी हुई थी, उसके लिए बहुत सा यत्न 
: पुलिस आदिसे कराया था, उनको क्यों नहीं मेगा लिया ? जब अपने पदार्थ ते मंगवा सके 
तो शिमले की बात को संच्ची कौन विद्वान मानेगा।* ००) «7 कक 


. “जब स्वामी जी और मैडम से मेरठ में योग विषय में बात हुई थी तब कहा था... 


कि योगशास्त्र और सांख्य की रीति से मैं योग करती हूँ। तब स्वामी जी वे उससे उस 


... शास्त्रोक्त योग की रीति पूछी तब कुछ भी उत्तर न दे सकी प्र्थात्‌ जैसे कि मेस्मरेंजम, जैसे. | 


._बाजीगर तमाशा करते हैं---उसी प्रकार इनकी भी बातें हैं। जो योग को थोड़ा भी करते हैं. हे 


+. बह भीतर और बाहर से शीतलता भरा हुआ एक व्यवहार करते हैं, झूठ और छलसे कु 


ह पूथक्‌ सो बैसा व्यवहार उतका नहीं है। जो योग विद्या को कुछ भी जावते तो ईश्वर कों 


-.. समानकर भयंकर नास्तिक क्यों बन जाते ? इनके योग विद्या के न जानने में ईश्वर कान: 


... आला ही प्रमाण है। इसलिए मही निश्चय है कि यह सोसायदी बोर इनकी पूर्वाएरविल्द्ध 


-. बातें विदवास के योग्य नहीं हैं । इसलिए 'इनसे पृथक्‌ रहता अ्रतिउत्तम हैं।” 


|... इस प्रकार रे८ मार्च, १८८२ के दिन आायेसमाज झौर वियोसोफिकेल सोसायटी :. ...... 


.. क उस सम्बस्ध का अन्त हो गया, जिसका प्रारम्भ फरवरी, १८७६ में हुआ था। वियो- 


| इछड ह ..... .. प्रार्यसमाज का इतिहास 


सोफिकल सोसायटी से सम्बन्ध विच्छेद की घोषणा! करते हुए स्वामी जी ने जो विज्ञापन . 
प्रचांरित किया था, कर्तेल आरकाट ने उसका प्रतिवादात्मक उत्तर 'थियोसोफिस्ट पच के 
जलाई, १८८२ के अंक के साथ एक परिशिष्ट के हूप में प्रकाशित किया। कर्मल झाहकाट 
.. ने केवल 'वियोसोफिस्ट' के परिशिष्ठ में ही नहीं, अपितु अपनी पुस्तक ओल्ड डायरी लीव्स' 
. (06 7079 7.88ए४७) में भी स्वामी जी के विरुद्ध अपने पक्ष का समर्यत करने का प्रयत्न . 
किया था। यह प्रुस्तक स्वामी जी के देहावसान के पश्चात्‌ सनु १८६४५ में प्रकाशित हुई 
थी । मदाम ब्लवेत्स्की वे भी अपने एक्ष के पोषण में अनेक लेख आदि लिखे । श्रार्य विद्वानों 
द्वारा भी उनके उत्तर दिये जाते रहे । 'धियोसोफिस्ट' के जुलाई, १८८२ के अंक के परि- 
'शिए्ट रूप में प्रकाशित अने ल आल्काटठ के लेख का उत्तर अक्ट्बर, १८८२ में पण्डित उमराब 
सिंह हारा एक पुस्तिका के रूप में दिया गया था। मार्च, १८८२ के बाद धियोसोफिकल 
सोसायटी और झार्यंसमाज में कोई सम्बन्ध नहीं रह गया था। यद्यपि थियोसोफिस्ट नेता 
स्वामी जी तथा आर्यसमाज पर बाद में भी ग्राक्षेप करते रहे थे, पर इनका समाज की प्रगति 
र कोई प्रतिकूल प्रभाव नहीं पढ़ा। वियोसोफिकल सोसायटी का प्रभावक्षेत्र अत्यन्त. 
सीमित था । भारत या श्रच्यत्र कहीं भी बह भलीभाँति पतप नहीं सकी । उसके नेतापग्रों 
ओर स्वामी दबाततच्द सरस्वती में जो मतभेद हुए, और बाद में जो परस्पर विरोध के रूप 
- में परिणात हो गये, उनके कारणों पर कुछ प्रकाश ऊपर डाला जा चुका है । पर इस 
- अध्याय को समाप्त करने से पूर्व यह उपयोगी होगा, कि उनके सम्बन्ध में कुछ विशद्‌ रूप 
'से विवेचन कर दिया जाए ह | 
ः कर्तल आह्काठट श्र मदाम ब्लेवेत्की सदश थियोसफिस्ट नेताओं ने भारत 
. ग्रादि प्राच्य देशों के अध्यात्य ज्ञान की गहराई में जाने का कभी प्रयत्न नहीं किया 
. पूर्वी जगतु के जादु-टोमे तथा चमत्कारों झ्रादि से श्राक्ृष्ट हुए थे, और उन्हीं को योग की 
. सिद्धियाँ समझ बेठे थे। किसी माध्यम (मीडियम) द्वारा श्रात्माश्रों को बुलाना, उससे भूत 
और भविष्य की बातें पूछना और खोई हुई वस्तुश्रों का पता लगाना, किसी को सम्मो- 
हित कर देना और विविध प्रकार के जादू के खेल दिखाना ही उनकी दृष्टि में 'योग' 
. था, और इसी को बे प्रध्यात्मः समझते थे। मदास ब्लवेत्स्की स्वयं भी इस प्रकार के 
. चमत्कार दिखाया करती थी। जब वह शिसले में थी, तो इण्डियन मेशनल कांग्रेस के 
- संस्थापक श्री ए० थरो० हा मे के घर उसने एक खोये हुए ग्राभषण का पता बता दिया 
था। वाद में पता चला कि यह आभूषण सिं० हाय मं के धर से उड़वाया गया था, और 
ब्लैवेत्स्की ने स्वयं ही उसे छिपाकर रख दिया था। भारत में विविध अंकार के जादू 
' दिखाने बालों की कोई कमी नहीं है। बहुतं-से खेल हाथ की सफाई के होते हैं, और अन्य _ 
--. साधारण विज्ञानसम्पत बातें, जिन्हें शिक्षित लोग चमत्कार -समभ बैठते हैं। घियोसो- 
.. फिस्ट नेतांग्रों का विचार था, कि ऐसे चमत्कार दिखाकर वे जनता को अपना अनुयायी 


... बना सकते हैं। सृष्टि का कर्ता; धर्ता और संहर्ता जो ईश्वर है, विश्व का संचालत 
करने वाली जो अनिर्वेचनीय अवादि शक्ति है, स्थूल शेरीर के भ्रतिरिक्त जो घित्स्वरूप.. 7 


. . आत्मा है, शरीर का अन्त हो जाने पर इस आत्मा का क्या देश्यमात जगत से... : 
......  शिन्‍न भी क्या कोई लोक है--इत सब बातों के गम्भीर ज्ञान का कोई अयत्त इन द्वारा... 
: . नहीं- किया गया। ग्रा्यंसमाज के संस्थापक स्वामी दयानंद सरस्वती की कीति उन तक -. . 


कि कद ..- अवश्य पहुँची थी । उन्हें यह ज्ञात हो गया था कि यंह्‌ संन्यासी ने केवल सुधारक है, अपितु... 


. थियोधोफिकंल सोसायटी के साथ सम्बन्ध... कक कि 


महांव्‌ योगी भी है। पर उनके योग का क्या स्वरूप है, इस वियय में उन्हें भ्रम था। वे... 
समभंते थे कि स्वामी जी भी प्राच्य जगत्‌ के श्रन्य बहुत-से तथाकथित योगियों के समान 
ही चमत्कार दिखाने वाले 'सिद्ध हैं। वे उनके प्रश्ाव का उपयोग कर अपना प्रभाव 
बढ़ावा चाहते थे। बेद-शास्त्रों से भी उनका साधारण परिचय था। उत्नीसवीं सदी के 
मध्य भाग तक मैक्समुलर सदश अनेक पाश्चात्य विद्धान्‌ संस्कृत भाषा सीखने और बेद 
तथा! विविध आब॑ शास्त्रों के यू रोपियन भाषाओं में ग्रनुवाद करने में भी तत्पर हो गये थे । 
इन्हें पढ़कर पाश्चात्य लोगों में प्राचीन धारतीय ज्ञान तथा साहित्य के सम्बन्ध से जिज्ञासा 
भी उत्पन्न होने लग गईं थी। आल्काट और ब्लवेत्सकी में भी यंह जिज्ञासा विद्यमान थी। 
इसी कारण उन्होंने अमेरिका से जो पत्र स्वामी दयावन्द सरस्वती तथा भन्‍्य आर्य 
मेताओों के पास भेजे, उनमें संस्कृत पढ़ने तथा वेदिक साहित्य से परिचय प्राप्त करने की 
भी इच्छा प्रकट की गई थी। वे यह भी कहते थे कि वे स्वामी को श्रपना गुरु मानते 
और शिष्य भाव से उनके चरणों. में उपस्थित होता चाहते हैं। पर उनमें बह गम्भीरता 
नहीं थी, जो सच्चे शिष्यों श्रौर विद्या के अनुरामियों में होती है। न वे योग की गम्भी रता 
को समझते थे और न बँदिक धर्म को | योग उनके लिए जादू के खेलों और चमत्कारों 
. का नाम था, और अध्यात्मज्ञान उन प्रदर्शनों का जो आत्मात्रों का किसी माध्यम द्वारा 
आह्वान करने तथा उनसे प्रश्व पूछने के लिए झ्रायोजित किये जाते हैं। जब उन्हें योग- 
सिद्धियों के उस स्वरूप के विषय में कुछ जानकारी प्राप्त हुई, जिसका प्रतिपादन स्वामी 
जी करते थे, और यह ज्ञात हुआ कि उसके लिए कितनी साधना की आ्रावश्यकता है, तो 
योगी” बनने की उतकी आशा पर कितना तुषारपात हुआ होगा, इसकी कल्पना सहज 
में की जा सकती है। वे एक सरल मार्ग पर चलना चाहते थे, पर वास्तविक योग 
का मार्ग तो सरल नहीं है। सम्भवतः, उन्हें तो वास्तविक योग साधना अभीष्ट भी नहीं 


- थी। उनके लिए तो वही चमत्कार योग थे, जिन्हें स्वामी जी तमाशा कहते थे। जब उनके . ही न ॥ रे 
. और स्वामी जी के विचारों में इतना भेद हो, तो उनका साथ रह सकता सम्भव ही की | 


हो सकता था ? ईश्वर के स्वरूप और गुणों झ्रादि के विषय में भी उर्बके विचारों में बहुत ._ 
भिन्‍्तता थी । थियोसोफिस्ट एक ऐसे परमेश्वर की सत्ता में विश्वास नहीं रखते थे, जो- 


सृष्टि का कर्ता, धर्ता और संहर्ता हो। उनका ईश्वर एक लोकोत्तर सत्ता था, जैसे कि 


बौद्ध और जन मतों में माना जाता है। दाशंनिक विचारों में वे वैदिक धर्म की भ्रपेक्षा 


.. बड़ों के ग्रधिक समीप थे। बेदों को वे विभिन्‍न ध_र्मो के श्रांदि खोत के रूप में तो मान. हि 
सकते थे, पर अपौरुषेय, अनादि वे ईश्वरक्त नंहीं। 


धिधोस्तोफिकल सोसायटी झौर भार्य समाज के उद्देश्यों प्रौर नियमों में भी बहुत के 


. भेद था। किसी भी धंये का अनुयायी थियोसोंफिकल सोंसायटी का सदस्य हो सकता था। .. :. 
« हिल्दू, ईसाई, मुसलमान, जन, वौद्ध, नास्तिक, झ्रास्तिकं, सब उसमें सम्मिलित हो सकते... 

: थे। पर आर्यसमाजं के सदस्यों के लिए यह ग्रावश्यक था, किये ईश्वर की सत्ता और ..... 
:. वेदों की अपौरुषेयता में विश्वास रखें। वैदिक धर्म के अनुकायियों के अतिरिक्त किसी - 


- . “अस्य धर्मावलम्बी के लिए झार्यस्माज में सम्मिलित ही सकता ब्रसम्भव था. इस दशा में... 
/.-. थियोसोफिकल सोसायटी की स्थिति आरयंसमाज की शाखा की कंसे हो सकती थी? /. 
इसीलिए झाल्कोट और ब्लैवेत्स्की द्वारा यह येत्व किया गया कि थियोसोफिकल सोसायटी. 5 75 

.... : की एक बैंदिकी शाला हों, जिसमें बैदों में विश्वास रंखने वाले व्यक्ति सदस्य हों, और .. / 


मिस 5 


न .. झायंससाज का इतिहास 


इस वैदिकी शाखा को आरर्यससाज की शाखा व अंग मान लिया जाए। पर वेदों में आस्था . - 
रखते वाले लोगों के लिए श्रार्ससमाज से भिन्‍न इस वेदिकी शाखा का सदस्य होने की 
ग्रावश्यकता ही क्‍या थी ? | 
वास्तविकता यह है कि भारत में श्राकर थियोसोफिस्ट नेताओं ने यह अनुभव कर 
लिया था, कि वे इस देश के शज्ञान, अन्धक्षद्धा और गौरांग लोगों के प्रति उत्कृष्ट्ता की 
भावना से लाभ उठाकर गपनी खिचड़ी अलग पका सकते हैं, और अपने महत्त्व की स्थापना 
के लिए आर्यसमाज के सहयोग की उन्हें विशेष ब्रावश्यकता नहीं । साथ ही, वे यह भी जान 
गये थे कि जिस स्वामी दयानन्द सरस्वती के शिष्य बनने के लिए वे भारत आए हैं, वह 
यथार्थ में गुर ही बनकर रहेगे।। उसके सुनिश्चित सिद्धान्त हैं, सदाचरण श्रादि के विषय 
में सुनिर्धारित मान्यताएं हैं। इतके विषय में वह किसी भी प्रकार का कोई समझोता 
करने को उद्यत नहीं होगा, और उसके शिष्य होकर उनके लिए घामिक सिद्धान्तों और 
सदाच रण विषयक मान्यताओं में मतमानी कर सकना सर्वधा भ्रसम्भव है । इस दशा में वे 
कब तके स्वामी जी और अआारयंसमाज के साथ सम्बन्ध रख सकते थे ? पर उनसे सम्बन्ध-. 
विच्छेद करके थियोसोफिकल सोसायटी की अपनी ही हानि हुई। भआ्रर्यसमाज की 
निरन्तर उन्‍नति होती गई और आज उसने एक विश्वव्यापी जन-आन्दोलन का रूप 
प्राप्त कर लिया है। इसके विपरीत थियोसोफिकल सोसायटी का अब नाम ही शेष है। 
विश्व के घामिक व दाशेनिक क्षेत्र में उसकी स्थिति नगण्य है । का 


हे तेरहवाँ अध्याण 
महर्षि दयानन्द सरस्वती की घम तथा 
दशन सम्बन्धी मान्यताए 


(१) बैदिक धर्म के विशुद्ध रूप का पुतरत्थान 


महि दयानन्द सरस्वती का प्रधान कार्य बेदिक धर्म के विशुद्ध रूप के पुनरुत्थान - 


के सम्बन्ध में है । उन्तका मल्तव्य था कि सत्य सनातस बेदिक धर्म के भ्रनुसार ईश्वर 
एक है जो विश्व की सर्वोच्च सत्ता है, उसका कोई श्राकार नहीं होता, भ्रत: उसकी मूर्ति 


नहीं बतायी जा सकती । ईश्वर कभी अवतार नहीं लेता। वह सर्वशवितमानु है, अतः 


किसी भी कार्य के सम्पादन के लिए उसे मालव था अन्य जीव का शरीर धारण करने 


की आवश्यकता नहीं होती । राम और कृष्ण आदि महापुरुष थे, पर न वे ईश्वर थे और न. 


ईएवर के अवतार ही । आत्मा ईश्वर से भिन्‍न है। तीन ग्रनादि सत्ताएँ हैं, ईश्वर या 
परमात्मा, जीव या आत्मा और प्रकृति । वे श्रत॒तवाद के समर्थक थे, ओर अद्वेतवाद को 


वेदानुकूल व युक्तिसंगत नहीं मानते थे । उनका मन्तव्य था, कि मृत्यु के साथ आत्मा का. 
- अन्त नहीं हो जाता। अन्त शरीर का होता है, आत्मा का. नहीं। पुराने शरीरकों 


ज्याग कर आत्मा नया शरीर ग्रहण करती है, और इस प्रकार उसका पुत्ज॑न्म होता 


है। मृत व्यक्ति के लिए पिण्डदान करता, पितरों का श्राद्ध और तर्मण करना वेदों 
-द्वारा विहित नहीं है। उन्मीसबीं सदी में हिन्दू (आये) धर्म का जो रूप था, महथि की . 

दृष्टि में वह सत्य सनातन बेदिक धर्म के अनुरूप नहीं था। उसके बहुत-से मन्तव्य, पूजा-... « 
विधि तथा अनुष्ठान आदि न केवल वेद-विरुद्ध थे, अपितु मनुष्यों के वैथक्तिक तथा . ४: 
सामाजिक हित-कल्याण में बाधक भी थे। महृवि ते. आय धर्म की सब विक्वृतियों के विरुद्ध . 


. आवाज उठाई, और उसके सत्य स्वरूप को अतिपादित किया | यह एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 


कार्य था, और महर्षि का सम्पूर्ण क्तत्व-वं कार्यकलाप इसी कार्य के साथ सम्बन्ध... 


.. रखंता है। 


"शक सत्य सनातन बंदिक धर्म अत्यन्त श्राचीत है। समय-समय पर उसमें अनेक-. 
.. विध विक्वतियाँ प्रादृर्भूत होती रही हैं; और अनेक सुधारंक उन्हें दूर करने का भी प्रयत्त - 
_:. करते रहे हैं। महाभारत युद्ध के पश्चात्‌ जब यज्ञों में पशुंबलि-दी जाने लगी, तो राजा - 

:.. - बसु चेद्योपरिचर के समय में अनेक ऋषियों ने उसके विरुद्ध आवाज उठाई और याज्िक 

.. .  कर्मकोण्ड की तुलना में भक्तिमाग के झाश्रयं को उत्कृष्ट: प्रतिपादित किया । ब्राह्मण, ... .. 

.. . क्षत्रिय आदि चातुर्वेष्ये का आधार जब गुण-कर्म के स्थान पर जन्म को माना जाते लगा .. 


इ्छद | आर्येसमाज का इतिहास 


श्रौर उसके कारण समाज में ऊँच-नीच का भेद विकसित होना प्रारम्भ हुआ, तो 
योगिराज कृष्ण ने यह घोषणा की, कि गरुण-कर्म के अनुसार ही चातुवेण्य का सिर्धारण - 
होता है। याजिक अनुष्ठानों की भी उन्होंने युवितसंगत रूप से व्याख्या की, और यह कहा 
कि यज्ञ द्वारा पर्जन्य (बादल) प्रादुर्भत होते हैं, बादलों से वृष्टि और वृष्टि के जल से 
अस्नों का प्रादुर्भाव होता है जिनसे सब मतुष्यों को भोजन प्राप्त होता है। कृष्ण ने 
बैदिक धर्म की विक्षृतियों को दूर कर सच्चे आये दर्म की पुनःस्थापता का प्रयत्त किया 
था, और उन्हें अपने प्रयत्न में सफलता भी प्राप्त हुई थी । पर छठी सदी ईस्बी पूर्व से 
पहले ही वेदिक घर्म में पुन: विकार उत्पन्न होने शुरू हो गये थे। यज्ञों में फिर से पशुओों 
की आहुतियाँ दी जाने लगी थीं, और ब्राह्मण कुलों में उत्पन्त व्यक्ति केदल जन्म के 
.. आधार पर ही अपने को सर्वश्रेष्ठ समझने लगे थे। बर्ब माव महावीर और गौतम बुद्ध ते 
... इन विक्षतियों को दर करने का प्रगत्त किया, पर ऐसा करते हुए उन्होंने बेदों की 
 प्रामाणिकता तथा सुब्ठिकर्ता ईश्वर की सत्ता से ही इन्कार कर दिया। दूसरी सदी 
. ईस्द्दी पूर्व में इत मास्तिक मतों के विरुद्ध प्रतिक्रिया हुई, भर बेदों को प्रमाण-रूप से 
स्वीकार कर पुरातन याशिक कर्मकाण्ड का फिर से अचुष्ठान किया जाने लगा | पर इस 
समय जो वैदिक धर्म प्रचलित हुआ, वह विशुद्ध वेदिक धर्म से बहुत भिंन्‍न था। मूर्ति- 
पूजा, अवतारवाद, देवी-देवताओं पर विश्वास आदि कितने हो ऐसे तत्त्व इसमें . 
समाविष्ट हों गये जो वास्तविक वेदिक घमें में नहीं थे। बाद में भी अनेक धर्माचार्यों, 
विद्वानों तथा संन्यासियों ने वैदिक धर्म की शक्ति का संवर्धन करने, उसके सिद्धान्तों का 
प्रतिपादन करने और उसके प्रचार के लिए उद्योग किया। उन्हीं के प्रयत्न का. यह 
परिणाम था कि भारत से ऐसे अनेक सम्प्रदायों का सवधा लोप हो गया, जो वेदों की 
प्रामाण्किता को नहीं मानते थे और जिनमें सृष्टि के कर्ता, पालक तथा संहर्ता के रूप में 
-ईश्वर की संता स्वीकार नहीं की जाती थी! लंका, बंरमः, चीन, तिव्बेत, जापान 
आदि कितने ही देशों में बौद्ध घर्म अब तक भी विद्यमाव है। पर भारत में जो वह नहीं 
टिक सका, वह इन बिद्दानों तथा धर्माचायों के प्रयत्त का ही परिणाम था। शंकर, 
रामानुज, वललभ झादि आचार्य इनमें प्रमुख थे । वेदिक धर्म के संवर्धन के सम्बन्ध में 
उनका कार्य वस्तुतः अत्यन्त महत्त्व का था, पर उन्होंने श्रार्य धर्म के जिसे रूप का 
निरूपण किया, वह सत्य सनातन बे दिक धर्म से अनेक अंशों में प्रतिकूल था । इन आचायों 


हे | <. के तन दार्शतिक भन्‍्तव्य बैदिक धर्म के अनुसार थे और न पूजाविधि । हिन्दुओं (आया) 


... के समाज-संगठन को बेदों की शिक्षाओं के अ्रनुरूप बनाने का भी इन्होंने कोई प्रयत्त नहीं 
. . किया। परिणाम बह हुआ कि इस देश के धर्म की विक्रृतियों में वृद्धि हो होती गेयी और 


-. उनका निराकरण नहीं किया जा सका. मध्य युग के सन्‍्त-महात्मा भी इस कार्य में 


. असफल रहे। उन्लतींसवीं सदी के पूर्वार्द्ध में नवीत पाश्चात्य शिक्षा से प्रभावित राजा 


हि | -. राम मोहेन राय सदृश सुथारकों ने हिन्दू धर्म की सामाजिक दुराइयों को दूर करने का... 
.. अवश्य प्रयत्न कियों, पर इस धर्म के वास्तविक व विशुद्ध रूप को प्रस्तुत करने पर: 


:.... उन्होंने ध्योत नहीं दियाः। इसी कारण उत द्वारा संचालित श्रान्दोलन जनता के बहुत 


: छोद़े-से भाग को प्रभावित कर सके। वेदिक धर्म के वांस्तविंक व विशुद्ध रूप कोपुनः 
_ : स्थापित करने का प्रंयत्त भारत के सुदीर्घ इतिहास में योगिराजं कृष्ण के पश्चात्‌ केवल. 


० जी हा _ महवि, दयावन्द सरस्वती द्वारा ही किया गया । ऐतिहासिक .दृष्टि से यह बात अत्यस्त- 


. मह॒षि दयानन्द सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी मान्यताएँ ....“#... है७६ 
महत्त्वपूर्ण है, और यही महू की सबसे बड़ी देन है। 


(२) एकेश्वरवाद 


सहूथि का यह मच्तव्य है क्रि विश्व की सर्वोच्च शक्ति केवल एक ईश्वर है, 
जिसका सर्वश्षेष्ठ नाम ओरम' है। इस्दर, सित्र, वरुण, अग्नि, वायु आदि जो बहुत-से 
ताम वेदों में आते हैं, और जिन्हें विभिन्‍त देवताओं के नाम समझा जाता सब 
एक ईश्वर के ही विभिन्‍न नाम हैं। स्वयं ऋगेद (१/१६४/४६) में यह कहा गया है 
कि इन्द्र, मित्र, बरुण झश्रादि एक ही सर्वोच्च सत्ता के सूचक हैं, जिसे 'सद्दिप्र (श्रेष्ठ 
विद्वान) इत विविध नामों से कहते हैं। विश्व में बहुत-से देवी-देवतांग्रों की सत्ता है, 
. यह मन्तव्य वेदानुकूल नहीं है । सृष्टि का कर्ता, पोलक और संहर्ता एक ईश्वर है, - 
और विश्व की यह सर्वोभरि शक्षित प्रकृति के विविध रूपों तंथा सृष्टि के अनेकविध 
तत्त्वों में अपने को अभिव्यक्त करती है। इसी तथ्य को दृष्ठि में रख कर विविध 
देवताओं की कल्पता की गंगी है। पर ये देवता परमेश्वर को विभिन्‍्त शक्तियों व झुंणों 
के परिचायक ही हैं, उससे भिन्‍न नहीं हैं। वैदिक धर्म में इन देवताशों के रूप 
सें विश्व की मुलभूत, सर्वोच्च, अधिष्ठातू शक्ति की उपासना का ही विधान है। 
अग्ति, मित्र आदि जहाँ परमेश्वर के नाम हैं, वहाँ उनके श्रन्य अ्रर्थ भी हैं, यथा अग्वि 
आग को भी कहते हैं, और मित्र सुहृदू को भी वेद में कहाँ इससे परमेश्वर अभिप्रेत है, 
इसका निर्णय प्रकरण के अनुसार किया जा सकता है। देवता उसे कहते हैं, जिसके गुण, 
कर्म और स्वभाव दिव्य हों। परमेश्वर सर्वोपरि देवता या देवताओं का भी - देवता - 
है, प्रतः उप्ते 'महादेव' भी कहा जाता है।अ्रपने इंसे मन्तब्य को महर्षि ने यजुर्वेद- 
भाष्य (१४/२०) में इस प्रकार प्रकट किया है --/“इस संसार में जो अ्रच्छे गुणों वाले 


पदार्थ हैं वे दिव्य गुण, कर्म और स्वभाव वाले होने से देवता कहते हैं शौर जो... 


देवताओं का देवता होने से महादेव संबका धारक रचक रक्षक सबकी. व्यवस्था और हु 
प्रलय करते हारा सर्व शक्तिमांतू दयालु स्योयकारी उत्पत्तिधर्म से रहित है उस सबके 


अधिष्ठाता परमात्मा को सब मनुष्य जानें। मह॒यि के मन्तव्य के अनुसार वंदिंक शब्द 

रूढ़ि न होकर यौगिक है। प्रत्येक शब्द किसी धातु से बना है, जिसके अलुसपर उसका ... . .. 
अर्थकिया जा सकता है। पृथिवी, अन्त, श्राकाश सदृंश शब्दों को भी महषि ने ईश्वर... - 
. बाचक प्रतिपादित किया है, यद्यपि इनके अन्य श्र्थ भी होते हैं। बहुत-से शब्दों के . . 


व्याकरण द्वारा धांत्वथथ देकर उन्होंने यह प्रतिपादित किया है, कि इनका भश्रर्थ ईदबर 


:.. है। जल का भी अर्थ ईश्वर है, क्योंकि “जलति घातयति दुष्टाबु, संघातयति प्रव्यक्तपरमा-..._.... 
- प्वादीनू तद ब्रह्म जलमु” जो दुष्टों का-तांड़न और ग्व्यक्त तथा पंरमार्णमरो का अन्योध्त्य "| 
संयोग. का वियोग करता है वह परमात्मा 'जल' सेंज्ञक कहाता है। महषि ने इस 


.. औौली से एक सौ के लगभग शब्दों की उत्पत्ति देकर उन्हें ईश्वरपरक निरूपित किया है। ह की 


५ “पर इस शब्दों के लौकिक व सामान्य अंचलित अर्थ भी हैं। परत्तु वैदिक संहिताओं में 


पे | ः जो भ्रिन, वरुण, मित्र संदुश बहुत-से शब्द आये हैं, वे सब प्रायश: ईश्वर के लिए ही ही ५ ; पु रे | 
.- अ्रयुक्त हुए हैं किन्हीं ऐसे देवताओं के लिए नहीं जो ईश्वर से अतिरिक्त श्रपनी कोई प्रथकू' ..... 


... सत्ता रखते हों, महंषिं का यही मन्तव्य है। ये सब शब्द ईश्वर के विभिन्‍ने गुणों व शक्तियों. - के पट 
'... कैयूचकहैं | - ७०. पक लक हो न की 57 आन कक 


कस मल ्््ि 5 श्रायसमाज का इतिहास. 


महयि दयानन्द सरस्वती ने जिस ढंग से एकेश्वरवाद का प्रतिपादन किया है, - 
 उन्मीसवीं सदी के हिन्दुओं में प्रचलित धार्मिक मान्यताश्रों के लिए वह एक नयी बात 
थी | उस समय याज्ञिक कर्मकाण्ड का विशेष प्रचलन नहीं था। मन्दिरों में विविध देवी- 
देवताओं तथा राम-कृष्ण झादि, जिल्हें ईश्वर का अवतार माना जाता था, की मूर्तियाँ 
प्रतिष्ठापित कर उनकी पूजा की जाती थी। दुर्गा, काली, सूर्य आदि देवी-देवताओं के 
गरी मन्दिर थे, और राम-कृष्ण आदि अबतारों के भी। ऐसी दशा में महथि का यह. 
सिद्धान्त कि ईश्वर एक है, और जिन्हें देवी-देवता माना जाता है वे ईश्वर से भिन्‍्त कोई 
. सत्ता नहीं रखते, हिन्दुश्नों के लिए एक नया मन्तव्य था। यद्यपि यज्ञों की परिपादी 
सर्वत्ञाधारण जनता में उस रूमय प्रचलित न पर विवाह सदश संस्कारों के समय 
और विशिष्ट अवस रों पर ब्राह्मण पुरोहितों द्वारा यज्ञों का भी अनुष्ठान कराया जाता 
था। इन यज्ञों में यज्ञकुण्ड में अरित का भ्राधान कर घृत तथा अन्य सामग्री की झाहुतियाँ 
दी जाती थीं श्रौर यह समझा जाता था कि अग्नि में दी हुई आहुति देवताओं के पास 
पहुँच जाती हैं, और अग्नि इस भ्राहुति के लिए वाहन का काम करती है। यज्ञ में 
आहुतियाँ वायु, बरुण आदि के लिए प्रदान की जाती थीं, जिन्हें पृथक्‌ देवता माना जाता 
था। पर महूृषि ने यह प्रतिपादित किया कि वायु, वरुण आरादि ईश्वर के ही नाम हैं, 
. -.. और यज्ञों में दी गयी आाहुतियाँ विश्व की सर्वोच्च शक्ति परमेश्वर के लिए ही होती हैं, 
' उससे भिन्‍त किसी देवता के लिए तनहीं। यज्ञीय भावना यही है कि मनुष्य अपने सब - 
स्वत्व को भगवान के अर्पण करे और यह समझे कि उसके पास जो कुछ भी हैं, वह 
उसका अपना ने होकर ईश्वर का है। श्राहुति देते हुए यही कहा जाता है---/इदं वायबे 
इदत्त मम, 'इंदं वरुणाय इदलन मम, यह वायुरूप परमेश्वर का है मेरा नहीं है, यह 
वरुण रूप परमेश्वर का है मेरा नहीं है। याशिक कर्मकाण्ड में देवताशों की जो पृथक्‌ 
सत्ता मानी जाती थी, मह॒थि को वह स्वीकार्य नहीं. थी 
महंषि के भ्रनुसार ईश्वर निराकार है, उसकी कोई श्राकृति नहीं होती,भ्रत: उसकी 
. मृति बनायी ही नहीं जा सकती । इस दशा में मन्दिरों में भूर्तियों को प्रतिष्ठापित कर .. 
. उनकी पूजा करता सर्वथा अनुचित है । ईश्वरं के स्वरूप का सुस्पष्ट प्रतिपादन श्रार्य- 
समाज के द्वितीय नियम में इस प्रकार किया गया है--'ईएवबर सच्चिदानन्दस्वरूप, 
. निराकार, सर्वशक्तिमानु, स्थायकारी, दयालु, अजम्मा, अनन्त, निविकार, अ्रवादि, अनुपस, 
-सर्वाधार, सर्वेश्व र, सवंब्यापक, सर्वान्तर्यामी, अंजर, अमर, भभव, नित्य, पवित्र, और 
. .संष्टिकर्ता है। ईश्वर सृष्टि का उपादान कारण न होकर निमित्त कारुण है। त्रकृति 
.... - भीभगञनादिऔर अनन्त है, जिसे ईश्वर उसी प्रकार सेष्टि के रूप में विकसित अथवा 
:.. निर्मित करता है, जँसे कि कुम्हार मिट्टी को घड़े के रूप में। अद्वतवादी वेदान्तियों के... 
.... अनुसार प्रकृति की ब्रह्म से पुथंक कोई सत्ता नहीं होती । बह ही एकमात्र सत्य है, और .. 
“ - गायांद्वारा संसार की रचना उसी से होती है, यह मन्तव्य महषि को स्वीकार्य नहीं है। 
5. बे ईश्वर को संष्टि को कर्ता. (निर्मित्त कारण) मानते हैं। केवल ईश्वर ही संत्‌' नहीं .. 
:-.-. हैं, प्रकतिऔर जीव भी 'सत्‌' हैं। इसी प्रकार केवल ईश्वर ही चित! नहीं है; जीव. 
5 यो आत्मा भी चित है। पर (ईश्वर आनन्द' भी है। न प्रकृति आतन्‍्द' है औरन आात्मा। 
.... महर्षि के अनुसार प्रकृति सत्‌ है, उसकी प्रतादि और अनन्त सत्ता.है। जीव सतुऔर 
-. - चिंतू हैं। वह अतादि और अनन्त भी है, और साथ ही चित्‌ या चेतत्य भी | पर ईश्वर 


_. भहवरि दयातनद सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी माच्यवाएँ ३5१. 


सत्‌ और चित्‌ होते के साथ-साथ आानंन्दमय या आरावन्दस्वरूप भी है। वह घर्वाधार 
सर्वेश्वर (सर्वोपारि) और सर्ववब्यापक है, उससे बढ़ कर कोई नहीं है। महापि दयानन्द 
सरस्वती ईश्वर के इसी रूप॑ को मानते थे । । 


(३) सूतिदजा और अवतारवाद का विरोध 


... विश्व की सर्वोच्च शक्ति परमेश्वर की पूजा के लिए भहथि दयातन्द सरस्वती 

ने स्तुति, प्रार्थना और उपासना का विधान किया है | मू्तिपूजा के वे न केवल समर्थक नई 
. थे, अपितु प्रबल विरोधी थे। क्योंकि ईश्वर निराकार है अतः उसकी मूति हो ही नहीं 
सकती, इस प्रधान युक्ति के अतिरिक्त अन्य भी अनेक युक्तियों तथा प्रमाणों को प्रस्तुत 
कर उन्होंने मूतिपूजा का खण्डव किया है। जी लोग यह कहते हैं कि धिराकार होने के 
कारण परमेश्वर का ध्यान करता कठित होता है, श्रत: किसी मूर्ति को उसका संकेत _ 
व सुत्चक सानकर उसकी पूजा करता उचित व.श्रांबश्यक है, उतका उत्तर देते हुए उन्होंने 
कहा था कि निराकार का ध्यान कर सकते में कोई कठिनाई लहीं है। “'शब्द का आकार 
नहीं तो भी शब्द ध्यान में आता है वा नहीं ? आकाश का आकार नहीं तो भी. आकाश 
का ज्ञात करने में आता है वा नहीं ? जीव का आकार नहीं तो भी जीव का ध्यान होता 
है. वा नहीं ? ” (उपदेश मब्ज्जरी, पृष्ठ. ३७) सत्यार्थप्रकाश. में यह प्रश्त उठाकर कि,. 
“प्रमेश्वर निराकार है, वह ध्यान में नहीं आ सकता, इसलिए अवश्य मूृि होनी 


चाहिए। भला जो कुछ भी नहीं करे तो मूर्ति के सम्मुख जा, हाथ जोड़ परमेश्वर का स्मरण... 


. करते और नाम लेते हैं। इंसमें क्या हानि है ?” इसका उत्तर मह॒धि ने इस प्रकार दिया... 
है---“जबं परमेश्वर मिराकार, सर्वव्यापक है तब उसकी मूति ही नहीं बन सकती और 
जो मूर्ति के दशतम्ात्र से परमेश्वर का स्मरण होवेती परमेश्वर के बनाये पुंथिवी, जल; - 
अग्नि, वायु और वनस्पति आदि अनेक पदांथे, जितमें ईश्वर ते श्ंदभुत रचना की है कया... 

ऐसी रचनायुक्त पृथिवी, पहाड़ श्रादि परमेश्वर रचित महामूंतियाँ कि जिन पहाड़ . 
आदि से मनुषब्यक्ृत मूरत्तियाँ बनती हैं, उवको देखकर परमेश्वर का स्मरण नहीं हो .. 

सकता ? ” (सत्यार्थप्रकाश, पृष्ठ २६६) महर्षि का कथन यह है कि यदि पूर्तियुजा केवल 
. इस कोरण की जाए, कि स्थूल मृति को देखकर सृष्टिकर्ता ईश्वर का स्मरण हो जाता है; 


तो ईश्वर द्वारा बंनाए हुए जो गगंनचुम्बी पहाड़, अगाध समुद्र, हरे-भरे जंगल, सुन्दर . 


... नील आकाश, कलकल करती नदियाँ, रंगंबिरंगे फल आंदि हैं क्या उन्हें देखक र उत्त सबके... । 


है रचपयिता ईश्वर का स्मरण: करने में कोई केंठिनाई है। मह॒यि का मन्तव्य है कि भूतिपूजा कह 


. त केवल बेदशास्त्रों द्वारा विहित ही नहीं है, अपितु उनके विरुद्ध भी है। वेदशास्त्नों में ः 


-. स्पष्ट रूप से उसका विरोध किया गया है। 'नतस्य प्रतिमा अस्ति' यह यजुवेंद (३२/३) हे 


हे :.- का मंत्र है; जिसमें ईश्वर की प्रतिमा (मूर्ति) न होने की बात को अतिपादित किया गया बम 
. है। यजूबवेंद के ही एक अन्य मन्त्र (४०/६) का अर्थ करते हुए महर्षि ने लिखा है-- कि .  - 


ः -. जो पृथिवी झादि भूत; पाषाण और वृक्षादि अवयव और मनुष्यादि के शरीर की उपासना - आओ 
.. . बंद के स्थान में करतें हैं वे अन्धकार से भी भ्रधिक अच्चकार पभ्रर्थात्‌ महामूर्ख चिरकाल . ४ 
आर दुःखरूप नरक में गिर के महाकलेश भोगते हैं। (सत्याथंप्रकाश, एकादश -संघुर्लास, - “ का 


_- चृष्ठठ ई००) । 


यदि मतिषूजा बेदविरुद् है और श्रांरीन आर्य मूरतियपूजक नहीं थे, तो स्वाभाविक का | १25 ॥ 


३८२ की आम आप ... आखशंसमाज का इति 


से यह प्रश्न उत्पत्त होता है कि बेदों को प्रमाणरूष से स्वीकार करने वाले आस्तिक 
- हिन्दुओं (आायों) में मूतिपुजा का चलन कब भ्ौर किस प्रकार हुआ ? महथि का मत है 
कि मूर्तिपुणा का चलन जेनियों से हुआ था, वाद में वह बोढ़ों में प्रचलित हुई झौर फिर 
वैदिक धर्म के ग्रतुयायियों में । ऐतिहासिक दृष्टि से यह बात ठीक है। जैसा कि पहले 
लिखा जा च॒का है, वैदिक युग के आये विश्व की सर्वोच्च 'शक्षति के' रूप में एक ईश्वर में 
. विश्वास रखते थे, और उसकी पूजा के लिए स्तुति, प्रार्थना तथा उपासना का आश्चय 
लेते थे । उनमें जो घामिक कर्मकाण्ड प्रचलित भा, वह यज्ञों के रूप में था जिसका स्वरूप 
उस काल में बहत सरल था। बाद में जब सनातन बेदिक धर्म में विकृति आने लगी 
और बज्ञों में पशुओं की वलि तक दी जाने लगी, तो उसके विरुद्ध श्रान्दोलत होना सर्बंथा 
स्वाभाविक था; ये आन्दोलन प्रधानतया जैन और बौद्ध धर्मों के रूप में प्रररम्भ हुए थे। 
इनके झतिरिवत लोकायत [चार्बाक) और झाजीवक आदि अन्य भरी अनेक ऐसे सम्प्रदाय 
थे, जो न वेदों की प्रामाणिकता स्वीकार करते थे, न ईश्वर को मानते थे कौर न आायों के 
पुरातन याज्िक कर्मकाण्ड आदि की उपयोगिता में विश्वास रखते थे। छठी सदी ईस्वीं' 
पूर्व व उसके लगभग के समय में प्रारम्भ हुए इन नास्तिक सम्प्रदायों में जेन और बौद्ध प्रमुख 
थे, और वहुत-से थार्य प्राचीन वैदिक धर्म को त्याय कर उनके श्रतुयाबी हो गये थे। एक 
समय तो ऐसा भी था, जब कि ये ही भारत के सर्वेप्रधात धर्म बन गये थे। ये दोनों धर्म 
सदाचरण और चरित्र की शुद्धता को बहुत महत्त्व देते थे। उनका मन्तव्य था कि जब 
तक मनुष्यों का चरित्र शुद्ध नहीं होगा, काम, क्रोध, लोभ, मोह आदि पर वे विजय नहीं 
करेंगे, तब तक उन्तका कल्याण सम्भव नहीं है। जेत धर्म के अवर्तेक (चोबीसवें तीर्थद्भुर) 
व्धमान महावीर के अनुसार मानव जीवन का परम लक्ष्य केवली' पद की प्राप्ति है । 
जब मंनुष्य संसार के संसर्ग से सर्वथा भुक्त हो जाता है, सुख-दुःख की अनुभूति से ऊपर . 
. उठ जाता है, और अपने को अन्य संब बस्तुओं से पृथक 'केवलरूप' समझते लगता है, 
. तब यह केवली' की दशा थ्राती है। महावीर स्वयं इस केवली दशा को ग्राप्त थे। बुद्ध 
निर्वाणपद को प्राप्त करना जीवन का परम लक्ष्य मालते थे.। निर्वाण किसी पृथक लोक 
का तास नहीं है, नही निर्वाण कोई ऐस पद है जिसे मनुष्य मृत्यु के बाद प्राप्त करता. 
'है। निर्बाण उस अवस्था का नाम है जिसमें ज्ञान द्वारा भ्रविद्या रूपी ग्रन्धकार दर हो 
- जाता है। यह अवस्था इसी लोक में, इसी जन्म में प्राप्त की जा सकती है। बुद्ध के 
... अनुसार, “जो धर्मात्मा लोग किसी की हिंसा नहीं करते, शरीर की प्रवृत्तियों का संयम 


... करपापों से बचे रहते हैं, वे उस अच्युत निर्वाण पद को प्राप्त कर लेते हैं जहाँ शोक तथा... 


न्ताप का नाम भी नहीं । सदाचारमय जीवन तथा संथम द्वारा केवली' एवं “निर्वाण 


5 पद की प्राप्ति का प्रतिपादन करते हुए महावीर भ्रौर बुद्ध ने सूक्ष्म और जटिल दाशंमिक 


. विचारों के निरूपण पर अधिक ध्यान नहीं दिया। बुद्ध ने ईश्वर, परलोक सदश दाशैलनिक.... 


-  - “विषयों पर अपने विचार स्पष्ट रूप से प्रकट तहीं किए। वे समभते थे कि जीवन की. -.. 
:... - पवित्रता और आत्मकल्याण के लिए इस पर विचार करना विशेष लाभकारी नहीं है।  . 
... महावीर ने सृष्टि के कर्ता के रूप में ईश्वर की सचा को स्वीकोर नहीं किया । उतका मत... 
5 आंकिसांधता तथाज्ञान से मनुष्य लोकोत्तर स्थिति प्राप्त कर संकता है। इस लोकोत्तर 
5 दशा का परम रूप तींर्थद्धूर' होना है। इस तीर्थद्धूर से अंधिक ऊँची सत्ता विश्व में अन्य... 
.. कई नहीं होती। महावीर और बूद्ध दोनों ने ही किसी ग्रंमातव सर्वोच्च सत्ता का अति- 


महविं दयानव्द सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी सास्यताएँ ....... ३४5३ 


[दस नहीं किया । इसीलिए उनके सम्प्रदायों में सष्टिकर्ता और सच्चिदानन्दस्वरूप 
. ईश्वर के लिए कोई स्थान नहीं है। 
मनुष्यों में किसी सर्वोच्चि व सर्वशक्तिमान्‌ सत्ता। की पूजा करने की स्वाभाविक . 
प्रवृत्ति होती है। बह एक निर्बल प्राणी है, जिसे रोग, मृत्यु, हानि आदि के झूपू में अतेक- - 
विध दुःखों का सामना करना पड़ता है। व्याधि, बाढ़, भूकम्प आदि के सम्मुख वह अपने : 
को असहाय अनुभव करता है, और ऐसे समयों में किसी उच्च शक्ति से सहायता तथा 
बल को प्राप्त करता चाहता है। जब जैनों और बौढ़ों में ईश्वर के रूप में किसी . उच्च 
जता को स्वीकार नहीं किया गया, तो उत्होंने अंपने धर्माचायों और गुरुओं-- अहंतों 
सिद्धों और झ्राचायों को ही उच्च सा सानकर उसकी पूजा प्रारम्भ कर दी। मूर्तियुंजा 
का प्रारम्भ इसी प्रवृत्ति के कारण हुआ। ईश्वर तो तिराकार और अगोचर है, जैन 
और बौद्ध उसकी सत्ता स्त्रीकृत भी रते थे। पर महावीर और बुद्ध के रूप में ऐसी 
लोकोंत्तर सत्ताएँ उनके सम्मुख थीं, जिन्हें वे पर्णणुणसस्पन्न, सम्पूर्ण जानी तथा अत्यन्त 
महान्‌ मानतें थे। ये महापुरुष साकार थे, उनकी भूर्ति था किसी चिज्ने को सम्मुख 
. रखकर उतका ध्याव कर सकता सम्भव था। बाजशिक कर्मेकाण्ड तथा निराकर ईश्वर की 


स्तुति की तुलना में सर्वेक्षाधारण लोगों को यह अश्रधिक सुगम प्रतीत होता था, कि वे . 


मन्दिरों में जाकर एक सर्वज्ञ एवं सर्वशुणसभ्पन्न तीर्थद्धूर बुद्ध या बोधिसत्व की भूति का 
दर्शन करें, उसके सम्मुख सिर ऋुकाएँ और उसके सदाचारमय जीवन तथा उत्कृष्ट गुणों 
का ध्यात कर स्वयं अपने जीवन में उन्हें क्रियान्वित करने का प्रयत्त करें। मृतिपुजा का. 
: प्रारम्भ इसी प्रकार हुआ, पहले जैनों ने अपने तीर्थद्धुरों की सुतियाँ बनाई, और फिर 
 बौद्धों ने । बौद्धों मे पहले भगवान्‌ तथागत बुद्ध की श्रस्थियों (शरीर के भ्रवशेषों) की' 
'घूजा शुरू की, फिर उनके पद (पैरों से ग्रंकित प्रस्तर या स्थान) की, और फिर उनके 
घूतियों की। महूपि दग्राननंद सरस्वंती का यह मन्तव्य ऐतिहासिक दृष्टि से सत्य है, कि 


श्रायों में मूतिपूजा का प्रारम्भ जैनियों द्वारा ही किया गया था। सिन्धु घाटी की सक्यंता ...... 


के अवशेषों में एक ऐसी म्‌ति भी मिली है, जिसे किसी उपास्य देव की समझा जाता है। 

' गद्मयपि यह सब ऐतिहासिकों को स्वीकार्य नहीं है, पर महत्त्व की उल्लेखनीय -बात' यह है. 
कि जैन' लोग इसे महावीर से पूर्ववर्ती किसी तीर्थद्धुर की मूर्ति प्रतिपादित ऋरते हैं। . 
इससे भी मूतियूजा का प्रा रम्भ जैनियों द्वारा हुआ ही सूचित होता धि का 
..दसरी सदी ईस्वी पूर्व में सनातन वेदिक धर्म का जिस रूप में पुनरुत्यान हुआ, उसमें 


. याज्षिक-कर्मकाण्ड तथा ईश्वर की स्तुति, प्रार्थता और उपासना की तुलना में मूतिपूुजा. ... 
“का स्थान अ्रधिके महत्त्व का था जैन और बौद्ध सृष्टिकर्ता और पालक -ईश्वरको नहीं 
.. मालते थे। पर महावीर और बुद्ध की वे पूर्ण-पुरुषों के रूप में पूजा किया करंते थे। चार... 
- सबियों तक भारत में इन सम्प्रदायों का प्राधास्य रहा था । इस सुंदीर्ष काल में भारत की. # 
.. जनता में यह विचार बद्धमूल हो गया था कि मनुष्य को- अपनी उत्लति के लिए एक पूर्ण... - 


_.. पुरुष को आदर्श के रूप में सम्मुख रखना चाहिए । निर्गुण, निराकार ईश्वर की पूजा वैसी -... पी 


के 'क्रियात्मक नहीं हैं, जैसी कि तीर्थ कूररों, बुद्ध वं बोधिसत्वों की पूजा। इंसी विचारसरणी का 


428 यह परिणाम हुआ, कि दूसरी सदी ईस्वी पूर्व के वैदिक धर्म में दासुदेव-कृष्ण की पूजा हा 


.... का सूत्रपात हुआ । निस्सनन्‍्देह, कृंष्ण-एक लोकोत्तर पुरुष थे। उनका जीवन आदर्श था, 


ह सा उनकी शिक्षाएँ अत्यन्त उत्कृष्ट थीं। यदि जैनों और बौद्धों के पास महावीर और बुद्ध के ह ह : ह हु 


३८४ ह ' | ... श्रायसमाज का इतिहास हे 


रूप में लोकोत्तर झादर्श पुरुष थे, तो वेदों की प्रामाणिकता और ईश्वर की सत्ता में 
विश्वास रखने वाले वेदिक धर्मावलम्बी ग्रार्यों के पास वासुदेव कृष्ण के रूप में एक ऐसा 
फरुष था, जो आदर्श बालक, आदशे युवा, आदर्श राजनीतिज्ञ, आदर्श दत््वज्ञानी और .. 
: पूर्ण योगी था! अब बैदिक घर्मं के अनुयायियों के सम्मुख भी एक ऐसा पूर्ण, आप्त एवं 
लोकोत्तर पुरुष विद्यमान था, जो ब्रज में शरीर धारण कर ग्वाल-बालों के साथ खेलता 
है, अन्धक-बृष्णि संघ का संघमुख्यः बनकर कंस और जरासन्त्र जेसे अत्याचारी शासकों 
- का वध करता है, कुरुक्षेत्र के मैदान में गीता का उपदेश देता है और अन्त में योग द्वारा 

रीर का त्याग करता है । दूसरी सदी ईस्बी पूर्व के बेदिकधर्मियों से कृष्ण को प्राय: उसी 
रूप में प्रस्तुत किया, जिसमें कि जेन और बौद्ध महावीर तथा बुद्ध को करते थे। अन्तर 
प्रहु था, कि वे कृष्ण को विष्ण का भ्रवतार भी मानते थे। उत्तका कहना था कि यदि 
. सिद्धार्थ गौतम ने अतेक पूर्व॑जस्मों में साधना द्वारा बोधिसत्व पद एवं बुद्धत्व को प्राप्त 
. किया था, तो कृष्ण तो साक्षात्‌ भगवान्‌ विष्णु के अवतार थे। इस नये परिवर्तित वैदिक 
धर्म में कृष्ण के रूप में ईशबर की पूजा के लिए सूर्तियाँ बताता और उन्हें मन्दिरों में 
प्रतिष्ठापित करना प्रारम्भ हुआ । मन्दिरों में पूजा की जो नयी पद्धति शुरू हुई, उसमें 
भक्ति का मुख्य स्थान था। भक्त लोग मन्दिरों में एकत्र होते थे। गीत गाकर, नैवेश्य 
. शढ़ाकर और पूजा करके वे अपने उपास्य देव को प्रसन्‍्त करने का प्रयत्न: करते थे, क्योंकि. 
वे यह मानते थे कि भवित द्वारा मनुष्य श्रभिलयित फल प्राप्त कर सकता है। चासुदेव 
क्रण्ण की पूजा के साथ-साथ संकर्षण, प्रधुग्न, साम्ब और अचिरुद्ध आदि की पूजा भी इस 
काल में प्रारम्भ हुई और उन्हें कृष्ण का व्यूह' माना जाने लगा। कृष्ण की पूजा करने 
वाले वदिक सम्प्रदाय का नाम बेष्णव या भागवत था। पर इसी काल में अन्य भी अनेक 
ऐसे सम्प्रदायों का विकास हुआ, जो वेदों की प्रामाणिकता को स्वीकार करते हुए कृष्ण 


 ब-विष्णु के भिन्‍्न भन्य रूपों में परमेश्वर की पूजा करते थे। ऐसा एक सम्प्रदाय पाशपत 


-शैबों का था, जिसके प्रवर्दक लकुलीश थे। पुराणों में उन्हें शिव का अवतार माता गया 
है। दुर्गा, लक्ष्मी, सूर्य आदि श्रन्य भी अनेक देवी-देवताओं की पूजा इस युग में प्रारम्भ 


हुई, जिसके काश्ण सत्य सनातन वंदिक धर्म का स्वरूप पूर्णतया परिवर्तित हो गया। 


वैदिक धर्स में यह महानू परिवर्तेत किस प्रकार आया, इसका वुत्तान्त इस इतिहास में 
_ लिख सकना न सम्भव है. और न उस्तकी झावश्यकता ही है। पर यह स्पष्ट है कि मू्ति- 
... पूजा वेदाचुकूल नहीं है। उसका प्रारम्भ विशेष परिस्थितियों में हुआ था, और बौद्ध तथा - 

जैन जैसे नास्तिकं मतों से जनता को विसुख करने में उससे सहायता भी मिली 


. ... थी।पर बाद में धीरे-धीरे मूरतियूजा ते एक ऐसा रूप प्राप्त कर लिया, जिसे मानव जीवन -- द 
... के. हित-कल्याण में सहायक नहीं कहा जा. सकता। मन्दिरों में मूतियों को अ्रतिष्ठापित - 


-.. कर उनकी जिस ढंगे से पूजा की जाती थी, उसके कारण भंक्‍त लोग प्रचुर मात्रा में नैवेद 


7 अब प्नन्य भेंट सामग्री मूर्तियों को अ्रपित करते थे। यह सम्पत्ति मन्दिरों में संचित होती जाती ..... 
थी, और पुजारी लोग उसका स्वेच्छापूर्वक भोग कर सकते थे। भक्तजन तो यह मानकर: ... 
5... मब्विरों में भेंट-पूजा अपित करते थे कि उन द्वारा दी गयी सामग्री या संम्पत्ति देवता के 
. लिए हैं। पंर प्रस्तर की मूर्ति के रूप में प्रतिष्ठापित देवता तो न पूजा के फल व प्रसाद... 


. को खां सकता था, न वस्त्र तथा ग्राभूषण- घारण करे सकता था, और न किसी अन्य -. 


00008 । प्रकार से उनका उपभोग कर सकता था। मन्दिरों में अपित घेंट-पुजा द्वारा वहाँ अपार ४ 


पहँयि दयानन्द सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी मान्यताएँ हर | ३ध४ | 


धन संचित होता जाता था, और पुरोहित तथा पुजारी उसे सुखभोग में खर्च कर देते ५ यह 


थे। इससे उनका जीवन व केवल विलासमय होने लग गया, अ्रपितु अनेकविध ग्रनाचार 
कली प्रारम्भ हो गये। एक. समय ऐसा भी जाया, जब कि शैव और शावत सम्प्रदायों के. 
..._ कतिप्य मन्दिरों में ऐसी बातें भी होने लगीं जिन्हें सदाच रण के अ्रनुकूल नहीं माना जा 
.. सकता। कुछ ऐसे सम्प्रदाय भी विकसित हो यये, जो मांस-मदिरा के सेवन तथा! मैथुन 
को साधना के लिए आवश्यक सममते थे। मह॒थि दयानस्द सरस्वती ने अपने समय में 
प्रचलित बेदिक धर्म के अनेक रूपों को स्वयं अपनी आँखों से देखा था और मूर्तिपुजा के 
विरोध में उन्होंने एक युविति यह भी दी थी, कि. “दुष्ट पुजारियों को धन देते हैं वे.उस 
धन को वेश्या, परस्त्रीगमतन, मच्य, मांसाहार, लड़ाई बसेड़ों में व्यय करते हैं जिससे दाता... 
के सुख का यूल नष्ट होंकर दुःख होता है। और “पुजारी परस्त्रियों के संग और पुजारिन 
'परपुरुषों के संग से प्रायः दूषित होकर स्व्री-पुरुष के प्रेम के आ्रानन्द को हाथ से खो 
बैठते हैं। (सत्यार्थ प्रकाश, एकादश समुल्लास, पृष्ठ ३०४) महणि' ने शूतिपजा का 
विरोध ग्रवेक कारणों से किया है, वेदविरुद्ध होने के कोरण श्लौर उससे उत्पन्त होने वाले 
दुष्परिणामों को दृष्टि में रख कर। महधि के मच्तव्य में पाँच 'मू्तिमात्‌ देव हैं--माता, 
पिला, आचाये, श्रतिथि (विद्वान, धार्मिक व्यक्ति जो सबकी उन्नति की इच्छा से जगत्‌ 
में भ्रमण कर रहा हो) और स्त्री के लिए पति और पुरुष के लिए स्त्री । “इनकी सेवा न 
कर जो पायाणादि मूर्ति पूजते हैं, वे अतीव नरकगामी हैं।” “पाषाणादि सूरलिपूजा को. 
सर्वथा छोड़ने और मातादि मूतिमानों की सेवा करने में ही कल्याण है। बड़े अनर्थ की. 
बात है कि साक्षात्‌ माता आदि प्रत्यक्ष सुखदायक देवों को छोड़कर के भ्रदेव पराषाणादि 
.. में सिर मारता मूढ़ों ने इसीलिए स्वीकार किया है कि जो माता-पितादि के सामने नेवेद्य 


ः वा भेंट पूजा घरेंगे तो स्वयं खा लेंगे और भेंट पूजा लेंगे तो हमारे मुख वा हाथ में कुछ 


न पड़ेगा। इससे पाषाणादि की मूर्ति बना, उसके आगे नैवेद्य धर“ लीला इन पुजारियों 


.. अर्थात्‌ पूजा नाम सत्कर्म के शत्रुओं की है। सूढ़ों कों चटक, मटक, चलक; कलक, पूर्तियों 
को बना ठना, आप वेश्या व भड़वा के तुल्य बन ठन के बिचारे निर्बुद्धि अनाथों का माल. 


मार के मौज करते हैं। (सत्यार्थप्रकाश, एकादश समुल्लास, पृष्ठ ३०६) हा 
- महर्षि दंयानन्द सरस्वती ने सूर्तिपुजा के समात अवता रवाद का भी विरोध किया .: 


है।. सनातन वैविक धर्म में जब सू्तियुजा का सूत्रपात हुआ, तो रामऔर कृष्ण श्रादि.... 


. : जिन महापुरुषों की सूर्तियाँ बतायी जाने लगीं, उन्हें परमेश्वर का भ्रवतार, भी प्रतिपादित द 


:... किया गया। यह माता जाने लगा कि ये महापुरुष न केवल सर्वभुणसम्पस्त तथा पूर्ण ही. 
थे, अपितु स्वयं भगवानु इनके रूप में शरीर धारण कर अवतरित हुए थे। पर यह बात 


हि महर्षि को स्वीकाये नहीं है। वे वासुदेव कृष्ण को योगिराज- तथा आ्राप्त पुरुष अवश्य. - डे 


... -मांतते हैं, पर उन्हें ईश्वर का भ्रवतार स्वीकार नहीं करते । कृष्ण अवतार थे, इस माव्यता 5. 
..  केपक्ष में प्राय: गीता का: यह श्लोक अस्तुत किया जाता है--बदा यंदा हि धर्मेस्य. 


. बलॉनिर्भवति भारत, थ्रष्युत्थावामंधर्मस्य तदात्मानं सुजाम्यहस्‌ ।' महर्षि ने इंस श्लोक 


ा है ४. थ के अ्रभिष्राय को इस अंकार सूचित किंया है कि, “श्रीकृष्ण धर्मात्मा और धर्म की रक्षा - रा हक । कर डर 
: 7. करना चाहते थे कि मैं युग-युग में जन्म ले के श्रेष्ठों की रक्षाओऔर दुष्टों कानाश करूँ | ४ 


5 _ अवतारवाद वेदविरुद्ध -है, इस मन्तव्य की. पुष्टि में मह॒ि ने बेदों से अनेक प्रमाण भी हे हु : ; हे 
.  विएहैं। अवतारबाद के पक्ष सें दी जाने वाली एक युवित को प्रश्त के रूवमें उठाकर .. 


३८६ तय द हे द ग्ार्यसमाज का इतिहास 


(जों ईश्वर अवतार न लेबे तो कंस रावणादि दुष्टों का नाश केसे हो सके ?) मह॒षिले - 
. उम्तका उत्तर इस प्रकार किया है--''जों ईश्वर अवतार शरीरधारण किए विना जगत्‌ 
की उत्पत्ति, स्थिति, प्रलय करता है उसके सामने कंस और रावणादि एक कीड़ी के समान 
[हीं। वह सर्वेव्यापक होने से कंस रावणादि के शरीरों में भी परियुर्ण हो रहा है, 
जब चाहे उसी समय मर्मच्छेदन कर नाश कर सकता है। भला इस अनत्त गुण, कर्म, 
स्वभाव युक्त परमात्मा को एक क्षुद्र जीव के मारने के लिए जत्म-मरणमुक्त रहने वाले 
को मू्खंपन से अन्य कुछ विशेष उपमा मिल सकती है? (सत्यार्थेप्रकाश, सप्तम 
मुल्लास, पृष्ठ १७६) तक द्वारा महथि ने यही प्रतिपादित किया है, कि ईश्वर को 
अवतार ग्रहण करने की कोई भी आवश्यकता नहीं है। साथ ही, 'महंथि ने यह यक्ति भी 
दी हैं, कि यदि ईश्वर अवतार ग्रहण करेगां,ती उसे भाता के मर्भ में रह कर समय पर जन्म 
लेना होगा। ऐसा होने पर यह प्रश्त उत्पस्त होता है कि सर्वव्यापक व अनन्त ईश्वर एक 
स्‍त्री के गर्भ में कैसे थ्रा सकता है।' “जैसे कोई ग्रनन्‍त आकाश को कहे कि गर्भ में आया 
. वा मुठी में धर लिया, ऐसा कहना कभी सच नहीं हो सकता, क्योंकि झ्राकाश अनन्त और 
. सब में व्यापक है। इससे न आकाश बाहर आता और न भीतर जाता, बेसे ही अनन्त 
- सर्वव्यापक परमात्मा के होने से उतका आना जाना कभी सिद्ध नहीं हो सकता। क्‍या 
पेशमेश्वर गर में व्यापक नहीं था जो कहीं से आया ? और बाहर नहीं था जो भीतर से 
निकला ? ऐसा ईश्वर के विषय में कहना श्र मानता विद्याहीनों के सिवाय कौन कह और 
- मात सकेगा। (स॒० प्र०, पृष्ठ १७७) अवता रबाद के खण्डन में महृ॒धि की एक युक्ति यह भी 
. - है कि राग, हे प, क्षुवा, तृष्णा, भय, शोक, दुःख, सुख, जन्म, मरण आदि मनुष्य के गुण हैं, 
. ईश्वर के नहीं । इस कारण ईसा आदि को भी न ईश्वर साता जा सकता है और न उसके... 
अ्रवतार। इसी प्रकार महयि को यह भी स्वीकार्य वहीं था, कि मनुष्यों को धर्म का उपदेश. - 
देने के प्रयोजन से पंरसेश्वर अपना कोई प्रतिनिधि भेजता है, जसे कि इस्लाम में मुहम्मद 
को पंगम्बर रूप में माना जाता है। क्रिश्वियन लोग ईसा को ईश्वर का पत्र बताते हैं! 
मह॒धि के मन्तव्य में सभी मनुष्य ईश्वर के पृत्र 


(४) चतवाद 


:... महर्षि दयानन्द सरस्वती के दाशनिक मत्तव्यों में बेतवाद का प्रशुख स्थान है। 
. जैसा कि इसी अध्याय में ऊपर लिखा जा चूका है, उनके अ्रनुसार तीन सत्ताएँ या तत्त्व: 

.  अनादि हैं, ईश्वर, जीव श्र प्रकृति । ये तीनों एक-दूसरे से पृथक श्रपती स्वतस्व सत्ता 

-. रखते हैं। यही मन्तव्य बेदानुकूल है,. और उपतियदों तथा दर्शनग्रस्थों में इसी को प्रति 


: यादित किया गया है। इसके भ्रनुसार ईश्वर सृब्टिकर्ता है, वह सृष्टि का तिमित्त कारण : 


और उसी प्रकार प्रकृति से सृष्टि का निर्माण करता है जैसे कि कुम्हार मिद्ठी से घड़े... 


. का; जीव या जीवांत्मा भी ईइंवर के समान ही अनांदि है ।. वह शरीर से. भिन्न होता .... 

..  है। शरीर जड़ है, वह क्रिया तहीं करता । आत्मा शरीर का स्वामी होता है, जो शरीर 

.... औं रहता हुमा मन, बुड़ि ग्रादि द्वारा उसे क्रियांशील रखंता है। जीवात्मा एक व-होकेर- 
अनेक हैं, और शरीर की मृत्यु हो जाने के साथ उसकी मृत्यु नहीं हो. जाती । -बहू पुनः... * 

. .. < जस्म लेता है, और मोक्ष हो जाने तक जत्म-मं रण का यह क्रम चलता रहता है। मोक्ष . - 
2. की अवधि: भी अनन्त नहीं है। जीवात्मा का वहाँ से भी पुन: श्रागमन होता है। प्रकृति... 


: महपि दयाननद सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी सान्यताएँ ३८७ 


भी ग्तादि है, और वह सुष्टि या जगतू की उपादान कारण है। प्रलथकाल' में भी प्रकृति 
अत्यन्त सूक्ष्म दशा में विद्यमान रहती है। न उसका नाश होता है और न ईश्वर या ब्रह्म 
में विलय । प्रलय के अन्त में ईश्वर द्वारा प्रकृति. से जगत्‌ का निर्माण किया जाता है। 
ईश्वर, जीवात्मा और प्रकरति--इन तीत अ्रनादि तत्वों को मह॒धि ने ऋग्वेद के इस मस्व 
को उद्धृत कर सुचारुरूप से पृथक्‌-पृथक प्रतियादित किया है। । 
हा सुपर्णा समुजा सखाया समाएं वृक्ष परिषस्वजाते। ... । 
 वथोरन्य: पिग्पल स्वाच्त्यश्नम्मन्यों अभिचाक शोति।॥। (ऋग्वेद १/१६४/२) 


: ब्रह्म और जीव दोनों चेतनता और पालनादि गुणों से सदुश व्याप्य व्यापक भाव से. 


संयुक्त परस्पर मित्रतायुक्त सवातन अनादि हैं, और बसा ही अनादि मुलरूप कारण और 
शाखारूप कार्ययुक्त वक्ष श्र्थात्‌ जो स्थूल होकर छिन्त-भिन्‍न हो जाता है बह तीसरा 
अनादि पदार्थ इन तीनों के गुण, कर्म और स्वाव भी ग्रनांदि हैं। इत जीव और बह 


में से एक जो जीव है वह इस वक्षरूप संसार में पाप-पुण्य रूप फलों को अच्छी प्रकार... 


भोगता हुआ और दूसरा परमात्मा कर्मो के फलों को न. भोगता हुआ चारों ओर पर्थात्‌ 
भीतर बाहर सर्वत्र प्रकाशमान हो रहा है। जीव से ईश्वर, ईश्वर से जीव और दोनों से 
प्रकृति भिन्‍न स्वरूप तीनों अ्रनादि हैं । “' प्रकृति, जीव और परमात्मा तीनों अज अर्थात्‌ 


पजिनका जन्म कभी नहीं होता और न कभी ये जन्म लेते झ्र्थात्‌ ये तीन सब जगत्‌ के कारण... 


हैं। इतका कारण कोई नहीं। इस अनादि प्रकृति का भोग प्रनादि जीव करता हुआ 
फँसता है और उसमें परमात्मा न फंसता और न उसका भोग करता है। (सत्याथ॑प्रकाश 
. अष्टम समुल्लास, पृष्ठ १६५४-६६) । । कक 
. मह॒षि दयानन्द सरस्वती ने वेदमन्त्रों तथा उपनिषदों के झ्राधार पर तैतवाद का -. 
प्रतिपादन किया है। इस मन्तव्य के अनुसार जीवात्मा ईश्वर से पृथक व भिल्‍न है। श्रतः - 
उसे अपने हित व कल्याणं के लिए स्वयं प्रयत्न करना होता है। यह जीवात्मा कार्ये करने 


में स्व॒तन्त्र है । अतः जैसे कर्म करता है, उनके अनुसार फलों काभोग करता है। जन्म. 


मरण के बंस्धन में भी वह अपने कर्मो के कारण ही फँसता है | सत्य सनातन वेदिंक धर्म... 


के इसी मल्तव्य को महधि ने ग्राधुनिक युग में एक बार फिर युक्तियों व तं्क द्वारा स्थित... 


किया है। । 
छठी सदी ईस्वी पूवे में जब जैन, बौद्ध, आजीवक आदि ऐसे सम्प्रंदायों का प्रादु- ... 


भाँत्र हुआ, जो वेदों की प्रामाणिकता को स्वीकार नहीं करते थे और साथ ही सृष्टि के 
.. निमित्त कारण के रूप में किसी सर्वोच्च शक्ति व परमेश्वर की भी सत्ता से इन्कार करते. -... 
. थे, तब इन सम्प्रदायों द्वारा ऐसे दार्शनिक सिद्धान्तों का भी प्रतिपादन किया गया,जों - 


... : ज्ैतवाद के अनरूप नहीं थे। जैनों के अ्रमुसार किसी ऐसी सबोपरि शक्ति की सत्ता नहीं है. . हे 


| _.. जो सध्टि की कर्ता हो। ईश्वर की सत्ता जैन लोग स्वीकार नहीं करते । जब कोई ईश्वर... ; ह ः 
' हो ही नहीं, तो उसकी स्तुति, प्राथंना व उपासना का कोई ग्रर्थ नहीं रहता । जीव॑ संख्या . «४ - 


में अनगिनत हैं ।. प्रत्येक जीव में दो अंश होते हैं, श्रात्मा और भौतिक तत्त्व । झ्रात्मा. ० 
अनन्त, असीस और सत्‌ हैं। इसके विपरीत भौतिक तत्त्व असत्‌ है। सतृरूप आत्मा... 
. : असत्‌ भौतिक तत्त्वों से आच्छल्म: रहते के कारण बन्धन में रहता है और उसका वास्तविक के कर 


इेदप... | ग् ह आरयंससाज का इतिहास, 


तभी निर्वाण-की प्राप्ति होती है जो प्रत्येक जीव का परम लक्ष्य है । यह पद प्राप्त कर 
सकता मनुष्य के अपने प्रयत्व पर. निर्भर है। पंप और पुण्य मनुष्य के कर्मों से होते हैं, 
और उन्हीं के अनुसार उसे फल मिलता है। सब प्राणी भ्रपने कर्मों के अनुसार विविध 
. ओनियाँ प्राप्त करते हैं, और इस प्रकार जन्म-मरण के चक्कर में फंसे रहते हैं। कर्म फल 
- को भोगे बिना मुक्ति या निर्वाण सम्भव नहीं है। पुतजेन्म इसीलिए होता है, कि प्राणी 
अपने कर्मों का फल भोग सके । अतः प्रत्येक मनुष्य को यह प्रयत्न करना चाहिए कि बहु 
कमों से मुक्त होकर तिर्वाण प्राप्त करें। कर्म-फल की समाप्ति होने पर ही निर्वाण या 
मोक्ष सम्भव है । इसी लिए मनुष्य को प्रवृत्ति मार्ग को त्याय कर निवृत्ति मार्य को अपनाना 
चाहिए । प्रवृत्ति मार्ग पर चलता हुआ मनुष्य सदा सुख और समृद्धि के लिए प्रयल 
करता है, और अनेकविध कर्मों का निष्पादन करता है। पर जब वह निवृत्ति मार्ग को 
शपना लेता है, तो वह सुखोपभोग की इच्छा छोड़कर अपने को सब कर्मों से निवुत्त कर 
लेता है, और कर्मो के ब्रभ्ाव में उनके फल को ग्राप्त करने के लिए उसे जन्म ग्रहण करने 
: की कोई झावश्यकता नहीं रह जाती। जहाँ तक कर्म फल और निवृत्ति मार्ग का सम्बन्ध 
है, जन दर्शन को वेदिक सिद्धात्तों के प्रतिरूप नहीं कहा जा सकता। पर उसमें ईश्वर, 
जीव और प्रकृति की पृथक सत्ता स्वीकृत नहीं की जाती, जिस कारण बह वेदों तथा महर्षि 
दयानन्‍्द सरस्वती द्वारा प्रतिपादित त्रैतवाद के विरुद्ध हो जाता है। बैदिक धर्म के विरोध 
में जो नये धामिक आन्दोलन छठी सदी ईस्वी पूव में प्रारम्भ हुए थे, उनके लिए यह 
सर्वेथा स्वाभाविक था कि वे ऐसे दार्शनिक चिन्तन को प्रस्तुत करें, जो वेदिक मन्तव्यों के 
अनुरूप न हो । 


जैन धर्म के सघान बौद्ध धर्म में भी अनेक ऐसे दार्शनिक सिद्धान्तों का निरूपण .. . 


किया गया है, जो बतवाद- के विपरीत हैं। महात्मा बुद्ध ने ऋपने उपदेशों में सूक्ष्म व 
: जटिल दार्शनिक विचारों को उपयुक्त स्थान नहीं दिया था! जीव का कया स्वरूप है 
सृष्टि की उत्पत्ति किस प्रकार हुईं, श्रनादि तत्व कितने और कौन-से हैं, सृष्टि का कर्ता 
कोई ईश्वर है या नहीं--इस प्रकार के दाशेनिक प्रश्नों से वे सदा बचते. रहे । उसका 
विचार था कि जीवन की पवित्रता और आत्मकल्याण के लिए इन प्रश्नों पर विचार 
करना विशेष उपयोगी नहीं है। पर मनुष्यों में इस विषयों के सम्बन्ध में जिज्ञासा 
का होना सर्वथा स्वाभाविक है। यही कारण है कि आगे चल कर बौद्ध धर्म में 


| ... भनेक दार्शनिक सम्प्दायों का विकास हुआ, और बौद्ध विद्वानों ने आत्मा, सृष्टि श्रादि 
. .. के गस्भीर रहस्यों पर विचार कर बहुत-से ऐसे मन्तव्य श्रतिपादित किए, जो एक-दूसरे 
. - से बहुत भिन्‍त हैँ । इन सम्प्रदायों के दार्शनिक सिद्धान्तों पर इस इतिहास में संक्षिप्त रूप से . 


_... प्रकाश डाल सकता भी सम्भव नहीं है। पर इसमें दो सम्प्रदाय ऐसे हैं, जिनके मन्तव्यों 
.. ने बाद के समय के उन दार्शनिकों के चिन्तन को बहुत प्रभावित किया, जो वेदों को ईश्वर 
कृत व प्रमाणरूप स्वीकृत करते थे और ईश्वर की सत्ता में विश्वास रखते थे। ये आस्तिक .. 


हे :- दर्शनाचार्य बैंदिक दर्शनशास्त्र को ऐसी दिशा में ले गये, जो वेदों में. प्रतिपांदित त्रैतवाद हि 
5. से भिल्‍ने थी। इन पर जिन बौंद्ध दार्शनिक सम्प्रदायों का प्रभाव था, वे शूत्यवाद और ... 


| रा :विज्ञॉनवांद थे। शून्यवाद के अनुसार बस्तुएँ न तो पूर्ण रूप से असत्‌ हैं, और नही. . | 
5.5. पारमाथिक दृष्टि से संत्‌ हैं। न कोई वस्तु ऐकान्तिक संत्‌ हैं श्रौर न ऐकान्तिक असत्‌, 
पल था अपितु उसका स्वरूप दोनों के भध्य बिन्दु पर ही लिर्णीत किया जा सकता है, जो शून्य-.. ५५ 


.. भहृषि दयातन्द सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी मान्यताएँ ३६६ हे 


रूप ही होगा। शून्यवाद दो प्रकार के सत्यों का निर्देश करता है, परमार्थ सत्य और - 


संबति सत्य | जगत्‌ की सत्ता ग्रवश्य है, पर सांवृतिक या व्यावहारिक रूप से। अविद्या, 
मोह आंदि बंवतियों से प!रमाथिक सत्य आवृत रहता है और वही जगत्‌ दृश्यसान होता 
है व्यावहारिक रूप से जिसकी सत्ता है । वस्तुओं का परमार्थ रूप जो श्रविद्या, मोह झ्रादि 
से संबृत न हो--ही परम सत्य है, जिसके ज्ञान से संवृतिजन्य केष्टों का अन्त हो जाता 
है। पर व्यावहारिक सत्य को जान कर ही उस परमार्थ सत्य का ज्ञानप्राप्त किया जा 
सकता है, जिसे जान कर निर्वाण पद की प्राप्ति सम्भव है। शब्यवाद में इस परंसार्थ 
तत्व को ही 'शून्य' कहा गया है, क्योंकि बहु अ्रनिरवंचनीय है । बौद्ध ष॒र्म के श्रन्‍्य 
दाशनिक सम्प्रदाय विज्ञानवाद के अ्तुसार सत्ता दो प्रकार की होती है, व्यावहारिक और 
. पारमार्थिक | व्यावहारिक सत्ता के दो भेद हैं, एक परिकल्पित सत्ता जैसे रज्ज में सर्प का. 
अम, और दूसरी परतन्त्र सत्ता जेसे रज्जु का सत्ता। पारमाशिक सत्ता का परभ तत्त्व 
बह चित्त है, जो ज्ञाता, ज्ेय और ज्ञान तीन रूपों में रहंता हैं ।- अविद्या के कारण ये 
पृथक्‌ रूप में आरभासित होते हैं, यद्यपि परमार्थ में ये चित्त से अ्रभिन्‍न हैं और वस्तुते: 
-एक ही हैं। ज्ञाता और ज्ञेब में कोई भेद नहीं है। चित्त को झ्रालय विज्ञान भी कहा 
जाता है| प्राणियों के स्रभी विज्ञान--कायिक, वाचिक और मसानसिक-- के वासना रूप 
बीजों का यह चित्त आलय या घर है, जिसके कारण यह अलय विज्ञान कहलाता है । 
ये बीज पललवित होकर सांसारिक व्यवहार के रूप में प्रकट होते हैं, जिसके परिणाम- 
स्वरूप प्रवृत्ति विज्ञान का निर्माण होता है । विज्ञानवाद चित्त या विज्ञान को ही. एक- 


मात्र वास्तविक सत्ता मानता है। इस प्रकार बौद्ों के दोनों प्रमुख दार्शनिक सम्प्रदायों- 7... 


शुत्यवाद और विज्ञानवाद के अ्रनुसार न ईश्वर की सत्ता है और न भ्रकृति की.। 
पारमाथिक रूप से दश्यभान जगत की सत्ता है ही नहीं। परमार्थ सत्ता केवल विज्ञान है। 
. व्यावहारिक रूप से जो वस्तुएँ हमें दिखाई देती हैँ, उनकी सत्ता वास्तविक ने होकर परि- 
कल्पित हैं। ज्ञाता और ज्ञेग का भेद भी यथार्थ नहीं है, क्योंकि. वास्तविक रूप से जय... 
ज्ञाता से अभिन्‍न है । बौद्ध दार्शनिकों के इस चिन्तन में ईश्वर, जीवात्मा और प्रकृति के. 
रूप में तीत सुल व अनादि तत्त्वों की सत्ता सम्भव हीं नहीं रहती। बौद्धों के अन्य भी 
अनेक सम्प्रदाय हैं, पर किसी में भी ईश्वर की सत्ता को स्वीकार नहीं किया गया, यद्यपि 


कतिपय सम्प्रदाय बुद्ध को 'प्रमानव', 'लोकोत्तर' एवं सर्वोपरि मान कर देवता के रूप में... 
उसकी पूजा का प्रतिपादन करते हैं। पर यह सर्वेथा स्पष्ट है कि जैचों के समान बौद्धों .. ..... 
में भी जिन दाशंतिक सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया, वे वंदिक चतवाद के अनुरूप... 


- म्रद्ठी हैं । 


“में उच्च कोटि के ग्रल्थ लिखे, जो वैदिक धर्म की मान्यताओं के अनुरूप थे। मीमा[ंसा, 


...  साँख्य, वेदान्त आदि आस्तिक दर्शनों पर जो ग्रन्थ वैदिक धर्म के पुतरुत्थान के थुंग में... 

-. : लिखे गयें, उनमें .बौद्ध दर्शन का खण्डल कर बेदिक दर्शन का मण्डतकिया गया। ऐसे - .. 
.. : ब्रास्तिक दर्शनाचार्यों में सर्वप्रधान शंकर थे, जिन्होंने वेदान्त दर्शन-के ब्रह्मसूत्रों की. - - 
..  विद्वतांपूर्ण व्याख्या कर उस दा्शंतिक विचारधारा का प्रतिधादन किया; जिसे अद्वेतवाद 


की बौद्ध धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया हो कर जब सत्य सनातन वैदिक धर्म का पुनरुत्थान.- _. है फ 
... . हुआ, तो अनेक ऐसे भ्रास्तिक दार्शनिक विद्वाद्‌ हुए, जिन्होंने कि बौद्धों द्वराअ्रतिपादित 
_ शब्यवाद व विज्ञातवाद आदि का खण्डत कर उने दार्शनिक सिद्धान्तों के समर्थन व व्याख्या .. 


सा द ... आार्यसमाज का इतिहास,._ 


कहते हैं। शंकराचाय के अ्रतुसार केवल ब्रह्म ही सत्य है, जगत्‌ मिथ्या है, और जीव की 
ब्रह्म से पृथक्‌ कोई सत्ता नहीं है। दृश्यमात जगत्‌ माया का परिणाम है या भाया ही 
जिसकी यथार्थ में कोई सत्ता नहीं है। शंकराचार्य के ये मन्तव्य प्रायः बसे ही हैं 

जेसे कि बौद्ध विज्ञानवाद या शुन्‍्यवाद के हैं! जिस प्रकार से परमार्थ सत्य और 
व्यावहारिक सत्य में विज्ञानवादी भेद करते ट्री शंकराचार्य ने भी किया है। 

- विनज्ञानवादियों के समान शंकराचाय भी परमार्थ रूप से केवल ब्रह्म की ही सत्ता को 
स्वीकार करते हैं । बोद्ध दर्शन में जो स्थान विज्ञान या शुन्य का है, शंकर के श्रद्वेत- 
बाद में वही ब्रह्म का हैं। भेद केवल यह है कि ब्रह्म सत्‌, चित्‌, ग्रानन्द रूप है, जो 
माया से अवच्छित्त होकर ईश्वर का रूप प्राप्त कर लेता है। पर बौद्ध दर्शन और 
शंकर के प्रद्वतवाद में तात्त्विक भेद का अभाव है। यही कारण है जो अनेक विद्वानों ने... 
शंकराचार्य को 'प्रच्छत्त बौद्ध! कहा है। शंकर आस्तिक थे, वेदों को प्रमाण मानते - 
थे, पर उन्होंने जिस दार्शनिक विचारसरणी का प्रतिपादन किया, वह बैदिक सिद्धान्तों 
के अनुरूप नहीं है। ब्रह्म से पृथक जीवात्मा की सत्ता ने सानने से ईश्वर की स्तुति, 
प्राथना और उपासना का कोई ग्रर्थ ही नहीं रह जाता। जब जीव और ब्रह्म एक ही 
हों, तो मनुष्य ईश्वर की भक्ति क्‍यों करे ? इसीलिए शंकराचार्य ने ज्ञान' मार्ग का 
प्रतिपादत किया था। उनका कथन था, कि जसे सेकड़ों हुजा रो बषों का अन्धकार प्रकाश 
की एके किरण से नष्ठ हो जाता है, वेसे ही यह जान लेने पर कि “मैं ब्रह्म हूँ, ब्रह्म 
से भिन्‍त नहीं हूँ” मन का श्रज्ञानरूपी अन्धकार क्षण भर में वष्ट हो जाता है। इस 
विचारसरणी में न भक्ति के लिए स्थाव रहता है, और त पूजा-पाठ झादि के लिए। 
इसी तथ्य को अनुभव कर अनेक आस्तिक दाशेनिकों ने वेदान्त दर्शन के ब्ह्मसृत्रों की 


इस ढंग से व्याख्या की, जिसमें ब्रह्म और जीव की पृथक रुत्ता सिद्ध की गयी। इस... 


दार्शनिक आचारयों में रामानुन और मध्य का प्रमुख स्थान है। रामातुजाचार्य मे... 


: प्रतिपादित किया कि जीव और जगत ईश्वर के ही दो प्रकार हैं । ब्रह्म से भिन्‍त न होते हुए... हर 


भी उनका अपना विशिष्ट रूप व अकार है, जिसके कारण जीवात्मा ब्रह्म यां ईश्वर की 

भक्ति कर संकता है। रामानुजाचार्य का यह मस्तव्य “विशिष्दाइतबाद' कहाता है। 

_ मंध्वाचार्य के मंत में ईश्वर और जीय दो पथ्क संत्ताएँ हैं। उनके दर्शन को 'द्वैतवाद' 

... कहा जाता है। निम्बाकाबार्य पारमाथिक दृष्टि से ईश्वर और जीव को अभिन्‍न मानते 

हैं, पर व्यावहारिक रूप से उनकी शिन्‍न व प्थंक सत्ता को स्वीकार करते हैं। इसीलिए . . 

: उनके दर्शन को तादँत' कहा जाता है। मध्य युग में भारत में अन्य भी बहुत-से 
... विचारक, सच्तं-महात्मा' और विद्यन्‌ हुए, जिन्होंने कि ईश्वर की सत्ता में विश्वास रखते 
:. हुए उनके समुंध या निर्भण रूपों का प्रतियांदन किया । भारत के इतिहास में इस 


द्वारा प्रचारित घामिक विचारधाराश्रों का बहुत महत्त्व है, और जनता को उन्होंने - 


हि ट हे : ग्रमेक प्रकार से प्रभावित भी किया. है। हिन्दू (आय) घर्म का जो रूप इस समय भारत: 
. में विद्यमान है, बह इन्हीं सनन्‍्त-महात्मात्रों वं-विचारकों के कतू त्व का परिणाम है। भय: - _ 
5 ये सब शंकर, रामानुज श्रादि महान दाशेनिकों के मन्तव्यों से प्रभावित थे और इस्होंने 


4 : _अप्रन्षिपोंदित किए गये। ऐतिहासिक: दृष्टि से यह बात महत्त्व की है कि वेदों, उपनिषदों, .. द ४ । 


किसी नये दार्शनिक सिद्धान्त को प्रस्तुत करने का प्रयत्व नहीं. किया; यद्यपि अपने सान्‍्य 
 दोशनिक मंन्तब्यं के भ्रनुसार भक्ति, पूजा वा साधना के विभितत रूप इत द्वारा अवश्य 


_महाँवि दयानत्द सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी मात्यताएँ ...« इ&९ 


और प्राचीन आस्तिक दर्शनों में जिस त्रेतवाद का निरूपण किया गया है, उसके पुनः. 
स्थापन का कोई प्रयत्त उन दाशनिकों द्वारा चहीं किया गया, जो वेदों के प्रामाषण्प में 
आस्था रखते थे । केबल मध्वाचार्य का 'हैतवाद ही बेदिक ब्रतवाद के समीप है, क्योंकि 
. उसमें ब्रह्म और जीव को दो पृथक सत्ताओ्ं के रूप में प्रतिषादित किग्रा जाता है।. 
भारतीय इतिहास के पूर्व-मध्य युग में अनेक दाशनिक ग्रन्थ लिखे गये । धर्मकीर्ति, . 

शान्तरक्षित, कमलशील और ज्ञानश्री सदंश बौद्ध विद्वानों, भ्िहसेन, दिवाकर, समस्त- - 
भ्द्र, परिभद्र औ र विद्यानन्द आदि जैद पण्डितों, तथा कुमारिल भट्ट, मंडनमिश्र, उद्योतक र, 
वाचस्पदि मिश्र, उदयताचार्य, रामानुज, शंकराचार्य और मध्य आदि आस्तिक दर्शना- 
चार्यों ने दर्शनशास्त्र के विविध सम्प्रदायों को विकसित करने के लिए अत्यस्त महत्त्वपूर्ण 
कार्य किया । बौद्ध दर्शन का तकसंग्रत ढंग. से खण्डन कर अनेक विद्वानों वे मोमांसा, 
न्याय, वेदाल्त आदि आस्तिक दर्शनों के सिद्धान्तों का समर्थन किया। इस युग के बहुत- 
से दार्शनिक विद्वानु ऐसे भी थे, जो शंकर द्वारा प्रतिपादिद अद्वतवाद के समर्थक नहीं 
थे। पर यह स्वीकार करना होगा, कि भारत के दाशेनिक चिन्तन में अद्वेतदाद का प्रमुख 
स्थान था, और उस द्वारा जनसाधा रण के मानस पर भी गहरा प्रभाव पड़ रहा था । 

द महूपि दयातनन्द सरस्वती ने उत सब दार्शेतिक सिद्धान्तों का प्रबल रूप से खण्डत 
किया, जो वेदों द्वारा प्रतिपादित चतवाद के अनुरूप नहीं हैं। बौद्ध और जैत सदुश 
 नास्तिक दर्शनों का भी उन्होंने खण्डन किया, और शंकर, रामानुज आदि आस्तिक 
दाशनिकों के मन्तव्यों का भी । मह॒षि का अयत्न था कि सनातन वेदिक धर्म के विशुद्ध रूप... 
की पुनःस्थापना की जाए। अतः उनके लिए यह भी ग्रावश्यक था कि छह अआस्तिक रा 
दर्शनों की जो व्याख्याएँ वेदविरुद्ध दा्शनिक मन्तव्यों का प्रतिपादन करती हैं, उत्तका 


भी तकंसंगत रूप से निराकरण किया जाएं। भारत के धामिक इतिहास की' दृष्टिसे 


मह॒षि.का यह कार्य अ्रत्यन्त महत्त्व का है। दाशतिक सिद्धान्त घर्म के आधार होते हैं। 
पूजा विधि कया हो, धार्मिक अनुष्ठानों का रूप क्या हो, अनाचार व सदाचार में विवेक 
किस प्रकार किया जाए--इन सब बातों का निर्णय उन दार्शनिक सन्तव्यों के आधार 
पर किया जाता है, जो धर्म में मात्य हों। वैदिक धर्म का जो स्वरूप उन्तीसवीं सदी में ... 


प्रचलित: था, उसके निर्माण में शंकराचार्य सदृझ अद्देतवादियों का प्रभुख हाथ था। उसे. 
परिवर्तित कर सकना तभी सम्भव था, जबकि उसकी भ्राधाररूप दार्शनिक मान्यताशों 
- का तिराकरण कर उस भेतवादे .का प्रतिपादन किया जाए जिस पर कि विशुद्ध बंदिक.. 


. धर्म की उपासनाविधि एवं सदाचरण के मन्तव्य ग्राधारित थे। अद्वतवाद के खण्डन पंर 


पिनेसत्या्थप्रेकाश में विस्तार के साथ लिखा है। शंकरात्रार्म के मत में जीवात्मा . - ! 


.._ ब्रह्म काः ही एक रूप हैं, जो अविद्योपा्धिसे पृथक्‌ भासता है। माया या अविद्या-से : 


अवच्छिन्त ब्रह्म ही जीवात्मा है। वेदाल्तियों के इस मन्तव्य का विवेचन करते हुए मह॒षि ते. ५ ४३, 
. यह प्रश्न उठाया हैं कि यदि माया (अविश्वा या अज्ञान)से अवच्छिनत बहा जीवात्मा है, तो. 
... बह्मय के एक देश (अंश या भाग) में अ्रेश्ान रहने से ब्रह्म शद्ध नहीं रहेगा । “भौर जब एक... 
7 देश में अज्ञात मानोगे, तो वहूं परिच्छिन्त होने से इधर-उधर आता जाता रहेगा । वह जहाँ... ० 
: *.. जावेगा वहाँ-वहाँ का ब्रह्म अ्ज्ञानी और जिस-जिस-देश को छोड़ता जाएगा उस-उस देश -. /. 
- का ब्रह्म ज्ञानी होता रहेगा तो किसी देश के ब्रह्म को अनादि शुद्ध ज्ञान मुक्त नेकह 7 ० 
 सकोगे।” ( सत्याधेप्रकाश, सप्तम ससुल्लास, पृष्ठ १८३) शंकर मंत के खण्डन में मह॒षि 


जा . ..... आार्यसमाज का इतिहास... 


ने जो तक॑ प्रस्तुत किए हैं, उनका संक्षेप के साथ उल्लेख कर सकता भी इस इतिहास में 
सम्भव नहीं है । अत्यन्त गम्भीर व युक्तिसंगत विचार-विमर्श के पश्चात्‌ महूथि ने यह 
प्रतिपादित किया है कि “ईश्वर नाम ब्रह्म का है और ब्रह्म से भिन्‍त अनादि, श्रनुत्पन्त _ 
और अ्रमृतस्वरूप जीव का नाम जीव है। (स्॒० प्र०--प्रृष्ठ १८४) “परमेश्वर के 
-  झनन्‍्त ज्ञान, आनन्द, बल, क्रिया, निश्चान्तित्त और व्यापकता जीव से और जीव के .. 
अल्प ज्ञान, ग्रत्पवल, अल्पस्वरूप, रुश्नान्तित्त और परिच्छिन्ततादि शुण ब्रह्म से भिन्‍न होने... ः 
से जीव और परमेश्वर एक नहीं, क्योंकि इनका स्वरूप भी (परमेश्वर झतिसूक्ष्म और 
जीव उससे कुछ स्थूल होने से) भिन्‍न है।” (स० प्र०, पृ० १८५) अद्वेतवांद के भ्रतिरिक्त ... 
शैसे अनेक श्रन्य दाशनिक सिद्धान्तों का भी महषि ने खण्डन किया है, जो त्रतबाद के 
विरुद्ध हैं। हे 5 । ॒ 
(५) घड़दर्शनों में समन्वय 
वेदों को स्वत:प्रमाण मानने वाले झास्तिक दर्शन छह हैं, सांस्य, योग, न्याय, 
_ वेशेषिक, पर्वमीमांसा और वेदाल्त या उत्तर मीर्मासा । चिरकाल से यह माना जाता. 
. रहा है, कि इन दर्शनों के सिद्धान्तों में परस्पर विरोध है। शंकराचार्य ने ब्रह्मसुत्रों पर 
भाष्य लिखते हुए 'प्रधानमल्ल तिर्बहृणन्याय' से सांख्य दर्शन के सिद्धान्तों का खण्डन 
किया है। सांख्य के विषय में यहु समझा जाता है कि सृष्टिकर्ता के रूप में उसे ईश्वर 
की सत्ता स्वीकार्य तहीं है। जिस प्रकार जेंस महावीर को सर्वज्ञ व लोकोत्तर पुरुष मानते 
हैं, उसी प्रकार सांख्य दर्शेन के प्रमुख आचाये कपिलमुत्ति को ही सांख्य विचारसरणी में 
सर्वज्ञ स्वीकार किया जाता है। उत्तके अतिरिक्त किसी स्वज्ञ, सर्वशक्तिमानु, सुष्टिकर्ता 


प्रमेश्वर का निरूपण स॑ख्यों द्वारा नहीं किया जाता । इसके विपरीज्ञ न्याय और वेशेषिक .. 


दर्शन सृष्टि का निमित्त कारण ईश्वर को मानते हैं, और वेदाल्त (उत्तर मीमांसा) के... 
अनुसार बक्ष सृष्टि का निमित्त एवं उपादान दोनों प्रकार का कारण है। सांख्य दर्शन .. 
द्वारा सत्कार्मवाद का प्रतिपादत किया गया है, और न्याय एवं वैशेषिक दर्शनों द्वारा 
'झसत्कार्यवाद का । संत्कार्यवाद के अनुसार प्रत्येक वस्तु का कोई-न-कोई कारण होता है। 
“घट कार्य है, भ्ौर मिट्टी उसका कारण | यदि सिट्टी न हो, तो घट नहीं बद सकता । इसी - 
प्रकार मिट्टी का भी कोई कारण होता है। कार्य के कारण का इसी ढंग से पता करते हुए. 
: हम ऐसे तत्त्व तक पहुँच जाते हैं, जो सबका भ्ादि या मूल कारण है, पर स्वयं कार्य नहीं 
' है। सांख्य दर्शन में इसी झ्रादितत््व को प्रकृति कहा गया है। यह प्रकृति सब पदार्थों. 


. .. का घूल कारण है, स्वयं अ्नादि है, किसी अन्य का कार्य नहीं है । कारण के व्यक्त रूप का... 


... माम ही कार्य है.। प्रत्येक कार्य अपने कारण में अव्यक्त दशा में विद्यमान रहता है। - 


.. जब बह व्यक्त हो जाता है, तो कार्य कहाने लगता है। वस्त्र कार्य है और सूत कोरण। 


. . हें। व्यक्त होकर सूत ते वस्त्र का रूप प्राप्त कर लिया; और रुई ने सूत का। स्याये एवं .. 


.../ वैशेषिक दर्शन असत्कार्यवाद के प्रतिपांदक माने जाते हैं। उनके मत में कार्य पहले से ही... हर 
- कारण में विद्यमान नहीं होता, अपितु कारणंरूप वस्तु के विनष्ट होने पर ही कार्यरूप .. 


न है हि ३ ही पदार्थ की उत्पत्ति होती है। बीज से अंकुर था पौदे की उत्पत्ति होती है, बीज कारण हैं. ... बे 
५ ००. -झौरंपोदा कांये। पौदे की उत्पत्ति तभी हो सकती जबकि बीज नष्ट हो जाए, उसकी 8: 


. झह॒पि दयाननन्‍द सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी मान्यताएँ ..... रेथरे 


पत्ता न रहे। इस प्रकार ये दर्शन जिस मन्तव्य का निरूपण करते हैं, उसे असत्कायेबादों . + 


.. कहा जाता है। पड्दर्शनों में इसी प्रकार के कितने ही विपरीत मरते, जो एक-दूसरे के 
_ ब्िरोधी हैं, मानें जाते रहे हैं। न केवल शंकराचार्य ही अपितु रामानुजाचाये आदि 
भ्रल्य दाशलिक विद्वानों तथा बहुत-से टीकाकारों का भी यही मत रहा है कि छह झ्रास्तिक _ 
दशेनों के मच्तव्यों में परस्पर विरोध है। हि 7 अमल आओ 
पर महपि दयानन्दे सरस्वती यह स्वीकार नहीं करते । उनका मन्‍्तव्य यह है कि 
छहों भ्ास्तिक दर्शन दार्शनिक तथ्यों का भिन्‍्त-भिन्‍त पहलुओं से प्रतिपादन करते हैं, 
उनमें कोई विरोध नहीं है। उसके मन्तव्यों का अनुशीलन समस्वयात्मक दृष्टिकोण से 
किया जाना चाहिए, और यही मत दर्शनशास्त्रों के श्राचीव व्यास्याकारों का भी था । 
 बड्दर्शनों में विरोध नहीं है, श्रपने इस मस्तव्य को स्पष्ट करते हुए मह्ि ने लिखाई- .: 
. “विरोध उसको कहते हैं कि एक कार्य में एक ही विषय पर विर्ठ वाद होवे। छह शास्त्रों... 
में अविरोध देखो इस प्रकार है। मीमांसा में ऐसा कोई भी कार्य जगत में नहीं होता कि 
जिसके बनाने में कर्म-चेष्टा न की जाय, वेशेषिक में समय न लगे बिना बने ही नहीं", 
त्याय में 'उपादान कारण न होने से कुछ भी तहीं बन सकता', योग में “विद्या, ज्ञान, 
विचार न किया जाए तो वहीं बन सकता', सांख्य में 'तत्त्वों का मेल न होने से नहीं बन 
सकता', और वेदान्त में 'बनाने वाला ने बतावे तो कोई पदार्थ उत्पन्न ने ही सके, इसलिए 
: सृष्टि छह कारणों से बनती है। उन छह कारणों की व्याख्या एक-एक की एक-एक शास्त्र में. 
है। इसलिए उनमें विरोध कुछ भी नहीं । जैसे छह पुरुष मिलके एक छप्पर उठाकर 


ह. 


श्षित्तियों पर धरें बसे ही सृष्टि रूप कार्य की व्याख्या छह शास्त्रों मे सिलकंर पूरी की - पा 


. है। जैसे पाँच अन्धे और एक मत्द दृष्टि को किसी ने हाथी का एक-एक देश बतलाया हक | द 
: उससे पूछा कि हाथी कैसा है ? उनमें से एक ने कहा खम्बे, दूसरे ने कहा सूप, तीसरेने . - 


कहा मूसल, चौथे ने केहा का, पाँचवें ने कहा चौतरा भौर छठे ने कहा कोला-काला 


. चार सम्बों के ऊपर कुछ भैंसा-सा आकार ' बाला है। इस प्रकार आजकल: के वह है 
.._-लबीन क्षुद्रदु्धिकल्पित संस्कृत और श्राकृत भाषा. वालों ने ऋषि प्रणीत ग्रन्थ न पढ़कर... 
एक-दूसरे की निन्‍दा में तत्पर होके झूठा भगड़ा मंचाया है। [सत्यार्थप्रकाश, अष्टम . व 


समुल्लास, पृष्ठ २०८) मह॒थि के मत में छह आस्तिक दर्शन वेदों की आमाणिकता स्वीकार... 
करते हैं, उन्हें स्व॒त:प्रमाण मानते हैं । अतः यह सम्भव नहीं है कि वे किसी ऐसे मस्तव्य _ 


का प्रतिपादन करें, जो वेदविरुद्ध हो । जब सबके मस्तंव्य वेदामुकूल हों, तो उनमें विरोध की 


हो ही कैसे सकता है? आ्ास्तिक दर्शनों के रचबिता ऋष युति दे। कप के हे 
.. अाक्षात्कतधर्मा' कहा गया है।, ऋषि वहीं कहा सकता है, जिसे अपने विषय का पूर्ण 


... ज्ञान हो, जिसे सब ज्ञान प्रत्यक्ष हो । जब छहों दर्शन ऋषियों हां रा बनाएं गये हों, तो उन .. के 


. सब द्वारा प्रतिपादित मन्तव्य व ज्ञान सत्य ही होता चाहिए; और सत्नज्ञात में परस्पर से 
विरोध मानना सर्वथा अंसंगत है। उनमें जो विरोध दिखायी देता है, उसका कारंणयहे -... 


:.... है कि विभिन्‍न दर्शनशास्त्रों की प्रतिपादन शैली में विभिन्‍नता हैं, भौर साथ ही उतके . 58 


_. पारिभाषिक शब्द भी पृथक्‌-पूथक्‌ हैं। सांस्य मे जिस अर्थ में पुरुष शब्द का प्रयोग किया. 


श्र 


.... पुरुष शब्द से जीवात्मा और ब्रह्म (परमेश्वर) दोनों अभिप्रेत हैं। इसी अकार वैशेषिक 7 
_.-.. और न्याय दर्शनों द्वारा. श्रात्मा शब्द से परमेश्वर और जीवात्मा दोनों को सूचित... है 


और वैशेषिक दर्शनों में उसी अर्थ में आत्मा शब्द प्रयुक्त है। सस्य को. की 


३8४ । .. आर्यंसमाज का इतिहास - 


किया गया है। कहाँ पुरुष अथवा आत्मा से ईश्वर का प्रहण करना उचित है, और कहाँ. - 
जीवात्मा का, इस बात का, निर्धारण प्रसंग के अनुसार किया जाना चाहिए 

महुषि द्या[वन्द सरस्वती के मत में सांख्य दर्शन अनीश्वरबादी वहीं है। वह भी 
ईश्बर की सता को स्वीकार करता है) जिसे सांख्य का सत्कार्यब्राद' और न्याय तथा 
बैशेषिक का असत्कार्यवाद' कहा जाता है, उनमें भी परस्पर कोई विरोध नहीं है। मह्रि . 
के शब्दों में, “जों कोई कपिलाचार्य को अनीश्व रवादी कहता है जानो वह अनीश्वरबादी 
है, कपिलाचार्य नहीं ।” (सत्यार्थप्रकाश, सप्तम समुल्लास, पृष्ठ १७४५) सख्य दर्शन का 
एक सूत्र (१/६२) ईश्वरासिद्धे: है। इसी प्रकार, अन्य सांख्य सुत्र प्रमाणाभावात्त 
तत्सिद्धि: (५/१०) और 'सम्बन्धाभावान्तानुमादस' (५/११) हैं। इन सूत्रों ढारा यह . 
प्रतिपादितकिया जाता है, कि सांख्य दर्शन श्रतीश्व रवादी है, क्योंकि इनमें कहा गया है 
कि ईश्वर की सिद्धि ने प्रत्यक्ष प्रमाण से की जा सकती है और न अनुमान प्रमाण द्वारा । 
पर महथि ने इन सूत्रों की व्याख्या एक भिन्न प्रकार से की है। उनके अनुसार इन सू 


..- ईश्वर की सत्ता को अ्स्वीकार नहीं किया गया है, श्रपितु यह कहा गया है कि ईश्वर की 


सिद्धि के लिए प्रत्यक्ष प्रमाण नहीं दिये जा सकते । इन्द्रिय का अथ्थे (विषय) के सा 

सम्पर्क होने पर जो ज्ञान होता है, उसे प्रत्यक्ष कहते हैं । आँखों से देखा जाता है और कान 
से सुना जाता है। आँख से देखकर या कात से सुनकर जो ज्ञान हो, वह प्रत्यक्ष कहाएगा । 
पर इस ढंग से इन्द्रियों द्वारा ईश्वर को प्रत्यक्ष नहीं किया जा सकता । महर्षि के अनुसार 
ईश्वरासिद्धे: सदश सांख्यसुत्रों द्वारा केबल यही कहा भया है, कि प्रत्यक्ष, अनुभान आदि 
जिन भ्रमाणों द्वारा जिस ढंग से साधारण पदार्थों का ज्ञान ग्राप्त किया जाता है, उनसे ने 
ईश्वर को जाना जा सकता है और न उसकी सत्ता सिद्ध की जा सकती है। पर इसका 
यह अशभिपष्राय नहीं, कि सांख्य ईश्वर को मानता ही नहीं । मह॒पि के शब्दों में, “पुरुष से 
. विलक्षण अर्थात्‌ पूर्ण होने से परमात्मा का नाम पुरुष, और शरीर में शयन करने से जीव - 
' का भी नाम पुरुष है। सांख्यसूतरों में न केंचल “पुरुष” शब्द द्वारा ईश्वर भी अभिप्रेत है, 


अपितु स्पष्ट रूप से भी ईश्वर का अस्तित्व स्वीकार किया गया है। एक सांख्यसूत्र .... 


(३/५६) 'सहि सर्ववित्‌ सर्वकर्ता' में ईश्वर को सर्वज्ञ और सबंका कर्ता कहा गया है, 
.. और एक श्रत्य सूत्र (५३) “न ईश्वराधिष्ठिते फलनिष्पक्ति: कर्मणा तत्सिद्वे:' में कमे 
फल देने वाला । इस प्रकार महिष का यह सन्तव्य कि सख्य दर्शेत अनीशव रबादी न होकर 
ईश्वर को सृष्टिकर्ता एवं सृष्टि का निभित्त का रण मानता है, संबंधा संगत है। - 

साख्य दश्शन सत्कायवांद का प्रतिपावक है, और न्यांय-वेशे घिक असत्कार्यवादं के 


..... अतः इन दर्शनशास्तरों में भेद हैं, इस मत को भी महषि दयानन्द सरस्वती ने तकी एवं... - 


. युक्तिपूर्वक खण्डन किया है। महपि स्वयं संत्कार्यवाद के समर्थक हैं, और यह मानते हैं 


है कि न्याय-बैशेषिक दर्शनों में भी यही वाद प्रतिपादित है। “यह सब जगत्‌ सूष्टि के पूर्व... 
.. : असंत्‌ के सदृश भ्ौर जीवात्मा ब्रह्म और प्रकृति में लीन होकर वर्तमान था, अभाव न ... 


(सत्याथप्रकाश, अष्टम, समुल्लास, पृष्ठ १६७) सब पदार्थ अब्यक्त रूप में अपने .. 


«. : कारणों में भी विद्यमान रहते हैं, अभाव से भाव की उत्पत्ति नहीं होती, सत्कार्यवादका 


:. यही प्रभिप्राय है| पर न्याय दर्शन का कहता है, कि अ्रभाव या असत्‌ से ही पदार्थ की -. 
: उत्पत्ति होती है। 'अभावादुभावोत्पत्तिनानिपमुश्द प्रादुर्भावात्‌! (स्थाय सूच ४/१/१४) इस... 


: सूत्र का यह अरिप्राय है कि जैसे बीज का विनाश हुए बिता अंकुर उत्पन्त नहीं होता और 


... भहृ्षि दयातस्द सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी माव्यवाएँ ४ 


बीज को तोड़कर देखा जाए तो वहाँ अंकुर का श्रभाव होता है, तो इससे यह सूचित हुआ... 


कि अभाव से ही अंकुर रूप पदार्थ की उत्पत्ति हुई। महषि दयानन्द के मत में यह सूत्र 
पृर्व पक्ष के रूप में है, न्याय दर्शन का सिद्धान्त नहीं है। इसी कारण इसे पूर्व पक्ष के रूप 
में प्रस्तुत कर मह॒धि ने इसका यह उत्तर दिया है --““जो बीज का उपमर्दत करता है वह 
. प्रथम ही बीज में था, जो न होता तो कभी उत्पन्त न होता।” (सत्यार्थप्रकाश, अष्टस 
. झमुललास, पृष्ठ २०३) महषि का भ्रभावाद भावोत्पत्ति: सृत्र को पू्वपक्ष प्रति- . - 
पादित करना सर्वेधा समुचित है, क्योंकि न्याय दर्शन के अगले ही सूत्र में पुर्वबर्ती सूत्र . 
के तर्क को व्याघात दोष से दूषित कह विया गया है। वस्तुतः, सांख्य, न्याय और वेशेषिक 
तीनों दर्शन कारण से कार्य की उत्पत्ति मानते हैं। इसमें भेद केवल इतना है. कि त्याय- 
_बैशेषिक का यह कहना है कि उत्पन्न हुए पदार्थ का पहले श्रभाव था, ग्र्थात्‌ वह पहले 
उस रूप सें नहीं था जिसमें कि उत्पन्म होने के पश्चात्‌ बह हो गया । सांख्य और स्याये- 
वेशेषिक एक ही बात कहते हैं, यद्यपि उतके कहने के ढंग में. अन्तर है। दोनों को यही 
स्वीकार्य है, कि असत्त से सत्‌ की या अभाव से भाव की उत्पत्ति नहीं हो सकती। .. . 

जो प्रकृति सम्पूर्ण सृष्टि या जगत्‌ की उपदान कारण है, उसके स्वरूप के सम्बन्ध 
में भी सोख्य तथा न्‍्याय-वैशेषिक में भेद प्रतीत होता है जो महृधि दवानन्द सरस्वती को 
मान्य सहीं है। सांख्य के अनुसार प्रकृति में तीन गुण हैं, स्व, रज तथा तम | जब प्रकृति . 
 अब्यक्त दशा में होती है, तो ये तीनों गुण साम्यावस्था में रहते हैं। जबं गुणों की यह 
' साम्यावस्था भंग होने लगती है, और सत्वद आदि गुण सम न रहकर न्यूबाधिक होने लगते 
हैं, तो प्रकृति में विकार या विक्ृति उत्पन्त होने लगती है और बहु ग्रव्यक्त दशा से व्यक्त 


दशा में भा जाती है | सृष्टि प्रकृति का ही व्यक्त रूप है। देशे णिक दर्शन के अचुसार प्रकृति का _ 


: सुक्ष्मतम रूप परमाणु हैं। परमाणु वे होते हैं, जिनका विभाग न किया जा सके । सृष्टि के... 
प्रत्येक तत्त्व के अपने-अपने पृथक्‌ परमाणु होते हैं, जो न्‍्यूनाधिक संख्या में परस्पर मिल- -. 


क्र विविध पदार्थों का निर्माण करते हैं। ऊंपर से देखने पर ऐसा प्रतीत होता है कि. 


प्रक्रुति के स्वरूप के सम्बन्ध में इन दर्शन शास्त्रों में भेद है। पर महधि दयानत्द सरस्वती 
यह नहीं मानते। उनके मत में प्रकृति के विषय: में सांख्य और बैशेषिक के मन्तब्यों में 
कोई विरोध नहीं है। उत्तके अनुसार सुष्टि के उत्पत्ति-क्रम का प्रत्तिपादद करता हुआ 
सांख्य दर्शन वेशे पिक देश्शन की अपेक्षा अधिक गहरा या अ्रधिक परे चला गया है। उठके . 
. शब्दों में,“झअनादि नित्यस्वरूप सत्व, रजस और तमोगुणों की एकावस्थारूय प्रकृति से उत्पन्न 


-. . जो परमसक्ष्म पृर्थंक-पथक तत््याबयव विद्यमान हैं उन्हीं का प्रथम ही जो संयोग का - 


 आ्ारभ्म है, संयोग विशेषों से अ्वस्थान्तर दूसरी अवस्था का सूक्ष्म स्थूल-स्थूल बनते बनाते... / 


.. विचित्र रूप बनी है इसी से यह संसर्ग होने से सृष्टि कहाती है।” (सत्यार्थप्रकाश, अष्टम .....- . 
.. समुल्लास, पृष्ठ २०६) सांख्य के अनुसार सत्व, रण और तम की साम्यावस्था के कारण... 


.... प्रकृति का जो मूल या अ्रनादि रूप था, उसमें विक्रृति (सास्यावस्था का अ्रभाव) भ्रावे पर... 


5. क्रमशः मह॒तूँ; अहंकार शौर पंचतन्मात्राश्रों की उत्पत्ति हुई। परमाणु इसके साथ बने, .. .... ८ 
. यो तन्मात्राओं के रूप में ही परमाणु उत्पत्त हुए। परमाणुओं:के उत्पन्त हो जाने के बाद . ... 


.... सृष्टि का विकास किस प्रकार हुआ, इस सम्बन्ध में सांख्य तथा बैशेषिक के मंन्तव्य प्रायः... गा 
. :  एकसमान हैं। क्योंकि वैशेषिक ने संष्टि की उत्पत्ति का क्रम परमाणंझों से प्रास्म्भ .. 


... किया है, और सांख्य ने उससे पहले से, जब कि सत्व, रज और तम की साम्यावस्था में ला 25 


छ् शहर मै या आरर्यसमाज का इतिहास / 


प्रकृति अपने मूल व अनादि रूप में थी, अतः उनमें अन्तर तो है पर उसे विरोध नहीं कहा 
जा सकता। विरोध तो तब होगा, जब कि एक ही विषय पर दो मन्तव्य हों। महधि 
: दयानन्‍्द सरस्वती का यह मन्तब्य सर्वथा यूक्तिसंगत है कि कार्य कारण भाव को जिस हंग | 
से भ्याय-वशेषिक तथा सांस्य दर्शनों ते प्रतिपादित किया है, वे परस्पर विरोधी नहीं हैं. . 
और न्याय-वैशेषिक भी सांख्य के समान सत्कार्यवाद के ही प्रतिषादक हैं।....* द 
.... शंकराचाये ढारा प्रतिपादित अद्वैतवाद के अनुसार ब्रह्म और जीव में कोई प्लेद 
नहीं है। यह बाद त्रेतवाद का विरोधी है, और बहा के अतिरिक्त किसी भ्रत्य अ्नादि 
तत्त्व-जीव ओर प्रकृति के अस्तित्व को स्वीकार नहीं करता। इस सम्बन्ध में महुदि 
दयानत्द सरस्वती का यह मन्तव्य है, कि अद्वैतवाद न केवल वेदविरुद्ध ही है, अपितु 
. बेदात्त दर्शन के; वास्तविक सिद्धान्त के भी अनुसार नहीं है। वस्तुत:, बेदान्त में भी ब्रह्म 
. और जीवात्मा की पृथक्‌ सत्ता तथा प्रकृति के इन दोनों से पृथक्‌ अ्रस्तित्व का प्रतिपादन | 
: किया गया है। महंदि को यही मत स्वीकार्य है, और उन्होंने अपने इस मत की पुष्टि बह | 
सूत्रों के आधार पर की है। 'मेतरोउनुपपत्तें:' (१/ १/१६) भ्रादि दस ब्ह्मसूत्रों को 
उद्धृत कर महर्षि ने उनकी व्याख्या करते हुए कहा है---' ब्रह्म से इतर जीव सृष्टिकर्ता 
नहीं है क्योंकि इस अल्प, अत्पज्ञ सामथ्यं वाले जीव में सृष्टि करत त्व नहीं घट सकता। 
इससे जीव ब्रह्म नहीं । 'रसंहोवाय लब्ध्वानन्दी भवति' यह उपनिषद्‌ का वचन है। जीव 
और ब्रह्म भिल हैं, क्योंकि इन दोनों का भेद प्रतिपादन किया है! जो ऐसा न होता तो 
रस अर्थात्‌ आनन्दस्वरूप ब्रह्म को प्राप्त होकर जीव आतन्दस्वरूप होता है यह प्राप्ति- . 
विषय ब्रह्म और प्राप्त होने वाले जीव का मिरूयण नहीं घट सकता! इसलिए जीव 
और ब्रह्म एक नहीं ॥२॥ (सत्यार्थप्रकाश, एकादश समुल्लास, पृष्ठ २८५) मह॒षि _ 
द्वारा की गयी दस ब्रह्मसूत्रों की व्याख्या को यहाँ उद्धृत करने की आवश्यकता 
नहीं । शारीरश्वोड्मयेडपि हि भेदेनेवमधीयते” इस ब्रह्मसूत्र में स्पष्ट रूप से यह कहां _ 
गया है कि शारीर या शरीरघारी जीव ब्रह्म नहीं है, क्योंकि ब्रह्म से जीव का भेद उनके. 
स्वरूप से सिद्ध है। सत्या्धप्रकाश में महधि ने उन-सब विबयों पर पर्याप्त विस्तार के 
_.. साथ विवेचन किया है, जिनके सम्बन्ध में यह माना जाता रहा है कि छह आस्तिक दर्शनों... 
में मतभेद है। इन तथाकथित मतभेदों का युक्तिसंगत रूप से निराकरण कर महपि ने. 
छहों दर्शनों में समन्वय के सिद्धान्त का निरूपण किया है। भारत के दाशनिक चिन्तन में 
महुषि की यह अत्यन्त महत्त्वपूर्ण देन है । सांख्य, योग झ्रादि श्रास्तिक दर्शनों के सिद्धान्तों 


कप 5 के. में समन्वय स्थापित कर महथि ने वेदिक धर्म को एक अत्यन्त ठोस दार्शनिक आधार प्रदात 


गे - कर दिया हैं। 


(६) वेदों के सम्बन्ध में मह॒बि दवानन्द सरस्वती के स्तव्य 


+. महृधि दयानस्द सरस्वती ने वेदों के विषय में अपने मन्तव्य को इसे प्रकार प्रकंद 


... किया है--”चारों वेदों (विद्यायमंयुक्त ईइवरप्रणीत संहिता मन्त्र भाग) को निर्भान्त- 


.. :. स्वृतःप्रमाण मानता हूं, वे स्वयं प्रभाणरूप हैं. कि जिनके प्रमाण होने में किसी अन्य प्रत्थ - 
प्रदीप अपने स्वरूप के -स्वतःप्रकोशक और पृथिव्यादि के... .... 


ध््घ ७ 5 


हम भी प्रकाशक होते हैं वैसे चारों बेद हैं, और चारों बैदों के ब्राह्मण, छह अंग, छह उपांग, :. -ग 


_..... चार उपयेद और १६२७ (यारह नौ सत्ताईस) वेदों की शाखा जो कि वेदों के ध्याल्यान- 


.... मह॑षि दयानन्द सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी सात्यताएँ जरैश७ 


रूप ब्रह्मादि महरषियों के बनाए ग्रन्थ हैं उनको परत: प्रमाण श्रर्थात्‌ बेदों के अनुकूल होने .. . 
से प्रमाण और इसमें से वेदविरुद्ध वचन हैं उनका श्रप्रमाण करता है।(स्वमन्तव्यामस्तंव्य _ 
प्रकाश, मन्तव्य २) श्रार्यसमाज के दस नियमों में भी महर्षि ने विद को सत्यविद्याओं का... 
पुस्तक' कहा हैं, और उसका पढ़ना-पढ़ाना व सुतता-सुनावा आर्यों का परम धर्म बताया _ रा 
है। महर्षि की दृष्टि में वेदों का अत्यधिक महत्त्व था। वे उन्हें ईश्वरक्ृत मानते थे और 
उनका यह भी विश्वास था कि सब ज्ञान-विज्ञान वेदों में विद्यमान्‌ हैं। ऐतिहासिक दृष्टि 
से वेदों के संम्बन्ध में महथि के ये मन्तव्य भ्रपना विशेष महत्व रखते हैं। इसमें सन्देह नहीं, 
कि भारत में सदा से वेदों को अत्यन्त श्रद्धा से देखा जाता रहा है। 'वेदो5खिलो धर्म मूलस्‌ 
बेद सम्पूर्ण धर्म का मूल है यः धर्मविषयक सब मान्यताएँ व सिद्धान्त वेदों पर ही भ्राश्ित- 
हैं, यह विचार सदा से भारत के आस्तिक विद्वानों को स्वीकार्य रहा है। पर ऐसे भी 
'सिचारक इस देश में रहे हैं, जो न केवल वेदों की प्रामाणिकता को स्वीकार नहीं करते. 
थे, अपितु उनके कर्ताओं को धूर्त, भाण्ड और निशाचर कहने में भी संकोच नहों करते . 
थे। पर चार्वाक, जन, बौद्ध और आजीवक आदि अपवादों को छोड़कर सभी भारतीय ... 
विद्वान व सम्प्रदाय बेदों को प्रमाण रूप से स्वीकार करते रहे हैं। परन्तु वेदमन्त्रों के श्र्थ 
व अभिप्राय के सम्बन्ध में उनमें मतभेद भी रहा है। बोद्ध युग से पूर्ववर्ती समय में ही 
वैदार्थ के विषय में दो सम्प्रदाय विकसित हो गये थे, नैरुक्त और ऐतिहासिक । ऐतिहासिक 
सम्प्रदाय के अनुयायी वेदों में पुरातन इतिवृत्त के संकेतों व विवरणों की सत्ता प्रतिपादित 


करते थे, और नैरुक्त लोग वैदिक शब्दों को रूढ़ि न. मालकर यौगिक मातते थे। क्योंकि न 


बेदों की भाषा लौकिक संस्कृत से भिन्‍न है, अतः उनके अ्रथों को भली भाँति समझे सकना 
सुगम नहीं है। इसी कारण बहुत प्राचीन समय से ही बेदों पर भाव्य लिखकर उनके 


अभिष्राय को स्पष्ट करने की परम्परा रही है। पर भ्रधिक प्राचीन वेदभाष्य इस. सय- 


उपलब्ध नहीं हैं। जो भाष्य अब उपलब्ध हैं, वे सब मध्यथुम के हैं। इनमें स्कन्दस्वामी, 
_महीधर, उव्बट और सायण के भाष्य सबसे प्रसिद्ध हैं। सायण ने चारों वेदों पर भाष्य 
. लिखा है, और पण्डितवर्ग में उसी का विशेष रूप से भ्रध्ययन-्श्रध्यापन होता रहा है। .. 


आधुनिक युग में जब पाफ्चात्य विद्वानों ने वेदों का अनुशीलन प्रारम्भ किया, तो उनके 
ग्र्थ को समभने के लिए उन्होंने सायण भाष्य का ही आश्रय लिया । मेक्समूलर, ग्रीफिय,.._ 


-विल्सन आदि अनेक पाश्वात्य विद्वानों ने उन्‍्नीसवीं सदी में तथा उसके पश्चात्‌ भी वेदों 
के यूरोपियन भाषाओं में अनुवाद किए और उनके सम्बन्ध में अनेक विवेचनात्सक ग्रन्थों. 
की रचना की । यह परम्परा अब भी जारी है, भ्रौर यूरोप तथा अमेरिका के अनेक विश्व- - - 
विद्यालयों में वेदसम्बन्धी शोध का कार्य हो रहा है। पर पाश्वात्य बिद्वानों को यह सब - - 


द . का प्रधानतयां महींधर और सायंणाचार्य के वेदभाष्यों पर ही आधारित है। वेदों को - क न 
जिस रूप में ये पाश्चात्य विद्वान संमके पाएं, उससे उन्होंने यह निष्कर्ष निकाला कि वेदों. .: ... 


.. की रचना उस समय हुई थी जबकि आर्य जाति सभ्यता, संस्कृति और चिन्तन के क्षेत्र में. 


. आदिम अवस्था में थी । उस समय के भ्रार्य प्रकृति की शक्तियों की पूजा किया करते ये. कि 


का .. और प्रश्नि, बायु आदि प्राकंतिक शक्तियों के प्रकोप से बचने के लिएं अनेकविध | ह ह द 
. अनुष्ठानों में विश्वास रखते थे। “इन अनुष्ठानों -में यज्ञों की प्रधानता थी। यज्ञ कुण्ड में... ० 


7 अग्निका आधान कर वे देवताओं का आ्वोन करते थे, और उन्हें सन्‍्तुष्ट करने के. . ४ डे 
-.._. - किए अस्त, घृत आदि विविध सामग्री की भ्राहुतियाँ दिया करते थे । उस युग में मनुष्यों... ...« 


. इह&८ रह  ।; ... आर्यसभाज का इतिहास: ह ः 


के मन ग्रधिक विकसित नहीं ये। अ्रतः स्वाभाविक रूप से वेदसन्त्र ऐसे कवियों अथवा... 
ऋषियों की उक्तियाँ हैं, जो सभ्यता की दृष्टि से अभी बहुत पिछड़े हुए थे। पाश्चात्य 
विद्वानों ने बेदों के विषय में जो इस प्रकार के विचार प्रकट किये, उतके लिए सायण और 
महीधर सदश वेदभाष्यकार प्रधान रूप से उत्तरदायी हैं, क्योंकि मेक्‍्ससूलर, ग्रीफिय 
आदि ने इन्हीं के भाष्यों से वेदों के भ्र्थ समझने का प्रयत्त किया था और इन्हीं के .. 
आधार पर वेदों के अपने अनुवाद किये थे ह 
महधि दयानस्द सरस्वती से पूर्व भारत में वेदों के श्रध्ययन-अध्यापन की परिपाटी . 
अधिक नहीं रही थी! सर्वेसाधारण जनता के लिए तो इसके पठन-पाठत का प्रश्न ही 
नहीं था। यह समझा जाता था कि वेद पढ़ने का अभ्रत्रिकार केवल ब्राह्मणों को है। पर 
ब्राह्मणों में भी वेदों की तुलना में पुराणों तथा अत्य अनार्ष ग्न्‍्धों का अश्रध्ययत्त श्रधिक 
प्रचलित था। कतियय विशिष्ट ब्राह्मण कुलों में ही वेदों को कण्ठस्थ करने और उतका 
संस्वर पाठ करने की परिपाटी विद्यमान थी। वेदसन्त्रों के अर्थ व अभिप्राय को समभमे 
के लिए सायण व महीधर सदुश सध्यकालीन विद्वानों के वेदभाष्यों का ही आश्रय लिया 
जाता था। इन विद्वानों मे वेदसस्त्रों का इस ढंग से भाष्य किया है जिससे कि कर्मकाण्ड. 
के लिए उतके उपयोग को समक्ा' जा सके | पर वेदों के वास्तविक श्रर्थ को स्पष्ट करने में. 
नके भाष्यों से विशेष सहायता नहीं मिलती। अतः जिन बहुत थोड़े-से ब्राह्मण परिवारों 
में बेदों का पठन-पाठन जारी था, वे या तो उनका अर्थ जानने का यत्न ही नहीं करते थे 
और यदि करते थे तो साथण और महीधर के भाष्यों द्वारा ही। हिन्दुश्रों में बेदों के प्रति 
श्रद्धा का भाव तो था, पर यह श्रद्धा एक ऐसी सत्ता के प्रति थी जिसे वे दूर से ही देखते 
थे, जिसे जानने व समझने का वे कोई प्रयत्न नहीं करते थे। इसके विपरीत जब पागचात्य 
विद्वानों ने वेदों का अध्ययन प्रारम्भ किया, तो उन्होंने वेद मन्त्रों के अ्रभिष्राय को समेभनते 


तथा अपनी भाषाओं में उनका अनुवाद करने का प्रयत्त किया। पर ऐसा करते हुए... 


: उन्होंने जिन वेदभाष्यों का सहारा लिया, उतके कारण वे पथप्नष्ट हो गये और 
 बेदों के वास्तविक अ्भिप्रांय को न समझ कर ऐसे मन्तव्य प्रकट करने लगे जो किसी 


- - ... गम्भीर विद्वान को शोभा नहीं देते | उन्होंने कहा कि वेद एक ऐसे आदिम व बर्बर जन 
समाज को उक्तियों का संग्रह है, जिसके सेतिक व धर्संसम्वन्धी विचार प्रारम्भिक दशा 


.. में थे और सभ्यता में जिसने अभी अधिक उत्तति न हीं की थी । पाश्चात्य विद्वानों . 
... का वेदों के सम्बन्ध में यही विचार था। पर दुर्भाग्य की तो बात यह है, कि आरत के... 
. शिक्षित वर्ग में भी ये ही विचार प्रचलित होने लग गये थे । उन्‍्नीसवीं सदी में ईसाई 


है :. मिशनरिंयों और ब्रिटिश शासकों द्वारा भारत में जो शिक्षणुलय स्थापित किए गये थे, ..... 
.. .. इनमें इतिहास आदिकी पुस्तकों में वेदों के विषय में इन्हीं विचारों का समावेश भा। 
..... परिणाम यह था कि तयी पाश्चात्य शिक्षाप्रणाली से शिक्षित हुएं भारतीयों की वेदों के प्रति... 


रा - आस्था हटती जाती थी, और अपने प्राचीन धर्म तथा संस्कृति को हीन समभेने की प्रवत्ति ... । “ 


उनमें बढ़ती जाती थी। 


यह दशा थी, जेब महथि दयावन्द सरस्वती ने वेदों के विषय में उन सन्‍्तेव्यों 


. है ; का युक्तिपू्वक एवं अंबल रूप से प्रेदिपाद्त किया जो प्राचीन समय सें भारत के विद्वानों -- 
5. तथा ऋषि मुतियों को मान्य थे-और जिन्हें दृष्टि में रख कर ही. विदो5खिलो घंममूलभु' 
हर कहा गया था। महर्षि के अनुसार बेद मनुष्यक्षत नहीं हैं। ईश्वर द्वारा चार र ऋषियों... 


महर्षि दयाननन्‍द सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी सास्यताएँ ३६६ 


(अस्नि, बागु, आदित्य और अंगिरा) के माध्यम से उन्हें प्रकट किया गया था। क्योंकि 
वे ईश्वरीर ज्ञान हैं, अत: सम्पूर्ण ज्ञान-विज्ञान उनमें बीज रूप से विद्यमान है। उत्का 
प्रतिपाद विषय केवल कर्मकाण्ड ही नहीं है, अपितु सब श्राध्यात्मिक, ग्राधिभौतिक व... 
आधिदेविक ज्ञान की उनमें सत्ता है, और उनके सही-सही भ्रभिग्राय को समभने के लिए 
-बदिक शब्दों को किसी एक अर्थ में रूढ़ि न समभकर उनका यौगिक अ्रर्थ करता चाहिए 
महंपि ने अपने इस मन्तब्यों की पुष्टि प्रमाणों तथा युक्तियों हारा की है। उनका 
कथन है कि ब्रह्मण ग्रन्थ, उपनिषद्‌ झ्रादि सभी आप ग्रन्थ वेदों को ईश्बसक्ृत मानते व 
प्रतिपादित करते रहे हैं। स्वयं वेद भी यही बात कहते हैं । यह मे इस सम्बन्ध में दो - 
वेदमन्त्र उद्धृत किए हैं। यस्माद ऋचों अपातक्षनृयजुयस्मदपाकपन्‌ । सामानि यस्‍स्ये. 
लोमान्यथर्वागिरसो भुखभ । स्कम्भं ते ब्रृहि कतमः स्विदेव सः (अथर्व॑वेद १०/२३/४/२०) . 
- जिस परमात्मा से ऋग्वेद, यजुर्वद, सामवेद ओर श्रथर्ववेद प्रकाशित हुए हैं वह कौन-. 
सादेव है ? इसका (उत्तर) “जो सवको उत्पन्त करके धारण कर रंहा है वह परमात्मा है । 
ह्वय॑स्भूर्या थातथ्यतोडर्थान्‌ व्यंदधाच्छाश्वतीभ्य: समाध्य: (यजुर्वेद ४०/६) जो स्वयस्भू सर्वे- 
व्यापक, शुद्ध, सनातत, निराकार परमेश्वर है वह सनातत जीवरूप प्रज्ञा के कल्याणार्थ 
- यंथावत्‌ रीतिपूर्वक वेद द्वारा सब विद्यात्रों का उपदेश करता है।” (सत्यार्थप्रकाश, सप्तम _ 
पमुल्लास, पृष्ठ £८८)। वेदों की अन्तःसाक्षी प्रस्तुत करने के पश्चात्‌ महथि ने 
शंतपथ ब्राह्मण व श्वेताश्वतर उपनियद्‌ के प्रमाण देकर अपने इस मन्तब्य को पुष्ट किया है, . 
कि “प्रथम सृष्टि की आदि सें परमात्मा ने अगर, वायु, आदित्य तथा अंगिरा इन ऋषियों . - 


की आत्मा में एक-एक वेद का प्रकाश किया ।” इन चार ऋषियों में ही क्यों वेद... 


- को प्रकाश किया गया, यह प्रश्न उठाकर मंहधि ने इसका यह उत्तर दिया है--“बे ही 
चार सब जीवों में अधिक पवित्वात्मा थे, अन्य उनके सदृश नहीं थे इसलिए पवित्र विद्या... 
का प्रंकाश उन्हीं में किया ।/ (सत्यार्थप्रकाश, सप्तम समुल्लास, पृष्ठ १८९) यदि बैदों का... 


प्रकाश परमात्मा हारा अग्नि आदि चार ऋषियों द्वारा किया गया था; तो.वेदमस्चों .... 


के साथ श्रत्य ऋषियों के नाम क्यों जड़े हुए हैं ? बेढों में- प्रत्येक मन्त्र के देवता और 


. ऋषि के ताम मन्‍्त्रों के साथ मिलते हैं, क्यों न इन ऋषियों को वेदमन्त्रों का कर्ता या... 


 रचयिता माना जाएं ?यह प्रश्न सर्वथा स्वाभाविक है । इसका उत्तर महंपि ने इस प्रकार 


दिया है--/जिस-जिस मन्‍्त्रार्थ का दर्शन जिस-जिस ऋषि को हुआ ओर प्रथम ही. 
जिसके पहले उस मन्त्र का अर्थ किसी ने प्रकाशित नहीं किया था, किया और दूसरों . 
को पढ़ाया भी, इसलिए ग्रद्यावधि उस-उस मन्त्र के साथ ऋषि का नाम स्मरणार्थ लिखा... 
. आग्राता है। जो कोई ऋषियों को मत्त्रकर्ता बतलाते हैं, उनकी मिथ्यावादी समझें । वे तो. -- 


... मन्‍्त्रोंके अर्थप्रकाशंक हैं। (सत्याथप्रकाश,सप्तम समुल्लास,पृष्ठ १६१)इससे स्पष्ट है कि... 


महर्षि के मत में वेदमस्त्रों के साथ जिन ऋषियों के नाम दिए जाते हैं वे. उत्तके रचयिता ... - हु 
न होकर “्रष्टा' हैं। उन्हीं द्वारा वेदमस्त्रों का अर्थ सबसे पूर्व प्रकाशित किया गये था.।  - 


* _ इसीलिए उनकी स्मृति को सुरक्षित रखने के लिए उनके नाम उन मस्त्रों के. साथ दे दिये जे ही कर है 
:... - गये, जिनके श्रर्थ का उन्होंने दर्शंत व प्रतिंपादन किया था। महंषि के शब्दों में “धर्मात्मा . ... - 
:. योगी-महंपि' लोग जब-जब जिस-जिस के अर्थ को जानने की. इच्छा करके ध्यानावस्थित . 


.. : हो परमेश्वर के स्वरूप में समाधिस्थ हुएं तब-तब परमात्मों ने अ्रधीष्ठ मल्तों के अर्थ क्‍ 
.. जनाये। जब बहुतों के आत्मा -में वेदाथप्रकाश श हुआ तब ऋषि-मुनियों नेवह अर्थ और . ४... 


दम के ्च्ा आयंसमाज का इतिहास 


ऋषि-सुनियों के इतिहास पूर्वक ग्रन्थ बनाये । इनका ताम ब्राह्मण अर्थात्‌ ब्रह्म जो वेद 
उसका व्याख्यान ग्रन्थ होने से ब्राह्मण ताम हुआ। (सत्यार्थप्रकाश, सप्तम समुल्लास, 
पृष्ठ १६१) महेपि के मत में चारों वेद ईश्वरकृत हैं, ऋषि इनके मन्‍्त्रार्थों के द्रष्टा . 
हैं, और परमेश्वर से वेदों के प्रकाश को प्राप्त केर ऋषि-मुनियों द्वारा वेदार्थ को... 
स्पष्ट करने सदृश प्रयोजनों से अन्य भी अनेक ग्रस्थों की रचना की गयी। ये ग्रत्थ ब्राह्मण 
कहाते है । मह॒षि के अनुसार वेद केवल चार हैं, और ब्राह्मण ग्रन्थ बेद नहीं हैं। वेद केवल 
मन्त्र भाव की उंज्ञा है, और ब्राह्मण व्याख्या भाग! (जिसमें वेदमन्त्रों की व्याख्या की 
गयी है) की । परमात्मा ने वेदों का ज्ञान संस्कृत भाषा में ही क्‍यों दिया, किसी अन्य' देश 
की भाषा में क्यों नहीं दिया ? महाषि ने यह प्रश्तत उठाकर इसका उत्तर इस प्रकार : 
दिया है कि संस्कृत या बेदिक भाषा किसी देश विशेष की भाषा नहीं है, अपितु सब _ 
 शपषाओं की जननी है। प्रन्य भाषाएँ उसी से विकसित हुई हैं । महर्षि के शब्दों में “वेद . 


... भाषा अन्य ख भाषाश्रों का कारण है। उसी में वेदों का प्रकाश किया। जैसे ईश्वर की 


: पथ्चिवी आदि सध्टि सब' देश और देश वालों के लिए एक-सी और सब शिल्प विद्या का 
कारण है वसे एरमेश्वर की विद्या की भाषा भी एक-सी होनी चाहिए कि सब देश 
वालों को पढ़ने-पढ़ाने में तुल्य परिश्रम होने से ईश्वर पक्षपाती नहीं होता। और सब 
भाषाशों का कारण भी है ।” (सत्यार्थप्रकाश, सप्तम समुल्लास, पृष्ठ १८६)। 
वेदों के ईश्वरकुत हो ने के विषय में मह॒द्ि ने केवल शास्त्र प्रमाणों को ही प्रस्तुत नहीं | 
किया, अपितु तके द्वारा भी यह सिद्ध किया है कि मनुष्य के लिए ज्ञान-विज्ञान की प्राप्ति 
और बौद्धिक विकास तभी सम्भव है जबकि विश्व की सर्वोच्च शक्ति द्वारा उसे सब 
ज्ञान मूल या बीज रूप में उपलब्ध करा दिया जाए । मह॒षि विकासबाद को स्वीकार्य नहीं 
मानते थे । उन्होंने यह प्रश्व उठाकर कि “बेद को ईश्वर से होने की आवश्यकता कुछ 
भी नहीं, क्योंकि मतुष्य लोग क्रमश: ज्ञान बढ़ाते जाकर पश्चात्‌ पुस्तक भी बना लेंगे।” 
' इसका. उत्तर इस प्रकार दिया है->“कभी नहीं बना सकते, क्योंकि बिना कारण के 
 कार्यात्पत्ति का होता श्रसम्भव है। जेसे जेंगली मनुष्य सृष्टि को देखकर भी बिद्वान्‌ नहीं 
होते और जब उनको कोई शिक्षक मिल जाए तो विद्वाद हो जाते हैं, श्लौर श्रब. भी किसी .. 
. - से पढ़े बिना कोई भी विद्वान नहीं होता। इस प्रकार जो परमात्मा उन आदिसषब्टि के... 
ऋषियों को वेद विधा न पढ़ाता और बे भ्रन्य को न पढ़ाते तो सब लोग अविद्वान ही 


_ रह जाते। जैसे किसी के बालक को -जन्म से एकात्त देश, अविद्वानों वा पशुझ्रों के संग | हे 


रख देवें तो वह जैसा संग है वैसा ही हो जायेगा। इसका दष्टान्त जंगली भील आदि 


... हैं। जब तक आ्रार्याबत देश से शिक्षा नहीं गयी थी तब तक मिस्र, यूनान और यूरोप देश 


४० आदिस्थ मनुष्यों में कुछ भी विद्या नहीं हुई थी, भ्ौर इंग्लैंड के कुलुम्बस आदि पुरुष अमेरिका. 


कर ह में जब तक नहीं गये थे तब तक वे भी सहखों, लाखों, करोड़ों वर्षों से मूर्ख अर्थात्‌ विद्या- 
> हीने थे; पुत्र; सुशिक्षा के पाने से विद्वान हो गये हैं वैसे ही परमात्मा से सृष्टि की - 


ह द + श्रावि में विद्या शिक्षा की प्राप्ति से उत्तरोत्तर काल में विद्वान होंते आये.) स पूर्वेषामपि . -- 
5 गुरु: कालेनानवच्छेदात्‌। योग सूत्र (समाधिषादे सू० २६) जैसे वर्तमान ससय में हुम. : - 


लोग अध्यापकों से पढ़ के हो विद्वान होते हैं. वैसे परमेश्वर सुप्टि के ग्रारस्भ में उत्पेत्त 


_... हुए अग्नि आदि ऋषियों का गुरु अर्थात्‌ पढ़ामे हारा है, क्योंकि जैसे जीव सुबुष्ति और .. | | 
डे हि : अलय में ज्ञानरहित हो जाते हैं वैसा परमेश्वर नहीं होता । उसका ज्ञान नित्य है।” 


महर्षि दयानन्द सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी मान्यताएँ ४०३. 


(सत्याथप्रकाश, सप्तम समुल्लास, पृष्ठ १६९०-६१) ज्ञाव और शिक्षा के क्षेत्र में .. 
विकासवाद के विरुद्ध मह॒षि का यह तके है कि कोई मनुष्य स्वयं ज्ञान को उपलब्ध नहीं 

कर सकता। उसे किसी से सीखने की भावश्यकता होती है। यदि किसी छोटे बच्चे को ऐसे... 
: निर्ज॑त स्थाव पर छोड़ दिया जाए जहाँ किसी अन्य मनुष्य का उससे सम्पर्क न हो, या 


पालन के लिए उसे बहरी व गृंगी दाई के सुधुर्द कर दिया जाए, या उसे कोई भेड़िया... 


उठा ले जाए और वही उसका पालन करे, तो वह बच्चा न स्वयं बोलना सीख सकेगा 
. और न ही किसी की बात समझ सकते की झकित उसमें होगी। . बालक सिखाने से ही 
सीखते हैं। यही बात जातियों व देशों के सम्बन्ध में भी सत्य है | अफ्रीका महाद्वीप की 
बहुत-सी जातियाँ सैकड़ों-हजारों सालों से अशिक्षित व असध्य चली भरा रही थीं। वे 
स्वयं ते ज्ञात का विकास कर सकी और ने शिल्प आदि का। पर पाश्चात्य लोगों के. - 


सम्पक में भ्राकर उन्होंने बहुत थोड़े समय में उस ज्ञान-विज्ञान में निपुणता प्राप्त करनी ... 


प्रारम्भ कर दी, जिसका विकास पाश्चात्य देशों में हों चुका था। यही प्रक्रिया महुषि के . 
अनुसार प्राचीन काल में हुई थी, जबकि यूनाव, मित्र और यूरोप के लोगों ते (जो उस 
समय भशिक्षित व पिछड़े हुए थे) भ्रार्यावर्त के विद्वानों से ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा ग्रहण... 
की थी। मह॒षि का मन्तव्य है कि परमेश्वर से अग्निआदि चार ऋषियों द्वाराआदि- 
सष्टि के प्रारम्भ में जो ज्ञान दिया था, वही वेदिक संदिता कहाता है, उसी का श्रर्थ 
ज्ञान कर विविध ऋषि-सुनियों ने मानव समाज को ज्ञान के प्रकाश से झालोकित किया 
और मनुष्यों ने सभ्यता व संस्कृति के मार्ग पर अग्रसर होना प्रारम्भ किया। यदि सृष्टि के 
प्रारम्भ में ईश्वर द्वारा ज्ञान नदिया जाए, तो मनुष्य कभी उत्तति नहीं कर सकेगा ।. 

| प्रश्न यह उत्पन्त होता है कि यदि यह मात भी लिया जाए कि मनुष्यों के लिए 

' ईश्वरीय ज्ञान को होना अनिवार्य है, पर थह क्यों स्वीकार किया जाए कि वेद ही ईश्वर- 


करत है ? महपि ने इसका भी उत्तर दिया है--जैसा ईश्वर पवित्र,सर्व विद्यावित्‌,शुद्ध युण कर्म-._ द 


स्वधाव, न्यायकारी, दयालू आदि गुण वाला है वैसे जिस पुस्तक में ईश्वर के गुण, कर्म, 
- स्वभाव के अनुकूल कथन हो वह ईश्वरक्वत अन्य नहीं, और जिसमें सृष्टिक्रम प्रत्यक्षादि 


प्रमाण आप्तों के और पविज्ञात्मा के व्यवहार से विरुद्ध कंथन न हो बह ईश्वरोक्त। जैसा... ह 


ईश्वर का भिश्चैम ज्ञान बैसा जिस पुस्तक में भ्रात्तिरहित ज्ञान का प्रतिपादन हो बह 


ईश्वरोक्‍्त, जैसा परमेश्वर है और जैसा सृष्टिक्रम रकखा है वैसा ही ईश्वर, सृष्टिकार्य, .. . 


. कारण और जीव का प्रतिपादन जिसमें होवे बह परमेश्वरोक्त पुस्तक होता है और जो... 
. प्रत्यक्षादि प्रमाणों से अविरुद्ध शद्धात्मा के स्वभाव से विरुद्ध न हो, इस प्रकार के बेद हैं।.. 
ग्रन्य बाइबल, कुरान आदि पुस्तकें नहीं। (सत्याथथप्रकाश, सप्तम समुल्लास, पृष्ठ १६०). 


_ केवल बेद ही ईश्वरक्वत हैं, अपने इस मस्तंव्य की पुष्टि में मह॒षि का तर्क यह है कि जिस . ह हे मं 5 | ही 
... युस्तक में आन्तिरहित सत्यज्ञान का प्रंतिघादन हों, वही ईश्वरक्रत हो सकती है, क्योंकि :.. ४ 
'जब ईश्वर भ्रार्ति रहित है तो उस द्वारा दिया गया ज्ञान भी बसा ही होना चाहिए। ऐसा : ... #.. 


... ज्ञान केवल वेदों में है, कुरान, बाइबल आ्रादि में नहीं हैं। सत्याथप्रकाश के तेरहवें तथा... ६ 


.._. चौंदहवें समुल्लासों में महधि मे तर्क और यक्ति द्वारा यह भली भाँति स्पष्ठ कर दिया है, 
कि इन ग्रस्थों का ज्ञान युविंतर्सगत व अआात्तिरंहित नहीं है । रा 2 लक 

7... -.. वेदों को ईश्वरक्तत सिद्ध कर महथि दयातन्द सरस्वती ने इनके श्र एवं अशिप्राय | 
.... कोसुचाह रूप से समझते के लिए एक ऐसी पद्धंति का प्रतिपादन किया है, जो सायण .... 7 5. 


हर... हे - हु आर्यसमाज का इतिहास. 


आदि मध्यकालीत विद्वानों की वेदभाष्य-प्रणाली से भिन्‍म है! मह॒थि के अनसार वैदिक 
- शब्दों के अभिष्राय को तभी जाना जा सकता है, जबकि उस धातु के अर्थ पर ध्यान दिया 

जाए जिससे कि वहु शंब्द बना है। यही मत निरुक्त को भी अभिप्रेत है। निरुक्त अन्यतम 
वेदाज्भ है। इस शास्त्र द्वारा प्रत्येक शब्द की तिशृक्ति करके उसके वास्तविक अर्थ को स्पष्ट 
किया जाता है। उदाहरण के लिए देव शब्द को लीजिए । भमिरुक्त के अनृसार देव की 
निरुक्ति या ब्युत्पत्ति इस प्रकार है--देवों दानाह्ा, दीपनाहा, द्योतवाद्वा, झस्थानों 


 भवतीति वा। (निरुक्त ७/१४) महर्षि ने तिरुक्त के इस वाक्य का श्र्थ इस प्रकार किया . 


. है---/दान देने से देव नाम पड़ता है, श्रौर दान कहते हैं श्रपती चीज दूसरे के श्र्थ दे देता। 


. दीपक कहते हैं प्रकाश करने को । चोतन कहते हैं सत्योपदेश को। इनमें से दान का दाता . 


 सुझ्य एक ईश्वर ही है कि जिसने जगत को सब पदार्थ दे रक्खे हैं। तथा विद्वात्‌ मनुष्य 
भी विद्यादि पदार्थों के देने वाले होने से देव कहाते हैं। (दीपक) श्रर्थात्‌ सब मूर्तिमान्‌ 
द्वव्यों का प्रकाश करने से सुर्यादि लोकों का ताम भी देव है। (चोतन) तथा माता, पिता 
आचोये श्लौर अ्रतिथि भी पालन विद्या और सत्योपदेशादि के करने से देव कहाते हैं।” 
(ऋग्वेदादिभाष्य भूमिका, पृष्ठ ७२) मिरुक्त के भ्रदुसार देव शब्द के अनेक अर्थ हैं। जो 
दान दे, जो प्रकाशित करे, जो द्योतन करे भौर जो घुस्थान में रहे, उच्त सबका देव शब्द. 
से बोध होता है। महदि ने निरुक्त के मत को और अधिक स्पष्ट कर ईश्वर, विद्वानु, - 
. सूर्य, माता, पिता, श्रतिथि आदि के लिए इस शब्द का प्रयुक्त होना अ्रतिपादित किया है। 
जिन किन्‍्हीं पदार्थों या प्राणी में दान, दीपन और द्योतन आदि के गुण हों, वे सब नैरुत्त 
पद्धति श्र महषि की वेदभाष्य प्रणाली के अनुसार देव कहायेंगे। निरुक्त में अग्नि शब्द. . 
की विरुक्ति इस प्रकार की गयी है--अग्ति: कस्मात्‌ अग्रणी भवति । जो अग्रणी हो, उसे 
-- अग्नि कहा जाएगा। अग्नि का यह अर्थ लेने पर राजा, सेनापति, नेता, ईश्वर झांदि सबके 
. लिए इस शब्द का प्रयोग हो सकेगा, क्योंकि ये सब अग्रणी होते हैं। ईश्वर सबका अग्रणी 
. है, अतः वह अग्नि हैं। इसी प्रकार राजा, सेवापति आदि भी श्रग्नणी हैं। सामान्य- 


... तया, यज्ञ शब्द से उस. हवत का बोध होता है; जिसमें यज्ञकुण्ड में अग्ति को प्रज्ज्वलित 


. कर घृत, अन्न, वनस्पति झादि की आहुत्तियाँ दी जाती हैं। पर यज्ञ के शभ्रत्य भी अनेक 


०! अर्थ हैं । यह शब्द 'यज्‌' धातु से बना है, जिससे देवपुजा, संगतिकरण और दान अभिव्ेत . 
._- होते हैं। यज्‌ का यह अर्थ लेने पर यज्ञ शब्द का अर्थ भी अत्यन्त व्यापक हो जाता है। 


: महू्षि के अनुसार बैदिक शब्द यौगिक हैं, .'रूढ़ि' नहीं हैं। यौगिक शब्द वे कहाते हैं; े द 
जिसके अर्थ को जानने के लिए उस घातुं का अर्थ जानना होता है जिससे कि वह शब्द 


. :... बनोहै। अश्व शब्द घोड़े के लिए प्रयुक्त होता है, यदिं अश्य का रूढ़ि अर्थ लिया जाए .. 
ह | । ' हि “ तो उससे घोड़े का ट्टीः बोध होगा । पर यह शब्द वह घातु से बना है और इसकी निरुक्ति ्ज 
... ;-. आशु बहूति इति अश्वः' हैं, श्र्थात्‌ जो तेज चले उसे अंश्व कहते हैं। इस प्रकार घोड़ा भी _.. 
5. अश्व है, और नौका, विमान भ्रादि यानों को .भी अश्व कह सकते हैं। वेदमन्त्रों में शब्दों 
७ को प्रयोग कंहाँ किस अर्थ में किया गया है; इसका निर्धारण प्रसंग के अनुसार किया... 
5 5 जाएंगा। ऋग्वेद के प्रथम मन्त्र. अग्निमीडे पुरोहित यज्ञस्थ देव॑ ऋत्विजम” में अग्ति 
5 शब्द का प्रयोग परमेश्वर के अर्थ में हुआ है, श्राग के लिए नहीं, यह सर्वेथा स्पष्ट है। .. 
:  - .: इसी प्रकार 'इमाः अश्वाः भ्राप्लव्न्ते' में अण्त शब्द तौका के लिए प्रयुक्त है, घोड़े के लिए :.. 
० नहीं। महषि दयतानद सरस्वती: ते अंपने वेदभाष्य में वैदिक शब्दों को यौगिक मांनकर हे 


... महर्षि दयानन्‍्द सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी मान्यताएँ न 


प्रसंगानुसार ही उनका भ्र्थ किया है। यह पद्धति निरक्त के सिद्धान्त के अनुरूप है, और . 
महयि के शब्दों में “जो ब्रह्मा से ले के व्यासपरयनत भुभि और ऋषि हुए हैं उनकी जो 
व्याख्या रीति है उससे झुक्त ही यह वेदभाष्य (महृपि द्वारा कृत वेदभाष्य) है।” महर्षि ने 
स्पष्ट रूप से कहा है कि “अ्रव के बने भाष्य और टीकाओं से बेदों में भ्रम से जो मिथ्या- 
दोषों के आरोप हुए हैं, उनके लिवारण का यही उपाय है कि वैदिक शब्दों को यौगिक 
मानकर नेरुक्त पद्धति से वेदभाष्य किया जाए। ब्रह्मासे लेकर व्यासपर्यन्‍्त सब ऋषि-भुनि 
बेदी के अ्रभिष्राय का निरूपण करने के लिए इसी पद्धति का प्रयोग किया करते थे, पर 
बाद में जब इसका परित्याय कर तथा! वदिक शब्दों को रूढ़ि मानकर उनका ग्र्थ. किया 
जाने लगा, तो वेदों का सत्य अर्थ प्रकट नहीं हो सका। इसी कारण उप्त पर अतेकविध 
_ मिथ्या दोष लगाए जाने लग्रे, और झाघुनिक युग में उनके प्रति श्रद्धा भी कम होने 
' लगी। महयि दयानेच्द सरस्वती ने वेदभाष्य की प्राचीन आपं प्रणाली को अपना कर जो 
स्वपूर्ण कार्य किया है, ऐतिहासिक दुष्टि से उंसका भी बहुत महत्त्व है। 
देदों में कौन-से विषय प्रतिपादित हैं, इस पर महथि ने ऋग्वेदादिभाष्य भूमिका 
में विस्तार के साथ विवेचन किया है। मह॒पि के अनुसार, “वेदों में अवयव रूप विषय तो 
अमेक हैं, परन्तु उनमें से चार मुख्य हैं--( १) एक विज्ञान अर्थात्‌ सब पदार्थों को यथार्थ 
जोनना, (२) दूसरा कम, (३) तीसरा उपासना, और (४) चौथा ज्ञान है।” (ऋग्वेदादि 
भाष्य भूमिका, पृष्ठ ४८५) महधि के शब्दों में, “विज्ञान उसको कहते हैं “*परमेश्वर से लेके . . 
तणपर्यन्त पदार्थों का साक्षात्‌ बोध का होना, उनसे यथावत््‌ उपयोग का करना। इससे 
यह विषय इन चारों में भी प्रधान है, क्योंकि इसी में वेदों का मुख्य तात्पर्य है। सो भी दो 
ब्रकारं का है--एक तो परमेश्वर का यथांवत्‌ ज्ञान शौर उसकी आज्ञा का बराबर पालन 
करना, और दूसरा यह है कि उसके रखे हुए सब पदार्थों के गुणों को यथावत्‌ विचार के . 
उनसे कार्य सिद्ध करना ग्रर्थातें ईश्वर ते कौन-कौत पदार्थ किस-किस- ग्योजन के लिए 
: रचे हैं।”(ऋग्वेदादिभाष्य भूमिका, पृष्ठ ४८) परमेश्वर से लगाकर तृणसदृश जो छोटी-से- 


छोटी वस्तु हैं, उन सबका यथार्थ ज्ञान आप्ल कराना वेदों का मुख्य विषय है। इसी को... कहर 


महषि ने (विज्ञान' कहा है। यद्यपि सर्वशक्तिमानु परवरह् परमेश्वर के सम्बन्ध में सही-सही .. 
- ज्ञान कराना बैदिक विज्ञान का प्रधान प्रयोजन है, पर उसके अ्रतिरिक्त सृष्टि में जो भी 
- पदार्थ हैं, जो भी शक्तियाँ हैं, जो भी सत्ताएँ हैं, उन सबेका यथाथ ज्ञान भी बेदों द्वारा 


प्रदान किया गया है, ताकि मनुष्य उनके गुण आदि को भली भाँति जान कर अपने हित व... 5 


कल्याण के लिए उन्हें प्रयुक्त कर सके । सहषि के अनुसार, “बेदों में दो विद्या हैं, एक 


: अपरा, दूसरी परां। इनमें से श्रपरा बह है कि जिससे पुथिवी और तृण से लेकर प्रकृति] / 2 


: यय॑न्त पदार्थों के गुणों के ज्ञान से ठीक-ठीक काये सिद्ध करना होता है, और दूसरी परा 


2 कि जिससे संवंशक्तिसान्‌ ब्रह्म की यथावत्‌ प्राप्ति होती हैं। यह परा विद्या अपरा विद्या. । द 22% । ह । 
. -. से अत्यन्त उत्तम है, क्योंकि अपरा का ही उत्तम फल परा विद्या है।” (ऋग्वेदादिभाष्य _ - 2 


. भूमिका, पुंष्ठ ४६) वेदों का प्रघात प्रतिपाद्य विषय बह विज्ञान' है, जिसे द्वारा मनुष्य... हा 


ईश्वर तथा विश्व के सब पदार्थों का सही-सही ज्ञान आप्त कर सकता है। वेदों कादुसरा .. - 


5... विषय कर्म या कर्मकांण्ड है, जिससे महंधि को धर्म का ज्ञान तथा उसका यथावंतू अनुष्ठान... 7 


...« अभिप्रेत है। कर्मकाण्ड का प्रधान भाग यही धर्म का ज्ञात एंवं धंस का यथावंत्‌ अनुष्ठान' - को 3३ 
.... “हैं, और दूसरा भाग वह है जिससे अर्थ, काम झौर उनकी सिद्धि करने वाले साधनों की हि 50 


४०४ । कु आयंसमाज का इतिहास... 


प्राप्ति होती है। उपासना और ज्ञान दो श्रन्‍्थ विषय हैं जो वेदों में प्रतिषादित हैं। पर 
. उनका मुख्य विषय “विज्ञान! ही है, जिसमें सब भौतिक ज्ञान भी अन्तर्गत है। महदि 
दयानन्द सरस्वती के अनुप्तार विद्युतू, विमान विद्या, खगोल ज्ञान, भूगोल, मणितआदि 
सभी विज्ञानों का वेदों में मूल या बीज रूप से अस्तित्व है। उन्होंने ऋग्वेदादिभाष्य- . 
[मिका में नौविसानादि विद्या, तार विद्या, वेद्यक शांस्त्र, गणित विद्या आदि भोतिक 
'विज्ञानों के मूल तत्वों को वेबमस्त्रों द्वारा प्रतिवादित कर यह स्पष्ट कर दिया है किये 
सब विज्ञान वेदों में विद्यमात हैं। अपने वेदभाष्य सें भरी महथि ने अनेक वेदमन्त्ों सें 
विज्ञान के महत्व, उसके उपयोग तथा सिद्धान्तों को निरूपित किया है। वेदों के सम्बन्ध 
में महवि का यह दृष्टिकोण सर्वधा मौलिक है और युक्तिसंगत रूप से इसका प्रतिपादस 
कर उन्होंने विह्वतृसमाज के सम्मुख वेदों का एक ऐसा स्वरूप प्रस्तुत कर दिया है जो 
- आधुनिक युग के लिए सर्वथा सवीत है। दयानन्द सरस्वती एक ऋषि थे। उन्होंने वेद 
मत्त्रों का जिस रूप में “दर्शन! किया, वह सध्ययुगीन तथा आधुनिक बेदिक विद्वानों व. 
भाष्यकारों के लिए सर्वंधा नया है। पर वह प्राचीन आर्ष परम्परा के अनुरूप है। वेदों की... 
व्याख्या के लिए उन्होंने जो पद्धति भ्रपनायी, वह यास्काचार्य सदुश नैरुक्तों द्वारा भी - 
प्रतिपादित है, और मह॒षि ने वेदसन्त्रों की अ्रपनी व्याख्या को शाह्त्रीय प्रमाणों तथा 
. युक्तितियों द्वारा भी सुचार रूप से पुष्ट किया 


(६) जीवात्मा, पुनजे नम, कम फल और मोक्ष _ 


| महूदि दयासन्द सरस्वती ईशवर के समान जीव को भी अनादि तथा नित्य मानते . 
हैं। स्वमन्तव्यामन्तव्यप्रकाश में उन्होंने जीव और ईश्वर में भेद को इस. प्रकार प्रत्ति- 


- पादित किया है--/जीव और ईश्वर स्वरूप और बैधरम्य से भिन्‍व और व्याप्य व्यापक. 


. और साथर्म्य से अभि हैं, अर्थात्‌ जैसे आकांश से मू्तिमान द्रव्य कभी भिन्‍न न था, न है, 
न होंगा और न कभी एक था, ने है, ने होगा इसी प्रकार परमेश्वर श्रौर जीव को व्याप्य 
व्यापक, उपास्य उपासक और पिता पृत्र आदि सम्बन्धयुक्त मावता हूँ! (सच्तव्य ४) 


जीव और ईश्वर में सावर्म्य भी है, क्योंकि दोनों अनादि और नित्य हैं, उनमें देधम्य भी 


है क्योंकि जीव इच्छा, द्वेष, सुख, दुःख और ज्ञानादि गुणयुक्त भ्रल्पज्ञ है, और इसके 


... विपरीत ईश्वर इच्छा, हेष, सुख, दुःख से विरहित और सर्वज्ञ है। ईश्वर और जीव में .. 
: “बह सम्बन्ध है जो व्यापक झौर व्याप्य में तथा उपास्य और उपासके में होता है। महपि 

... ... के अनुसार जीव शरीर से भिन्‍न है। शरीर के विनाश के साथ जींव का भन्त नहीं हो 

« -  जाता। शीत-उष्ण आदि की अनुभूति और सुख-दुःख आदि के भोग जीव को होते हैं, देह : 

:..... और अन्तःकरण को नहीं, क्योंकि ये जड़ हैं । महथि के शब्दों में,' देह और अन्त:करण जड़ _ 

है, उसको शीतोष्ण प्राप्ति और भोग नहीं है। जो चेतन मनुध्यादि प्राणी उसको स्पशे  : 
:... करता है उसी को शीत उच्ण का भांन और भोग होता है। वैसे प्राण भी जड़ है ते उनको 
भूख, न पिपासा, किन्तु ग्राण वाले जीव को क्षेघा, तृषा लगती है। वैसे ही मत भी जड़ है, वे. 
उसको हप, तशोक हो सकता है किन्तु मतः से हे, शोक, दुःख, सुख का भोग जींव .... 
- करता हैं जेसे बहिष्करण श्रोत्रादि इच्द्रियों से श्रच्छे-बुरे शब्दादि विषयों को ग्रहण-करके 
.. .. जीवसुखी दुखी होता है वैसे ही अंस्तःकरण भ्र्थात्‌ मन, बुद्धि, चित्त, भ्रहुंकार से संकल्प, 
: ४ विकल्प, सिश्चय, स्मरण और अभिमान का करते वाला दंण्ड और मान्य का भागी होता... 


. महाँवि दयालस्द सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी मास्यताएँ ४०४ 


है।” (सत्यायप्रकाश, नवम समुल्लास, पृष्ठ २२१) महषि के अनुसार शरीर, सच, बुद्धि | 
आदि सब जड़ हैं, जीवात्मा चेतन है। शीत, उष्ण, सुख, दू:ख आदि की अनुभूति या बोध 
चेतन को ही हो सकता है, जड़ को नहीं। इसीलिए मृत्यु के पश्चात्‌ इसका कोई बोध 
शरीर को नहीं होता । साथ ही, तब जीव भी इनकी अनुभूति नहीं कर सकता, क्योंकि 
बह इन्द्रिय, मत झ्रादि के माध्यम से ही इनकी प्रतीति करता है। इस तथ्य को महृधि मे. 
न्याय भर बैशे पिक दर्शनों के दो सूत्रों को उद्धृत कर यह प्रतिपादित किया है कि “इच्छा, 
हेष, प्रयत्न, सुख, दुःख, हर्ष आ्रादि जीवात्मा के गुण हैं। ये गुण परमात्मा के ग्रुणों से भिन्‍म 
हैं।” “जब तक आत्मा देह में होता है तभी तंक ये गुण प्रकाशित रहते हैं और जब शरीर 
छोड़ चला जाता है तब ये ग्रृण शरीर में नहीं रहते । जिसके होते से जो हो और न होने 
से नहोंवे गुण उसी के होते हैं। जैसे दीप और सूर्यादि के व होने से प्रकाशादि का न 
. होना और होने से होना है, वैसे ही जीव और परमात्मा का विज्ञान गुणों द्वारा होता 
. है।” (सत्याथप्रकाश, सप्तम समुल्लास, पृष्ठ १७९) जीवित प्राणियों में जो इच्छा, 
ढेष, सुख, दुःख आदि देखे जाते हैं, वे शरीर के गुण नहीं हैं, क्योंकि मृत्यु हो जाने 
पर शरीर के विद्यमान रहते हुए भी ये उसमें नहीं पाये जाते। इस दशा में यह स्वीकार 
.. करना होगा कि ये गुण किसी अन्य सत्ता के हैं, जो शरीर से भिन्‍ने है। यह सत्ता जीव 
आत्मा या जीवात्मा है, जिसका बोध इच्छा, द्ेष आदि थुणों द्वारा होता है, और जो .. 
परमात्मा के समान ही अनादि व नित्य है। जीव और ईश्वर दोनों चिंतू या चेतन हैं, पर 
उनके गुणों व कर्मो में भेद है। महषि के शब्दों में, “परमेश्वर के सृथ्टि की उत्पत्ति, स्थिति, 
' अ्रलये, सबको लियम से रखना, जीवों के पाप और पुण्यों के फल देना ग्रादि धर्मयुक्त कर्म 
हैं। और जीव के सनन्‍्तानोत्यत्ति, उनका पालन, शिल्प विद्यादि अच्छे-बुरे कर्म हैं। ईश्वर 
.. के लित्यज्ञान, आनन्द, अनन्त बल आदि गुण हैं और जीव के इच्छा, हेष झादि ।(सत्यार्थ- ... 
प्रकाश, सप्तम समुल्लास, पृष्ठ १७८) जीवात्मा और परमात्मा में एक अन्य महत्त्वपूर्ण. 
. क्षेद यह है कि जीवात्सा अल्पज्ञ है और परमात्मा सर्वज्ञ) मह॒षि के अनुसार, “परमेश्वर... 
. अनम्त स्वरूप सामथ्यं, गुण, कम, स्वभाव वाला है इसलिएं वह कभी अविद्या और दुःख - 
बन्धन में नहीं गिर सकता। जीव मुक्त होकर भी शुद्धस्वरूप, अल्पन्ञ और परिमित गुण, 


कम, स्वभाव वाला रहता है परमेश्वर के सदंश कभी नहीं होता ! (सत्याथग्रकाश, चचंस 


समुल्लास , पृष्ठ २३०) यदि जीव चिर काल तक भी ग्रपने ज्ञान में वृद्धि करता जाए, तो 

... भी सहंषि के अवृसार उसका ज्ञान सीमित ही रहेगा। बह केभी परमेश्वर के समान... 
.. अनन्त ज्ञान तथा अनन्त सामथ्यं वाला नहीं हो सकता न्‍ ब 

. .. शरीर और परमात्मा से जीव की भिन्‍नता का प्रतिपादत कर महूधि ने अपने इस 


... भम्सेव्य का निरूपण किया है कि जीव कर्म करनें में स्वतन्त्र है और अपने भ्रच्छे-बुरे कर्मों..." 

- के अनुसार फल प्राप्त करता है! पर स्वतन्त्र होते हुए भी जीव जो चाहे नहीं कर सकता, 
. - क्योंकि महर्षि के मत में बह “अपने कर्तव्य कर्मों में स्व॒तस्त और ईश्वर की व्यवस्था में." 57. ० 
- परतस्त्र है।”: स्वतन्त्र वह इसलिए है, क्योंकि शरीर, प्राण, इन्द्रिय और झअन्त:कंरणादि,  + 7 | 
उसके अधीन हैं। जीव उनसे अपनी इच्छा व॑ विवेक के अनुसार कार्य लेता है। क्योंकि ४. 
. जीव अपने कर्मों में स्वतन्त्र है, इसी कारण उसे अपने कर्मों का, अपने किए पाप-पुंण्य का. ड 


फल प्राप्त होता है। यदि वह परमात्मा की प्रेरणा से या भ्रधीलता में कार्य करे, तो उसे. ०. 


हे - पाप व पुण्य न लगे। “क्योंकि जैसे भृत्य, स्वामी और सेवा; सेनाध्यक्ष कीआजाअथवा हक हे : 


४०६. ला  आर्यसमाज का इतिहास 


प्रेरणा से युद्ध में अनेक पुरुषों को मार के अपराधी नहीं होता, वेसे ही परमेश्वर की प्रेरणा. 
और आ्राधीवता में काम सिद्ध हों तो जीव को पाप व पुण्य न लगे। उस फल का भोगी 
परमेश्वर होवे । नरक-स्वर्ग भ्रर्थात्‌ दुःख-सुख की प्राप्ति भी परमेश्वर को होवे जैसे किसी' 
मनुष्य ने शस्त्रविशेष से किसी को मार डाला तो वही मारने वाला पकड़ा जाता है और 

वही दण्ड याता है, शस्त्र नहीं। वैसे ही पराधीन जीव पाफ-पुण्य का भागी नहीं हो सकता | 
इसलिए अपने सामर्थ्यानुकूल कर्म करने में जीव स्व॒तन्च् परन्तु जब वह पाप कर चकता 
तब ईश्वर की व्यवस्था में पराधीन होकर पाप के फल शोगता है। इसलिए कर्म करने में 


जीव स्वतन्त्र और पाप के दुःखरूप फल' भोगने में परतन्द्र होता (सत्याथप्रकाश, 


.. श्प्तम समुल्लांस, पृष्ठ १७७-७५) मह॒दयि दयानन्द सरस्वती जीव को कर्मो का साक्षीसात्र 
नहीं मानते, अपितु कर्ता प्रतिषादित करते हैँ । यदि वह केबल साक्षी या दृष्ठा हो या 
परमेश्वर के हाथों में कठपुतली के समान हो, वह कर्मफल का भोक्ता कंसे हो सकता है ? 
अतः उसे स्वतस्त्र रूप से कर्ता मानना ही समुचित है। महपि के अनुसार जीव. अनादि 
है। वह कभी उत्पन्न नहीं होता, उसे किसी ने नहीं बनाया, परमेश्वर ते भी नहीं। पर 
जीव का गरीर तथा इन्द्रियाँ परमेश्वर द्वारा! बनाए हुए हैं, परन्तु वे सब जीव के ग्रधीन 
हैं, मन, वचन और कम से जो पाप-पुण्य किया जाता है, वह सब जीव ही करता है। मन, 
शरीर आदि जीव के साधन हैं। अतः वही कर्ता एवं भोक्ता हैं, ईश्वर नहीं । महषि के : 
शब्दों में, “जैसे किसी कारीगर ने पहाड़ से लोहा निकाला, उस लोहे को किसी व्यापारी 
में लिया, उसकी दुकान से लोहार ने ले तलवार बनाई, उससे किसी सिपाही ने तलवार 
ले ली, फिर उससे किसी को मार डाला । अरब यहाँ जैसे वह लोहे को उत्पन्त करने; 

उससे लेने, तलवार बचाने वाले और तलवार को पकड़कर राजा दण्ड नहीं देता किन्तु 
जिसने तलवार से मारा वही दण्ड पाता है। इसी प्रकार शरीरादि की उत्पत्ति करने वाला 
परमेश्वर उसके कर्मों का भोक्ता नहीं होता किन्तु जीब को भूगाने वाला होता है। जो 
परमेश्वर कर्म कराता, तो कोई जीव पाप नहीं करता, क्योंकि परमेश्वर पवित्र और 
धामिक होने से किसी जीव को पाप करते में प्रेरणा नहीं करता। इसलिए जीव झपने 
काम करने में स्वतन्त्र है ।” (सत्यार्थप्रकाश, सप्तम समुल्लास, पृष्ठ श८छ८) कम 
करने में स्व॒तसन्त्र होने के कारण जीव स्वेच्छा व स्वंविवेक से जसे कर्म करता है, उन्हीं के 
अनुसार उसे इस जन्म में तथा अगले जस्मों में फल की प्राप्ति होती है। मह॒थि ने लिखा 
है, कि. “पूर्व जन्म के पाप-पुण्य के अनुसार वर्तेमाव जन्म और वर्तमान तथा पूर्वजन्म के 
. कर्मानुसारं भविष्यत्‌ जन्म होते हैं।” (सत्यार्थप्रकाश, ववम संमुल्लास, पृष्ठ २३७) ॥ 
ह कर्मफल के सिद्धांन्त कां जिस ढंगे से महषि दयातनंन्‍द सरस्वती ने तिरूषण किया 


:.. है, उसके अनुसार पुन्जेन्‍्म झ्ावश्यके है । जीवात्सा ग्रनादि, नित्य एवं अमर है। जिसे - 


" - सामान्य भाषा में मृत्यु कहा जाता है, उसमें जीव अपने वर्तमान शरीर का परित्याग कर. 
. - अपने कर्मों के अनुसार अन्य शरीर प्राप्त कर लेता है। इसी को पुनर्जन्म कहते हैं । इसः . - 


... “विषय में महषि ने यह प्रश्न उठांकर कि यदि जन्म अनेक हों अ्रथवा पुनर्जन्य होता हो, तो. ... 
. - - पृ्वजत्म की बातीं का स्मरण क्यों तहीं होता, -इसका उत्तर इस प्रकार दिया है--'जीव 
-: . अल्पन्ञ है त्रिकालदर्शी नहीं इसलिए स्म्रण-वहीं रहता । और जिस मन से ज्ञान करता है. - 
7... बहँभी एक समय में दो ज्ञान नहीं कर सकता। भला पूर्वजन्म की बात तो दूर रहने - 
. दीजिए इसी देह में जब गर्भ में जीव था, शरीर बना, पंश्चातू जत्मा, पाँचनें ब्ष से पूर्व... 


_ महषि दयावन्द सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी मान्यताएँ ४० ते 


तक जो-जो बातें हुई हैं उनका स्मरण क्यों नहीं कर सकता ? और जागृत वा स्वप्ल में. 
बहुत-सा व्यवहार प्रत्यक्ष में करके जब सुषृष्ति अर्थात्‌ गाढ़ निद्रा होती है तब जागृत . - 
आदि व्यवहार का स्मरण क्यों नहीं कर सकता ? और तुमसे कोई पूछे कि बारह वर्ष के. 
पूर्व “* पाँचवें महीते के तवभ दिन **'तुमने क्या किया था*'“जब इसी शरीर में ऐसा है 
तो पूर्वजन्म' की बातों के स्मरण में शंका करना केवल लड़कपत की बात है और जो 
: स्मरण नहीं होता है इसी से जीव सुखी है वहीं तो सब जन्मों के दुःखों को देख-देख दुखित 
होकर मर जाता । (सत्यार्थप्रकाश, नवम समुल्लास, पृष्ठ २३४-३१ ) यह आवश्यक नहीं. 
कि मनुष्य की जीवात्मा अगले जन्म में भी मनुष्य का शरीर ही धारण करे। पुनर्जन्म 
होने पर कौन जीव किस योति में जाएगा, इसका निर्धारण उसके कर्मों बपाप-पुण्य के 
श्रनुसार ही होगा। जब पाप अधिक और पुण्य न्‍्यून हो, तो जीव पशु आदि नीच योनि 
में जन्म ग्रहण करता है। यदि वर्स (पुण्य) अधिक तथा अधर्म (पाप) च्यूत हो, तो 
देव अर्थात्‌ विद्ानों का शरीर मिलता हैं और यदि पुण्य-पाप बराबर हो, तो साधारण 
मनुष्य के रूप में जीव नया जल्म लेता है। साथ ही, एुण्य-पाप के उत्तम; मध्यम व निकृष्ट 
होने से मनुष्यों में भी उत्तम, मब्यस वे 'निकुष्ट शरीरादि की प्राप्ति होती है, यही मन्तव्य _ 
: अहृषि को स्वीकार्य है । (सत्याथ्थप्रकाश, नवम समुल्लास, पृष्ठ २३८ ) जीव के शरीर से 
विकलने को मृत्यु कहते हैं, भौर शरीर के साथ उसके पुनः संयोग होने को जन्म कहा _ 
जाता है। कर्म, पाप, पुण्य के श्रनुसार जन्म-्मरण का यह चक्कर हुये तक चलता रहता 
है, जब तक कि उत्तम कर्मोपासता ज्ञान को करके जीव मुक्ति नहीं पा लेता | महषि के _ 
अनुसार नीच कर्म से नीच योति, पुण्य पाप के बराबर होने से साधारण मनुष्य की योनि 
और पुण्य की अधिकता से उत्कृष्ट मनुष्य या देव की योति प्राप्त होती है । शोर जब भनुष्य 
निरन्तर उत्तम कर्म करता हुआ, उत्तम ज्ञाद प्राप्त कर परमेश्वर की उपासना में लीन 


रहने लगता है, तब वह जन्म-मरण के बच्चत से मुक्त होकर तथा सब दुःख-क्लेश .... 


. से विरहित होकर महाकंल्प पर्यन्त आनन्द में रहता है। इसी दशा को मुक्ति या मोक्ष... 
कहा जाता है । कोई जीव एक ही जन्म में सोक्ष नहीं पा सकता। जब अमेक जन्मों में जीव हु 
. के हृदय की अविद्या-अज्ञान. रूपी गाँठ कट जाती है, सब संशय छिन्‍न हो जाते हैं, और . 
दुष्ट कर्म क्षय को भ्राष्त हो जाते हैं, तभी जीव मुक्ति प्राप्त करता हैं! महषि ने मुक्तिके 
साधनों पर भी प्रकाश डाला है । उनके अनुसार मिथ्याभाषणादि: जिन्‌ कर्मों का फंल दुःख 


है उनको छोड़ सुख रूप फल को देने वाले सत्यभाषणादि धर्माचरण मुक्ति काएक उपाय... 


. या साधने है! इसके लिए आवश्यक है कि मनुष्य सत्पुरुषों के संग से सत्य-असत्य, घर्म- 
. अधर्म और क॒र्तव्य-अकर्तव्य में विवेक कर धर्माचरेण के लिए प्रवृत्त हो । पृथिवी सेलेकेर.. .. 
: परमेश्वर पर्य॑न्त पदार्थों के गुण, कर्म स्वभाव की जानकर परमेश्वर की झ्राज्ञा का पालन... 


करता तथा उसकी उपासना में तत्वर रहना ही विवेक है ( महृषि ने मोक्ष या मुक्ति के. 


_ लिए 'बंदुकसम्पत्ति' का प्रतिपादन किया है। ये. घद या छह शम, दम, उपरति, . | 


_.  तिंतिक्षा, श्रद्धा और समाधान हैं। अपने झ्ात्मा तथा अन्तःकरण को अंधर्माचरण से हटा... 
कर धर्माचरण में सदा प्रवृत्त रखने को. 'शंम” कहते हैं। ओतादि इन्दरियों तथा शरीर 


.. को: व्यभिचारादि बुरे कर्मों. से हटाकर जितेन्द्रियत्वादि शम कर्मों में अवृत्त रहता देव द 


.... कहता है। दुष्ट कर्म करने वाले पुरुषों से दुर रहना “उपरति' है। निन्‍्दा-स्ठुति, हाति- ४22 


_... लाभ से ऊपर उठकर भुक्ति के साधनों से लगे रहने का नाम 'तितिक्षा हैं। वेदादि सत्य... 


इद .../्रर्र्र्र्रः | श्रार्यसमाज का इतिहास 


. शास्त्र तथा इनके बोध से पूर्ण झ्राप्द विद्वान सत्योपदेष्टा महाशयों के वचनों पर विश्वास 
करता श्रद्धा है। चित्त की एकाग्रता को 'समाधान' कहते हैं! मोक्ष की साचना के लिए 
इसी 'घट्क सम्पत्ति! का आश्रय लेना चाहिए। शम, दन आदि द्वारा साधता करते हुए 
मनुष्य के लिए यह भी आवश्यक है, कि उसमें 'सुसुक्षुत्व' भी हो । जेसे भूख और प्यास 
से आतुर प्राणी को अ्रत्त-जल के भ्रतिरिकत कुछ थी अच्छा नहीं लगता, वैसे ही मुसुक्षु 
को मुक्ति और उसके साथनों के अर्रिक्त किसी अन्य में प्रीति नहीं हीदी चाहिए। 
: सत्यार्थप्रकाश, नदस समुल्लास, पृष्ठ २३२१-२२) महर्षि ने मोक्ष के लिए अच्य भी - 
बलेक उपायों व साधनों का प्रतिपादत किया है। उस सबको यहाँ लिख सकता सम्भव 
.. नहीं है, और न उसका विशेष उपयोग ही है। पपाचरण के त्याग तथा धर्माचरण और 
सत्य ज्ञान द्वारा जब जीव की अविद्या नष्ठ हो जाती है, तब वह अपने शद्ध स्वरूप में 
ब्रह्म में स्थित हो जाता है। यही मुक्ति की दशा है। इसमें जींव ब्रह्म या परमेश्वर में - 
लीत बहीं हो जाता, अपितु उससे पृथक रहता है। झपते इंस मन्तब्य के पक्ष में महपि से 
. यह युक्ति दी है कि यदि मुक्ति में जीव ईश्वर में मिल जाए, तो मुक्ति का सुख कौन 
. भोगेगा और जिन साधनों हारा जीव मोक्ष के लिए प्रयत्न करता है वे सब निष्फल हो 
जाएंगे। जीव के ब्रह्म में लीन ही जाने से जीव की मुक्ति ते क्‍या होंगी, उसका प्रलय _ 
(नाश) ही हो जाएगा। शअ्रतः मोक्ष में भी जीव अपनी पृथक सत्ता रखता है। श्रव प्रश्न 
यह उत्पन्न होता है कि मुक्ति में जीव का शरीर साथ रहता है या वहीं ? यदि नहीं 
रहता, तो जीव सुख आनन्द का धोग कैसे कर सकेगा, क्‍योंकि सुख की प्राप्ति तो शरीर 
 : वे इन्द्रियों ह7रा ही सम्भव है। इस शंका का समाधान महुधि ते इस प्रक्रार किया है--- 
“जैसे सांसारिक सुख शरीर के ग्राधार से भोगता है वेसे परमेश्वर के श्राधार मुक्ति के 
आनन्द जीवात्मा भोगता है | बह मुक्त जीव अनन्त व्यापक ब्रह्म में स्वच्छन्द घुमता, शृद्ध 
-ज्ञान से सब सृष्टि को देखता, श्रच्य मुक्‍्तों के साथ मिलता, सृष्टि विद्या को क्रम से देखता 
हुआ सब लोक-लोकास्तरों में भ्र्थात्‌ जितने ये लोक दीखते हैं और नहीं दीखते उन सब 
में घमता है, वह सब पदार्थों को, जो कि उसके ज्ञान से भ्रागे हैं, सबको देखता है। 
जितना ज्ञात भ्रधिक होता है उसको उतना ही थ्रावनद अधिक होता! है। मुक्ति में जीवःत्मा 
... निर्मल होने से पूर्व ज्ञानी होकर उसको सब सम्विहित पदार्थों का ज्ञान यर्थावत्‌ होता 
: - है। यही सुखविशेष स्वयं और विषयतृष्णा में फेस कर दुःखविशेष भोग करना वरक 
 कहाता है। स्व: सुख का ताभ है। “स्व: सुख गच्छति यस्मिन्‌ स्र॒ स्वयं: अंतो विपरीतो 
 दू:खभोगी नरक इति” जो सांसारिक सुख है बहू सामाम्य स्वर्ग ओर जो परमेश्वर की 
. ब्राप्ति से आनन्द है वही विशेष स्वर्ग कहाता है।” (सत्यार्थप्रकाश, नव समुल्लास, 


.... पृष्ठ. २३६) झुक्त भ्वस्था में जीव परम सुख व आनन्द का भोग करता है, क्योंकि उस... 
-.- दशा में वह परमेश्वर में निवास करता है, परमेश्वर उसका झ्राधार होता है। मोक्ष की 
यही दशा विशेष स्वर्ग है। इससे भिन्‍्ते किसी अन्य लोक को स्वर्ग नहीं कहते । सांसारिक 


_« “जीवन में, मुक्त हुएं बिना भी जीव स्वर्ग-सुख पा सकता है, पर वह सामान्य स्वयं होगा] | .#॥« 


« : 5. विशेष या सम्पूर्ण स्वर्ग तो सुक्त दशा में ही सम्भव है। 


मुक्ति के सम्बन्ध में महपि दयानत्द सरस्वती का यह मन्तब्य भी उल्लेखनीय 


'.. हैकि जीव सदा के लिए, अनन्त समय के लिए मुक्त नहीं होता। बह एक निश्चित अवधि... : 
हा के तक परमेश्वर में व्याप्य-व्यापक भाव से रहकर. और मुक्त दशा के. आनन्द का भोग हज हि 


महयि दयासत्द सरस्वती की धर्म तथा दर्शन सम्बन्धी सात्यताएँ..... ४०९६ 


पुनः जन्म-मरण के बच्चन में ग्रा। जाता है। अपने इस मन्तव्य की पुष्टि महति ते शास्त्रों: 
के प्रमाणों तथा युक्तियों हारा की है। ऋग्वेद के मन्त्रों तथा सांख्य दर्शन के एक सूत्र 
से' अपने मन्तव्य की पुष्टि करने के पश्चात्‌ इसके पक्ष में उन्होंने एक युक्ति यह दी है 
कि जीव का सामर्थ्य स्वल्प होता है, अनन्त नहीं । अल्प सामर्थ्य से अनन्त फल कंसे प्राप्त 
किया जा सकता है ? “प्रथम तो जीव का सामथ्य शरीरादि पदार्थ श्र साधन परिमित 
हैं पुन: उनका फल अनन्त केसे हो सकता है ? अनन्त आनन्द को भोगने का असीम 
सासर्थ्य, कर्म और साधन जीवों में नहीं, इसलिए अनन्त सुख नहीं भोग सकते । जिनके 
साधन अनित्य हैं उनका फल नित्य कभी नहीं हो सकता। और जो भुक्ति सें से कोई - 
भी लौटकर जीव इस संसार में तन आवे तो संसार का उच्छेद अर्थात्‌ जीव निश्शेष हो 
जाने चाहिए ।” (सत्यार्थप्रकाश, नवम समुल्लास, पृष्ठ २२६) इसी प्रकार से अच्य भी 
ग्रनेक थुक्तितयाँ प्रस्तुत कर मह॒षि ने मुक्त जीव के पुनः जन्म-मरण के बन्धन में फंसने 
के श्रपने मत्तव्य का अतिपादन किया है। मह॒षि के प्रन्य सब मब्तव्यों की वरह यह भी वेद . 
शास्त्रों के श्रमुकल है, इसमें सन्देह नहीं । इसीलिए मह॒थि ने वेदों से प्रमाण देकर भी इस 
. मन्तव्य को सिद्ध किया 


. (८) पितृतपंण और भ्राद्ध 
पौराणिक युग से वैदिक धर्म का जो स्वरूप चला आ रहा है, उसमें पितरों के 
त्पण तथा श्राद्ध का महत्त्वपूर्ण स्थान है। पौराणिक लोग यह मानते हैं, कि मृत्यु के 
पश्चात पितरों का तर्पण तथा श्राद्ध किया जाना चाहिए। इसके लिए अनेकविध कर्म- 
काण्ड विहित हैं। मृत पृू्व॑जों या पितरों के लिए ब्राह्मणों को भोजन कराया जाता है 
और दान-दक्षिणा दी जाती है । यह माना जाता है कि श्राद्ध के समय जो भोजन ब द्रव्य 
ब्राह्मणों को दिया जाएगा, वह पितरों के पास पहुँच जाएगा, और इससे वे तृप्ति अनुभव 
करेंगे। पर महषि दयानन्द सरस्वती को यह बात मान्य नहीं है! पितयज्ञ का निरूपण 
करते हुए उन्होंने लिखा है, कि “उसके दो भेद हैं--एक तर्पण भर दूसरा शआाद्ध। उनमें 
से जिस कर्म को करके विद्वान्‌ रूप देव, ऋषि और पितंरों को सुखयुक्त करते हैं, सो 
तपंण' कहाता है। तथा जो उन लोगों की श्रद्धापूकक सेवा करना है, उसी को श्राद्ध. 
_जातना चाहिए । यह तपंण आदि कर्म विद्यमान अर्थात्‌ जीते हुए जो प्रत्यक्ष है, उन्हीं में 
घटता है, मरे हुम्नों में वहीं । क्योंकि मृतकों का प्रत्यक्ष होना भ्रसम्भव है। इसीलिए उनकी ॒ 
सेवा नहीं हो सकती । तथा जो उनके लिए कोई पदार्थ दिया चाहे, वह भी उनको नहीं 


मिल सकता । इससे केवल विद्यमानों की ही श्रद्धापूवक सेवा करते का नाम 'तपण और . 
आड़! वेदों में कहा है। क्योंकि सेवा करने योग्य और सेवा करने वाले इत दोनों ही के ... 
प्रत्यक्ष होने से यह सब काम हो सकता है, दूसरे प्रकार से नहीं ।” (ऋग्वेदादिभाष्यं 
भूमिका; पृष्ठ २८६) महर्षि के अनुसार देव, ऋषि और पितर सत्कार के योग्य होते हैं, 


री 


- - और इस्हों का तर्पण वश्चाद्ध करना चाहिए। पितरों से उन्हें परिवार के बड़े माता- . हे 22 े | । । 
हे हज पिता तथा गुरुजन अ्भिष्रेत हैं, मृत ज्यक्ति नहीं । हक मम 


चोदहवाँ अध्याय 


राज्य और शासन के सम्बन्ध में 
महर्षि दयानन्द सरस्वतो 
के विचार 


(१) राष्ट्रीय स्वाधीनता ओर स्वराज्य 

महषि दयानन्द सरस्वती का कार्यक्षेत्र केबल धामिक और सामाजिक क्षेत्रों तक 
ही सीमित नहीं था। राजनीतिक और श्राथिक समस्याझों के समाधान के लिए भी उन्होंने 
प्रयत्न किया, और ऐसे विचार व मच्तव्य प्रतिपादित किए, जिनके द्वारा न केवल भारत 
- का अपितु सम्पूर्ण विश्व का हित व कल्याण हो सकता है । राष्ट्रीय स्वतन्त्रता, विश्वशान्ति, 
. लौकिक अभ्यदय, सामोजिक न्याय और आथिक उन्नति आदि के सम्बन्ध में जो चिस्तन 

- महुषि ने किया, वह भी अत्यन्त महत्व का है | ह 
ह - खन्‌ १७५७ में प्लासी के युद्ध के साथ भारत में अंग्रेजी शासन का सूत्रगात हो. . 
गया था। बक्सर के युद्ध (१७६४) में परास्त होने पर घुगल सम्राद ने बंगाल, बिहार 
और उड़ीसा के सूबों की दीवानी ईस्ट इण्डिया कम्पनी को वेध रूप से प्रंदान कर दी थी, 
और इस प्रकार से ये पूर्वी प्रदेश अंग्रेजी आशिपत्य में झा गये थे । एंक सदी के लगभग 
तक शअ्षंग्रेज लोग भारत में अपने शासन के विस्तार के लिए भि्रन्तर संघर्ष करते रहे, और 
उन्नीसवीं सदी के मध्य तक यह स्थिति आ गई थी कि काश्मीर से कन्याकुमारी तक सम्पूर्ण 
देश पर ईस्ट इण्डिया कम्पनी का प्रशुत्व स्थापित हो चुका था। यद्यपि सम्पूर्ण भारत 


... अंग्रेजों के सीधे शासन में नहीं था, पर माइसुर, हैदराबाद अवध, राजस्थान, पंजाब, . 
 अध्यभारत और काश्मीर ग्रादि के विदिध राजा व नवाब श्रंश्रेजों के आाधिपत्य को स्वीकार 


.. करने लग गए थे, और उनकी सत्ता ब्रिटिश शासकों की कृपा पर ही निर्भर रह गयी थी। 
है भारत के लोग विदेशी शासन से सन्तुष्ट नहीं थे। व केवल पुराने राजा, महाराजा 


2 द - सामन्त, ठाकुर ग्रोौरजागीरदार आदि ही, अपितु सर्व-साधा रण जनता भी श्रग्रेजों के शासन... व 
5: सेयद्ेंग अनुभव करती थी। यदि पुराने शासक वर्ग को अपने हाथों से. राजशक्ति छिन. / 


-... जाने के कारण आकोश था, तो किसात, कारीगर और मंजदूर वर्गों के लोग अपनी आर्थिक: 


के > दूदेशा से परेशान थे । इसी का यह परिणाम था; कि उन्तीसवीं संदी के पूर्वार्ड में भारत के... लक 


_ अनेक प्रदेशों में अंग्रेजी शासन के विरुद्ध विद्रोह हुए भौर १८५७ में जनता का अंग्रेजों द 


राज्य और शासन के सम्बन्ध में महपि दयानन्द सरस्वती के विचार ४१३१ 


के प्रति आक्रोश एक व्यापक ऋा॑न्ति के रूप में फूट पडा था। भारत का यह प्रथम स्वातन्व्य 
युद्ध सफल नहीं हो सका । अंग्रेज इसमें विजयी हुए, और कुछ समय के लिए ऐसा प्रतीत 
होने लगा कि भारत की शब्त ब्रिठेत के सम्धुख सर्व था तयपण्य है । भारत के इतिहास में 
साधु-संन्यासियों और ब्राह्मणों का सदा महत्त्व रहा है। जनता को धर्म का मार्ग प्रदर्शित . 
करने के साथ-साथ वे देश की राजनीति में भी भाग लेते रहे हैं। ईस्ट इण्डिया कम्पनी की. 
आशिक नीति और अत्याचा रो के कारण जब बंगाल की जनता अत्यन्त दुर्देशाभ्स्त हो गई, 
तो संन्यासियों ने बर्हाँ अंग्रेजी शासन के विरुद्ध किया और कम्पती की सेनाओं से 
लड़ाई छेड़ दी। अस्त में यद्यपि अंग्रेज संच्यासी विद्रोह का दमत करने में समर्थ हुए, पर 
यह स्वीकार करना होगा कि कुछ समय के लिए संन्‍्यासी सैनिकों के कारण बंगाल में 
भ्रग्रेजों की स्थिति डॉवाडोल हो गयी थी | सन्‌ १८५७ के स्वाधीनत! संग्राम में भी साथ- 
सियों, ब्राह्मणों श्रौर मुस लिभ फकी रो का महत्त्वपूर्ण कतृ व्य था । उस युग में ये 
-सर्वेसाधा रण जनता की भावनाय्रों का प्रतिनिधित्व किया करते थे ।! १६५७ के स्वाधीनतता- 
संग्राम में जिस ढंग से भारतीयों की पराजय हुई थी, उसके कारण जहाँ पुराने राजा, 
महाराजा, सामच्त और जागी रदार अपने को असहाय अनुभव करते लगे, बसे ही साधु- 
संनभ्यासियों के लिए भी यह संभव नहीं रह गया कि वे विदेशी शासन के विरुद्ध विद्रोह 
की पअ्रस्ति को प्रज्ज्वलित रख सकें। ऐसा प्रतीत होने लगा कि झब भारत में कोई ऐसी 
शक्ति नहीं रह गयी, जो देश की स्व/घधीनता के लिए संघर्ष कर सके । यही समेय था, जबकि 
अनेक पाश्चात्य विद्वानों ने यह प्रतिपादित करना प्रारम्भ कर दिया था, कि गौरांग लोग . 


सब मनुष्यों में उत्कृष्ट हैं और एशिग्रा तथा अफ्रीका के निवासियों. को सभ्य बनाने का 


'भत्त्हवपूर्ण कार्य. ईश्वर द्वारा उनके सुपुर्द किया गया है। भ्रतः यह सर्वथा स्वाभाविक व॑ 
उचित है कि पाश्चात्य देश एशिया तथा अफ्रीका पर शासन करें। पाइचात्य विद्वानों के 
इस मन्तव्य का प्रभाव भारतीयों पर भी पड़ना प्रारम्भ हो गया था । प्ंग्रेजों के सम्पर्क के 


कारण जिय भारतोयों ने अंग्रेजी शिक्षाप्राप्त की. थी, वे इस विदेशी शासन को अपने देश... 


के लिए न केवल स्वाभाविक व समुचित मानने लगे थे, अपितु यह भी समझने लगे थे कि - 
यह शासन उनके लिए बस्तुत: हितकारी है । 

ह ब्रिठन, फ्रांस, बेल्जियम और हालेण्ड सदश पाश्चात्य देश उन्तीसवीं सदी में 
एशिया तथा अफ्रीका के बहुत-से देशों को अपनी अधीनता में ले भ्रा सकते में समर्थ हो गये 


थे। इसका कारण यह था, कि नये वैज्ञानिक आविष्कारों और औद्योगिक क्रान्ति के 
परिणामस्वरूप इस देशों के द्वाथों सें ऐसे साधन आा गये थे, जो भारत झ्ादि ग्ाच्य देशों : ... 

के पास नहीं थे। अठारहवीं सदी के प्रारम्भ में बिटेत, फ्रांस आदि य्रोपियन देशों की .... 
प्राय: वही दशा थी, जो चीत, भारत अ्रादि प्राच्य देशों की थी । उस समय यूरोप का | 
किसान भी हल से जमीन जोतता था, खुरपी से उसकी नलाई करता थां शौर दराँती से . - 


फसल काटता था। कारीगर तेकुएं पर सूत कातते थे श्रौर लकड़ी से बनी खंड डी पर 


_. “कंपड़े की बुनाई करते थे । लकड़ी से बनी गाड़ियाँ श्रसवाब ढोने और यात्रा करने के काम... 
- आती थीं। घोड़े की भ्रपेक्षा तेज चलने वाली कोई सवारी उस समय यूरोप में भी नहीं. ४ 
. थी। पर अ्रठारहवीं सदी में इस दशा में परिवर्तन भ्रानो शुरू हुआ | नये वैज्ञानिक आविं- .. 
- #्कारों' के कारण पश्चिमी थूरोप के लोग भाष और बिजली की यान्त्रिक शक्ति का प्रयोग - .... 


....- करने लगे और ऐसे कारखाने स्थापित होने शुरू हुएं, जिनमें यान्िक शकित द्वारा बड़ी हर पे 


जर न .. झायंसमाज का इतिहास... 


मात्रा में माल तैयार किया जाता था | इतिहास में इसी को 'झ्रौद्योगिक क्रान्ति' कहा जाता 
है । उन्‍्दीसवीं सदी के शुरू में लोकोमोटिव इंजन का भी श्राविष्का र हुआ, और १८२४५ 
में इंग्लैण्ड में पहले-पहल रेलवे का प्रयोग होने लगा। श्रीद्ञोगिक ऋान्ति के कारण 
पाशचात्य देशों के पास ऐसे अस्ज-शस्त्र और अन्य साधन झा गये, जिसका प्रयोग कर वें 
एशिया तथा अध्लीका के उन देशों को अपने प्रभत्व में ले आने में समर्थ हो गये, जहाँ भ्रभी 
नये वैज्ञातिक आविष्कारों तथा औद्योगिक क्रान्ति का सूचपात वहीं हुआ था | पर यह 
कोई प्रसाधारण बात नहीं थी। मंगोल लोग, जो प्रशात्त महासागर से लगाकर बोल्गा 
नदी से भी पश्चिम तक और उत्तरी समुद्र से ईरान की खाड़ी तक भ्रपना विशाल साम्राज्य 
स्थापित कर सके ये, उसका कारण बारूद और तोपों का आविष्कार था, जिसका प्रयोग 
युद्धों के लिए सबसे पूर्व मंगोंलों द्वारा किया गया था। नये वज्ञालिक भ्राविष्का रों के कारण 
जी उत्कृष्ट साधन पाश्वात्य लोगों के हाथों में श्रा गए थे, उनका उपयोग कर जब उन्होंने 
: ग्राच्य देशों पर ग्रपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया, तो वे यह भी प्रतिपादित करने लगे कि 
उनकी सब्यतं, धर्म, भाषा, साहित्य, संस्कृति झ्रादि विश्व में सवत्करष्ट हैं; शौर उन्हें 
पिछड़े हुए प्राच्य लोगों को सभ्य बनाता है। पर वैज्ञानिक आविष्कार सदा के लिए किसी 
एक देश तक ही सीमित नहीं रह सकते। गणित, ज्योतिष, खिकित्साशास्त्र श्रादि के 
- क्षेत्र में जो श्राविष्कार प्राचीन समय में भारत में हुए थे, वे धीरे-बीरे पहले श्ररव में और 
फिर अरबों द्वारा यूरोप में चले गये थे। इसी प्रकार अ्रठारहवीं सदी में जो नये वेज्ञानिक 
आविष्कार पश्चिदमी यरोप में हुए, वे भी धीरे-धीरे अन्य देशों में गये, और विश्व के अन्य 
देशों में भी औगोगिक क्रास्ति का सूत्रपात प्रारम्भ हो यया ! इसमें सन्देह नहीं कि अंग्रेजों 
: के सम्पर्क से भारंत में इस प्रक्रिया के विकास में कुछ सहायता अवश्य मिली । पर थह 
नहीं समझना चाहिए, कि अंग्रेजी प्रभुत्व के अभाव में नये युग की प्रवृत्तियाँ भारत में 
प्रारम्भ ने हो पाती । जापान कभी किसी पाश्चात्य देश के भ्रधीन नहीं रहा। उन्नीसवीं 
सदी के मध्य तक जापान की प्राय: वही दर्शा थी, जो श्रठारहदवीं सदी में भारत की थी 
प्र जब जापाती लोगों ने एक बार यह अ्रनुभव कर लिया, कि शान-विज्ञान के क्षेत्र में वे 
... पांश्चात्य देशों की तुलना में बहुत पीछे रह गंगे हैं, तो वे उन्नति के लिए तत्पर हो गये 
.. और आधी सदी के स्वल्प काल में ही वे अ्रनेक यूरोपियन देशों से भी आगे बढ़ गये | 
.. ज्ञात-विज्ञान और श्ौद्योगिक उन्नति में भारत की ठुलता में बहुत आगे होने 
के कारण शअ्रंग्रेज लोग इस देश में श्रपना प्रभत्व स्थापित करने में समर्थ हो गये थे, और 
.. भारत की उन सब शव्तियों पर उन्होंने काब पा लिया था, जिन्होंने कि १८५७ में उत्तके 
. शासन के विरुद्ध सशस्त्र संघर्ष किया था। भारत को सदा के लिए ग्रपती अधीतता में ले 


-.... आने के उद्देश्य से उन्होंने अंग्रेजी शिक्षा का इस देश में प्रारम्भ किया। ब्रिटिश सरकार 


... झौर ईसाई मिशनरियों द्वारा स्थापित शिक्षणालयों में जो भारतीय विद्यार्थी शिक्षा प्राप्त 
“ करते थे, अंग्रेजों की उंत्कृष्ठता पर वे" विश्वास करते लगते थे और यह मानते लगते थे 


कि उनके अपने देश की सभ्यता व संस्कृति अत्यन्त हीत है । पर इस नवीन झंग्रेजी शिक्षा: 
'. का एक परिणाम यह भी हुआ कि भारतीयों को उन तयी विचारधाराओं से परिचय प्राप्त 


2५ : करने का प्रवसर मिला जो उन्‍्नीसवीं सदी में इंस्लैण्ड तथा अन्य पास्वात्य देशों में प्रादु- 
४ “भत हो चुकी थीं। इंस युग में यूरोप में अवेक ऐसे विचांरक उत्पंत्न हुए ये, जो लोकतस्त्र. ... 


का शा शासन और राष्ट्रीयता के पक्षपाती ये । वाल्तेयर, रूसो और मांतस्वयू_ सदृश विचारों... 


राज्य और शासन के सम्बन्ध में मह॒पि दयानत्द सरस्वती के विचार ४१३ 


- की पुस्तकों के कारण ही फ्रांस की जनता में बूबों वंश के स्वेच्छाचारी और निरंकुश 


.. राजाओं के शासन के विरुद्ध भावना उत्बन्त हुई थी, और १७८९ में वहाँ राज्यक्रान्ति 


हो गयी थी। इन फ्रेंच क्रान्तिकारियों का साहित्य अंग्रेजी में भी उपलब्ध था। स्वयं 
इं्लैण्ड में जान स्टअर्ट मिल और स्पेन्सर झादि ने लोकतन्त्रदाद के समर्थन में अनेक 
पुस्तकें लिखी थीं । अंग्रेजी साहित्य राष्ट्रीयता राजनीतिक स्वाधीनता और लोकतस्‍स्त- 
बाद सदश प्रगतिशील विचारों से परिधूर्ण था। अंग्रेजी सीख लेने के कारण सुशिक्षित 
झारतीयों को भी इसे साहित्य से परशिचित होने का श्रवस र मिला ओर उनमें भी स्था- 
धीनता व राष्ट्रीयता के नये विचार प्रसारित होने प्रारम्भ हो गये । अंग्रेजी हा रा भारतीय 
उस नए शान-विज्ञान से भी परिचित हुए, जो इस काल में पाश्चात्य देशों में विकसित 
हो रहा था । अनेक युवक उच्च शिक्षा प्राप्त करने के लिए इस समय विदेश भी जानें. 
लगे ! वहाँ जाकर उन्होंने जहाँ नये ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा ग्रहण की, वहाँ साथ ही यह 
भी देखा कि यरोप के विभिन्‍न देशों में शासन की क्या पद्धति है, वहाँ किन विचारों का 
प्रचार है, और वर्डा के लोगों के. क्या आदर्श हैं। पर अंग्रेजी शिक्षा ने गौराड् लोगों की 
उत्कृष्टला का विचार इन शिक्षित भारतीयों में इतने सुदृढ़ रूप से बद्धमूल कर दिया था, 
कि वे विदेशी शासन के विरुद्ध विद्रोह करके राष्ट्रीय स्वाधीनता की प्राप्ति की कल्पता 
तक भी नहीं कर सके | वे यही समझते रहे कि अंग्रेजी शासन देदी विधान का परिणाम, 
है, और भारतीयों का हित इसी में है कि वे ब्रिटिश क्राउत की अघीनता में रहते हुए 
अंग्रेजों के पथ-प्रदर्शन में अपनी उन्‍्लति के लिए तत्पर रहें। सन्‌ १८५७ के बाद भारत में 
श्रंग्रेजी शासन के विरूद्ध ऐसे संघर्ष बहुत कम हुए, जिनमें सवंस्ताधारण लोगों का हाथ 
था। नयी शिक्षा से प्रभावित भारतीयों में यह विचार उस समय अवश्य उत्पन्न हो गया 
था, कि देशे के शांसत में उनका भी कुछ योगदान होना चाहिए, पर वे यह सोच भी नहीं 
सकते थे कि भारत का शासन पूर्णतया भारतीयों के ही हाथों में रहना चाहिए, शरीर 
उनके देश पर विदेश का प्रभुत्व सर्वधा अनुचित' है । | 
पाशएचात्य जगत की प्रगतिशील विचारधारा से प्रभावित होकर अनेक भारतीयों 
ने ऐसे संगठनों का निर्माण प्रारम्भ किया, जितका उद्देश्य सुशिक्षित वर्ग को संगठित कर 
अंग्रेजों से भारतीय शासन में सुधार कराना था। ऐसे एक पुराता व महत्त्वपूर्ण संग3न 
'ब्रिटिशं इण्डियत एसोसियेशन' था, जिसकी स्थापना सन्‌ १८५१ में कलकत्ता में हुई थी। ॒ 
इसके प्रवान श्री राघाकान्त देव और स्त्री श्री देवेंद्रनाथ टैगोर थे । इसके कुछ समय 


बाद बम्बई में 'बोम्बे एसोसियेशन' और मद्रास में मद्रास नेटिव ऐसोसियेशन' स्थापित... 


किए गए । ये संगठन राष्ट्रीय स्वाधीवता के लिए कोई आन्दोलन नहीं करते-थे । इनका: - 


अ्रयोजन केवल यह था कि सरकारी कानूनों तथा शासन कार्यो की समय-समय परझलो-- . -- ... 
चना करते रहें। ब्रिटिश पालियामेण्ट की सेवा में आवेदनपत्र भेजते रहने और भारतीय... - 


जनता की दुर्देशा के प्रति उसका ध्यान आ्राकृष्ट करने तक ही इनका कॉर्य सीमित था। ..._ 
.. बाद में अन्य भी अनेक ऐसी संस्थाएं कोयम हुईं, जो सब उस राष्ट्रीय चेतना का परिणाम: .. 


. थींजिसकी प्रेरणा भारत के सुशिक्षित बर्ग द्वारा पाश्वात्य लोगों के सम्पके से धरांप्त की. « 
- जा रही थीं। १५५७ के स्वाधीनता संग्राम, के पश्चात्‌ भारत का शासत ब्रिटिश काउने 


..... ने सीचे अपने हाथों में ले लिया था, और उस द्वारा नियुक्त वायसरोय व गवर्नेर-जनरल' 
: देश के शासन का संचालन करने लगा था। भारत के शासन को अपने हाथों में लेते हुए. ... 5 


३४4 आल पे न आयंसमाज का इतिहास 


महारानी बिक्टोरिया ने जो घोषणापत्र प्रकाशित किया था, उसमें यह भ्राश्वासन दिया 
गया था कि भविष्य में सम्राद्‌ की सम्पूर्ण प्रजा (भारतीय एवं इंगलिश) के प्रति समानता 
का बरताव किया जाएगा और भारती यों की भी निः्पक्ष रूप से सरकारी पदों पर नियुक्ति 
की जाया करेगी। ब्रिटिश शासन के नये स्वरूप से उत्साहित होकर शअ्रंग्रेजी शिक्षा प्राप्त 
भारतीयों ने यह माँग शुरू की, कि.उन्हें देश के शासन में हाथ बंटाने का अवसर प्रदान 
किया जाए। अपनी माँग को पूरा कराने के लिए उन्होंने राजनीतिक आन्दोलन भी शुरू 
किए। इस प्रयोजव से स्थापित एक संगठन 'इण्डियन एसोसियेशन' था, जिसकी स्थापना 
सन्‌ १६४७६ में कलकत्ता में की गई थी! इसके अन्यतर नेता श्री सुरेद्रदाथ बेनर्जी थे । 
... १८७७ में उन्होंने उत्तरी भारत का भ्रमण किया, ओर अगले वर्ष दक्षिणी भारत का! 
- यात्रा का प्रयोजन यह था, कि देश भर के राष्ट्रीय विचारों के सुशिक्षित व्यक्तियों को 
रस्प्रपरिचय प्राप्त करने का अवस र मिले और वे संगठित होक र ग्रपनी माँगें सरकार के 
. सम्मुख प्रस्तुत कर सके । इण्डियन एसोसियेशन की ओर से सन्‌ १८5८० में श्री लालमोहन 
घोष इंग्लेण्ड गये | वहाँ उस समय ब्रिटिश पालियामेण्ट के नये चुनाव की तैयारी हो रही 
थी। घोष महोदय का इस अवस र॒ पर इंग्लेग्ड जाने का उद्देश्य यह था, कि वहाँ के 
मतदाताओं को भारत की समस्याओं का बोध कराएँ। इण्डियन ऐसोसियेशन के समाच 
ग्रल्य भी अनेक संगठन इस काल में कायम हुए, जिनमें एना की सार्वजनिक सभा और 
मद्रास की महाजन सभा उल्लेखनीय है। इसी परम्परा में सचू १८०४५ में इण्डियत नेशनल 
' काँग्रेस की स्थापना हुई । 
पर ये सब संगठत अंग्रेजी शासन को भारत के लिए वरदान मानते थे ! ब्विटेन 
फ्रांस, जर्मनी आदि के समान भारत को भी एक सम्पूर्ण प्रभुत्व सम्पन्न, पूर्णतया स्वतन्त्र 
. राज्य होना चाहिए, यहू विचार भी इन संगठतों के मेताझों के मत में नहीं झ्रायों था। 
. कांग्रेस के प्रथम अधिवेशन (१८५४५) के प्रधान श्री उमेशचन्द्र बनर्जी ने प्रपदे श्रध्यक्षीय 
भाषण का समापन इव शब्दों के साथ किया था --“प्रेट ब्रिटेन ने हमें शान्ति और व्यवस्था 
. श्रदान की है, उसने हमें रेलवे दी है, और सबसे बढ़कर उसने हमें पाश्चात्य शिक्षा का 
:.. अमूल्य बरदान दिया है ! पर अभी बहुत कूछ किया जागा शेष है। “यूरोप में शासन के 
- सम्बन्ध में जो विचार बतंपान समय में प्रचालित हैं, यदि भारतीय लोग उनके अतुसार 
.. अपने देश के शासन के संचालन की इच्छा करें, तो यह बात ब्रिटिश सरकार के प्रति - 
उनकी भक्ति की भावना से किसी भी प्रकार बाधक नहीं होगी । भारतीयों की केवल यही 


-.... ओकांक्षा है कि सरकार के आधार को अधिक विस्तृत किया जाए और जनता का उसमें 
:...: समुचित हाथ हो ।” कांग्रेस के इस प्रथम वाधिक अधिवेशन में जो प्रस्ताव स्वीकृत किए - 

- गए, उन पर दृष्टिपात करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि उस युर के गृण्यमान्य सुशिक्षित 
.: भारतीयों के सम्मुख न विदेशी शासन से मुक्त होने का कोई प्रश्त था, और त वे ब्रिटिश... 


हा ; _ शौसन के विरुद्ध ऑवाज ही बुलन्द करना चाहते ये। उनेके संतोष के लिए यही पर्योप्त- च् 
-. थाकि भारत के शासन में कतिपय सुधार कंर दिए जाएं। उनका यह विचार नहीं था, _ 


ड ये “कि आरत में विदेशियों का शासन अनुचित है। पूर्ण राजनीतिक स्वतन्त्रता वस्‍्व॒राज्य... 
की कल्पना तक अभी उनसें उत्पन्न नहीं हुई थी।. उनके लिए यही पर्याप्त था कि अंग्रेज _ 


न शासकों की इस बात का विश्वास दिला दिया जाए कि भारत में भी एक ऐसा वर्ग हैं जो... 2, ड़ | 
.. शिक्षा, ज्ञान आदि में पर्याप्त रूप से उन्नत है और जो ब्रिटिश साम्राज्य के प्रति पूर्ण. 7. 


राज्य और शासन के सम्बन्ध में मह॒षि दयातन्‍्द सरस्वती के विचार... 23, 


: सिष्ठा व भक्ति रखते हुए देश के शासन में अंग्रेजों का हाथ बँटा सकता है। उस युग के 
कांग्रेस के अधिवेशनों में स्पष्ट रूप से ब्रिटिश शासन के प्रति आस्था प्रकट की जाती थी, 
आर अनेक बार महारानी विक्टोरिया की जब-जयकार भी बोली जाती थी । 

१८४७ के स्वातन्व्य-युद्ध के विफल हो जाने के पश्चात्‌ के काल में भारत की 
राजनीति का यही रूप था। पाश्चात्य ज्ञान-विज्ञान के सम्पर्क में अाकर जो अनेक 
महानुभाव इस काल में समाज सुधार और धार्मिक सुधारणा आदि के लिए प्रयत्तशील थे, 
देश की राष्ट्रीय स्वतन्त्रता का प्रशत उतके सम्मुख भी विद्यमान नहीं था। वे यह अनुभव . 
करते थे कि भारत की प्रवनत्ति का कारण थे बुराइयाँ हैं जो यहाँ के धर्म एवं समाज में 
प्रविष्ट हो गयी हैं। इनके निवारण के लिए वे अवश्य प्रथत्वशील थे। पर राजनीतिक 
दासता भी एक बहुत बड़ी दुराई है, इस तथ्य की ओर उतका ध्यान नहीं गया था । इसी 
का यह परिणाम था, कि भारतीयों में अपने धरम , संस्कृति एवं परम्पराश्रों के प्रति हीनता 
की भावना में निरन्तर वृद्धि होती जा रही थी, और सुशिक्षित लोग निबिवाद रूप से यह 
स्वीकार करने लग गए थे कि अंग्रेज उनकी तुलना में सब दृष्टियों से उत्कृष्ट हैं और 
- उनका यह सौभाग्य है कि वे इस विदेशी शासन में सुख शाच्ति पूर्वक जीवन बिताते हुए 
मसवीत सभ्यता को अपनाने का अवसर प्राप्त कर रहे हैं। ह 

भारतीयों में निरन्तर बढ़ती हुई इस हीन भावना को दूर करने का प्रयत्त सबसे 
पहले मह॒षि दयानन्द सरस्वती ने किया। उन्होंने अपने देशवासियों का ध्याव भारत के 
प्राचीन गौरव की ओर आक्ृष्ट कर यह प्रतिपादित किया, कि यह देश संसार का 
शिरोमणि है, इसकी सभ्यता, घर्म और संस्कृति सर्वोत्कृष्ट है, इसके सदश विश्व में कोई अन्य 
देश नहीं है, कभी संसार के सभी देशों पर यहाँ के ध्ार्यों का राज्य था, सबेत्र यहाँ के धर्म 


का प्रचार था; ज्ञान-विज्ञान सें भी भारत सबकी श्रग्रणी था, और वह समय दूर नहीं है. . द 


जबकि एक बार फिर यह देश अपने प्राचीद विलप्त गौरव को प्राप्त कर लेगा। भहथि 
के शब्दों में, “यह आ्रार्यावर्त देश ऐसा है जिसके समान भूयोल में दूसरा श॒ नहीं है। . 
इसीलिए इस भूमि का ताम स्वर्णभूमि है ।''' जितने भूगोल में देश हैं वे सब इसी देश की _ 
: प्रशंसा करते और आशा रखते हैं कि पूरसमणि पत्थर सुना जाता है वह बात तो भूठी है 
परन्तु ग्रार्यावर्त देश ही सच्चा पारसमणि है कि जिसको लोहेरूप दरिद्र विदेशी छूने के 
साथ ही सुवर्ण अर्थात्‌ धनाढय हो जाते हैं।'' सृष्टि से लेके पाँच सहस्त वर्षो से पूर्व समय 
पर्येन्त ग्रार्यीं का सावंभौम चक्रवर्ती अर्थात्‌ भगोल में सर्वोपरि एकमात्र राज्य था, भ्रच्य देश 


:.. . में माण्डलिक भ्र्थात्‌ छोटे-छोटे राजा रहते हते थे, क्योंकि कौरव-पाण०्डव पर्यन्त यहाँ के राज्य, - | 


और राजशासन सें भूगोल के सब' राजा और प्रज्ञा रहते थे ।*' महाराजा युधिष्ठिर 
जी के राजसूय यज्ञ और महाभारत्त युद्ध पंय॑न्‍्त यहाँ के राज्याधीन सब राज्य थे । सुनो ! 


चीत का भगदत्त, अमेरिका का बश्षुवाहन, यूरोप देश का विडालाक्ष अर्थात्‌ मार्जार सदृश 
आँख वाले, यवत जिनको यूनोन कह झाये और ईरान का शल्य झ्रादि सब राजा... 
: राज॑सूय यज्ञ और महाभारत युद्ध में आज्ञानुसार आए थे।” (संत्याथप्रकाश्श, एकादश  + 


.. अमुल्लास, पृष्ठ २६२) जिस युग में सम्पूर्ण भारत अ्रंग्रेजों से पदाक्रान्त हो चका. 


... थां, पाश्चात्य देशों की विजय पताकाएँ एशिया और अफ्रीका मंहाद्वीपों के आय 


हे : सनी देशों में फहरा रही थीं, भारत का सुशिक्षित वर्ग अंग्रेजी शासन को एक वरदान - 


पक + मात रहा था, और हीन-भावता सब भारतीयों में धर करती जा रही थी, मह॒पि .. के 


जब के ...... .. आयसमाज का इतिहास 


. दयानन्‍्द सरस्वती का यह कथन क्रान्ति के प्रचण्ड घोष के समान था । यूरोप के समुन्तत 
बैज्ञानिक आविष्कार भी महणि में हीन भावना उत्पन्न नहीं कर सके थे । उनका मस्तंव्य 
था कि तोप, बन्दूक आदि जिन अस्त्र-शस्त्रों, यान्त्रिक शक्ति से चलने वाले जिन यानों. 
श्रौर तार ठेलीफोन ग्रादि संचार के जिन साधनों पर पाश्चात्य लोग भ्रभिमान करते हैं 
के सब और उनसे भी उत्कृष्ट उपकरण प्राचीन काल में भारत में विद्यमान थे। बेंदों के 
ग्राधार पर उन्होंने ऐसे यातों की सत्ता अ्रतिषादित की, जो आकाश, जल और स्थल सर्ेत्र 
समास रूप से आ-जा सकते थे । यह ध्यात में रखना चाहिए, कि विमानों (हवाई जह्माजों) 
का आविष्कार बीसवीं सदी के प्रारम्भ तक भी नहीं हुआ था। भारत के लोग कहीं 
पाश्चात्य ज्ञान-विज्ञान के सम्धुख अपने को हीन न समझने लगें, इसलिए महंदि ने कहा-- 
“जितनी विद्या भगोल में फैली है वह सब आरयावतोे देश से मिस्र वालों, उससे यूवानी; 

उनसे रूस और उनसे यूरोप देश में उनसे ग्रमेरिका आ्रादि देशों में फैली है।” (सत्यार्थ- 

प्रकाश, पृष्ठ २६४) जब भारत विश्व का सबसे समुन्नत देश रह चुका है, तो यदि वह 


- - क्ृतिपय कारणों से कछ समय के लिए उन्नति की दौड़ में पीछे रह गया, तो इसमें निराशा 


या हीत भावता की क्या बात है ? महथि ने उत कारणों का भी विवेचन किया है, जिनसे 
इस देश की अवनति प्रारम्भ हुई। उनके शब्दों में “यह संसार की स्वाभाविक प्रवृत्ति है 
- कि जब बहुत-सा' धन असंख्य प्रयोजन से अ्रधिक होता है तब झालस्य, पुरुषा्ेरहितता, 
ईर्ष्या, द्वेष, विषयासक्ति और प्रमाद बढ़ता है। इससे देश में विद्यासुशिक्षा नष्ट होंकर 
दुर्गंण और दुष्ट व्यसन बढ़ जाते हैं जंसे कि मांस, मद्य सेवन, बाल्यावस्था में विवाह 
और स्वेच्छाचारादि दोष बंढ़ जाते हैं, भौर जब युद्ध विभाग में युद्ध विद्या कौशल झौर 
सेना इतनी बढ़े कि जिसका सामवा करने वाला दूसरा न हो तब उन लोगों में पक्षपात, 

 अभिमान बढ़कर गन्याय बढ़ जाता है। जब ये दोष हो जाते हैं, तब॑ श्रापस में विरोध होकर 
.. ग्रथवा उनसे अधिक दूसरे छोटे कुलों में से कोई ऐसा समर्थ पुरुष खड़ा होता है कि उतका 
प्राजय करने में समर्थ होवे। (सत्याथंप्रकाश, पृष्ठ २६३) 

..मह॒षि का मच्तव्य था कि महाभारत युद्ध के पश्चातू भारत में यही सब हुआ, और 
| के कारण इस देश की शक्ति का ह्वास प्रारम्भ हुआ। वे यह मशलते थे कि “विदेशियों 
. के आर्थावर्त में राज्य होने के कारण आपस की फूट, मतभेद, ब्रह्मचर्य का सेवत न करना, 

विद्या न पढ़ता-पढ़ाना, बाल्यावस्था में भ्रस्वयंवर विवाह, विषयासक्ति, मिथ्या भाषण व 


... बेद विद्या का अप्रचार आदि कुकर्म हैं । "जब आपस में भाई-भाई लड़ते हैं तभी तीसरा 


-: विदेशी आकोर पंच बन बंठता है। क्या तुम लोग महाभारत की बातें, जो पाँच सहख वर्ष 
. पूर्व हुई थीं, उनको भूल यए ?. देखो, आपस की फूट से कौरव, पाण्डव और यादवों का. 


हे हे .. सत्यावाश हो गया। सो तो हो गया, परल्तु अब तक भी वही रोग पीछे लगा है। न जाने 
: . यह भयंकर राक्षस कभी छूटेगा. वा यों को संबं सुखों से छड़ाकर दू:ख सागर में ड्बा : 


. -मारेगां) इसी दुष्ट दुर्योधत, गोत्र हत्यारे, स्ववेश-विनाशक नीच के दुष्ट मांग में आर्य 


लोग भ्रब तक भी चलकर दु:ख बढ़ा रहे हैं। परमेश्वर क्रपा करे यह राजरोग हमआयों. -. 


. हा हा हु में से सष्ट हो जावे।” (संत्यार्थप्रकाश) महंयि दयानन्द सरस्वती के विचार में भारत . 


कर - पर ब्रिटिश लोग जो अपना शासव स्थापित करने में समर्थ हुए थे, उसका कारण रा ः 
» |. चउनंकां भारतीयों से उत्कृष्ट होता नहीं था, उसका कारण झापसी फूंद को वहू ४: 
- 5 'राजरोंग था: जिसका प्रारम्भ महाभारत युग में हो चुका था। इससें सन्देह नहीं - 


राज्य और शासन के सम्बन्ध में महषि दयानन्द सरस्वती के विचार डर. 


कि भारत की पराधीनता के जिन कारणों का महवि दयानन्द सरस्वती ने प्रतिपादन किया 
था, वे पूर्णतया सत्य हैं। पतन के इन कारणों को दुर कर देने पर भारत अपने विलृप्त 
गौरव को पुन: प्राप्त कर सकता है, यह मह॒षि का भच्तव्य था। भारत की जनता में ये 
दोष उन्‍्तीसवीं सदी के मध्य में भी विद्यमान थे, श्रौर आज भी इनकी सत्ता पूर्वबत ही 
है। भ्रापस की फूट, विषयासक्ति आदि दोषों के कारण यदि कोई देश दूसरों की श्रधीनता 
में झा जाए, तो यह सर्वेथा स्वाभाविक ही है ! इसीलिए मह॒थि ने लिखा था कि “सृष्टि से 
लेकर महाभारत पर्यत्त चक्रवर्ती, सावभौम आयकुत में ही हुए थे । अब इनके सस्तानों 
का अभाग्योदय होने मे राजशभ्रष्ट होकर विदेशियों के पदाक्ान्त हो रहे हैं ।” अ्रायों का 
यह अभाग्योदय किन कारणों से हुआ, इंस' पर मह॒षि ने बार-बार प्रकाश डाला है। 
विदेशियों का शासत उत्तकी आखों में शल की तरह चुभता था। यह वह समय था, जबकि 
- भारत के सुशिक्षित सम्भ्रान्द लोग हंग्रेजी शासन को ईश्वरीय विधान व वरदान मानते 
थे, और यह समभते थे कि भारतीयों का हित ब्रिटिश साम्राज्य की प्रजा बनकर रहते . 
में ही है। पर मह॒यि दयातन्‍्द की दृष्टि में विदेशी शासत ते केवल अनुचित और अन्याय्य 
ही था, प्रपितु उसके प्रति उनके सन में घोर आक्रोश भी था। सभ्‌ १८५७ के स्वाधीनता 
संग्राम को उन्होंने श्रपनी श्राँखों से देखा था। उसके दौरान श्ंग्रेजों ने भारतीयों पर जो 
अमानुणिक अत्याचार किए थे और जिस प्रकार हिन्दू देवस्थानों को तष्ट किया था, उस 
सबका उत्हें प्रत्यक्ष अनुभव था । इससे उन्हें जो झ्ाक्रोश हुआ, उसे एक स्थान पर उन्होंने 
इस प्रकार प्रकट किया है---/ जब संबत्‌ १६१४ (अर्थात्‌ सन्‌ १८५७) में तोपों के मारे 
मन्दिर की मूत्ति अंग्रेजों ने उड़ा दी थी तब सू्ति कहाँ गयी थी ? [प्रत्युत बाघेर लोगों ने 
जितनी वीरता दिखाई और लड़े, शत्रुओं को मारा, परन्तु झू्ति एक मकक्‍्खी की टाँग भी 
ते तोड़ सकी । जो श्री कृष्ण के सदुश कोई होता तो इनके घुरें उड़ा देता और यह भागते 
फिरते। भला यह तो कहो कि जिसका रक्षक मार खाए, उसके शरणाग्रत क्यों न पीठे 
जायें ।” (सत्यार्थप्रकाश, एकादश समुल्लास, पृष्ठ ३१२) महधि नें इन शब्दों में जहाँ 


मूति की अशक्तता प्रकट की है, वहाँ साथ ही उन अंग्रेजों के प्रति रोष भी प्रकट किया 


: है जिन्होंने कि मन्दिर में प्रतिष्ठापित मुत्ति को नष्ट किया था। मूतिपजा के प्रबल 
- विरोधी होंते हुए भी महू दयानस्द उन अंग्रेजों के धुर उड़ा देने के समर्थक थे, जिन्होंने . 


5 ह कि मन्दिर को अ्रष्ट किया था 


महषि दयावन्द सरस्वती राष्ट्रीय स्वाधीनता के प्रबल पक्षणाती थे। भारत पंर जिस _ ॒ 
अकार विदेशी शासन स्थापित था, उससे वे उद्वेय अनुभव करतें थे । उन्होंने लिखा है कि ._ 
“जब ग्रभाग्योदय से और आरयों के आलस्य, प्रेमाद, पंरस्पेर के विरोध से श्रन्य देशों के 


: राज्य करनेकी तो कथा ही क्या कहनी किन्तु ग्रार्यावतत में भी प्रायों का अखण्ड, स्वतंत्र, - 


स्वाधीत; निर्भय राज्य इस समय नहीं है। जो कुछ है सो भी विदेशियों के पादाकरान्त 


.: हो रहा है । कुछ थोड़े राजा स्वतस्त्र हैं । दुदिन जब आता है, तंब देशवासियों को अनेक 
- .- प्रकार का दुःख भोगवा पंडता है। कोई कितना ही करे परन्‍्तु जो स्वदेशी राज्य हीता है, 


.. बहु सर्वोपरि उत्तम होता है। भ्रथवा सत मतास्तर के आग्रहरहित, अपने और पराये का हक 
. पक्षपात शून्य, प्रजा पर पिता-माता के समान कृपा, न्याय और दंगा के साथ विदेशियों का... 
राज्य भी पूर्ण सुखदायक नहीं है। (सत्यार्थप्रकाश, अष्टम समुल्लास; पृष्ठ २१४) . 


कक १६४७ के स्वाधीनता संग्राम की विफेलता के पश्चात्‌ महारानी विक्टोरिया ने यह... के 


5 ..... आयेसमाज का इतिहास 


घोषणा को थी कि भारत के शासन के लिए ऐसी वीति को बरता जाएगा, जिसमें किसी 

के प्रति धामिक विश्वास आदि के श्राधार पर भेदभाव द पक्षपात नहीं होगा, जिसमें 

भारत के तिवासियों के प्रति भी हमारी वही जिम्मेवारियाँ होंगी जो कि श्रत्य प्रजा के 

प्रति हमारी हैं, और उन लोगों के प्रति भी दया प्रदर्शित की जाएगी जिन्होंने कि १८५७ 

के संग्राम में जिटिश जनों की हत्या के अतिरिक्त अन्य श्रपराध किए थे । इस घोधणा से वे 

लोग अत्यधिक संतुष्ट थे, जो अंग्रेजी शासन को भारत के लिए वरदान समभते थे । सबं- 
साधारण जनता ने भी इसका स्वागत किया था। उसे झाशा थी कि अब देश में एक ऐसा 
शासन स्थापित हो जाएगा, जो न्याथ पर आश्रित होगा और जिसमें सबके प्रति पक्षपात्त- 
शत्य व्यवहार होगा । १८५७ के बाद के वर्षों का भारत का वातावरण ऐसा था, जिसमें 
कि अंग्रेजी शासत का विरोध प्राय: नमण्य था और जिसमें लोग यह झ्रनुभव करते थे 
कि भारत में जो शान्ति और व्यवस्था कायम है उसका श्रेय ब्रिटिश शासन को दिया जा 
सकता है। ग्रतारहवीं सदी के प्रारम्भ में जब औरंगजेब की साम्प्रदाथिक नीति के कारण 
मुगल साम्राज्य खण्ड-खण्ड होने लग गया, तो भारत के इतिहास में अ्रव्यवस्था और 
 भ्रशान्ति के युग का सूत्रपात हुआ | ईस्ट इंडिया कम्पनी का शासन काल भी पअधानतया 
युद्धों में व्यतीत हुआ, और सर्दंसाधारण जनता को शान्ति से जीवन बिता सकते की 

.. परिस्थितियाँ प्राप्त नहीं हो सकी | डेढ़ सदी के पश्चात अब बह समय आया था, जब देश 
. में शान्ति थी, और एक व्यवस्थित शासन स्थापित था। ब्रिटिश कराउन द्वारा इस समय 

. यह भी दावा किया जा रहा था, कि भारत पर भअंग्रेजों का शासन न्याय पर आश्रित है 

और उसमें किसी के ग्रति पक्षपात नहीं किया जाता । इस दशा में यदि भारतीय जन- 
साधारण भी इस विदेशी शासन का स्वागत करने लगे, तो यह अस्वाधाविक नहीं था। 

- ऐसी स्थिति में सम्पूर्ण भारत में अकेले मह॒षि दयानत्द सरस्वती ही ऐसे चिन्तक थे 
'जिन्‍्होंने यह सिद्धान्त प्रतिपादित किया कि 'मत-मतान्तर के ग्राग्रहरहित, अपने और - 
पराये का पक्षपातशूत्य, प्रजा पर पिता-माता के समान कृपा, स्थाय और दया के साथ 

. विदेशियों का राज्य भी पूर्ण सुखदायक नहीं है, और कोई कितना ही कहे परन्तु जो स्वदेशी 
_राज्यहोता है वह सर्वोपरि उत्तम होता है।' महषि के इन वाक्यों से स्पष्ट ऋलक मिलती _ 

है, कि महा रानी विक्टोरिया की घोषणा और भारतीयों पर उससे उत्पन्न हुई प्रतिक्रिया 

उनके सम्मुख थी। वे जनता को यह जताना चाहते थे कि अंग्रेज लोग इस देश में चाहे 


5 एक ऐसा शासन स्थापित करने में समर्थ भी हो जाएँ, जो न्याय पर आधारित तथा पक्ष- 


. पात से शब्य हो, पर वह स्व॒राज्य का स्थान नहीं ले सक्ता। राष्ट्रीय स्वाधीनता और 


:.. 5 स्व॒राज्य का यह उदातत स्वरूप आधुनिक युग में सबसे पूर्व सह॒वि दयानन्द सरस्वती ने ही 
:.. -  प्रतिपांदित: किया थां। इंग्लेण्ड के प्रसिद्ध राजनीतिशास्त्री जॉन स्ट्आर्ट मिल का काल 
_ भी उन्‍नीसवीं सदी के सध्य भाग में है। उन्होंने यह मन्तंव्य निरूषित किया था कि “सुराज 
.: / + सवराज्य का स्थान नहीं ले सकता ।” मह॒थि ने इसी मन्तव्य को श्रौर भी अधिक स्पष्ठ व... 
-. - सशक्त रूप से प्रतिपादित किया है, श्रौर वह भी मिल से पहले तथा इस-अंग्रेज विद्वानुब ... 
.. 5: उसकी कृतियों से कोई भी परिचय न होते हुए। के 


पर इससे यह नहीं समभना चाहिए कि महधि दयानन्द की दृष्टि में भारत में. 


..... अंग्रेजों का शासन सुराज' था, अथवा वह न्याय के अनुसार एंवं पक्षपातरहित रूप-से . - 


58 संचालित होता था। उन्होंने स्पष्ट रूप से लिखा है कि अंग्रेजों के शासन में गोरों के प्रति. 


राज्य और शासन के सम्बन्ध में महयि दयाननद सरस्वती के विचार . ४१९ 


पक्षपात्‌ किया जाता है। उनके शब्दों में, “ईसाई लोग ईसाइयों का बहुत पक्षपात कर 
किसी गोरे ते काले को मार दिया हो तो भी बहुधा पक्षपात्‌ से निरप्राधी कर छोड़ देते 
हैं। ईसाई से यहाँ महधि को अंग्रेज अभिग्रेत हैं। उन्हीं के विरुद्ध मह॒षि का यह कथन 
है, कि गोरे (अंग्रेज) 67र/ काले (भारतीय) की हत्या कर दिये जाने पर भी बहुधा उसे 
मिरपराधी प्रमाणित कर छोड़ दिया जाता है। यह तथ्य मह॒षि से उस समय घोषित 
किया था, जबकि आधुनिक शिक्षा प्राप्त भारतीय अंग्रेज सरकार की न्यायप्रियता की 
दुह्माई देते हुए नहीं थकते थे; केवल न्याय के क्षेत्र में ही वहीं, अपितु राजकीय कर-प्रणाली 
आदि के सम्बन्ध में भी मह॒षि को अंग्रेजी शासन से अनेक शिकायतें थीं। सत्याधथेप्रकाश 
के प्रथम संस्करण में उन्होंने लिखा था, कि “एक तो यह बात है कि नोन और पौम रोदी 
में जो कर लिया जाता है मुझको अच्छा मालूम नहीं होता क्योंकि नोव. बिना दरिद्व का 
भी निर्वाह नहीं, किन्तु सबको सोन आवश्यक होता है और वे मेहतत मजदूरी से जैसे-तेसे .. 
विर्बाह करते हैं उनके ऊपर भी यह नोन का (कर) दण्डतुल्य रहता है। इससे दरिद्वों को 
क्लेश पहुँचता है। अतः कर (टेक्स) लवणादिकों के ऊपर न चाहिए। पौन रोटी से भी 
गरीबों को बहुत क्लेश होता है, क्योंकि गरीब लोग कहीं से घास छेदव करके ले जाए या 
लकड़ी का भार (तो) उनके ऊपर कौड़ियों के लगने से उनको अवश्य क्लेश होता होगा, 
इससे पौन रोटी का जो कर स्थापत करता है सो भी हमारी समभ ते झ्च्छा नहीं ।' 
महात्मा गांधी ते सत्याग्रह आ्रान्दो लव का प्रारम्भ चमक कानून के विरुद्ध ही किया था (सन 
१६३०) | नमक एक एसी वस्तु है जिसका प्रयोग गरीब-से-ग रीब आदमी द्वारा भी किया 
जाता है। सरकार ने उस पर भी कर लगा रखा था, और सरकार से लाइसेन्स लिये 
बिना कोई व्यक्ति नमक का निर्माण सहीं कर सकता था | कर के कारण तमक बाजार में _ 
'महँगा बिकता था, और इसीलिए गांधीजी इस कर को झ्नुचित व अन्याथ्य समभते थे । 
पर मह॒थि दयानन्द सरस्वती ने महात्मा गांधी से आधी सदी से भी अधिक समय पूर्व 
स्पष्ट रूप से यह प्रतिपादित किया था कि समक सदृश वरतु परा कर लगाना स्वथा 
खित है। सरकारी कचहरियों में श्रावेदनपत्र व मुकदमे दायर करते हुए जो कागज 
. स्टाम्प) खरीदना होता है, उसकी कीमत में वृद्धि भी महपि की दृष्टि में अनुचित थी। 
उन्होंने कहा था--“स रकार कागज को बेचती है और बहुत-सा कागजों पर धन बढ़ा दिया... 
है। इससे गरीब लोगों को बहुत क्लेश पहुँचता है। सो यह बात राजा को करनी उचित 
नहीं, क्योंकि इसके होने से गरीब लोग दुःख पाके वठे रहते हैं। कचहरी में बिना धन के 
कुछ बात होती. नहीं, इससे कामजों के ऊपर जो बहुत घन लगाया है सो मुझको अच्छा 
मालम नहीं देता । सम्भवतः, महषि दयानन्‍्द सरस्वती पहले व्यक्ति थे जिन्होंने क्रि. 


थे अंग्रेजी शासंन के दोषों को स्पष्ट व निर्भीक रूप से जनता के. सम्मुख प्रस्तुत किया था। हे 


.- उनका यह मन्तव्य तो था हीं, कि “जो स्वदेशी राज्य होता है वह सर्वोपरि होता है, और 


_ भाता-पिता के समान कृपा, न्याये और दया के साथ विदेशियों का राज्य भी पूर्ण सुख- 
 दायक नहीं है! पर बे अंग्रेजों के विदेशी शासन को पूर्णतया न्याय के अनुरूप एवं पक्षपात : 


गे रहित नहीं मानते थे, और यह भी हृपष्ठतया कहते थे कि इस शासन में गरीबों के श्रंति हे सा 


 सभुवित नीति का अनुसरण नहीं किया जा रहा है। 


कह स्वराज्य! शब्द को प्रयोग भी सबसे पहले मह॒धि दयानन्द सरस्वती द्वाराहीं 
. किया गया था। संत्याधंग्रकांश ने उन्होंने स्वदेशी राज्य”: शब्द प्रयुबंत किया है, और : 


४२० कर ..... आर्यसमाज का इतिहास 


आर्याभिविनय में स्व॒राज्य' का। परमेश्वर की प्रार्थना करते हुए वे कहते हैं--.हमको 
की सत्य विद्या से युक्त सुनीति दे के साञ्राज्याधिकारी सद्य: कीजिए। हम पर सहाय 
करो, जिससे सुनीतियुक्त हो के हमारा स्वराज्य ग्रत्यन्त बढ़े !” ऋष्वेदादिभाष्य भूमिका 
में भी मह॑षि ने स्वराज्य शब्द प्रयुक्त किया है! 
..- भहृषि के हृदय में राष्ट्रीय स्वाधीनता की भावना इतनी वद्धमल थी, कि वेदों 
का भाष्य करते हुए भी अनेक मन्हत्रों में उन्होंने राष्ट्रीय स्वाधीनता के लिए प्रार्थना की _ 
 है। यजुर्वेद भाष्य (१५/५) में उन्होंने कहा है, कि 'मनुष्यों को चाहिए कि पुरुषार्थ करने 
से पराधीनता छड़ा के स्वाधीनता निरन्तर स्वीकार करे।” एक अन्य वेदमन्त्र के आधार 
पर प्रार्थना करते हुए महा का कथन है कि “हे महाराजधिराज परब्रह्म '“ अन्य देश- 
वापसी राजा हमारे देश में कभी न हों तथा हम लोग पराधीव कभी ने हों ।* (प्रार्याभि- 
विनय) । । 


(२) स्वदेशी 


.. महुषि दयानन्‍द सरस्वती ने सत्या्थंप्रकाश में स्वराज्य के लिए 'स्वदेशी राज्य 
शब्द का जो प्रयोग किया है, उसका भी अपना विशेष महत्त्व है। देशवासियों का अपना 
ऐसा स्वशासन भी हो सकता है, जिसमें प्पती विशेषताओं का अ्रभाव हो । देश या भूमि 
राष्ट्र का कलेबर होती है, पर उसकी आत्मा संस्कृति होती है। भाषा, धर्म, रहन-सहन 
प्रम्पराएँ, कला श्रांदि संस्कृति के विविध अंग हैं | स्वदेशी राज्य वही होगा, जिसमें प्रपती 
संस्कृति की रक्षा के साथ-साथ उसका संवर्धन व विकास भी किया जाता हो । यही कारण 

... है, जो महषि ने स्वेदेशीय संस्कृति को बहुत महत्त्व दिया है। उनका मन्तव्य था, कि सब 
' भारतीयों को स्वदेशी वस्तुओं का उपयोग करना चाहिए, अ्पती भाषा, अपने धर्म तथा 


: झपनी परम्परात्ं का आदर करना चाहिए, और भारत का जो अपना है उसे अपनाये . 


रहने में गौरव अनुभव करना चाहिए । अंग्रेजों के स्वदेश प्रेम की प्रशंसा करते हुए मह॒थि 
: मे लिखा है, कि “देखो ! अपने देश के बने हुए जूते को प्रॉफिस और कचहूरी में जाने देते 
हैं, इस देशी जूते को नहीं। इतने ही में समझ लो कि अपने देश के बने हुए जूतों का भी. 
कितना मान-प्रतिष्ठा करते हैं उतना भी अन्य देशस्थ भनुष्यों का नहीं करते । देखो ! कुछ 
सौ वर्ष से ऊपर इस देश में ग्राए यरोपियों को हुए, श्राज तक यह लोग मोठे कपड़े झ्रादि 


ह पहिरते हैं जंसा कि स्वदेश में पहिरते थे परन्तु उन्होंने अपने देश का चाल-चलन नहीं छोड़ा 


. . और तुमे से बहुत-से लोगों ने उनकी नकल कर ली, इसी से तुम निर्बद्धि और वे बुद्धि- 
- माद ठहरते हैं। अतुकरंण करना किसी बुद्धिमान का काम नहीं और जो जिस काम पर 


:  - रहता है उसको यथोचित करता है। आज़ानुवर्ती बराबर रहते हैं। भ्रपने देश वालों को 
5 - व्यापार भ्रादि में सहायता देते हैं, इत्यादि गुणों और अच्छे-बच्छे कर्मों से उनकी उतलति....... 
.. : &है। मुण्डे जूते, पतलून, कोट; होटल में खाने-पीने श्रादि साध्षारण और बुरे कामों से नहीं. + ... 
- « बढ़े हैं। (सत्याथप्रकाश, एकादश समुल्ल[सें, पृष्ठ ३७१) १ 8.8 2. ४ पक ० 
कप उत्नीसवीं सदी के पूर्वार््ध में ब्राह्मममाज शझ्रादि के जो सुधारआन्दोलन भारत 
«मैं प्रोरम्भ हुए थे, उनके लिए प्रेरणा प्रधानतंया पाश्चात्य जगत्‌ से ली. गयी थी। इसी . 


८ हा ४ ... कारण उनके नेता भारत की सांस्कृतिक परम्पराओ्रों को समुचित महत्त्व नहीं देते थे । उनकी... ही 
आलोचना करते हुए महषि ने लिखा है, कि “इन लोगों में स्वदेश भक्ति बहुत न्यूनहैं। . . 


... राज्य और शासन के सम्बन्ध में मह॒षि दयानन्‍्द सरस्वती के विचार .. ४२१ 


ईसाइयों के आचरण बहुत से लिये हैं। खानपान, विवाहादि के नियम भी बदल विए हैं । 

' आपने देश की प्रशंसा या पूर्वजों की बड़ाई करती तो दूर रही उस्तके बदले प्रेटभर तिल्दा 
करते हैं। व्याख्यानों में ईसाई आदि अंग्रेजों की प्रशंसा भरपेट करते हैं। भह्मादि मह॒धियों 
का नाम भी नहीं लेते प्रत्युत ऐसा कहते हैं कि बिता अंग्रेजी के सृष्टि में आज पर्यन्त कोई. 
भी विद्वादू नहीं हुआ ! आ्रार्यावर्ती लोग सदा से मूर्ख चले आए हैं। इनकी उन्नति कभी 
नहीं हुई । *** भला जब श्रार्यावत्ते में उत्पन्त हुए हैं और इसी देश का प्रन्त जल खाया-पिया _ 
भ्रव भी खाते-पीते हैं ग्रपने माता, पिता, पितामहादि के सार्ग को छोड़कर दूसरे विदेशी 
मतों पर अ्रधिक भुक जाना बराहयसमाजी और प्रार्थनासमाजियों को एतदुदेशस्थ संस्कृत 
विद्या से रहित अपने को विद्वान्‌ प्रकाशित करते हैं। इंगलिश भाषा पढ़ के पण्डितालिमानी 
होकर भकंटिति एक मत चलाने में प्रवृत्त होना मनुष्यों का स्थिर और वृद्धिकारक काम 
क्यों कर हो सकता है ?” (स० प्र०, ११ स०, पृ० ३६६-७०) पाश्चात्य संस्कृति को 
अपनाने की' जो प्रवृत्ति इस युग में भारत में विकसित हों रही थी, और उसके का रण 
अपनी संस्कृति के प्रति जो हीत भावना उत्पन्न होने लगी थी, उस पर महषि से कितने 
मामिक रूप से दुःख प्रकट किया है। भारत की प्राचीन परम्पराश्रों और अपने पूर्वजों को 
भुलाकर यूरोपियन विद्वानों की प्रशंसा करने की जो प्रवृत्ति पढ़े-लिखे सम्ध्नान्त वर्म में 
उत्पन्न हो रही थी, उसके सम्बन्ध में मह॒थि का यह कथत सहत्त्व का है---“ऋषि-महंर्ियों 
के किए उपकारों को व मानकर ईसा आदि के पीछे कुक पड़ना अच्छा नहीं । ब्रह्मा से 
लेकर पीछे आरार्यावतत में बहुत-से विद्वाचु हो गये हैं, उनकी प्रशंसा न करके बूरोपियत की 
स्तुति में उतर पड़ना पक्षपात और खुशामद के बिना क्या कहा जाय 

स्वदेश में निर्मित्त वस्तुओं से महषि को कितना प्रेम था, यह उत्तके निम्नलिखित 

कथन से स्पष्ट हो जाता है--/हम और झापको उचित है कि जिस देश के पदार्थों से अपना 

शरीर बना, अरब भी पालन होता है आगे भी होगा, उसकी उत्तति तन, म्ं,धन से सब 

मिलकर प्रीति से कंरे।” मह॒थि ने स्वदेशी के प्रचार के लिए प्रयत्न भी किया । वे अपने 
 अनुयायियों को सदा इस बात के लिए प्रेरित करते थे कि वे केवल स्वदेश में निर्मित 

वस्तुओं का ही उपयोग किया करें। मह॒षि के जीवन के अ्रन्तिम वर्ष राजस्थान में व्यतीत 
हुए थे, और वहाँ के राजाश्रों के साथ उनका घनिष्ठ सम्पर्क था । उन्हें श्राशा थी,कि इन 

. राजाओं को वे सनन्‍्सा् पर लाकर देश की उन्नति के लिए प्रेरित कर सकते हैं। इसीलिए . 

. उन्होंने जोधपुर नरेश महाराजा जसवन्तर्सिह को अपने राज्य में सुधार करने शौर स्वर्य॑... 
.. अपने चरित्र को सुधारने के सम्बन्ध में ग्रनेक परामर्श दिए थे। इनमें से एक परामर्श या... 
उपदेश यह भी था, कि महाराजा और उनकी प्रजा केवल स्वदेशी बस्त्रों का ही प्रयोग _ 
किया करें। इसे महाराजा ने स्वीकार भी कर लिया था, और स्वयं महाराजा, तथा . 
. उनके सब राजपदाधिकारी व कर्मचारी व सेवक सारवाड़ में तैयार हुए कपंड़े (खादी) . 

... को प्रयुक्त करने लग गये ये। प्रसिद्ध अंग्रेजी समाचारपत्र स्टेंट्समैन की एक रिपोर्ट. 

. [श्रगस्त- १४, १८७९) के अनुसार पण्डित (स्वामी) दयावन्‍्द सरस्वती द्वारा लाहौर में 


..... स्थापित श्रायेसमाज के सब सदस्यों ने समाज मन्दिर में एकत्र होकर यह निर्णय किया था, हक 
: कि-े अंग्रेजी वस्नों को घारण नहीं करेंगे और केवल ऐसे वस्त्र ही प्रयोग में लाएँगे जो 


भारत में बने. हों। सम्भवत:, भारत के आधुनिक इतिहास में विदेशी वस्त्रों के बहिष्कार 


.. और स्वदेशी कपड़े को अपनाने का यह प्रंथम सामूहिक प्रयत्न था, जिसका सम्पूर्ण श्रेय... है 


४२२ कि . ......... आ्रायसमाज का इतिहास 
दथानन्द सरस्वती और उन द्वारा स्थापित आरयसभांज को प्राप्त होता है। इस ग्रन्थ के 
एक परिशिष्ट में स्टेट्समैन में प्रकाशित वह पत्र जिसमें थ्रायं सभासदों के स्वदेशी उस्त्रों 
के सम्बन्ध में निर्णय की रिपोर्ट उल्लिखित है और उस पर सम्पादक की ह्टिप्पणी दी गई 

हैं जो भ्रत्यत्त महत्त्व की 
संस्कृति का एक महत्त्वपूर्ण ग्रंग भाषा है। प्रत्येक राष्ट्र की एक राष्ट्रभाषा होवी 


.. चाहिए, जो जहाँ शिक्षा का माध्यप् हो वहाँ साथ ही सब राजकीय कार्यो तथा परस्पर . 


व्यवहार में जिस का उपयोग किया जाए। उन्नीसवीं सदी के अंग्रेज शासकों की यह नीति - 
थी कि शिक्षणालयों में अंग्रेजी भाषा को प्रधान स्थाव दिया जाए, शिक्षा के माध्यम के रूप 
में अंग्रेजी को ही प्रयुक्त किया जाए और सरकारी कामकाज सें भी वही काम में लायी 
जाए। मह॒षि दयातन्द की दृष्टि में यह संवंधा अनुचित था । उन्होंने ही सबसे पूर्व इसके 
. विरुद्ध आवाज उठाई, और हिन्दी को शिक्षा तथा सरकारी कार्यों के लिए प्रयुक्त करते - 
प्र जोर देना प्रारम्भ किया | महर्षि हिन्दी के लिए आ्ञार्य भाषा शंब्द का प्रथोग करते थे 
: क्योंकि इसे वे सम्पूर्ण श्रार्यावते (भारत) की भाषा मानते थे। उन्होंने लिखा है कि बच्चों की 
. शिक्षा का प्रारम्भ देवनागरी अक्षरों से किया जाए। “जब पाँच-पाँच वब के लड़का-लड़की 
: हों तब देवनागरी अक्षरों का अभ्यास करावें ।” (सत्यार्थप्रकांश, द्वितीय समुल्लास, पृ० 
२३) | उन्होंने जो पाठन विधि प्रतिषादित की है, उसमें संस्कृत श्रौर हिन्दी का प्रमुख 
स्थान है । वे अन्य भाषाश्रों के विरोधी तहीं थे। देश की अन्य भाषाओं के अक्षरों का 
अ्रभ्यास कराने का भी उन्होंने विधात किया है। पर वे यह मानते थे कि सम्पूर्ण आर्यावर्ते 
की एक भाषा भ्रवश्य होनी चाहिए, और उनके मत में यह भाषा हिन्दी (आय भाषा) ही 
हो सकती थी । राजकीय कार्यों तथा पारस्परिक व्यवहार में भी वे इसी भाषा को प्रयुक्त 
करने प्र बल देते थे। १४ अगस्त, १८८२ के एक पत्र में उन्होंने लाला कालीचरण 
- रामचरण को लिखा था, कि “इस समय (आये भाषा के) राजकारय में प्रवृत्त होने के झथ - 
जो मेमोरियल छपे हैँ सो शीघषत्ष भेजना | और शभाप॑ लोग भी जहाँ तक हो सके '' 'झआय- 
भाषा के राजकार्य में प्रवत्त होने के अर्थ शीक्ष प्रयत्त कीजिए [/ (ऋषि दयानन्द सरस्वती 
.. के पत्र और विज्ञापन, पृष्ठ ३२६६-६७) । ऐसा प्रतीत होता है कि महृथि की प्रेरणा से एक 
.. मेमोरियल (मेमोरेण्डम या शञापन) इस आशय का तैयार किया गया था कि राजकार्य में 
- आये भाषा हिन्दी को प्रयुक्त किया जाया करे। इसी' के सम्बन्ध में मह॒थि मे लाला 


.. कालीचरण रामचंरण को पत्र लिखा था। श्रावण शुक्ल, ३, संवतू १६३६ (१७ ग्रगस्त, 


हु १८८२) को इसी विषय में एक पत्र महृषि ते बाबू दुर्गा प्रसाद को लिखा था--आ्राजकले 


5 -  संवेत अपनी शभ्रार्य भाषा के राजकार्य सें प्रवृत्ति होने के भ्र्थ (भाषा के प्रचारार्थ जो 

5 क्मीशच हुआ है उरामें) पंजाब हाथा आदि से मेमोरियल भेजे गये हैं। परन्तु मध्यप्रान्त, 
-... फरुंखांबाद, कानपुर, बनारस आदि स्थानों से नहीं भेजे गये, ऐसा ज्ञात हुआ है, और गत 

... : दिवस ननीताल की सभा की ओर से एक इसी विथय में पंत्रे श्राया था | उसके अवलोकन . 


हा के . सैनिश्चयं हुआ:कि पश्चिमोत्तर देश से मेमोरियल नहीं भेजे गये। श्रौर हमको लिख है... . से 
- कि आप इस विषय में प्रथलल कीजिए | “आपको अति उचित है कि मध्य देश में सवेत 
“पत्र भेजकर बनारस आदि स्थातों से शोर जहाँ-जहाँ परिचय हो सबनगर व-श्रामोंसे . - 


..-. भेमोस्यिल भिजवाइए | यह काम एक के करने का नहीं। और भ्रवसर चूके वह भ्रवसर 


का आता दुलभहै। जो यह कार्ये हुआ तो आशा है किसुख्यसुधारंकी एक नींबे पड़ जावेगी ।” द ा ग 


राज्य और शासन के सम्बन्ध में महाति दयानत्द सरस्वती के विचार ड़ * ४२३ 


(ऋषि दयासन्द सरस्वती के पत्र और विज्ञापन, पत्र संख्या ३० ३, पृष्ठ ३६९६-७० ) महृषि 
ते केवल यह प्रतिपादित ही नहीं किया कि हिन्दी भारत की राष्ट्र भाषा होती चाहिए, 
अपितु उसे राष्ट्र भाषा के रूप में प्रयुक्त कराने के लिए आन्दोलन भी किया। ये पत्र इसी 
तथ्य को प्रमाणित करते हैं । 

शिक्षा में हिन्दी को प्रयुख स्थान दिया जाना चाहिए, महषि का यह भी मन्तव्य 
था जोधपुर नरेश को एक पत्र में उन्होंने लिखा था---“भहा राज कुमार के संस्कार सब 
वेदोकत कराइएगा । २५ वर्ष तक ब्रह्मचये रख के प्रथम देववाभरी भाषा और पुन: संस्कृत 
विद्या, जिसमें सनातन श्रात्र॑ ग्रन्थ हैं, जिनके पढ़ने से परिक्षम श्रौर समय कम्म होवे और 
भहान्‌ लाभ प्राप्त हो । इन दोनों को पढ़े । पश्चात्‌ यदि समय हो तो अंग्रेजी भी |” (ऋषि 
दयानन्द सरस्वती के पत्र और विज्ञापन, पत्र संख्या ४१६, पृष्ठ ४६८) संस्कृत से भी 
पहले देवनागरी भाषा (हिन्दी) पढ़ने का आदेश महधि ने दिया, यह सूचित करता है कि 
उनकी दृष्टि में हिन्दी का कितना अधिक महत्त्व था। इस प्रसंग में मह॒षि का एक अन्य 
पत्र भी उल्लेखनीय है---“आप लोगों की पाठशाला में श्रार्य शाषा और संस्कृत का प्रचार 
बहुत कम और अन्य भाषा उद्दू , फारसी अधिक पढ़ाई जाती है ** यह हजार सुद्रा का व्यय 
संस्कृत की शोर से निष्फल होता भासता है। 

.. महर्षि दयानन्द सरस्वती आर्यावत (भारत) में जिस स्वदेशी राज्य की स्थापना 
करना चाहते थे, उसमें स्वशासन के साथ-साथ स्वकीय संस्कृति की सत्ता भी अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण थी। इसीलिए उन्होंने स्वकीय रहन-सहन, स्वकीय चाल-चलन, सनातन भआार्य 
घर्म और पुरातन परम्पराओं के साथ स्वकीय आर्य भाषा को अयोग में लाने पर भी 


बहुत बल दिया। ४ 


(३) स्ववेद्ी शासन वे स्वराज्य का स्वरूप 


सहूषि दयानच्द ग्ंग्रेज़ों के विदेशी शासन के अत्यन्त विरुद्ध थे और यह प्रतिपादित 
करते थे कि भार्यावेर्त (भारत) में झायों का श्रपता शासन होना चाहिए। इस स्वदेशी 
शासन का स्वरूप क्‍या हो, इस विषय में उनके ग्रन्‍्थों से पर्याप्त व समुचित जानकारी 
प्राप्त की जा सकती है, यद्यपि उन्होंने राजनीतिशास्त्र पर किसी पृथक ब्रन्थ को रचना 
नहीं की । 

राज्यसंस्था के प्रधान के लिए महर्षि ने “राजा शब्द का प्रयोग किया है। पर 
: उनका राजः वंशक्रमानुगत एवं स्वेच्छाचारी शासक न होकर जनता द्वारा. वरण किया 


. हुआ या निर्वाचित ऐसा व्यक्ति है, जो सभा के सहयोग एवं परामर्श से राज्य का शासन 
करता है। ऋग्वेद भाष्य में मह॒षि ने स्थान-स्थान पर राजा का अर्थ सभापति और 


... सनाध्यक्ष किया है, और राजा के सांथ इन विशेषणों का प्रयोग किया है | यह सभापति 
. या संभाध्यक्ष राजा वंशक्रमानुगत त होकर “निर्वाचित या प्रजा जन (जनता) द्वारा इस . 


.... प्रदपर नियुक्त होगां चाहिए, यह भी महर्षि ते स्पेष्ट रूप से निरूपित कर दिया है। इस... कक 
.. सम्बन्ध में महधि के वेदभाष्य से कुछ उद्धरण ग्रवलोकचीय हैं-- मनुष्यों को चाहिए” «| 
' उसी को सभाध्यक्ष का प्रधिकार देकर राजा मानें ।” (ऋगेद १/७७/३) हे मनुष्यों | 


। उसी को राजा करी ।/ (ऋग्वेद ३/१६/१५) “हे मतुष्यी, जो सबसे श्रेष्ठ होवें उसी को मर 


० कक राजा करो ।” (ऋग्वेद ४(३०/१) “उत्तम प्रजाजनों को चाहिए कि सबसे उत्तम पुरुष # 80 


िरड | /#.. ४ । ग्रायसमाज का इतिहास 


को सभाध्यक्ष राजा सान के *'” (यजुर्वेद १२/११) “ध्रजाजनों को यह उचित है कि आपस 
में सम्मति कर किसी उत्कृष्ट गुण युक्त सभापति को राजा मानकर: ” (बजूबेंद ६/२७) 
“बही राजा होने योग्य है जिसको समस्त प्रजाजन स्वीकार करें!” (ऋग्वेद २/१/८) “हे 
राजा प्रजाजत ! आप जो हमारे बीच शुभ गुण कम स्वभाव युक्त हो उसी को राज्य करने 
में भ्च्छे प्रकार युक्त करो ।” (ऋग्वेद ६/५२/१२) “हे मनुष्यों ! जो सम्पुर्ण राजकर्मों में 
. मिपुण हो उसको राजा करके न्याय से राज्य का पालन करो । (ऋगेद ६/२३/४) महषि 
के वेदभाष्य के ये उद्धरण यह स्पष्ट करने के लिए पर्याप्त हैं कि उनके मन्तव्य के अनुसार 
राजा वंशक्रमानुगत न होकर श्रजा हारा नियुक्त या निर्वाचित होना चाहिए, और 
ऐसे व्यक्ति को ही इस महत्त्वपर्ण पद पर नियुक्त किया जाना चाहिए जो सदंश्रेष्ठ एवं शुभ 
- शुण कर्म स्वभाव युक्त हो । ऋग्वेद के एक मन्त्र (१/७३/३) का भावार्थ बताते हुए महषि . 
ते राजा के सम्बन्ध में अपने मन्तव्य को इस प्रकार सुपण्ट किया है---“मनु्यों वे चाहिए 
कि जो सबसे अधिक गुण कर्म और स्वभाव तथा सबका उपकाोर करने वाला सज्जन 
मनुष्य है उसी को सभाध्यक्ष का अधिकार दे के राजा मानें अर्थात्‌ किसी एक मनुष्य को 
स्वतन्त्र राज्य का अधिकार न देवें । किन्तु पुरुषों की जो सभा है उसी के भ्रधीन राज्य के 
सब कार्य रखें!” मह॒षि के विचार में शासत का अधिकार एक मनुष्य के हाथों में न होकर 
शिष्टपुरुषों की सभा के हाथों में होना चाहिए, और इस सभा का जो अ्रध्यक्ष हो (जिसकी 
नियुक्ति योग्यता व गुर्णों के झ्राधार पर की जाएगी) उसी को राजा माना जाना 
चाहिए । राजा के बंशऋ्रमानुगत होने की बात मह॒धि को इतनी अधिक असह्य थी, कि 
: उन्होंने यह माना है कि इक्ष्वाकु सदश प्राचीन आये राजा भी निर्वाचित या जनता द्वारा 
नियुक्त ही थे। पूता में दिए अपने एक व्याख्यान में उन्होंने कहा था--“इक्ष्याकु यह 
श्रार्यावर्त का प्रथम राजा हुआ ' इक्ष्वाकू राजा हुआ तो वह इससे नहीं कि राजकुल में बहू 
. उत्पन्‍्न हुआ था अथवा उसने बलात्कार राज्य उत्पत्त किया हो, किन्तु सारे लोगों ने उसे 
'उसकी योग्यतानुकूल राजसभा में भ्रध्यक्ष स्थान पर बैठाया।:'' इक्ष्वाकु राजसभा का 
- प्रथम अध्यक्ष था ।” (उपदेश मंजरी, पृष्ठ, १०७७-१० ८) 
महर्षि दंगानन्द सरस्वती एकतन्त्र शासन के बहुत विरुद्ध थे । उन्हें ऐसा शासन 
ही स्वीकार्य था, जिसमें सब कार्य सभा द्वारा विचार-विमर्श के अनेन्‍्तर किये जाएँ। 
उन्होंने लिखा है---“मनुष्यों को चाहिए कि सभा और सभापतियों से ही राज्य कीं 


... व्यवस्था करें। कभी एक राजा की ग्रधीनता में स्थिर न हों क्योंकि एक पुरुष से बहुत के 
.  हिताहित का विचार कभी नहीं हो सकता” (यजुबंद १६(२४) ऋः्वेदादिभाष्य भूमिका . 
. में उनके ये वाक्य उद्धरण योग्य हैं--“यत्रेकी मनुष्यों. राजा श्वति लत्र पीडिताश्वेति 


.._निश्चयः। “यंत्र सभया राजग्रवस्धो भवति, तत्नेव सर्वाध्यः प्रजाध्यों हित जायते ।” 


... (ऋ० भा० सू5; पृष्ठ २४७३-४८) जहाँ: एक व्यक्ति का शासन होता है, वहाँ प्रजा का. 


_ बीड़न अ्रबश्यम्भावी है। जहाँ राजप्रबन्ध सभा के हाथों में हो, वहाँ सम्पूर्ण प्रजा का हित 


......_ झम्पादित होता है। एकतन्त्र शासन के दोषों को महर्षि से अनेक स्थानों पर निरूपित किया... का 
....  है। “जैसे सिह वा माँसाहारी हृष्ट-पुष्ट पश्‌ को मार कर खा लेतें हैं, वेसे स्व॒तन्त्र राजा... 
. अजा का सोश करता है। अर्थात्‌ किसी. के अपने से प्रधिक नहीं होने देगा ।. श्रीमान्‌ को... 


7.  लूट-खंसोट ग्रन्योय से दण्ड दें के अपनी अयोजन पूरा करेगा । (स० प्र०, छठा समुल्लास, 


कप | के _पृ०.१२५) जो प्रजा से स्वतस्त्र स्वाधीन राजवर्ग रहे तो राज्य में प्रवेश करके का प्रजा... 


. राज्य और शासन के सम्बन्ध में महपि दयानन्द सरस्वती के विचार ४२५ 


ताश किया करे, जिस लिए अकेला राजा स्वाधीन व उन्मत्त हो के प्रजा का नाशक होता 
है, अर्थात्‌ वह राजा प्रजा को खाए जाता है। इसलिए किसी एक को राज्य में स्वाधीन 
नकरना चाहिए। (स० प्र०, छठा स०, पृ० १५५) मह॒षि के इन उद्धरणों में स्वतन्त्र एवं 
स्वाधीत शब्दों से स्वेच्छाचारी अर्थ अ्भिप्रेत है। ऋग्वेदादिभाष्य भूमिका में महर्षि ने 
एकतल्‍्त्र स्वेच्छाचा री शासन का पुनः विरोध किया है---“जैसे माँसाहा री मनुष्य पृष्ट पशु 
को मार के उसका माँस खा जाता है, बेसे ही एक मनुध्य राजा होके प्रजा का नाश करने 
हारा होता है, क्योंकि वह सदा अपनी ही उन्नति चाहता रहता है।” (ऋण० भा० भू०, 
पृष्ठ ८३) “यस्मातू सभया विनेकाकी पुरुषी भवति तत्र प्रजा सदा पीड़िता भवति। 
तस्मादेक: पुरुषों राजा नव कर्तव्यों, सेकस्य पुरुषस्य राजधर्मानुष्ठाने यथावत्‌ सामर्ध्य॑ 
भवति ! तस्मात्सभयव ,राज्यप्रबन्ध: कर्त शक्‍्योउस्ति ।*“सभाप्रबन्धयुक्तेन राज्य- 
 व्यवहारेणव भद्रमिति ।” (ऋ० भा० भू०, पृष्ठ २६२५-६६) जहाँ सभा के अभाव में एक 
पुरुष का शासन होता है, वहाँ प्रजा सदा पीड़ित होती है ! एक पुरुष को कभी राजा नहीं ह 
बनाना चाहिए। एक पुरुष में राजघर्म का अनुष्ठान करने की सामरथ्य कदापि नहीं होती। 
सभा द्वारा ही राज्य प्रबन्ध करना चाहिए, यही कल्याणकर 
सहषि के मत्तव्य के अनुसार राजा बंशकपानुगत न होकर जनता द्वारा सिर्वाचित 
या नियुक्त होता चाहिए, पर उसकी नियुक्ति व निर्वाचन किस प्रकार हो, यह उनके ग्रन्थों 
से स्पष्ट नहीं होता । सम्भवतः, उनके मत में राजा की तियुक्ति का कार्य 'सभासदों' (सभा 
के सदस्यों) द्वारा किया जाना चाहिए। ऋरवेदादिभाष्य भूमिका के निम्नलिखित वाक्य 
इस प्रसंग में ध्यान देने योग्य है--'सर्वे सधासद: '“ मिल्ित्वेब विचार कर्मुयुतो न॑ 
कदाचित्‌ सुखहा निप राजयौ स्याताम्‌ । यो देवाता विदुर्षा मथ्ये (झोजिष्ठ:,) पराक्रमवत्तम:, 
.._ (वलिष्ठ:) सर्वोत्कृष्टबलसहित:, (सहिष्ठः) अतिशयेन॑ सहनशीलः, (सत्तम:) 
. सर्वेग णे रत्यन्त श्रेष्ठ, (पारमिष्णुतम:) सर्वेभ्यों युद्धादिदु:खेभ्योउतिशयेन सर्वास्ता रयितृतमो _ 
विजयकारकतमोस्माक मध्ये श्रेष्ठतमोज्स्तीति | वर्य निश्चित्य तमेव पुरुषमभिधि डचेम 
इतीच्छेयु:॥ तथंव खल्वस्त्विति सर्व प्रतिजानीयुरेवं भूतस्योत्तमपुरुषस्याभिषेककरणं, . 
 सर्वेशवय प्रापकत्वादिन्द्रसित्याहु: ।7 (ऋ० भा० भू ०, पृष्ठ २६१) संस्क्षत भाषा के इस 
संदर्भ में मह॒षि दयानन्द सरस्वती ने यह निरूपित किया है कि सब सभासदों को परस्पर 
मिलकर ऐसा विचार करता चाहिए जिससे उनकी सुख समृद्धि का छ्वास तथा पराजय 
. न हो विद्वान देव लोगों में जो सबसे अधिक पराक्रमी, सर्वाधिक बलवानु, सबसे ्रधिक 
सहनशील, सब गुणों में सर्वश्रेष्ठ, युद्धादि दुःखों के निवारण में सबसे श्रधिक समर्थ, विजय 
: कराने के योग्य तथा सबसमें श्रेष्ठतम हो, ऐसे सर्वश्रेष्ठ पुरुष का निश्चय (निर्धा रण) कर 


. उसे हम झभिणिकक्‍त करें। क्योंकि ऐसा पुरुष सब ऐश्वर्यों को प्राप्त कराने वाल होता है, हे 


हु ' इसी कारण उसे “इन्द्र' कहते हैं । 


.... सभाध्यक्ष राजा की. स्थिति से जिस व्यक्ति को राज्य का संचालन कंरनाहो, . 
उसे अत्यन्त योग्य होना चाहिए । इसीलिए “राजा के गुणों तेथा योग्यता के विकास को - .. 


... भहंषि ने बहुत महत्त्व दिया है। इस सम्बन्ध में महर्षि ने प्रायः वे ही विचार अ्रभिव्यक्त 


..._ किए हैं, जो कौठिल्यीय श्रर्थशास्त्र में पाए जाते हैं। कोटिल्य का राजा एक राजधि के समान... पर म 
-. था, जिसे भ्रादर्श व्यक्ति बनाने के लिए अत्यधिक प्रशिक्षण की आवश्यकता थी। भ्रच्य गुणों... 
के साथ राजा के लिए एक गुण कुलीन होता भी था; क्योंकि माता-पिता तथा ब्रन्‍्य पूर्वजों... ४. 
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का प्रभाव मनुष्य के चरित्र पर अवश्य पड़ता है। गुणों और योग्यता के आधार पर 
सभासद्‌ लोग जिस व्यक्ति को सर्वश्रेष्ठ मानें, उसे ही वे अपना 'सभाध्यक्ष राजा! नियुक्त 
करें, यह मह॒धि दयानव्द सरस्वती का मन्तव्य था। ऐसे व्यक्ति के चुनाव के लिए सम्भवत 
मतदान की कोई श्रावश्यकता नहीं होती | सामान्य सहमति से ऐसा सर्वश्रेष्ठ व्यक्ति स्वयं 
ही सबको स्वीकार्य हो जाता है । 
गुणों और योग्यता के आधार पर जो व्यक्ति सभ्ाध्यक्ष राजा के पद पर नियुक्त 
हो जाए, उसके हाथों में भी श्रसीम शक्ति नहीं दी जाती चाहिए। राजा होकर उसे 
सभा की सहायता से ही शासन कार्य का संचालन करना है। पर वह सभा के हाथों में 
. कठपुतली' बन कर भी कार्य नहीं कर सकता । शासन में राजा और सभा दोनों का महत्त्व- 
पूर्ण स्थान हैं, दोनों एक-दूसरे पर आश्चित हैं। इस तथ्य को भहि मे इस शब्दों में प्रकट 


. क्रिया है---/एक को स्वतन्त्र राज्य का अधिकार न देना चाहिए, किस्तु, राजा जो सभापति, .. 


तदाधीन सभा, सभाधीन राजा, राजा और सभा प्रजा के श्राधीन, और प्रजा राजसभा के 
: आ्राधीत रहे!” (सत्यार्थप्रकाश, पृष्ठ १२५) वस्तुतः, महधि का यह मत्तव्य था कि राजा, 
सभा और प्रजा सबका राज्य में अपना-अपना महत्त्व है। शासनकार् का संचालन राजा को 
करना है, पर प्रकेले या स्वेच्छाचारी रूप से नहीं। स्तभा की अधीनता, निरीक्षण एवं नियन्त्रण 
में रहते हुए ही उसे शासनकार्य करता है। पर इसका यह अशिप्राय नहीं कि सभा के सम्भुख 
उसकी स्थिति सर्वथा सगण्य हो । सभा को भी उसकी अ्रधीनता में रहना होगा। क्योंकि 
राजशक्ति का वास्तविक रूप से प्रयोग राजा (जो सभा द्वारा निर्वाचित व नियुक्त होगा) 
को करना है श्रौर वही देश में शान्ति व्यवस्था व उन्तति के लिए अन्तिम रूप से उत्तरदायी 
है, श्रतटः सभा को भी उसकी सम्मति को समुचित महत्त्व देना होगा और ग्नेक ऐसे 
श्रवसर भी आ सकेंगे जब कि सभा को राजा के सम्मुख भुक जाना पड़ेगा । “राजा के श्रधीन 
सभा' का यही प्रभिप्राय है। पर राजा और सभा की ग्रपेक्षा भी एक ऊँची सत्ता है, जिसे 


-... प्रजा या जनता कहते हैं। राज] और सभा दोतों प्रजा के श्रधीत हैं। उनकी स्थिति प्रजा 
: की सहमति व स्वीकृति पर ही निर्भर है। 


महंषि दयानत्द सरस्वती ने राज्य के संचालन के लिए तीन सभाश्रों का प्रति- - 

पादतल किया है। महर्षि के शब्दों में, “तीन प्रकार की सभा ही को. राजा मानता चाहिए, 
एक मनुष्य को कभी नंहीं। वे तींनों ये हैं--प्रथम. राज्यप्रबंन्ध के लिए एक अआर्य- 
-. राजसभा' कि जिससे विशेष करके सब राजकार्य ही सिद्ध किये जावे, दूसरी आये विद्या- 
सभा कि जिससे सब प्रकार की विद्याओ्ों का प्रचार होता जाए, तीसरी आओय॑ घर्मेसभा' 

: कि जिससे धर्म का प्रचारं और श्रधर्म की हाति होती रहे |” (ऋग्वेदादिभाष्य भूमिका, 
,. पृष्ठ २४८) इन्हीं सभाझ्नों को महषि ने अन्यत्र राजाये सभा, विद्यार्य सभा और घर्माय॑ 
... सभा लासे से लिखा है। यद्यपि इन सभाझ्ों के अपने-अपने पृथक कार्य हैं, और प्थक रूप 


से ही उन कार्यों का सम्पादन इन द्वारो किया जाता है, पर महभितें यह भी विधान 


 - किया है कि ये तीनों सभाएं सामान्य विषयों के लिए परस्पर मिलकर-(एक अधिवेशन में 


:..: सम्मिलित हो) उत्तम व्यवहारों का निर्धारण किया करें। (परन्वेतास्तिसस्सभा: सामान्‍्ये... 
..: 5 कोर्य मिलिखेव सर्वानुत्तमान्‌ व्यवहारात््‌ प्रजासु अचारयेयूरिति, ऋंण भाण भू०, .. 


7 वृष्छ एड७)। 


इन तीन संभात्रों में आय राोजसभा या राजाये सभा की स्थिति सर्वोच्च है! 


“राज्य और शासन के सम्बन्ध में मह॒बि दयानन्द सरस्वती के विचार... ४३७ 


शासन का संचालन उसी द्वारा किया जाता है! कानून बनाता व राजकीय आदेशों को 
जारी करना उसी का कार्य है। मह॒षि के शब्दों में, “जो मियंम राजांओर प्रजा के सुख- .- 
कारक और धर्मग्ुक्त समझे, उत-उन नियमों को पूर्ण विद्वानों की राजसभा बाँवा करें । 
(सत्यार्थप्रकाश, छठा समुल्लास) शासक वर्य तथा जनता के लिए हितका री एवं घर्मासू- 
कूल नियमों (कानूनों) को दाँधता (निर्माण करना) राजसभा का प्रमुख कार्य है। राज- 

. सभा का एक अन्य महत्त्वपूर्ण कार्य 'सभाध्यक्ष राज का निर्वाचन करना है ऊपर यह 
लिखा जा चुका है कि महृधि द्वारा प्रतिपादित शासन व्यवस्था में राजा वंशक्रमानुगत न 
होकर सभा हारा निर्वाचित या नियुक्त होता है। महधि ने सभाध्यक्ष राजा को निर्वाचित 
करने का कार्य जिस सभा के सुपुर्दे किया है, वह राजसभा या राजा सभा ही है । उन्होंने . 


.- स्पष्ट रूप से लिखा है कि “बसे ये राजसभा के सदस्य “जो सब गृणों सें उत्तम हो उसी 


को संभाषति करें और वह सभापति भी उत्तम नीति से समस्त राज्य के प्रबन्ध को 
 चलावे 7” (यजुर्वेद भाष्य ७/३५) राजसभा को जहाँ देश के लिए कानून बनाते हैं शौर 
सभापति राजा की नियुक्ति करनी है, वहाँ साथ ही शासत का भी संचालन करना है। 
मह॒षि दयानन्द सरस्वती द्वारा प्रतिपादित राजार्य सभा जहाँ विधानमण्डल का कार्य करती 
है, वहाँ शासन का नियस्कण भी उसी के हांथों में है । बहू राज्य की संसद्‌ (पालियामेण्ट) 
है, और राजा का चुनाव भी वही करती है । 
विद्यार्य सभा का कार्य विद्या का प्रचार व विस्तार करना है । मह॒वि दयानन्द शिक्षा 
एवं विद्या को बहुत महत्त्व देते थे । उनके मन्तव्य के ग्रनुसार विद्या. का अधिकार केवल' 
ब्राह्मणों को ही नहीं है । ज्ञान मनुष्यमात्र के लिए है, श्र राजनियम द्वारा सबबालकों 
और बालिकाओं को अनिवाये रूप से शिक्षणालयों में जाकर विद्याध्ययत करना चाहिए। 
भहषि की सम्मति में कोई देश तभी उन्नति कर सकेता है, जबकि उसके सब निवासी 
. योग्य एवं सुशिक्षित हों। अ्रतः विद्याय सभा का कार्य अत्यन्त महत्त्व का है। मह॒षि के 
. शब्दों में, “दूसरी विद्या' सभा जिससे विद्या का प्रचार अनेकविध किया जावे और अविद्या . 
का नाश होता रहे । (यजुब दे भाष्य ७/४५) । ै 
...... मह॒षि दयांनन्‍्द सरस्वती ने जिस धर्मायं सभा का विधान किया है, उसका कार्य 
जनता को सच्चरित्र एवं कतंव्यनिष्ठ बनाना है। राज्य की रक्षाव समृद्धि उसके नाग- 
रिकों के चरित्र पर ही. निर्भर होती है। श्रत: यह आंवश्यक है कि उनमें सदगुणों के 
विकास का प्रयत्त किया जाए। मह॒षि का मन्तब्य है कि जनता को सच्चरित्र बनाने का 
कार्य ऐसे उपंदेशकों द्वारा किया जाए, जो धर्माये सभा के तत्वावधान में नियुक्त हों । “जो .. 
. धर्मसआभा के अधिकृत लोगों के अधीन में वर्तमान उपदेश देने वाले सबको सत्य-असत्य-. 
. का उपदेश देकर धर्मात्मा करें और उनके प्रश्नों को सुतर के समाघान करें और पृथ्वी... 
आदिकों के समीप से क्षमा आदि गुणों का ग्रहण करके अन्यों को ग्रहण करां पाखण्ड का 
. नाश और धर्म को प्राप्त करके सबको श्रेष्ठ करें।” (ऋग्वेद भाष्य ३/५४/१६) प्रजा 


.... को धर्स मार्ग पर स्थिर रखने के प्रयोजन से राज्य द्वारा उपदेशकों की नियुक्ति के विषय... 
 -को मंहूयि ते एक अन्य, स्थान पर शी निरूपित किया है। “राजा और प्रजाजनों को... 


- चाहिए कि जो जितेल्थिय धर्मात्मा और परोपकार में प्रीति रखने वाले विद्वात्‌ होवें उनको 


सह : अजा में धर्मोपदेश के लिए नियुक्त करें और उपदेशकों को चांहिए कि प्रयल के साथ ी 
: सबको अच्छी शिक्षा से एक धर्म में निरंम्तर विरोध को छोड़कर सूखी: करें। '(यजु्वेद . 


छईंब - | शो .... आर्यसमाज का इतिहास 


भाष्य १२/५६) महषि को यह अ्रभिग्रेत वहीं था कि धर्मर्य सभा द्वारा नियुक्त उपदेशक 
प्रजा को किसी मत या सम्प्रदाय का अनुयायी बनाने का यत्व करें। उनका काये प्रजा- 
. जनों को श्रेष्ठ! बताना था, और यह कार्य उन्हें उस धर्म का उपदेश करके करना था, 
: जिसका किसी से भी विरोध नहीं हो सकता, जो सबको स्वीकार्य होता है । महषि ने 
वृथ्वी से क्षमा सदृश शुणों का ग्रहण करने का संकेत कर यह्‌ स्पष्ट कर दिया,है, कि धृति, 
क्षमा, दम, अस्तेय, शौच, इन्द्रियनिग्रह, धी:, विद्या, सत्य और अक्रोष--ये दक्ष जो धर्म के 
लक्षण किये गये हैं, उनका प्रचार कर प्रजाजन को 'श्रेष्ठः बनाने का प्रयत्न करना ही 
धर्माय सभा द्वारा तियुक्त उपदेशकों का कार्य है। इस प्रसंग में हमारा ध्यात उन 'धर्म- 
' महामात्रों की ओर जाता है, जिनकी नियुक्तित की व्यवस्था मौर्य साञ्जाट अशोक द्वारा 
की गई थी। ये धर्म महामात्र साज्नाज्य में सवेत्र इस प्रयोजन से नियुक्त किये गये थे कि 
जनता को धर्म के 'सार' का उपदेश दें, ऐसे घामिक तत्त्वों का, जिनसे मनुष्यों का 
वास्तविक हित होता है, और जिनसे किसी का विरोध नहीं हो सकता । मह॑ति दयानब्द 
सरस्वती ने जिस समय घर्मार्य सभा और उस द्वारा नियुक्त उपदेशकों की वात लिखी थी, 
तब अ्रशोक के वे शिलालेख प्रकाश में नहीं झाये थे जिनमें कि धर्ममहामात्रों को सियुक्ति 
की व्यवस्था की गई है। जनता को श्रेष्ठ एवं सच्चरित्र बनाने के प्रयोजन से उपदेशकों की 
(नियुक्ति मह॒षि का एक मौलिक विचार है। है ह ह 

जिस सभा (राजाय सभा या राजसभा ) द्वारा सभापति या सभाध्यक्ष राजा का 
चुनाव किया जाता है, और जिन तीन सभाओं के सहयोग एवं नियन्त्रण में राजा को शासन- 
कार्य का संचालन करना है, उनके सभासदों की नियुक्ति किस प्रकार की जाए, इस सम्बन्ध 
. में मरहाव के मन्तव्य का कोई स्पष्ट निर्देश उनके ग्रन्थों से नहीं मिलता। पर इन सभासदों 
. के क्या गुण व योग्यताएँ हों, यह महि ने अ्रतेक स्थानों पर स्पष्ट किया है। “मनुष्यों को 
योग्य है कि जो कवि, सब शास्त्र का वक्ता, कुटिलता का विनाश करने, दुष्टों में कठोर, 
श्रेष्ठों में कोपल सर्वधा बल को बढ़ाने वाले पुरुष हैं उसी को सभाआदि के अधिकारों में _ 


.... स्वीकार करें।”? (ऋग्वेद भांष्य १/५/११) “जो सभ्य जन परमेश्वर से डर के उसकी 


आज्ञा के अनुसार जैसे राजि और दिन सम्पूर्ण संसार के नियमपुर्वक पालनकर्ता होते हैं 
बसे ही सभा में धर्म के विजय श्रौर अधर्म के पराजय से प्रजाओं को आनसन्दित करें।” 
- (ऋणगवेंद भाष्य ३/५५/१२) मह॒षि के अनुसार सभासद ऐसे होने चाहिएँ जो कुटिलता का 


.... विनाश करने वाले हों, दृष्टों के प्रति कठोर और श्रेष्ठों के प्रति कोमल हों, शास्त्रों के. 
... ज्ञाता हों और राजशक्ति की बढ़ाने की सामर्थ्य रखते हों । ईश्वर से भय खाते हुए वे सदा 


. अ्रधर्म की पराजय तथा धर्म की विजय के लिए प्रयत्मंशील रहने वाले हों । एक प्रस्य स्थान 


_ पर महक ने लिखा है, कि उन्हीं लोगों को विद्वान और घामिक जानना चाहिए जो राजा... 


. आदि राजपदाधिकारियों की झूठी स्तुति न करें (ऋषग्रेद भाष्य ३/३५/७) मह॒रि चादु- - 


... «  कारिताया खुशामद के बहुंत विरुद्ध थे, और ऐसे व्यक्ति उनके मत में:सभासद होनेयोग्य....... 

 . नहीं थे जो झूठी प्रशंता करते हों। इस. प्रकार के सुयोग्य व धर्म निष्ठ व्यक्ति किसे॑.- 

_... अक्िया द्वारा सभासद्‌ नियुक्त किये जाएँ, इस सम्बन्ध में मषि ने जो कोई निर्देश वहीं 
“ दिये, उसके कारण शायद यह है किसभाओं के संभासदों की. नियुक्ति. के लिए कोई 


हा दा ऐसी प्रक्रिया नहीं हो सकती जो संब देशों श्रौर सब समयों के लिए समुचित हो। देश व. ः ह 
5 काल के अनुसार उसका परिवर्तित होते रहना सर्वथा स्वभाविक व उचित है। वर्तेमान - - के 


राज्य और शासन के सम्बन्ध में मह॒षि दयावन्द सरस्वती के विचार . धरह.. 


- समय में विश्व के बहुसंख्यक लोकतत्त्र राज्यों में विधानमण्डल के संदस्यों की 
नियुक्ति के लिए वयस्क मताधिकार द्वारा चुनाव की पद्धति का श्राश्रय लिया जाता 
है। पर यह अनुभव किया जाने लगा है, कि यह पद्धति सर्वथा निर्दोष नहीं है । प्राचीत 
गष्राज्यों में सभाओं के सदस्यों के लिए कतिपय अन्य पद्धतियों की अपनाया गया था। 
मह॒पि ने केवल यह सिद्धान्त प्रतिपादित कर दिया है, कि राज्य का शासन एक व्यक्ति के 
हाथों में न होकर सभा के भ्रधीन होना चाहिए और सभा के सदस्यों का सर्वश्रेष्ठ, सुयोग्य, 
संदाचारी और घासिक होना झावश्यक है। इनकी नियुक्ति की पद्धति देश और काल की 
परिस्थितियों के भ्रनुसार भिन्‍न-भिन्‍व ही होंगी ।. 
.._महथि दयानन्द सरस्वती ने राज्य-संस्था के कार्यक्षेत्र के सम्बन्ध में भी कतिपव 
विचार ग्रकट किये हैं। बाह्य और आशभ्यन्तर शत्रुओं से देश की रक्षा, शान्ति और व्यवस्था 
स्थापित रखना, जनता का हित सुख और कल्याण सम्पादित करना, ज्ञान-विज्ञान को 
विकसित करवा, शिक्ष! का प्रसार करना, सबके प्रति यथायोग्य और एक समान बरताव 
करना, धर्मानुकूल व्याय करता और सावेजनिक हित के अतेकविध कार्यों की व्यवस्था 
करना महषि के अ्रवुसार राज्य-संस्था के आवश्यक कार्य हैं। राज्य-संस्था के लिए महूि 
द्वारा विहित कार्यों में कुछ का विशेष रूप से उल्लेख करना उपयोगी है। इनमें एक कार्य 
“मादक द्रव्य अर्थात्‌ उन्‍्मसता करने वाले द्रव्यों के सेवनकर्ताश्री को दण्ड देता है (ऋग्वेद 
भाष्य ३/४८/४) । एक मन्त्र के भाष्य में उन्होंने “सर्वत्र नहर झादि के द्वारा जल 
पहुँचाना राज्य का कार्य कहा है (यजुर्वेद भाष्य. ३३/८८) । राजा आदि राजपुरुषों को 
विमान सदश यान बनवाकर देश-देशान्तर में जाने के लिए तथा युद्ध में उनका उपयोग 
करने की बात भी महयि ने लिखी है (ऋग्वेद भाष्य ३/४३/६) । पर विविध प्रकार के 
वाहनों का निर्माण राजा आदि द्वारा केवल अपने प्रयोग के लिए ही नहीं किया जाना है, 
जनता के लिए भी ये यान राज्य-संस्था द्वारा बनाये जाने चाहिए । मर्हाष्‌ ते लिखा हैकि 
“आप सब लोगों के सूख के लिए नदी नद तड़ाग' और समुद्र श्रादि के पार उतरने के 
. लिए नौका झादि बना के घनाड़य निरल्तर कीजिए ।” (ऋग्वेद भाष्य ४/१६/६) योजना- 
. पूर्वक तगरियों का निर्माण भी महवि के अनुसार राज्य' का कार्य है। (ऋग्वेद भाष्य 


४१२०/५) 


(४) अक्रवर्ती राज्य का संगठन तथा आदहों । 

.. अहृधि दयानरद सरस्वती स्वदेशी राज्य या स्वराज्य में विश्वास रखते थे। वे _ 

... ईश्वर से प्रार्थंता करते थे कि “अन्य देशवासी राजा हमारे देश में कभी न हो तथा हम 
लोग पराधीन कभी न हों (आर्याभिविनय, पु० ८१) प्रत्येक देश को पूर्णतया सम्पूर्ण- 


.._.. अभुत्व-्सम्पन्त होना चाहिए, यही. मन्तव्य महति को अप्निप्रेत था। पर साथ ही वे यह भी - हि 
-.. आवश्यक समझते थे कि एक ऐसा विश्व संगठत भी होता चाहिए, जिसका सब राज्यों पर 


हि :: नियन्त्रण हो और जो सबको सन्मार्गपर स्थिर रखे । महषि ने ऐसे संगठन को ही . हि 
_. अक्रवर्ती राज्य की संज्ञा दी है। सब राज्यों की शक्षित एक समान नहीं होती; उनके भौतिक... 


साधन भी एक सदृश नहीं होते। जनता की योग्यता, कार्यकुशलता आदि की दृष्टिसे 
 -. राज्यों में भेद होता है । अतः महथि ने विविध राज्यों को उत्तम, मध्यम और निर्कंष्ट . ... 
... ग्रुणकर्स स्वभाव का कहा है. (ऋगचेद भाष्य १/१०८/६) । पर. राज्य चाहे उत्तम कोटि. 


धर रे. पु .... झारयंसमाज का इतिहास है 


का हो और चाहे निकृष्ट कोटि का, सबको स्वाधीन तो होना ही चहिए। राज्यों की शक्ति 
एक समान न होने से उन्हें सदा यह भय बना रह सकता है, कि कोई शक्तिशाली राज्य 
आ्राक्रमण कर उन्हें अपने अ्रधील न कर ले | शक्ति की असमानता के कारण ही साम्राज्यवाद 
का विकास होता है। अ्रत: विश्व के सम्पूर्ण राज्यों का एक ऐसा संगठन होना चाहिए, 
जिसके कारण कोई राज्य दूसरों को आक्रान्त न कर सके। मनुस्मृति के राजधमे प्रकरण 
के कुछ श्लोकों की व्याख्या करते हुए मह॒षि ते इस विश्व संगठन या चक्रवर्ती राज्य के 
स्वरूप को इस अकार स्पष्ठ किया है--सहख्र-सह्स के दश अधियंति, दश सहस्र के 
अ्रधिषति को और लक्षग्रामों की राजसभा की प्रतिदिन का वर्तेमान जताया करें। और 
. थे सब राज॑सभा, महाराजसभा अर्थात्‌ सावधौम चक्रवर्ती महाराजसभा में सब भूगोल . 
.. का वर्तमान जताया करें ।” (स० प्र०, षष्ठ समुल्लास, पृ० १४०) मह॒धि के अनुसार राज्य 
... (संम्पूर्ण-प्रभुत्व-सम्पन्त राज्य) का शासन राजसभा द्वारा किया जाता हैं। राजसभाग्रों 
द्वारा शासित इत राज्यों से ऊपर 'महाराजसभा' या सावभौम चकरगरती मदहाराजसभा 
' की सत्ता होती चाहिए, जिसे सब राज्यों की राजसभाएँ झपने-अपने क्षेत्र के वर्तमान 
. (सामयिक घटनाएँ व गतिविधि) से अ्रवगत रखें । सम्पूर्ण भूगोल वे विश्व का यह संगठस 
- भ्री महाराजसभा द्वारा शासित होगा; एक व्यक्ति द्वारा नहों। सन्नाट के लिए भी 
अकवर्ती' शब्द का प्रयोग होता रहा है। पर महंपि ते इस शब्द का प्रयोग किसी विश्व- 
विजेता सम्राट के लिए न कर एक ऐसे संगठन के लिए किया' है, जिसमें विविध राज्यों 
में सहयोग स्थापित करने के लिए एक सा वधौम चक्रवर्ती महाराजसभा' विद्यमान हो । 
पृथिबी पर जब बहुत-से सम्पूर्ण-प्रभुत्व-सम्पन्ने राज्य विद्यमान हों और सबके सांमूहिक . 
हित की दृष्टि से उन पर नियन्त्रण रखने वाली कोई सत्ता व हो, तो भूमि, संसुद्र और 
_अस्तरिक्ष के मार्ग निष्कंण्टक व भयहीत नहीं रह सकते। चक्रवर्ती राज्य का एक महत्व- 
पूर्ण प्रयोजन यह है कि उस द्वारा थे मार्ग सुरक्षित रखे जाएँ। इसी बात को महथि ने 
- इस प्रकार प्रकट किया है--“भनृष्यों को भूमि, समुद्र, अन्तरिक्ष में रथ, नौका, विमानों के 
लिए सरत्ष, दृढ़, कण्टक चोर डाक भय ग्रांदि दोष रह्ठित मार्गों को सम्पादन करना 
चाहिए, जहाँ किसी को कछ भी दुःख वा भय ने होते इन सब को सिद्ध करके अ्रखण्ड चक्र- 
वर्ती राज्य को भोग करना वा कराना चाहिए ।” (ऋग्वेद भाष्य १/४१/४) शअ्रन्तरष्ट्रीय - 


.. झार्गों को सबके लिए निष्कण्टक व सुरक्षित रखला महृषि के अनुसार चक्त॒वर्ती विश्व संग- 
. - . उठन का ही कांय है। यजुवेद के एक मन्त्र का भावाथथ लिखेते हुए महर्षि ने चक्रवर्ती .... 
: राजा और अन्य राजा के भेद को स्पथ्ट किया है--“प्रजा के बीच अपनी-अपनी सन्नाथों 


.. सहित राजा होनें के योग्य दो होते है। एक चक्रवतीं ग्र्थात्‌ एक चक्र राज करने वाला. 


... और दूसरा माण्डलिक कि जो मण्डल-मण्डल का ईश्वर हो। ये दोतों प्रकार के राजा जब... 


... _. उत्तम-उत्तम न्याय, नेश्नता, सुशीलता और बीरतादि गुणों से प्रजा की रक्षा अच्छे प्रकार 
... करें। (यजुर्वेद भाष्य 5/३७) महथि ने साधारण राजोंगों को यहाँ माण्डलिक कहा है, ... 
. और सम्पूर्ण पृथिवी के शासक को चक्रवर्ती । दोनों का शासव कार्य में अपना-अपना क्षेत्र... 
..:.. है, और दोनों को एक साथ रहते हुए जनता का हित-कल्याण संम्पादित करना है। महपि......... 
यह मानते थे कि ऐसा चक्रवर्ती राज्य इतिहास में चिरकाल तक रहा भी है। उन्‍होंने... 


लिखों हैं--“सृष्टि से ले के पांच सहल्न वर्षों से पूर्व समय पर्यन्त आरयों का सावधौम, 
....  अन्नवर्ती श्रर्थात्‌ भूगोल में सर्वोपरि एकम्ा्व रॉज्य था। अन्य देश में माण्डलिक अर्थात्‌ :. 


राज्य श्र शासन के सम्बन्ध में महर्षि दयावत्द सरस्वती के विचार ड३१ . 


छोटे-छोटे राजा रहते थे | (स० प्र०, एकादश समुल्लास, पृ० २६२) महंधि के अनुसार 
युधिष्ठिर इसी प्रकार के चक्रवर्ती राजा थे, जिनके राजयूबय यज्ञ में चीन, अमेरिका और 
यूरोप आदि सब देशों से राजा सम्मिलित हुए थे । महषि ने सुधुम्त, ययाति, मरुच आदि 
अन्य भी अनेक चक्रत्र्ती राजाशों का उल्लेख किया है; जिनका शासंन सम्पर्ण पृथिवी पर 
विद्यमान था। पर इनके कारण ग्रन्य राजाद्रों या राज्यों की स्वतन्त्र सत्ता समाप्त नहीं 
हो गयी थी । महाषि के प्रमुसार विश्व के अच्य सब राज्य श्रार्यावर्त के चक्रवर्ती सावंभौम 
गये राजा का नेतृत्व स्वीकार करते थे; जिंसके परिणामस्वकूप संसार के राज्यों का एक 
: ऐसा संगठन बत गया था जिसमें विविध राज्यों की स्वतन्त्रता व प्रभुता सुरक्षित थी और _ 


साथ ही सबकी सामूहिक एवं स्वब-सामात्य उत्तति व सुरक्षा के लिए वे एक संगठन में... - 


भी बँध गये थे । इस विश्वव्यापी राज्य संगठन का संचालन व व्यवस्था भी किसी एक 
व्यक्ति के हाथों में न होकर, एक महाराजसभा के अधीन थी, जिसे सम्पूर्ण भूगील की 
गतिविधि से अवगत रखा जाता था। चक्रवर्ती सावंभौम राज्य-पध्ंगठन के लिए भी मह॒षि 
एक सुयोग्य सभाध्यक्ष तथा सभा (चकऋवर्तो सभा) की उसी प्रकार ग्रावश्यकता समभत्तें 
थे, जैसे कि राज्यों के लिए। उन्होंने लिखा है---“मनुष्यों को चाहिए कि परमोत्तम 
सभाध्यक्ष के साथ सभा का निर्माण कर राजव्यवहार का पालन तथा चक्रवर्ती राज्य का 
प्रशासन करें। इसके बिना किसी का भी राज्य कभी स्थिर नहीं हो सकंता। (ऋग्वेद 
आष्य १/७८/४, संस्कृत भाषा) विश्व के विविव राज्यों की स्थिरता के लिए भी एक 
ऐसे चक्रवर्ती राज्य की सत्ता आवश्यक है, जिसका सभाध्यक्ष परमोत्त म ही और जो सभा 
की सहायता से शासन करे, मह॒षि का यही मन्तव्य था । 


(५) राज्य शासन विषयक कतिफ्य अन्य सान्यताएँ 


| राज्य और उसके शासन के सम्बन्ध में मह॒षि दयानन्द सरस्वती ने कतिपय अन्य . . 
भी विचार अपने ग्रन्थों में प्रकट किए हैं, जितका संक्षेप के साथ यहाँ उल्लेख करना उप- . 


योगी होगा । सभाध्यक्ष राजा एवं राजसभा द्वारा किन तथा किस प्रकार के राजपंदा- .. 


. घिकारियों व कर्मचारियों से शासन कार्य सम्पादित कराना चाहिए, इस विषय पर महुि 
के विचार उसे पत्र से भली भाँति स्पष्ट हो जाते हैं, जो उन्होंने उदयपुर वरेश महाराणा... 
- श्री सज्जन सिंह को लिखा था| “बिना योग्यता व परीक्षा के किसी को बड़ा वा छोटा - 
अश्रधिकार न देवे । किन्तु जो धर्मात्मता से उंस कार्य को करने में समर्थ हो उसी के आधीन- 
. बह कार्य सिद्ध करे वा करावें। दरिद्र वा लोभी को प्रारम्भ में बड़ा अधिकार न देवे, और 


.. एक कृटम्ब सम्बन्धी परस्पर मित्रों को भी एक अधिकार में न रकक्‍खें ।” महंधि के विचार, 


में राज॑कीय पदों पर नियुक्ति का भ्राधा र योग्यता और घर्मात्मता ही है। और इनके बारे - 


. में सुचारु रूप से परीक्षा करके ही किसी को राजकीय पद पर नियुवंत किया जाता . ८ 

... _ चाहिंए। इस सम्बन्ध में एक महत्वपूर्ण बात यह भी है. कि एक कुट्म्ब के बहुत-से-व्यक्तियों .. 
-. :- की राजकीय पद नहीं दिये जाते चाहिए & हे 
हा राजकीय कर्मचारियों को वथोचित वेंतन दिया जाना चाहिए, पर अपराध करने. ०० 
...' पर उन्हें दण्ड भी मिलना चाहिए, इस सम्बन्ध में मह॒यि के थे वाक्य महत्व के हैं-/#“ जी... 
- , राजपुरुष अन्याय से वादी प्रतिवादी से गुप्त धन लेके पक्षपात से अन्याय करे उसका सर्वस्व॒. ... 
.. हरण करके यथायोग्य दण्ड देकर ऐसे देश में रक्‍्खे,कि जहाँ से पुन: लौटकर न आसके, | - 5... 


अल .. ... . _... .  श्रार्यसमाज का इतिहास 


वयाँकि यदि उसको दण्ड न दिया जाय तो उसको देख के अन्य राजपुरुष भी ऐसे दुष्ट 

काम करें और दण्ड दिया जाय तो बचे रहें, परन्तु जितने से उन राजपुरुषों का योगल्षेस 

भली भाँति हो और वे भली भाँति घनाडूथ भी हों उतना धन वा भूमि राज्य की ओर से _ 
मासिक वा वायिक वा. एक बार मिला करे, और जो वृद्ध हों उनको भी आबा मिला करे 
परन्तु यह ध्यात में रकखें कि जब तक वे जियें तब तक वह जीविका बनी रहे पश्चात्‌ चहीं, 
परन्तु इनके सम्तानों का सत्कार वा नौकरी उनके गुण के अनुसार अवश्य देदें । और 
जिसके बालक जब तक समर्थ हों शौर उनकी स्त्री. जीती हो तो उन सबके निर्बाहार्थ 
. राज्य की ओर से यथायोग्य घन मिला करें परन्तु जो उसकी रुत्री या लड़के कुकर्मी हो _ 
जायें तो कुछ भी ने मिले।” (सत्या्थंप्रकाश, षब्ठ समुल्लास, पृष्ठ ४०-१४१॥ 

.. राज्य के शासन में स्त्रियों का क्या स्थान हो, इस सम्बन्ध मेंभी महषि के 
समन्तव्य महत्त्व के हैं। “राजपुरंष आदि को चाहिए कि आप जिंस-जिस राजकार्य में प्रवूतत 
हों उत्त-उस कार्य में अ्रपती-अंपरी स्त्रियों का भी स्थापत करें, जो-जो राजपुरुष जिव-जिन 
. पुरुषों का न्‍्याथ करे उस-उसकी स्‍त्री, स्त्रियों का न्याय किया करें।” (यजुबंद भाष्य 
. -१३/१७) स्त्रियों के छुकदमों की सुंनवाई स्त्री-न्यायाथीशों हारा ही की जानी चाहिए 

. सहधि को यही व्यवस्था स्वीकार्य थी। उन्होंने लिखा है---/स्त्रियों का व्यायादि पुरुष 
न करें क्योंकि पुरुषों के सामने स्त्री लज्जित श्र भययुकत होकर यथावत्‌ बोल या पढ़ 
. ही नहीं सकती 4” (यजुर्वेद भाष्य १०/२६) महयि का यह मन्तव्य अतीत होता है, कि _ 

. जिन व्यवितियों को 'सभाध्यक्ष राजा' के पद पर ओर भ्रन्य राजकीय पदों पर मिमुक्त 
किया जाए, उनकी पत्लियाँ भी पतियों के समान ही सुथोग्य होदी चाहिएँ। राजकीय 
पदों पर नियुक्तित के समय यह भी एक महत्त्वपूर्ण बात है, जिसे दृष्टि में रखना चाहिए 
_ मह॒पि ने लिखा है कि “जैसी राजनीति विद्या को राजा पढ़ा हो बसी ही विद्या उसकी 


. रापी भी पढ़ी होनी चाहिए" स्त्रियों की स्त्री राती और पुरुषों का पुरुष राजा न्याय... 


करे ।” (य० भा० १६/१६) केवल न्याय कार्य में ही नहीं, अपितु युद्ध में भी स्त्री (रानी) 
को पृरुष (राजा) की सहधर्िणी होना चाहिए। महूषि के अनुसार “हे मनृष्यो ! जो 
. रानी धनुवेंद जानती हुई अस्त्र-शस्त्र फेंकने वाली है उसका बीरों को निरन्तर सत्कार 
: करना चाहिए।” (ऋणगेद भाष्य ६/७५/१५) “संग्राम में राजा के अभाव में राती सेता- 


.. प्रवि हो और जैसे राजा युद्ध कराते को वीरों को प्रेरणा दे बेसे ही वह भी झाचरण करे | 
... (ऋग्वेद भाष्य ६/७५/१३)। 


के इसमें सन्देह नहीं कि राज्य और उसके शासन के सम्बन्ध में जो विचार महर्षि 
.. दयानन्‍्द सरस्वती ने प्रतिपादित किये हैं, वे भ्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण, मौलिक व प्रगतिशील हैं। 


है हर द _ उनके मत में एक व्यक्ति का शासन सर्वेथा अनुचित व हं।निका रक है। शासन का अधिकार. 
... लिवाजित सभाध्यक्ष (राजा) के हाथों में रहता चाहिए और उसे भी सभा के नियस्त्रण 


- ह ॥ .. में रहकर ही अपता कार्य करना चाहिए। वस्तुतः, वंशक्रमानुगत स्वेच्छाचारी राजा की. 
कल्पना तक भी महषि को असहा थी। वे तो राजव्यवहार (राजकीय कानून) को ही राजा. -. 


- मानते थें, किसी व्यक्ति को नहीं.। ध्यान देने योग्य बात यह है कि मह॒वि ने ये विंचार उस... 
.... अमय अंतिपादित किये थे, जंबंकि केवल दो राज्यों (स्विट्जरल॑ण्ड और संयुक्त राज्य... 
.. 5 5 अमेरिका) के अतिरिक्त संसार में सबंत्र वंशक्मानुगत राजाओं का शासन था, और -... 
४ .. लोकतस्ववाद का सृत्रपात पश्चिमी यूरोप के देशों में भी भत्यन्त प्रारम्भिक दशा में थ।। 


'शाज्य और शासव के सम्बन्ध में महयि दयातन्‍्द सरस्वती के विचार ४३३ 


भारत में तो उस समय सभाश्रों हारा लोकतस्त्र शासव का सूत्रपात भी नहीं हुआ था । 
यूरोप में जो नयी विच्ारधाराएँ इस काल में कुछ प्रगतिशील विचारकों द्वारा प्रतिपादित 
की जा रही थीं, मह॒षि को उसके सम्पर्क में आने का अवसर ही नहीं मिला था। वे कोई 
भी यरोपियन भाषा नहीं जानते थे। राज्य शासन सम्बन्धी मह॒थि के थे विचार प्राचीन 
वेदों के उन सन्त्रों पर आधारित थे, जिंनका उन्होंने एक तये रूप में दर्शन! किया था। 


... (६) विधि (काबून) ओ्रौर स्याय व्यवस्था 
राज्य के शासन में न्याय विभाग और कानून' का बहुत महत्त्व होता है। भहर्षि 
दयानन्द सरस्वती ने इतके सम्बन्ध में भी कतिपय विचार प्रकट किये हैं । विधि ([.8७) के 
लिए उन्होंने नियम और 'कानू व शब्दों का प्रयोग किया है। “जो नियम राजा और प्रजा. 
के सुख कारक और धर्मयुक्त समझे उन-उस नियमों को पूर्ण विद्वानों की राजेसभा बाँधा _ 
करे ।” [सत्यार्थप्रकाश, पृष्ठ १६०) इस वाक्य में मह॒यि ने निगम शब्द का प्रयोग 
विधि के अर्थ सें किया है, और यह अ्रतिपादित किया है कि विधि या वियमों का कार्म 
राजसभा का है, जिसके सदस्य पूर्ण विद्वान होने चाहिएँ। ये जिन नियमों को बाँगें (बनाएँ 
या संहिता के रूप में संकलित करें, वे घर्मानुकेल एवं प्रजा के लिए सुख का रक होने चाहिए । 
एक घिज्ञापन में महर्षि ने इसी बात को अ्रधिक विशद्‌ रूप से इस प्रकार प्रकट किया हैं--- 
“ऐसा कानन राजा और प्रजा को चलावा और मानता चाहिए जिससे छत, चोरी 
परस्जीगमन श्र सिथ्यास/क्षी, बाल्यावस्था में विवाह और विद्या का लोप न होने पाले । 
फिर राजा और प्रजा उस कानून को धर्म माने और उस पर ही सब चलें । परन्तु ऐसा वह 
कानन होय जिससे यह लोक और परलोक दोनों शुद्ध होवें। वह कानून धर्म से कुछ भी 
विरुद्ध न होवे क्योंकि धर्म वाम है न्याय का और न्याय वाम है पक्षपात का छोड़ना । 
(ऋषि दयानन्द सरस्वती के पत्र और विज्ञापन, पृष्ठ १५-२६) सत्यार्थप्रकाश में महृषि से 
विधि शब्द प्रयुक्त किया है; और इस विज्ञापन में कानून । कानून धर्म के विरुद्ध नहीं होना 
चाहिए, और उसका प्रयोजन इहलोक झौर परलोक दोनों में शुद्धता वा हित कल्याण का 
: सम्पादेत होता चाहिए। जिन प्रयोजनों से कानून बनाये जाएँ, उनके भी कुछ उदाहरण 
. महर्षि ते दिये हैं गन त, चोरी, परस्त्रीगभन, बाल्यावस्था में विवाह आदि को रोकना और 
विद्या के लोप को म होते देना । इत उदाहरणों से स्पब्ट है कि राज्य-संस्था द्वारा ऐसे कानून. 
बनाये जाएँ जिनसे दूत, चोरी आदि बुराइयों को रोका जा सके और विद्या की वृद्धि से . 
मनुष्यों के सुखों व हित में बृंद्धि हो सके । जो कोनन बन जाएँ, उ्त पर चलना राजा और 
प्रजा (शासक वर्ग तथः जनता) दोनों के लिए समाल रूप से श्रावश्यक है। कर 
महंषि ने अपने ग्रस्थों में अनेक स्थानों पर इस बात पर जोर दिया है, कि मनुष्यों - 


: को धदा धर्म को पालन तथा अधर्म का परित्याय करना चांहिए, और राजा हाराजो. . .. 


_ चियय या कान न बनाये जाएँ वे धर्मानुकल या धर्म के अनिरुद्ध हो ने चाहिएँ | प्रश्त यह है कि. 


.. - उनको धर्म' से क्या अभिप्रेत था ? स्वमस्तव्यामन्तव्य प्रकाश में उन्होंने धर्म और अधर्म . 
« के अभिम्नाय को-इस प्रकार स्पष्ट किया है--- जो पक्षपातरहित न्यायाच रण सत्यभाषणादि - 


.... युक्तईश्वराज्ञा वेदों के अविरुद्ध है उसको घर्म और जो पक्षपातसहित अत्यायाचरणसिथ्या 
 भावनादि वेदविरुद्ध है. उसको अधर्म मानता हूँ । धर्म के प्रमुख तत्त्व न्याय, सत्यऔर : 7. 


.. .. ईश्वरीय विधास से झानुक्ल्य हैं । ईश्वरीय विधात क्या है, इसका परिज्ञान वेदों से प्राप्त... 


्डइ४ड कह ...... आरयेसमाज का इतिहास... 


किया जा सकता है। इस प्रकार महर्षि के मत में धर्म उसे कहा जाएगा, जो न्याय, सत्य 
तथा बेदानुकूल हो । सृष्टि में हमें सर्वत्र ईश्वरीय विधात दृष्टिगोंचर होता है। सूर्य नियम 
से उदय होता है, नियम से श्रस्त होता है। नक्षत्र, तारा, ग्रह आदि सबकी गति एक 
.. निश्चित नियम के अनुसार होती है। ऋतुएँ, जीव, चर, अचर, सब ऐसे नियमों के अधीन 
हैं, जिनसे विएद्ध आचरण सम्भव ही नहीं है । जब श्षम्पूर्ण सृष्टि कतिपय ऐसे विधानों के 
सियन्त्रण में है, जिनका निर्माण किसी अज्ञेव सर्वोच्च शक्ति द्वा रा किया गया है, तो मनुष्यों 
मानव समाज और राज्य-संस्था को भी उसी शक्ति (परमेश्वर) हारा विहित व्यवस्था बे 
अ्रधीन रहते हुए ही सब कार्य करते चाहिएँ। इस ईश्वरीय विधान को महंषि मे इस 
प्रकार स्पष्ट किया है--- “परमेश्वर ते सब मनुष्यों के नियम के सेवन करने योग्य धर्म का 
 उयदेश किया है जो कि न्‍्याोययुक्त परीक्षा किया हआ सत्य लक्षणों से प्रसिद्ध और सबका 
हिलकारी तथा इस लोक ग्रर्थात्‌ संसारी और परलोक श्रर्थात्‌ मोक्ष सुख का हेतु है! यही 
सबको आच रण करने योग्य है, और उससे विरुद्ध जो कि श्रधर्म कहाता है वह किसी को 
अहण करने योग्य कभी नहीं हो सकता क्योंकि सर्वत्र उसी का त्याग करना है। (यजूर्वेद 
भाष्य १/५) मलुध्यों के सांसारिक (ऐड्रलौकिक) और आध्यात्मिक सुख्षों के लिए ईश्वर 
दौरा जिन नियमों का उपदेश या ग्रतिपादन किया गया है और जो न्याय तथा सत्य से 
.. थुक्त हैं, महृथि ने उन्हीं को धर्म माना है। ईश्चर के उपदेश बिना मनुष्य को धर्म और 
र्म का. समृचित ज्ञान नहीं हो सकता | महृपि के शब्दों में, “जो ईश्वर धर्म अधर्म को न॒ 
 जनावे तो धर्मावर्म के स्वरूप का ज्ञान किसी को भी न हो । यजुबंद भाष्य १६/७७) 
ईश्वर हारा जनाया हुआ ज्ञान ही वेद है, और राजसभा जो भी नियम या कानत बनाए 
: वे इसी ज्ञान पर आधारित धर्म के अनुकल होने चाहिए। यह तो सम्भव नहीं है कि राज्य 
के लिए ग्रवश्यक संव कानन 'शास्वोक्त हों, क्योंकि काल और देश की परिस्थितियों 
.. के अनुसार सये-नये नियमों व कानूनों के निर्माण की आवश्यकता पड़ती रहती है। अतः : 
' बड्पि कां कथन हैं, कि “जो नियम शास्त्रोक्त न पावें और उनके होने की झावड्यकता जाने 
. मो उत्तमोह्तम निगम बाँधे क्ति जिससे राजा और प्रजा की उच्तति हो ।” (सत्याथप्रकाश, 
.. प्रष्ठ समुल्लास) इस प्रकार धर्म, सत्य और न्याय को दृष्टि में रखकर राजसभा जो कानून 
. बचाए, राज्य में उसकी स्थिति सर्वोपरि होती है और उसका पालन करना सबके लिए 
प्रमावश्यक है। महुयि के शब्दों में न्याययुक्त' दण्ड ही का नाम धर्म है जो उसका लोप 


करता है उससे नीच पुरुष दूसरा नहीं होता ।” प्राचीन नीतिग्रन्‍्थों में “दण्ड शब्द का ... 


प्रयोग सजा के लिए तो हुआ ही है, पर प्रशासन व राजशंवित के लिए भी “दण्ड शब्द 
प्रयुक्त किया गया है। इसीलिए राजनीति शास्त्र को दण्डनीति भी कहा जाता है! जो 


री .. राजशवित न्याय पर आधारित हो और जिसका प्रयोग राजसभां हारा निर्धारित नियमों 
5 (विधि) के अनुसार किया जाता हो, महर्षि के मन्तव्य में वह भी धर्म है। ऋग्ेदादिभाष्य 
: भूमिका में उन्होंने लिखा है-कि “राजसभा व्यवहार एव राजोस्ति/” (पृ० २५४) इसका 


5 5 इपृष्टअभिप्राय यह है कि राजसभा हारा जो व्यवहार निर्धारित किया जाए, जो भियम 


:“. 5... >बे कानून बह बताए, राज्य में उनकी स्थिति सर्वोपिरि है, क्योंकि राजा व राजपुरुष भी... 
: 5 उसके अधीन होते हैं । कम 95 ५ 
| याधीशों द्वारा दण्ड की व्यवस्था करते हुए किन बातों को ध्यात्त में रखना 


चाहिए, इस सम्बन्ध में महँपि के ये कथन उद्धरण के योग्य हैं---“चाहे पिता, प्राचाये, 


राज्य और शासन के सम्बन्ध में सहयि दयातत्द सरस्वती के विचार ४३५ 


प्त्र, स्त्री, पुत्र और पुरोहित क्यों न हो, जो स्वृधर्म में स्थित वहीं रहता वह राजा का ॒ 
प्रदण्डय नहीं होता भर्थात्‌ जब राजा न्‍्यायाशव पर बैठकर च्याय करे तव किसी का पक्षपात 
न करे किन्तु यथोचित दण्ड दे।' न्याय सबके प्रति एक समान रूप से किया जाना चाहिए, 
और न्यायाधीशों व राजपुरुषों का चाहे कोई व्यक्ति कितना ही श्रात्मीय क्यों न हो, 
ग्रप्राध करने पर उसे दण्ड मिलना ही चाहिए और उसके प्रति पक्षपात नहीं किया जानता... 
चाहिए, महधि का यही मत है। उन्होंने यह थी प्रतियादित किया है कि एक ही अपराध 
के लिए सबको एक सद्श दण्ड देता उचित नहीं है। जिसकी स्थिति अधिक ऊँची हो, 
जिसके हाथों में अधिक शक्ति हो और जिसे अनेकविध बधिकार अआप्त हों, यदि वह अपराध 
करे, तो उसे साधारण मयुथ्यों की तुलना में अधिक दण्ड द्विया जाना चाहिए। महर्षि के . 
अनुसार, “जिस अ्पराक्ष में साधारण मंनुष्य पर एक पैसा वण्ड हों उस्ती अपराध में राजा 
को सहसर गुणा दण्ड होना चाहिए, मस्त्री अर्थात्‌ राजा के दीवान को आठ सौ गुणा, 
. उससे स्यून को सात सौ गुणा और उससे भी न्‍्यून को छह सौ गुणा इसी प्रकार उत्तर- 


उत्तर अर्थात जो एक छोटे-से-छोटा भृत्य अर्थात्‌ चप्रासी हैं उसको भ्राठ गुणे दण्ड से कर्म 


कप 


न होना चाहिए, क्योंकि यदि त्रजा पुरुषों से राजपुरुषों को अधिक दण्ड न होवे तो राज- 
पुरुषों का ताश कर देवें । जैसे सिह अधिक और बकरी थोड़े दण्ड से ही वश में आ जाती 
है, इसलिए राजा से लेकर छोटे-से-छोटे भुत्य पर्यन्त राजपुरुषों को प्रजापुरुषों से अधिक 
दण्ड होना चाहिए !” (सत्यार्प्रकाश, पृष्ठ १५६ ) दण्ड के विषय में मह॒षि का यह सिद्धान्त 
अत्यन्त महत्त्व का है। उनके मत में राजा व राजपुरुष दण्ड से ऊपर नहीं हैं, अपितु दण्ड 
के अधीन हैं। पर उसके लिए दण्ड की मात्रा सर्वसाधारण जनता की तुलना में बहुत द 
अधिक होनी चाहिए। राजकीय सेवा में नियुक्त छोटे-से-छोटे चपरासी को भी साधारण 
- वागरिक की तुलना में कम-से-कम आ्राठ गुणा दपड दिया जाता चाहिए. राजपरदाधिकारी, 
'राजकर्मचारी आदि राजपुरुषों के लिए दण्ड की मात्रा उनकी स्थिति के अनुसार अधिक- 


.. अ्रधिक होनी चाहिए, महर्षि का यह मन्तव्य क्रियात्मक दृष्टि से उपयोगी है, इस बात से 


इन्कार नहीं कियां जा सकता | महाभारत में भीष्म ने कहा है---/कालों वा कारण राज्ञ: 


राजा बा काल कारणम्‌, इति ते संशयो मा भूतू राजा कालस्थ का रफस्‌ । ” राजा काल का 


कारण है या काल राजा का, इसमें संशय न करो, वस्तुतः, राजा ही काल का कारण हैं 
राजा या शासक वर्ग ही काल या युग का निर्माण करते हैं। वे जिस नीति का निर्धारण. 
: करें, जिसके लिए प्रयत्न करे उसी के अनुसार समाज व जनसमूह का निर्माण हो जाता है। .. 


. आचार्य कौटल्य ने लिखा है कि यदि राजपुरुष व राजा उच्चमी हों, तो प्रन्य सब भी उद्यमी | 


हो जाते हैं और यदि वे प्रमाद करने लगें तो अन्य सव भी अमाद करने लगते हैं। हे 
_ जिन राजपुरुषों का कार्य ही अपराधों का निवारण करना शोर जनता से कानूत का पालत ... .. 
कराता है यदि वे स्वयं अपराध करने लगे या. स्वयं कानून का. उल्लंघन करने लगे, तो... 


_... उसका परिणाम बहुत भयंकर होगा । इसीलिए महूषि ते अपराधकरने पर उनके लिए... 


... बहुत अधिक दण्ड की व्यवस्था की है।. 


है. अंचीस्थितिं के लोगों को दण्ड दे सकता सुगम नहीं होता | पर महषि ने इसबात 


 बर बहुत जोर दिया है, कि किसी को भी दण्ड से झुक्त तहीं समभना चाहिए ।इसमस्ंग. 


में उनका यह संदर्भ उद्धरण के योग्य हैं 


. (प्रश्न) जो राजा वा राणी अथवा न्यायाधीश वा उसकी स्त्री व्यभिचारादि, 


0.++ ...... आयंसमाज का इतिहास 


कुकर्म करे तो उसको कौन दण्ड देवे ?” (उत्तर) सभा अर्थात्‌ उनको तो प्रजा पुरुषों से 
भी अधिक दण्ड होना चाहिए। (प्रश्न) राजादि उतसे दण्ड क्यों ग्रहण करेंगे ? (उत्तर) 
_ राजा भी एक पृण्यात्मा भाग्यशाली मनुष्य है, जब उसी को दण्ड न दिया जाए और बहू 
दण्ड ग्रहण न करे तो दूसरे मनुष्य दण्ड को क्‍यों मानेंगे ? श्रौर जब सब प्रजा और प्रधान 
राज्याधिकारी और सभा धार्मिकता से दण्ड देना चाहें तो अकेल! राजा क्या कर सकता 
है। जो ऐसी व्यवस्था न हो तो राजा प्रधान और सब समथे पुरुष श्रच्याय में डबकर न्याय 
धर्म को डुबा के सब प्रजा का नाश कर आप भी नष्द हो जाएँ। (सत्यार्थप्रकाश, षष्ठ . 
समुल्लास, पृष्ठ १५६) । जी, | | 
. भहृषि दयावन्द सरस्वती कठोर दण्ड के पक्षपाती थे। उसके समर्थन में उन्होंने 
यह यक्ति दी है---/जो इसको कड़ा दण्ड जातते हैं वे राजनीति को नहीं. समभते क्योंकि 
: एक पुरुष को इस अ्रकर दण्ड होने से सब लोग बुरे काम करने से अलग रहेंगे और बुरे 
.. काम को छोड़कर धर्ममार्ग में स्थित रहेंगे । सच पूछो तो यही है कि एक राई भर भी यह 
: दण्ड सबके भाग में न आवेगा, शोर जो सुगम दण्ड दिया जाए तो दुष्ट काम बहुत बढ़कर 
होने लगें। वह जिसको तुझ सुगम दण्ड' कहते हो वह करोड़ों गुणा अधिक होने से करोड़ों 
गुणा कठित होता है क्योंकि जब प्रधिक मनुष्य दुष्ट कर्म करेंगे तब थोड़ा-थोड़ा भी दण्ड 
देना पड़ेगा । (स० प्र०, पृष्ठ १५६) मह॑षि का मन्तव्य यह है, कि दण्ड इतवाः कठोर 
होना चाहिए कि दूसरों को शिक्षा मिले और वे अपराध में प्रवत्त न हों । उनके अपने शब्दों 
में, “जिसने जैसा जितना बुरा कर्म किया हो उसकी उतना वसा ही दण्ड देता चाहिए उसी 
का नाम ब्याय है। और जो अपराधी को दण्ड न दिया जाय तो दया का नाश हो जाय |. 
_ क्योंकि एक अपराधी डाकू को छोड़ देने से सहस्रों मनुष्यों को दुःख देना है, जब एक के 
छोड़ने में सहस्तों को दु:ख प्राप्त होता है वह दया किस प्रकार हो सकती है। दया बह्ी 
है कि उस डाक को का रामार में रख कर पाप करने से बचाना, डाक पर और उस डाक 
को मार देते से भ्रन्य सहन्नों मनुष्यों पर दया प्रकाशित होती है। (सत्यांर्थप्रकाश, सप्तम _ 
समुल्लास,पृष्ठ १६५) दण्ड से कोई भी वंचित न रहे, इसे स्पष्ट करते हुए मह॒षि ने लिखा 
. है---“राजा वा प्रजाजन कभी भ्रधर्म के कार्यों को व करें। जो किसी प्रकार कोई करे तो _ 
अपराध के अनुकूल प्रजा, राजा को और राजा अजा को दण्ड देवे किन्तु कभी अपराधी 
को देण्ड दिये विना न छोड़े और निरफराबी को निष्प्रयोजन पीड़ा न देवे । (यजुर्वेद 
चाष्य 5/र३)। | | 
स्थाय विभाग के संगठन कर महृषि के ग्रस्थों से विशेष परिचय नहीं मिलता, यद्यपि 


_... .. उनके अनुसार सर्वोच्च स्थायालय राजसभा का है, जिसे संभ्ाध्यक्ष व सभापति राजा को 
:-.. भी दण्ड देने-का अधिकार है। पर समुचित न्याय को महथि कितना अधिक महत्व देते थे, . 


यह उत्तके एक पत्र से सूचित होते है जिसमें उन्होंने लिखा था -- सदा बलवान और 


2 राजपुरुषों से सताये हुओं की पुकार यंदि भोजन पर भी वंठे हो तो भोजन को भी छोड़ के... ॥ 


- - उसकी बात सुनी और यथोचित उनका न्याय करना । ऐसा न होबे कि निर्बल अनाथ 


7: लोग बलबोन और राजपुरुषों से पीड़ित होकर रुदंत करें और उनका अश्ुपात भूमि पर... _ 


दा, । गिरे कि जिसंसे स्वेषाश हों जावे ।* 


पन्द्रहवाँ अध्याय 


समाज संगठन और आधिक व्यवस्था 
के सम्बन्ध में महषि दयानन्द 
सरस्वती के विचार 


(३१) सामाजिक न्याय को समस्या 
मनुष्य एक सामाजिक ग्राणी है। वह समाज में रहकर, समाज का एक अंग बन- 
कर ही अपनी उन्नति करता है। पर सामाजिक जीवन में मनुष्यों का एक-दूसरे के साथ 
_ क्या सम्बन्ध हो, यह प्रश्न अत्यन्त गस्भीर और विवादग्रस्त है। प्राय वेदिक युग के 
समाज को जाने दीजिये, बाद के इतिहास में मनुष्यों का एक वर्ग दूसरों का शोषण करता 
रहा है, और वर्तमान समय में भी इस दशा का अत्त नहीं हुआ है । सब मनुष्यों की स्थिति 
. का असमान होना, कुछ को ऊँचा और दूसरों को नीचा व अस्पृश्य माते जाना और एक वर्ग 


को शिक्षा तक से वंचित रखना चिरिकाल से सामाजिक संगठत की विशेषताएँ रही हैं । दा 


भारत के इतिहास में बौद्ध युग के ग्रारम्भ होने से पूर्व सूत्र ग्रन्थों के समय में सामाजिक 


व्यवस्था में विकृति आती शुरू हो गई थी। उस समय समाज में सब वर्णों के लोगों की 


न केवल स्थिति ही एक समान नहीं थी, अपितु उत्ते लिए कानून भी पुथक्‌-पुथक थे ।: 
. एक ही अपराध करने पर विविध वर्णों के व्यक्तियों के लिए विभिन्‍न दण्डों का विधान _ 
था। गौतम धर्मसृत्र के अनुसार ब्राह्मण का अपमान करते पर क्षत्रिय को १०० कार्बापण 
जुर्माना देना होता था। पर यदि ब्राह्मण क्षत्रिय का अपमान करे, तो उस पर केवल ५० 
कार्षापण जुर्माना किया जाता था । ब्लाह्मण द्वारा वेश्य कों अपमानित करने पर केवल - 


२४ कार्षापण दंण्ड का विधान था। समाज में-शद्रों की स्थिति अत्यन्त हीत थी । उनका 85 


. एकमात्र कार्य तीनों उच्च वर्णों के लोगों की सेवा करना ही माना जाता था। उनकी. . 
. स्थिति दासों के सदुश थी। गौतम घर्मसूत्र में कहा गया है कि उच्च वर्णों के लोगीं के... 
जो जूते, वस्त्र आदि जीं-शीर्ण हो जाएँ, उन्हें शूद्रों के प्रयोग के लिए दे दिया जाए और... 


: * उसके भोजन पात्रों में जो जूठन बच जाए, शूद्र उस द्वारा अपनी क्षुध्रा को शान्त करें।शूद्रों . 
.... को इतता हीन माना जाने लगा था कि किसी शूद्र की हत्या कर देने पर हत्यारे के लिए 


._... उसी दण्ड का विधान था जो कि बौबे, मेंढक, कुत्ते ग्रादि को मारने के लिए विहिते था । | हा मा 
 आशंद्रकों नबेद पढ़ने का अधिकार था, और न यज्ञ करते का । गौतम अर्मेसूत्र के श्रनुसार...... ४-८ 


धइपघ द ... आर्यसमाज का इतिहास . 


. देना चाहिए, और यदि कोई शूद्र वेदमन्त्रों का उच्चारण कर ले, तो उसकी जीभ काट... - 


देनी वाहिए। शुद्रों के लिए उपनयत्त संस्कार निषिद्ध था, अतः वे विद्याध्ययत का अवसर 
ग्राप्त ही वहीं कर सकते थे। किसी भी प्रकार की विद्या व शिल्प की शिक्षा प्राप्त ने कर 
सकने के कारण शुद्रों के लिए एकमात्र यही मार्ग रह जाता था कि थे उच्च वर्ग के घरों में 
काम करें या उनके खेतों श्रादि में अ्रशिक्षित मजदूर का कार्य कर अपना जीवन हिर्वाह 
_ किया करें। 
बुद्ध के प्रादुर्भाव (छठी सदी ईस्वी पूर्व) के समय तक भारत के सामाजिक संगठन 
का रूप अत्यन्त विक्ुत हो चुका था। इसी कारण बौद्ध साहित्य में वर्मभेद की कंट 
झालोचना की गई है, जन्म के स्थान पर कर्म को महत्व दिया गया है, और सामाजिक 
ऊंच-तीच के विरुद्ध आवाज उठायी गई है। बुद्ध का कथन था, कि जन्म से व कोई ब्राह्मण 
. है, और न कोई चाण्डाल | कर्म के ग्राधार प्र ही किसी को ब्राह्मण या चाण्डांल मानना 
_धचित है। जैन धर्म के प्रवर्तक बर्धमान महावीर ने भी जन्म की तुलता में भरुण कम को 
ही मनुष्यों की. सामाजिक स्थिति का निर्धारक प्रतिपादित किया था। बौद्ध और जैन धर्मों 
ने भारत के सामाजिक जीवन की बुराइयों को दूर करने में कुछ भ्रंश तक सफलता अवश्य _ 
प्राप्त की। कोटलीय॑ भ्रथंशास्त्र की रचना चौथी रादी ईस्वी पूर्व में हुई थी । उसके अन्‌- 
शीलत से प्रतीत होता है, कि उस काल तक जूंद्रों की स्थिति में कुछ सुधार अवश्य हो गया 
था। शुद्रों के 'स्वधर्म (कार्यों) का निरूपण करते हुए कौटल्य ने कृषि, पशुपालन और 
वाणिज्य को भी शूद्रों के स्वधर्म के श्रत्तर्यत किया है, जो स्मृतियों और धर्मसूत्रों में नहीं 


पाया जाता । चौथी सदी ईस्वी पूर्व में शूद्रों का कार्य केवल द्विजातियों की सेवा तक ही 


सीमित नहीं रह गया था, वे वेश्यों के सहायक रूप में या स्वतस्त्र रूप से कृषि, पशुपालन 
श्लौर वाणिज्य भी करते लग गये थे। सेना में भी उन्हें भरती किया जाने लगा था। 


... क्षत्रियों की सेना को श्रेष्ठ बताते हुए कोटल्य ने यह भी लिखा है कि ऐसी बेश्य सेना और 


शूद्र सेना भी श्रेष्ठ हैं, जिनके सेनिक संख्या में बहुत अ्रधिक हों.। यद्यपि शुद्व के स्वधर्म में 


. कौटल्य ने यजन और अध्ययत को ग्रन्तर्गंत नहीं किया है, पर कतिपय दशाओं में वे भी. 


: यज्ञकर सकते थे श्रौर उन्हें भी वेदादि की शिक्षा दी जाती थी। इसीलिए कौटल्य ने 
लिखा है कि यदि किसी पुरोहित को अ्रयाज्य' (शूद्र सदश ऐसे व्यक्ति जिन्हें यज्ञ का 


अधिकार नहों) का यज्ञ कराने और उसे पढ़ाने का भ्रादेश दिया जाए और वह इस आदेश 


का पालन न करे, तो उसे अपने पद से च्युत कर दिया जाए।.... ह 

-.... बौद्धुऔर जन नेताञ्रों के प्रयत्त से यंद्रपि शूद्रों की. दशा में कुछ सुधार अवश्य 

.. हुआ था, पर चौथी सदी ईस्वी पूर्व में भी ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र चारों वर्णो के 
. लोगों की स्थिति एक समात' नहीं हो पायी थी। न्यायालयों हारा अपराधियों को दण्ड 


देते हुए या बाद के सम्बन्ध में साक्षी को शपथ दिलाते हुए वर्ण की दृष्टि से भेदभाव किया... हर 


जाता था। यदि निचले वर्ण का कोई व्यक्ति उच्च वर्ण के व्यक्ति के प्रति बाक्‌ पारुष्य' 


... का प्रयोग करे तो उसे अधिक दण्ड मिलता था, उस दण्ड की तुलना में जो कि उच्च वर्ण... 


हे :. के ब्यकित द्वारा नीचे बर्ण के व्यक्ति के प्रति किए गए उसी अ्रपराध' के लिए दिया जाता - .... ये 
. था। चार वर्णों के अतिरिक्त एक अन्य वर्ग भी इस काल में-विद्यमान था, जिसकी स्थिति. . 


2, हे ः शूद्ों की तुलना में भी हीम थी। इसे “अन्तावंतायी कहते थे, और चाण्डाल व इंवेपांक 


...... सदृश लोग इस वर्ग के अन्तर्गत थे। वर्तमान समयमें जिंत लोगों को अस्पृश्य समझा 


समाज संगठन के सम्बन्ध में महुषि के विचार ह आग ड३8- 


जाता है, वे सम्भवतः इन्हीं 'अन्तावसायियों' के उत्तराधिकारी 

दूसरी सदी ईस्वी पूर्व में वोद्ध धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया का प्रारम्भ हुआ था, और 
_ नये परिवर्तित रूप सें प्राचीन बदिक धर्म का पुनरुत्थान भी। बोद्ध धर्म में मनुष्य की 
_ झ्ामाजिक स्थिति के लिए जन्म की अपेक्षा गुणों ऋरैर कर्मों को अधिक महत्त्व दिया जाता 
था, और ब्राह्मण कुल में उत्पन्त हुए व्यक्ति जन्म के आधार प्र अन्य सबसे श्रेष्ठ हैं यह 
मान्य नहीं था। बौद्धों के विरुद्ध प्रतिक्रिया के काल में प्राचीन वैदिक धर्म की विशुद्ध रूप... 
में स्थापना नहीं हुई, अपितु उन अनेक विक्ृतियों का भी प्रबल रूप से समर्थन किया जाने 
लगा, जो छठी सदी ईस्वी पू्वे से पूर्व वर्ती काल में सनातन वेदिक धर्म में उत्पस्त हो गई 
थीं। जन्म के आधार पर बाहाणों को उच्च व सर्वश्रेष्ठ मानते की बात इस विक्षतियों में 
एक थी। मनुस्मृति और याज्वल्क्य स्मृति ने इस काल में जो रूप प्राप्त किया, उसके 


अनसार ब्राह्मण के अति रिक्त अन्य बर्णों के लोग न बेदों का अध्ययत' कर सकते यज्ञ 


कर सकते हैं और ते दान ग्रहण कर सकते हैं । इसमें सनन्‍्दे कि मनु ने ब्राह्मणों के 
लए जीवन का अत्यन्त उच्च श्रादर्श प्रतिपादित किया है। उनके अनुसार ब्राह्मण को 
उब्छवृत्ति (खेतों में बचे रह गये अन्त के दानों को बीच कर) से अपना निर्वाह करता 
चाहिए | वह केवल उतना ही अन्त संचित करे जो एक कुम्भी को भरने के लिए पर्याप्त 
हो या जिससे अपने परिवार का तीन दिनों के भीजन का काम चला सके । स्पृतिकारों के 
अनुसार ब्राह्मणं का जीवन लोभ से रहित, भ्रकिज््च॒न, त्यागी व तपसबी होना चाहिए। जिन 
ब्राह्मणों का जीवव सचमुच ऐसा हो, समाज में उन्हें विशिष्ट व उच्च स्थिति प्राप्त होनी 
ही चाहिए ! क्योंकि ब्राह्मणों के लिए अकिल्चन होना आवश्यक था, अतः स्मृत्तिकारों की 
यह व्यवस्था भी सर्वथा उचित थी कि ब्राह्मणों सेन केवल कोई कर ही लिया जाए, 
पितु राजा उनके भरण-पोषण का भी ध्यान रखे। उनकी उच्च सामाजिक स्थिति को 
दृष्ठि में रखते हुए कततिपय प्रकार के दण्हों से भी उन्हें मुंकंत रखा गया था | उन्हें प्रवध्य, - 
अदण्ड्य, भ्रबन्ध्य और अबहिष्कायें माना जाता था। पर यदि ब्राह्मण व्यभिचार, सुरापाव 
तथा चोरी जँसा अपराध करे, तो उसे भी दण्ड देने की व्यवस्था थी। बौधायन घर्मसूत्र के . 
अनुसार ऐसे अप राध करने वाले ब्राह्मण के माथे पर तपे हुए लोहे का दाग लगाकर उसे 
देश से बहिष्कृत कर देना चाहिए। यद्यपि स्मृतिकारों ने ब्राह्मणों के लिए जीवन का 
अत्यन्त उच्च आदर्श प्रतिपादित किया है, पर जन्म के आधार पर वर्ण के माने जाने की 
प्रवत्ति के कारण ऐसे ब्राह्मण भी समाज में विद्यमान थे, जिनका जीवन ब्राह्मणत्त्व से शून्य 


: था। मनुस्मृति में ऐसे कर्म करने काले ब्राह्मणों को सूंदी दी गई है, जिल्हें श्राद्ध कम में... 


.तिमन्न्रित नहीं करना चाहिए। इन्हें अपाक्तेय' कहा जाता था, क्योंकि इन्हें विद्वान व.. 


... संदाचारी ब्राह्मणों की पंक्ति में बैठने का अधिकार नहीं था । जन्म के ग्राधार पर वर्ण का ... 


.. भिर्धारण. होने के कारण ब्राह्मण ऐसे भी होते थे जो सदाचारीं, विद्वान और तपस्वी हों, ... 
| . और ऐसे भी जो विद्या तथा सेल्कर्मों से विरहिंत हों! पंतंजलि के भ्पने महाभाष्य में दोनों ..... डे 

:.. प्रकार के ब्राह्मणों के लिए 'जाति-ब्राह्मण”शब्द का प्रयोग किया है । जन्म के कारण ऐसे... ...... 

लोग भी ब्राह्मण माने जाने लगें थे जो वाणिज्य द्वारा जीवन निर्वाह करते हों, पशुझों के... 


...« कष-विक्रय का रोजगार करते हों, इमारतें बनाने का पेंशा करते हों, खेती करते हों, भीख... के 


.. माँगे हों या साँस बेचते हों । बुद्ध और महावीर के घामिक खुबारों के बावजूद वर्ण... 
हक व्यवस्था के विक्वत स्वरूप में कोई महत्त्वपूर्ण परिवर्तन नहीं हो सका था, और ब्राह्मण. 


डडण । | . आयंसमाज का इतिहास 


कूल में उत्पत्न लोगों को गुण, कर्म व स्वभाव में ब्राह्मणत्त्व के विरुद्ध होते हुए भी ब्राह्मण 
माना जाता था | हा 
ड् ब्राह्मणों के समात क्षत्रिय वर्ण भी अब प्रधानतया जन्म पर प्राधारित हो गया 
था। इसीलिए ऐसे क्षत्रिय भी थे, जो वेश्यवृत्ति द्वारा श्राजीविका कमाते थे। मन और 
: थाज्षवल्वय स्मृतियों में विपत्तिकाल में क्षत्रियों को यह अनुमति दी गई है कि वे वैश्य कर्म 
कर सके । समाज में शूद्रों की स्थिति पृर्ववत्‌ हीन ही थी। न वे वेदाध्ययन कर सकते थे, 
और न याज्षिक कर्मकाण्ड की ही उन्हें ग्रभूमति थी । उनके लिए यही पर्याप्त था कि 
.. देवताओं का स्मरण कर उनके प्रति नमस्कार निवेदन कर दें। शूद्रों के लिए दण्ड-विधान 
की अत्यन्त कठोर था। यदि कोई शूद्र किसी ब्राह्मण स्त्री से सम्भोग करे, तो उसके लिए 
बआ्राणदण्ड की व्यवस्था थी । पर ब्राह्मण द्वारा भय वर्ण की स्त्री से सम्भोग करने पर 
केवल अर्थ-दण्ड (जुरमाने) का विधान था। यंदि कोई शूद्व किसी ब्राह्मण को गाली दे, 
तो उसकी जीभ काट ली जाती थी। पर ब्राह्मण ढारा शूद्र को गाली देते पर केवल १२ 
: पृण ज्रमाने की सजा दी जाती थी। शूद्रों को वावप्रस्थ और संन्यास आश्रमों में प्रवेश 
का अधिकार नहीं था। उनका उपनयन संस्कार भी नहीं होता था, ग्रतः के ब्रह्मचारी 
. होकर विद्याध्ययत भी नहीं कर सकते थे। पतंजलि से रथकारों, धीवरों, तन्तुवायों 
(जुलाहों), कुम्भकारों (कुम्हारों), अयस्कारों (लुहारों), नापितों, चर्मकारों (चमारों), 
आभीरों और धोकियों को श॒ुद्र कहा है। पर श॒द्रों का एक ऐसा वर्ग भी था, जिसकी 
. झामाजिक स्थिति ग्रत्यधिक हीन थी। इस वर्ग में चाण्डालों को अन्तगत किया जाता था। ये 
. लोग नगरों और ग्रामों से बाहर रहा करते थे। पतंजलि के अनुसार शद्रों के दो बर्ग 
श्रे--नतिरवसित और ग्रनिरवसित |. जुलाहे, नाई, लहार, धोबी श्रादि शिल्पी अनि रवसित' 
बग्ग में थे। ये उच्च वर्णों के लोगों के भोजन पात्रों को छ सकते थे । पर निरवसित शूद्ध 
(चाण्डाल आवि) यदि किसी के पात्र को छू दें, तो बह क्रपवित्र हो जाता था और अगिति 
द्वारा शद्ध कर लेने पर भी उच्च वर्ण के व्यक्ति उसे प्रयोग में नहीं ला सकते थे । 
दूसरी सदी ईस्वी पूव में चातुबण्ये का जो स्वरूप विकसित होना शुरू हुआ था, 
गुप्त युग तथा मध्य काल में भी वह प्राय: उसी प्ंकार कायम रहा। वर्ण-भेद का आधार 
इस सुदीर्घ काल में गुण व कर्म न होकर जन्म ही था। मनुष्य का कर्म चाहे कोई भी क्‍यों. 
. न हो, उसे उसी वर्ण का भाना जाता था जिससें कि उसका जन्म हुआ था । दसवीं सदी के 
: अन्त में जब अ्रव विद्वान अलबरूती भोरत आया था, तो यहाँ के चातुवेष्य की ओर 
. उसका भी ध्यात गया था | उसमे लिखा है कि इस देश के समाज में विविध वर्णों के अपने- 
- अपने कर्म नियम हैं, और राजा का यह कतेव्य माना. जाता है कि. वह किसी को अपने 


.. वर्ण के कार्यों का अतिक्रमण न करने दे । 


समय के साथ-साथ भारत में वर्ण-भेद अ्धिकोधिक संकीर्ण व कंठोर होता गया। _ 


व ः .._यहूं तो अब सम्भव ही: नहीं रहा था, कि. युणों ग्रौर कर्मों के श्राधारं पर नीचे वर्ण में ९०५ 


'उत्पन्त कोई व्यक्त ऊँचा दर्ण प्राप्त कर सके । किसी विदेशी व विंधर्मी व्यक्ति का अपने हे | न्‍ 


थे - समाज का अंग बन सकता भी अब असम्भव होता जा रहा था। चौंथी सदी ईस्बी पूर्व से... 
7 लगा कर सातवीं सदी तक बवने, शक; कुशाण, हुण आदि अनेक जातियाँ भारत में प्रविष्ट - . 


.. हुईं, और गुण, कम के श्रनुसा र उत्हें भारत के चातुर्व्य में स्थान प्रदान कर दिया गया। 


..  बरसामाजिक संकीणता में वृद्धि के कारण मध्य काल में इस स्थिति में परिवतेव हुआ... 


समाज संगठन के सम्बन्ध में महषि के विचार... र्र्र्ररः | डंडे 


दसवीं धदी के अन्त में जब तुर्क लोग भारत में प्रविष्ठ होने शूरू हुए, तो भारतीय समाज 
उन्हें आत्मसात्‌ नहीं केर सका। अलबरूनी ने इस सम्बन्ध में लिखा है, कि “हिन्दुश्ों की 
कट्रता का शिकार विदेशी जातियाँ हैं। के उन्हें म्लेच्छ व अ्पवित्र समभते हैं। उत्तके साथ 
वे खानपान व विवाह का कोई सम्बन्ध नहीं रखते। उतका विचार है कि ऐसा करने से 
हम भ्रष्ट हो जाएँगे।” तेरहवीं सदी में भारत पर तुके-प्रफगान लोगों की राजनीतिक 
सत्ता का सूत्रपात हुआ, और कुछ ही समय में उत्तरी भारत का बड़ा भाग उनके प्रभुस्व में. 
आ गया । इन नये 'यबतों या हुणों को भारतीय समाज का अंग नहीं बताया जा सका, 
झौर इतका एक पृथक वर्ग बन गया, जिसमें वे हिन्दू या थ्राय भी सम्मिलित होते गये जो... 
तुक-अ्रफगानों के सम्पर्क में आकर इस्लाम को भ्रपना लेते थे। इस प्रकार भारत का 
समाज जहाँ हिन्दू और मुसलिम वर्गों में विभक्त हो गया, वहाँ वर्ण-भेद या जादि-भेद के: 
कारण हिन्दू समाज में ऐसा संगठन नहीं रह गया, जिसके कारण उसे एक जाति समभा जा 
सके । हिन्दुओं की यह बहुत बंडी निर्बलता थी। मुसलमानों में ऊँच-दीच का वैसा भेद 
नहीं था, जेसा कि हिन्दुओं में था । नीच व अस्पश्य समझे जाने वाले हिन्दू इस्लाम को. 
अपना कर अपनी सामाजिक स्थिति को ऊँचा बना सकते थे | हिन्दू धर्म के लिए यह बहुत 
बड़ी चुनौती थी। इस दशा में अनेक ऐसे हिन्दू नेता ओर धामिक आचार उत्पन्न हुए, 
जिन्होंने कि जहाँ एक ग्रोर हिन्दू धर्म की विक्ृतियों को दूर कर धामिक सुधार का प्रयत्त 
किया, वहाँ साथ ही हिन्दू समाज से ऊँच-तीच का भेद हटाकर संबको सामाजिक दृष्टि से 
समात स्थिति प्रदान करने के पक्ष में आन्दोलन किया। इन धामिक नेताओं का कहना था 


. कि भयवान्‌ की दृष्टि में न कोई मनुष्य नीच है न कोई उच्च । अपने गुण, कर्म, सदाचार... 
' व भवित द्वारा ही मनष्य ऊंचा पद प्राप्त कर सकता है । मध्य युग के इस घामिक नेताओं - 


का यहाँ संक्षेप के साथ भी परिचय दे सकता सम्भव नहीं है। रामानन्द, चेतन्य, नानक, 
कबीर आदि इनमें प्रसुंख थे । रामातत्द भक्ति मार्ग के अनुयायी थे और राम के रूप में. 
बविष्ण की भक्ति का उपदेश करते थे । उन्होंने राम-भवित का मार्ग सब जातियों के लिए .. 
खोल दिया। उनके प्रधान शिष्यों में कबीर जाति से जलाहे थे, और सेन नाई थे । रैदास- 
जाति से चमार थे। चतन्य भी भक्ति मार्ग के अ्रवयायी थे, और कृष्ण की भवित को मोक्ष को - 


साधन मानते थे, और भवित में ऊंच-सीच के भेदभाव को कोई स्थान नहीं देते थे । उनका... द 


यतम शिष्य हरिदास जाति से झंछूत था । उसने एक बार अपने गुरु से कहा कि वे उसे 
स्पर्श न करें क्योंकि बह अ्रछत हैं । इस पर चेतन्य आवेश में श्रा गये, और उन्होंने हरिदास 
को छाती से लंगा लिया । ब्राह्मण और शूद्र, हिन्दू श्रौर मुसलमान सब चेत॑म्य के उपदेश 
. को भक्तिपूर्वक सुनते थे और उनके अ्रनकरण में अपनी जाति व धर्म को भूल जाते थे ।. 


शुरु नानक की दृष्टि में छत-अछत शौर हिन्दू-्मुसलभान में कोई भेद नहीं था। वे मनुष्य- 
मात्र की-समता में विश्वास 'रखते थे और एक ऐसे समाज के:निर्माण के लिए प्रयत्नशील - : 


-- थे जिसमें सबकी स्थिति एक समात्त हो । मध्य युग में अन्य भी अनेक ऐसे सन्त-महात्मा हुए, द 
.जिम्होंने जात-पाँत के भेदभाव की उपेक्षत कर मनुष्यों की एकता, समतो और भक्तिमार्ग 


ह ह - “का उपदेश-दिया। महाराष्ट्र के सन्‍्ते नामदेव का एक शिष्य चोखमेला जांति-से महार ... पे ै बी 
5» “था महार-लोग अछूत माने जाते हैं। जब चोलमेला पंढरघुर के प्रसिद्ध मन्दिर का दर्शन | 
.... करने गये, तो ब्राह्मण पुरोहितों ने उन्हें मर्दिर में प्रविष्ट नहीं होने दिया | इस पर उन्हींने . 5 


हा  कहा--ईश्वर अपने बच्चों, से भक्ति ओर प्रेम चाहता है, उनकी जाति नहीं देखता । 


| औडर- ्» .... प्रार्यसमाज का इतिहास 


प्र मध्य युग के ये सन्‍्त-महात्मा हिन्दू समाज से ऊच-नीच गौर छूत-अछूत के रोग 
का निवारण करने में श्रसमर्थ रहे । सामाजिक दुष्टि से न रदास ऊची स्थिति प्राप्त कर : 
सके और न कबीर, सेना तथा चोंखमेला। रेदास के चरित्र और भक्ति से उच्च वर्णों के 
.. लोग प्रभावित अवश्य हुए, पर उन्हें बेष्णव धर्म में ब्राह्मण आचार्यों के समकक्ष स्थिति 

. प्राप्त नहीं हुई। रैदास के अनुयायी सजातीय लोग एक पृथक्‌ पन्‍्थ के रूप में परिवर्तित 

हों गये, भौर हिन्दू समाज में उतकी स्थिति दीची ही मानी जाती रही । यही बात कबीर 
ग्रादि अभय सन्‍्तों के सम्बन्ध में भी कही जा रुकती है। 

भारत के सामाजिक जीवन से ऊँच-तीच ओर छुत-अछत के भेद को दूर 
करने के लिए भ्रनेक बार प्रयत्न हुए हैं। गौतम बुद्ध और वध मात महावीर ने इस सम्बन्ध 
' में श्लाघनीय कार्य किया । आंशिक रूप से उन्हें सफलता भी बराप्त हुई । बौद्ध संघ में सब 
कोई प्रवेश पा सकते थे, और शभिक्ष्‌ व स्थविर बनने के लिए जाति का कोई प्रश्न नहीं था । 
जनों में प्रध्यापक, पौरोहित्य तथा धामिक नेतृ्त्त्व क्रिसी एक जाति या वर्ण तक सीमित 
नहीं होता। पर ये दोनों धार्मिक झ्ान्दो लन भारतीय जनत! के बड़े भाग को प्रभावित कर 
सकते में असमर्थ रहे। इन धर्मा की मान्यताएँ भारत की प्राचीन परमग्पराओं के अनुकूल 
नहीं थीं। ये न बेदों की प्रामाणिकता में विश्वास करते थे, और न सृष्टि के कर्ता व पालक 
के रूप में ईश्वर की सत्ता को स्दीकार करते थे । इसी कारण ये भारतीय जनता को स्थायी 
व गहत रूप से अपने प्रभाव में नहीं रख सके, और समाज में ऊँच-नीच आदि के भेदभा 


.. को दूर कर समानता स्थापित कर सकने में भी असफल रहे । मध्य काल के सन्त-महात्मा . 


: भवित भार्ग के प्रतिपादक थे और भगवादु की भवित में ऊँच-मींच के भेदभाव को भूल 
जाते थे। भक्तों की अश्रपत्ती सीमित मण्डली में नीच समझे जाने वाले लोगों से उन्होंने प्रेम 
अबश्य किया, पर व्यापक सामाजिक जीवन को वे प्रभावित वहीं कर सके । 
उस्मीसदीं सदी में भारत में नव-नागरण और धामिक सुधार के आरान्दोलनों का 
सुत्रपातं हुआ! इन झान्दोलनों पर पहले प्रकाश डाला जा चुका है। ब्राह्मसमाज ने 
... सामाजिक सुधारों पर बहुत बल दिया । उसके नेता बाल-विवाह के विरोधी थे, विधवा- 
. विवाह का समर्थन करते थे, परदा-प्रथा के विरोधी और स्त्री शिक्षा के समर्थक थे और 


. बहुविवाह को हानिकारक मानते थे। सब ५र्मों व सम्प्रदायों के प्रति सम्मान की भावना 


2०. 


-. रखना भी उनकी दृष्टि में उपयोगी था। विविध जातियों में परस्पर विवाह सम्बन्ध 
.. स्थापित करनाओऔर खानपान विषयक संकीर्ण विचारों का विरोध करता भी वे अपना कर्तव्य. 
. समभते थे। इसमें सन्देह नहीं, कि ब्राह्मसमाज ने बंगाल में हिन्दूधर्म की पुरानी रूढ़ियों 


-... और कुरीतियों को दूर करने के सम्बन्ध में बहुत उपयोगी कार्य किया | पर भारतीय समाज 
. « में जात-पाँत और ऊँच-नीच के भेदभाव के रूप में जो आधारभूत बुराई है, उसकी झोर 


.. उत्होंने संमुचित ध्यान नहीं दिया और उसका निवारण करं सकते में उन्हें सफलता प्राप्त... 
नहीं हुई॥ महाराष्ट्र में प्राथनासमाज के रूप में जो सुधार आन्दोलन उन्‍्नीसवीं सदी में... 


८. प्रासभ हुआ; अछूतोद्घवार, स्त्री-शिक्षा, जाति-भेद का विरोध, अन्तर्जातीय विवाह एवं... 
-  विधवा-विवाह आदि पंर उसे द्वारा समुचित जोर दिया. जाता था। पर प्रार्धनासमाज . .... - 


.+ का.कॉर्यक्षेत्र केबल महाराष्ट्र तर्क ही सीमित रहा और वहे भारतव्यापी आन्दोलन का. : 
: “रूप नहीं प्राप्त कर सके । भारत के सामाजिक संगठन" की मूलभूत बुराइथों की दूर करने . -. 


. का जो सबसे अधिक सशक्त भ्रान्दोलन उत्नीसबीं सदी में चला, वह आयंसमाज का था... 


' ध्माज संगठन के सम्बन्ध में मह॒पि के विचार . द ४४३ 


और उसके प्रवर्तक मह॒धि दयानन्द सरस्वती थे ह पे ५ 
जाति-भेद भारत के सामाजिक संगठन की एक अ्रनुपभ विशेषता है। इस प्रकार का. 
जाति-भेद किसी भ्न्य देश में वहीं पाया जाता। भारत में जात-पाँत का भेद केवल हिन्दुश्नों 
में ही नहीं है, घुसलमानों और ईसाइयों में भी वह विद्यमान है।. प्राचीन समय में इसका 
चाहे कोई उपयोग रहा हो, पर छिरकाल से यह भारत की उन्नति में बाधा उपस्थित करता 
रहा है। इसके कारण भारतीयों में संकीर्णता की प्रवृत्ति विकसित हुई। विद्या और ज्ञान 
केवल ब्राह्मण वर्ण का क्षेत्र सनका जाने लगा, और सर्वसाधारण जनता को शिक्षित होने 
का अवसर नहीं मिला । शिल्पी और व्यवसायी शिक्षा से प्रायः वंचित रहे। प्राचीन और 
मध्य युग में भारत का शिल्पी पाश्चात्य जगत्‌ के शिल्पी से किसी भी तरह पिछड़ा हुआ 
नहीं था। पर आधुनिक युग में जब यू रोप के शिल्पी तये वज्ञानिक भ्राविष्कारों की सहायता 
से अपने-अपने शिल्पों की उन्‍्तति करने लगे, तो भारत के शिल्पी निरक्षर व अ्शिक्षित 
होने के कारण अपनी पुरानी पद्धतियों व उपकरणों में समुचित प्रगति नहीं कर सके। 
: ब्राह्मण के पास ज्ञान था, विद्या थी और शिल्दी के पास कला (हुनर) थी। पर इन दोनों . 
में किसी प्रकार का सम्पर्क नहीं था। ब्राह्मण का ज्ञान अधिक अक्रियात्मक होता गया, 
और वह सिद्धान्तों के विवेचत में ही व्यापृत रहा । विद्या के प्रकाश के अभाव में यहाँ का _ 
शिल्पी उन्‍नति की दौड़ में पीछे रह गया । जाति-भद का एक दुष्परिणाम यह भी हुआ कि 
भारत की जनता में एकता की भावना समुचित झूप से विकसित नहीं हो सकी। जाट 
अपने को जाट समझते रहे, कायस्थ-कायस्थ और राजपुत-राजपुत । सब भारतीय एक हैं 
एक समाज ब एक राष्ट्र के अंग हैं, यह विचार यहाँ पनपने चद्दीं पाया ! अ्रब तक भी. - 


भारत में राष्ट्रीय भावना की जो कमी है, उसका एक प्रवान कारण जाति-नेद की सत्ता... 


ही है। इसी जाति-भेद के कारण भारतीय जनता का बहुत बढ़ा भाग पद-दलित है 
ब्राह्मण और क्षत्रिय. बर्णों के लोग संख्या में कम हैं। बहुसंख्यक जनता उन जातियों द 
वर्णों द्वारा निर्मित है, जिन्हें ब्राह्मण और क्षत्रिय नीची दृष्टि से देखते हैं । जनता के एक 
अच्छे-बड़े वर्ग को अछत तक साना जाता है। उस्ते मानवता के साधारण अधिकार भी 
प्राप्त नहीं हैं। समाज में उसकी स्थिति अत्यन्त हीन है। ऊँच-नीच श्रौर छत-अछूत के ये . 
भेद भारत के सामाजिक संगठन के लिए घोर अभिशाप हैं। ः 


(२) गुण-कर्मानुसार चातुद॑ण्य का महर्षि द्वारा प्रतिषादित स्वरूप 


:.... बुद्ध, महावीर, रामानन्द, चंतन्य आदि महापुरुष भारत के इस रोग की चिकित्सा 
कर सकने में अंसमथ रहे। पाश्वात्य ज्ञान-विजश्ञान से प्रभावित उन्‍नीसकवीं सदी के सुधारक 
भी इस सम्बन्ध में विशेष कांये तहीं सक सके | वस्तुतः, भारत के इतिहास में अकेले 


महषि दयानन्द सरस्वती ही ऐसे. चिन्तक हुए हैं, जिन्होंने कि इस देश की इस भयंकर... 
 .- सामाजिक बीमारी के मूल कारणों का पता किया और उसके निवारंण के लिए क्रियात्मक / 

:. - बसशकक्‍्त उपाग्र प्रतिषादित किये | द बी 
_...... वर्णनेदया जाति-भेद का आधार जन्म को ने मानकर गुण और कर्म को मानना ना हक 


हे । “ . चाहिए, यह विचार नया नहीं है। कृष्ण ने गीता में स्पष्ट रूए से निरूपित किया था, कि 0 | 
' ह 8 | - चआासुवश्य की उत्पत्ति गुण, कम आर स्वभाव के ग्राघार पर ही हुई है । बुद्ध झ्रौर महावीर द हु न : । ० 
..... भी केवल जन्म केआधार पर किसी को ऊँचा या चीचा मानने की तैयार नहीं थे । मध्य... 


2४४ क्‍ .. आयंसमाज का इतिहास 


काल के सनन्‍्त-महात्या भक्तिमार्ग के अ्रनुयागियों में जाति का कोई भेद नहीं रखते थे । 
पर ये सब सुधारक और महात्मा इस तथ्य को महत्त्व नहीं दे पाए, कि जब तक किसी को 
शिक्षा प्राप्त करने और अपनी अ््तनिह्ित शवितियों का विकास करने का अवसर न सिले, 
वह उन गुणों को कैसे विकसित कर सकता है और कैसे उतर कर्मों को करने की क्षमता 
प्राप्त कर सकता है, जिसकी योग्येता अविकस्ित रूप सें उसमें विद्यमान है । जब तक 
शुद्र कुल में उत्पत्त व्यक्ति को शिक्षा नहीं दी जाएगी, उपनयन संस्कार के श्रतन्‍्तर बहू 
भी आचार्य से विद्या ग्रहण नहीं करेगा, उसमें वे गुण केसे विकसित हो सकेंगे, जिनके : 
ग्राधार पर बह ब्राह्मण या क्षत्रिय वर्ण में सम्मिलित होने के योग्य समझा जा सके। 
मह॒धथि दयासत्द सरस्वती से इस तथ्य को अनुभव कर यह प्रतिपादित किया, कि सब 
बालकों और बालिकाश्रों को शिक्षा का समात अवसर दिया जाना चाहिए, चाहे वे किसी 
भी वर्ण या कुंल में उत्पन्न हुए हीं। स्त्रियों और शूद्रों को शिक्षित करने का उन्होंने प्रबल 
.. रूप से समर्थन किया है। उन्होंने लिखा हैं कि “सब मनुप्यों के वेदादिशास्त्र पढ़ने-सुनमे 
- के बग्रधिकार का प्रमाण यजुवेंद के छब्बीसवें अध्याय में दूसरा मन्त्र है--- ह 
धयेज्ञां दा कल्याणीमावदानि जनेध्य: ः 
बरह्मराजस्याम्या शद्राय चार्याव व स्वाय चारणाय ॥। बज ० २६/२ 
परमेश्वर कहता है कि (यथा) जेसे में (जनेभ्य:) सब मनुष्यों के लिए (इमाम) इस 
 (कल्याणीम्‌) कल्याण अर्थात संसार और मुक्ति के सुख देने हारी (वाचश) ऋष्वेदादि 
: चारों बेदों की वाणी का (आ वदानि) उपदेश करता हूँ, बसा तुम भी किया करो | यहाँ 
कीई ऐसा प्रश्न करे कि जन शब्द से ठ्विजों का भ्रहण करना चाहिए क्योंकि स्मृत्यादि 
प्रन्थों में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य ही को वेदों के पढ़ने काअधिकार लिखा है, स्त्री और - 
. शूद्रादि वर्णों का नहीं | (उत्तर) (बहायराजन्याध्यामु) इत्यादि देखो परमेश्वर स्वयं कहता . 
.. है कि हमने ब्राह्मण, क्षत्रिय [अर्याय) वैश्य, (शूद्राय) शूद्र (स्वाय) अपने भृत्य वा स्त्रियादि 
- (अरणायं) और अतिशुद्रादि के लिए भी वेदों का प्रकाश किया है, अर्थात्‌ सब मनष्य बेदों 
को पढ़-पढ़ा और सुन-सुनाकर विज्ञान को बढ़ा के अच्छी बातों का ग्रहण और बुरी बातों 
का त्याग कर के दु:खीं से छूटकर आनन्द को प्राप्त हों । **' क्या ईश्वर शूद्रों का भज्ा नहीं 
' चाहता ? कया ईश्वर पक्षपाती है कि बेदों को पढ़ने-सुतने का शूद्रों के लिए तिषेघ और 


-. द्विजोंकें लिए विधि करें।” (सत्यार्थप्रकाश, तृतीय समुल्लास, पृ० ६४) 


हे वेदादि का ज्ञान प्राप्त करने और विद्याएं पढ़ने का अधिकार केवल द्विजों (ब्राह्मण, 
.. क्षत्रिय और वेश्य) को ही नहीं अपितु शूद्रों और अतिशूद्रों को भी. है, श्रौर उन्हें भी अन्य 


.._ सबके ससान शिक्षा का अवसर मिलया चाहिए, यही मत महंधि को अभिप्रेत था । स्त्री. 


_आुद्रौ नाधीयातामु' सदुश बंचनों के वास्तविक अभिष्राय को स्पष्ट करते हुए महषि ने लिखा 


_ हैं कि.“जिसको पढ़ने-पढ़ाने से कुछ भी न भ्रावे वह निर्बृद्धि और मूर्ख होने से शूद्र कहाता 
... “ है; और उसका पंढुना-पंढ़ाना व्यर्थहै ।” एक अन्य स्थान प्र सुश्ुत के सूतरस्थान के इस... 
. कथन को उद्धृत कर कि “जो कुलीन शूभलक्षणंयुक्त शूद्र हो तो उसको मन्त्र-संहिता छोड़ 


_ - के सब शास्त्र पढ़ावे, शूंद्र पढ़े परत्तु उसका -उपतंयत न करे,” महूषि ने यह स्पष्ट कर... 


,«  विया है कि “यह मत अनेक आ्राचार्यों का है।” शूद्र को मन्त-संहिता न पढ़ायी जाए, यहू. 7. «० 


ह -* महंषि का अपना मत नहीं है। दे तो यह मानते थे कि जन्म से सब कोई शूद्र ही होते हैं, . 


:...:.. शिक्षाओर संस्कार द्वारा ही कोई व्यक्ति. द्विज बनता है।'. (जन्मना जायते शूद्र: संस्का-..._ ड 


समाज संगठन के सम्बन्ध में मह॒षि के विचार... ््ि ड्डपू 


रात द्विज उच्चते) | प्राचीन धर्माचारयों और सत्त-महांत्माओ्ों ने यह तो कहा कि मनुष्य 
की स्थिति जन्म पर आधारित न होकर शुण-कर्म के अ्रनुसार निर्धारित की जानी चाहिए, 
'पर शिक्षा और विद्या आ्प्त करने का अवसर दिए जामे पर ही कोई व्यक्ति ऐसा गुणी 
बन सकता है झौर ऐसे कर्मों को अपना सकता! है जिससे कि बह उच्च वर्ण में सम्मिलित 
: हो सके, इस मूलभूत तथ्य पर उन्होंने ध्यान नहीं दिया । यही कारण है, जो उनके उपदेश -. 
भारत से नीच-ऊँच और छूत-अछूत श्रादि के ेदभाव को दूर नहीं कर सके, और मनुष्यों. 
की स्थिति उसके जन्म के आधार पर ही निश्चित होती रही। महर्षि ने यह प्रतिपादित 
किया, कि विद्या सबके लिए है और सबको ज्ञात प्राप्ति का एक समान श्रवसर दिया 
वा चाहिए, और शिक्षा काल की समाप्ति पर ही यह निर्धारित किया जाता चाहिए कि 
झपनी योग्यता और गुणों के कारण कोन व्यक्ति किस वर्ण में होने के योग्य है। जब वर्ण 
विर्धारित हो जाए, तो सबको उनके वर्णों के अ्रमुरूप कार्य भी दिया जाना चाहिए। इस' 
सम्बन्ध में मह॒षि के कुछ कथन उद्धरण के योग्य हैं ह 
“जन्म से पाँचवें वर्ष तक बालकों को माता, छठे वर्ष से: श्राठवें वर्ष तक पित्ता 
शिक्षा करे और नौवें वर्ष के आरम्भ में द्विज अपने सच्तानों का उपनयन करके आचारयकुल 
में भ्र्थाव्‌ जहाँ पूर्ण विद्वान और पूर्ण विदुषी स्त्री शिक्षा और विद्या दान करने वाली हों 
बहाँ लड़के और लंड॒कियों को भेज दें और शद्रादि वर्ण उपनयत किये बिना विद्याभ्यास . 
. के लिए गुरुकुल में भेद दें ।” (स० प्र०, द्वितीय समु ०, पृ० २६) 
“इसलिए आठ वर्ष के हों तभी लड़कों को लड़कों की और लड़कियों को लड़कियों 
की पाठशाला में भेज देवें। जो अध्यापक पुरुष वा स्त्री दुष्टाचारी हों उनसे शिक्षा 
दिलावें ! किन्तु जो पूर्ण विद्यायुक्त घासिक हों वे ही पढ़ाने भौर शिक्षा देने योग्य हैं । द्विज 
अपने घर में लड़कों का यज्ञोपवीत और कन्याश्रों का भी यथायोग्य संस्कार करके यथोक्त 
.  आचांयेकुल अर्थात्‌ अपनी-अपनी पाठशाला में भेज दें ह 
ह #इसमें राजनियम और जझातिनियम होना चाहिए कि पाँचवें अ्रथवा आराठवें वर्ण 
से आगे कोई अपने लड़कों ग्रौर लड़कियों को घर में न रख सके । पाठशाला में अ्रवश्य 
भेज देवें, जो ने भेजे बह दण्डनीय हो । ह 
“विद्या पढ़ने का स्थान एकान्त देश में होता चाहिए. पाठशालाओों से एक पोजन 
: अर्थात्‌ चार कोस दूर ग्राम वा नगर रहे | सबको तुल्य वस्त्र, खानपान, आसन दिए जागें, 


: चाहे वह राजकुमार वा राजकुमारी हो, चाहे दरिद्र की सनन्‍्तान हों, सबको तपस्वी होता _.._ [है 


चाहिए ।“ (सत्याथंश्रकाश, तृतीय सभुल्लास, पृ० २६-३०) । 


“राजा की आज्ञा से आउं वर्ष के पश्चात्‌ लडका व लड़की किसी के घर में न लि 8 कह 


_.. रहने पाबें किन्तु आंचायेकुल में रहें।' 


“आज कल के सम्प्रदांयी और स्वार्थी ब्राह्मण आदि जो दूसरों को विद्या-सत्संग-..._ 


चले हटा और अपने जाल में फँसो के उनका तन, मन, धंत नष्ट कर देते हैं भ्ौर चाहते हैं 


के कि जो क्षत्रियादि वर्ण पढ़कर विद्वान हो जाएँगे तो हमारे पाॉखण्ड-जाल से छूट और | हे 


हमारे छल को जानकर हमोरो अ्रए्मान करेंगे। इत्यादि विध्नों को राजा और प्रजा दूर. रे पक 


«४. करके अपने लड़कों और लड़कियों को विद्वानु करने के लिए तन, मन, धन से प्रयत्न... 


__ / किया करें।” (सत्यार्थप्रकाश, तृतीय संमुल्लास, पुंष्ठ ६३)। जा मम, 
थे सब उद्धरण संत्याथग्रकाश से लिये गये हैं। इन्हें पढ़कर इस बात में कोई हे प्र 


ख्डद | हे ब ... शार्यसमाज का इतिहास 


सन्देह नहीं रह जाता, कि सब बालकों और बालिकाओं को शिक्षा प्राप्त करने का समांव 

: अ्रवसर प्रदान करना मह॒पि दयानल्द सरस्वती के प्रनुसार परम ग्रावश्यक है ! कोई बालक 
ब्राह्मण व क्षत्रिय कुल में उत्पन्‍्त हुआ हो भौर चाहे जन्म से शूद्र व अतिशद्र हो, 

. सबको एक समान शिक्षा का श्रवसर प्राप्त कराया जाना चाहिए। यह बात केवल मनुष्यों 
की इच्छा पर ही' नहीं छोड़ी जा! सकती। महूत्रि के अनुस्तार इसके लिए राजनियम 
(राजकीय कानून) श्रौर जातिनियम (सामाजिक व सामृद्दिक मान्यता) दोनों होने 
चाहिएँ, श्रौर सामाजिक तथा राजकीय व्यवस्था द्वारा सव बच्चों को झ्ाठ वर्ष की आयु 
हो जाते पर झतिवाये झप से आचार्यकुलों या शुरुकुलों में भेज देता चाहिए, जहाँ सबको 
समाव निवास-स्थान, समान भोजन, समान वस्त्र और समान शिक्षा दी जाए, चाहे कोई 
. राजकुमार या राजकुमारी हो और चाहे रंक की सन्तार। महृति का यह भी मत है, कि 


- शिक्षाकाल में “वालक और वालिकाएँ अपने गुरुकुलों में लिवास करें, जहाँ माता-पिता .. 


... झपने सच्तानों से वा सन्‍्तान अपने माता-पिताशों से न मिल सकें, श्र त किसी प्रकार 


का पत्रव्यवहार एक-दूसरे से कर सके |” महूधि की यह व्यवस्था भी बड़े महत्त्व की है । 
पाठशाला या गुरुकुल में निवास करता हुआ किसी गरीब शूद्र का बालक जब अपने माता- 
- पिता के घर जाएगा या उसके माता-पिता जब उससे मिलेंगे, तब उसे अपने परिवार की 
हीने सामाजिक व ग्राथिक स्थिति का अ्रवश्य बोध हो जाएगा। इससे उसमें एक प्रकार 
. की हीन भावना उत्पत्त हुए बिना नहीं रह सकेगी। इसी प्रकार किसी उच्च राजपदाधि- 


... कारी व उद्योगपति की सन्‍्तान जब अपने माता-पिता से सिलने के लिए घर जाएगी या 


उसके माता-पिता गुरुकुल आयेंगे, तो उसे अपने परिवार की उच्च आशिक व सामाजिक 
स्थिति का परिज्ञान हो जाएगा, जिससे उसमें अपने उच्च होने की भावना उत्पन्त हो 
जाएगी। गरुकल में रंक और राजा की सनन्‍्तान के लिए समान निवास, समान भोजन 
ग्रौर समान वस्त्रों की व्यवस्था होते हुए भी उनमें होनता! और उच्चता की भावना 
विकसित होने लगेगी, जो उनकी अन्तनिहित शक्तियों के विकास के लिए बाधक होगी । यह 
सर्वेथा सम्भव है, कि एक राज-पदाधिकारी, उद्योगपति व वेज्ञानिक का बालक बुद्धिहीन 
और अयोग्य हो, और निर्धत चपड़ासी या मजदूर का बालक प्रतिभाशाली, बुद्धिमानु व... 
_सुयोग्य हो । शुरुकुल में शिक्षा प्राप्त करते हुए उनकी स्थिति उनकी अपनी योग्यता के. 


.-- अनुसार ही मावी जारी चाहिए, अपने माता-पिता की स्थिति के अनुसार नहीं | तभी वे 
.... अपना ससुचित रूप से विकास कर सकेंगे। महूषि को तो यह भी अशिपग्रेत था, कि गुरु- 


_कुलों में एक समान रूप से शिक्षा प्राप्त कर चुकने पर गुरुओं धारा ही यह निर्धारित किया : 


. जाए कि कौन बालक और बालिका किस बण्ण के योग्य है। गरुजन जिसका जो वर्ण 


_ निर्धारित करें, विद्यासभा और राजस भा को. वही भान्य होगा और उसी के अ्रनरूप कार्य: - 


.... उसे राज्यसंस्था द्वारा प्रदान किया जाएगा। विवाह संम्बन्ध भी गुण; कर्म के अनुसार 


 «:निर्वारित वर्ण में ही तेय किया जाता चाहिए । महरथि- ने लिखा है--“यह गुण, कर्मों से - 


. .... अर्णों की व्यवस्था कन्याशत्रों की सोलहवें वर्ष अर पुरुष की पच्चीसवें वर्ष की परीक्षा में... + 
-.. नियत करनी चाहिए, और इसी कम से पर्थात्‌ ब्राह्मण वर्ण का ब्राह्मणी, क्षत्रिय बे का... 
४ 5 क्षेत्रिया, वैश्य वर्ण का वेश्या, शूद्र वर्ण का शूद्रा के साथ विवाह होना चाहिए, तभी अपने- 7 
. अपने वर्णों के कंमे और परस्पर प्रीति भी यथायोग्य होंगी।” प्रत्येक व्यक्तिको शुण और... 
5. कर्म के आधार पर ही वर्ण दिया जाना. है, इसे महँषि ने इस प्रकार स्पष्ट किया है-- : ..... 


समाज संगठन के सस्बन्ध में मह॒धि के विचार |. ४४७ 


“जिस-जिस पुरुष में जिस-जिस वर्ण के गुण, कर्म हों उस-उस वर्ण का अधिकार देना! 
ऐसी व्यत्स्था रखने से सब मनष्य उन्‍्ततिशील होते हैं, क्योंकि उत्तम वर्णों को भय होगा 
कि जो हमारे सन्तान मूर्खत्वादि दोष्युक्त होंगे तो शूद्र हो जायेंगे और सन्तान भी डरते 
रहेंगे कि जो हम उक्त चाल-चलन और विद्यायुक्त न होंगे तो शूद्र होना पड़ेगा । और नीच 
वर्णों को उत्तम वर्णस्थ होने के लिए उत्साह बढ़ेगा। विद्या और धर्म के प्रचार का 
अधिकार ब्राह्मण को देना, क्योंकि बे पूर्ण विद्यावाद्‌ और धामिक होने से उस काम को यथा-_ 
योग्य कर सकते हैं । क्षत्रियों को राज्य के अधिकार देने से कभी राज्य को हानि वा विध्त 
नहीं होता। पशुपालनादि का अधिकार बैश्यों को ही होना योग्य है, क्योंकि वे इस कास 
को अच्छे प्रकार कर झकते हैं। शूद्व को सेवा का अधिकार इसलिए है कि वह विद्यारहित 
मूर्ख होने से विज्ञानसम्बन्धी काम कुछ भी नहीं कर सकता किन्तु शरीर के काम सब कर 
सकता है।” (स॒०्ष्र०, चतुर्थ समुल्लास, पृ० ८०) मह॒ंधि ने ब्राक्मणादि वर्णों के अधिकार 
में जो ये कार्य रखे हैं ये उन ब्राह्मणादि के लिए हैं जो अपने गुणों के श्राधार पर इन कार्यों 
की योग्यता रखते हों । जन्म से ब्राह्मण या क्षत्रिय ग्रादिं महूयि को श्रभिग्नेत नहीं हैं। 
मह॒षि दयानन्द सरस्वती हारा प्रतिपादित सामाजिक व्यवस्था के भ्रनुसा र सन्‍्तान 
के साथ माता-पिता के सम्बन्ध क/ उस समय सब क्रियात्मक दृष्टियों से झनन्‍्त हो जाता 
है, जब उसकी आयु आठ वर्ष की हो जाए। आठ बर्ष की आयु से पूर्व सत्ताव की शिक्षा 
माता-पिता के हाथों में रहेगी | पर बाद में सबके लिए यह अनिवार्य होगा कि अपने बालकों 
व बालिकाओं को गुरुकुलों में भेज दें और उनसे न कभी मिलें-जुलें और ने कभी पत्र- 
व्यवहार ही करें। बुरुजन अपने शिष्यों को उसी प्रकार अपने प्रभाव में रखें और वैसे ही 
बाह्य प्रभावों से बचाएँ, जैसे कि माता गर्भ में रखकर बच्चे की रक्षा करती है। गुरुकुलों 
में एक. सदश परिस्थितियों में निवास करते हुए विद्यार्थी यह भूल जाएँगे कि वे किस 
: जाति के हैं, किस वर्ण में उनका जन्म हुआ है, उनके माता-पिता की क्या स्थिति है और 
वे धनी या निर्धघेन हैं! भुरुकुल में सबकी स्थिति एक समात होगी. ओर सब कोई समान 
रूप से भ्रपती अन्तरनिहित शक्तियों का विकास कर सकेंगे। उनमें जो भी भेद होगा, उसका 
आधार एकमात्र उनकी अपनी योग्यता ही होगी । शिक्षाकाल के पूर्ण हो जाने पर गुरुओं 
द्वारा यह निर्णय किया जाएगा कि कौन किस वर्ण के योग्य है, किसके भुण, कर्म किस बर्ण 


के अतुरूप हैं [यह सर्वंथा सम्भव है, कि गरुजनों की वष्टि भें किसी उद्योगपति व री नि 


व्यापारी का पुत्र मूर्ख, अयोग्य व उद्दण्ड हो और बह अपने पिता के व्यापार व उद्योग, 
को सँभालंने की योग्यता न रखता हो। इसके विपरीत यह भी सम्भव है, कि किसी 


मजदूर कां पुत्र अत्यन्त दुद्धिमान्‌ और प्रबन्ध कुशल हो .। जब गुरुजनों द्वारा गुण, कम के... 
. - अनुसार वर्णो. का निर्धारण किया जाएगा, तो स्वाभाविक रूप से उद्योगपति के अयोग्य. 
पुत्र को शूद्र वर्ण में. स्थान मिलेगा, और संजदूर के योग्य पुत्र को वेश्य वर्ण में ।ऐसी दशा 


में बह प्रश्म॒ उत्पन्स होना स्वाभाविक है; कि “जों किसी के एक ही पुत्र वा पुत्री हो और वह कर 


.. “दूसरे बर् में प्रविष्ट हो .जाए तो उसके माँ-बाप की सेवा कौल करेगा और वंशोच्छेदन भी _ हक 3.2 


हो जायेगा। इसकी क्या व्यवस्था होनी चाहिए? इस प्रश्न को स्वयं उठाकर महँबि ने. - 
.. इसका उत्तरःसिम्तर प्रकार से दिया है---“न, किसी की सेवा का भंग और वेंशोच्छेदन ४ ४... 
. होगा, क्योंकि उनको अपने लड़के-लडकियों के बदले स्वचर्ण के योग्य दूसरे सन्‍्तान विद्या. .+ :. 


- सभा और राजसभा की व्यवस्था से मिलेंगे, इसलिए कुछ भी भ्रव्यवस्थाः नहीं होगी। 


4 कक श्ार्यंसमाज को इतिहास 


(सत्याथ्थग्रकाश, चतुथ समुल्लास, पृष्ठ छठ) । 
सत्याथ्थंग्रकाश का यह सन्दर्भ श्रत्यन्त महत्व का है। इसमें महपि ने चातुरव्॑ण्य 
को गुणकर्मानुसार व्यवस्थित करने का क्रियात्मक ढुंग प्रतिपादित किया है। यदि गुरु- 
कुलों के शिक्षकों की सम्मति में किसी धनी व उद्योगपति की सन्तान पिता की सम्पत्ति व 
व्यापार श्रादि को सेघालने योग्य त हो, चाहे इसका कारण उसकी बुद्धिहीनता हो या 
ब्ाह्मणवृत्ति, तो वह अपनी पैतृक सम्पत्ति का उत्तराधिकारी नहीं हो सकता, और पिता : 
के जीवनकाल में भी उसका पेतुक सम्पत्ति पर कोई अधिकार वहीं रहेगा । पर उद्योगपति . 
व व्यापारी का उसके जीवनकाल में भी कोई सहयोगी होता चाहिए, जो बाद में उसके 
_ उद्योग व व्यापार को उत्तराधिकार में भी प्राप्त कर सके। ऐसे व्यक्ति का निर्धा रण गुरु- 
जनों की सम्भति के अनुसार किया जाएगा, श्रौर जिसे वे उद्योग व व्यापार को सँमाल 
सकने के लिए उपयुक्त _ पाएँ, विद्यासभा उसे उद्योगपति व व्यापारी के कारोबार को 
संभालने के लिए नियुक्त कर देगी। यह उपयुक्त व्यक्ति जहाँ उद्योगपति व व्यापारी के 
जीवनकाल में उसके कारोबार में सहयोग देगा, वहाँ वह उसकी सम्पत्ति को उत्त राधिका र 
में भी प्राप्त कर लेगा। यह व्यक्ति उसी' प्रकार उद्योगपति व व्यापारी की सेवा करेगा 
जसे कि उसकी अपनी सन्तानद करती । यही सच्चे श्रथों में उसकी सन्तान मानी जाएंगी 
झ्ौर उसके वंश का उच्छेदन भी नहीं होने देगी । महयि का अपने लड़के-लड़कियों के 
बदले स्ववर्ण के योग्य दूसरे सन्‍्ताव मिलने का यही अ्भिश्नाय है 
. शुणकर्मासुसार चातुर्वेग्य की स्थापना के लिए जो क्रियात्मक पद्धति महर्षि ने 
प्रतिधादित की है, उसकी मुख्य बातें निम्नलिखित हैं-- (१) राजतियम और जातिनियस 
: द्वारा यह भ्निवार्य हो, कि सब बालकों और बालिकाओं को आठ वर्ष की आयु हो जाते 


. परणुरुकुलों [आ्रवासीय शिक्षणालयों) में पढ़ने के लिए भेज दिया जाएं। शिक्षा सबके... 


. लिए अनिवार्य हो और एक समात हो, चाहे कोई ह्विज की सम्तान हो और चाहे शूद्र या 
अतिशूद्र की। (२) गुरुकुलों में सबको समान आसन, समात वस्त्र और समात भोजन 
मिले, चाहे वे धनी माता-पिता की सन्तान हों और चाहे दरिद्र माता-पिता की । (३) गुरु- 
: वर्ग अपने शिष्यों के गुण, कर्म और स्वभाव पर दृष्टि रखें, और शिक्षाकाल में उनकी 
 ग्रतिविधि तथा ग्रवृत्तियों का सूक््मता के साथ अ्ध्यंयत करें । (४) आठवें वर्ष के पश्चात्‌ . 


..... आता-पिता का सन्‍्तान से कोई सम्पर्क न रहे। (५) शिक्षा पूर्ण होने पर भुरुजनों द्वारा यह 


निर्धारित किया जाए कि कौन कुमार वे कुमारी अपने गुणों व प्रवृत्तियों के ग्रनुसार किस 


. वर्ण के योग्य है। (६) माता-पिता और कुल के संस्कार सन्तान में अवश्य आते हैं। अत 


 सामास्यितया थंह आशा की जा सकती है कि व्यापारी व उद्योगपति की सन्तांन में वैश्य वर्ण 


के शुण होंगे, और अकिचन विद्वान्‌ ब्राह्मण का पुत्र अपने पिता के भ्रमुरूप ब्राह्मण वत्ति को. ः 


' अपनाएंगा । पर इस सामास्य नियम के अपवाद भी हो सकते हैं। अतः यह आवश्यक है रा 


... कि ऐसी व्यवस्था की जाएं जिससे कि वैश्य गुणों से युक्त व्यक्ति ही व्यापार व कल- - 


2 - कारखातनों के संचालक बनें । घनी की सन्‍्तान होने के कारण ही कोई उद्योग-धस्धों का पक 
5. संचालन व सम्पत्ति का स्वामी न हो जाए, चाहे उसमें इन्हें सेंभाल सकते की क्षमता भी 
नंही। महुपि द्वारा अंतिपादित व्यवस्था, के अनुसार सम्पत्ति पर व्यक्तिगत अ्रधिकोर व... : : 


कर | - 'स्वत्व जन्म के शाधार पर. निर्धारित नहीं होना चाहिए। यह अधिकार व स्व॒त्वं पूर्ण व.“ द 
 - मिरपवाद-न होकर सापेक्ष है, और उसी दंशा में किसी को प्राप्त हो सकता है, जब कि... - 


समाज संगठन के सम्बन्ध में महषि के विचार 9. सह 


गुरुजनों की सम्मति में वह उसके योग्य हो। गुणकर्मानुसार चातु्व॑प्यं की स्थापना की 
यह क्रियात्मक पद्धति महषि द्वारा ही अतिपादित की गई है। न इसकी ओर बुद्ध और 
महावीर का ध्यान गया, न मध्य काल के सन्त-महात्माश्रों का, और न उन्तीसवी सदी के 
- उन सुधा रकों का जो पाश्चात्य जगत से प्रेरणा प्राप्त कर भारत की सामाजिक दशा को 
सुधा रना चाहते थे | | 

इस प्रंकरण को समाप्त करने से पृद एक बात को स्पष्ट कर देना आवश्यक है | 
सत्यार्थप्रकाश के द्वितीय समुल्लास में महदि ने जो यह लिखा है, कि शुद्रादि वर्ण उपनयन 
. किये बिता विद्याध्यास के लिए मुरुकुलों में भेज दें, इससे यह परिणाम निकाला जा सकता 
है कि शिक्षाकाल में महर्षि भी द्विंजों और शूद्रों में भेद करते थे। द्विजों के लिए उन्होंने . 
अपने बालक-बालिकाओं का धर पर उपनयन करके गुरुकुलों में भेजने की व्यवस्था की 
है, और शुद्रों के लिए बिना उपतयत कराये । पर यह भेदभाव दाल्वबिक नहीं है। बालक- 
बालिकाओं का उपनयद (यशोपवीत संस्कार) दो बार होना चाहिए, प्रथम बारमाता-पिता 
के घर में और दूसरी बार पाठशाला या गुरुकुल में (स० प्र०, तृतीय समुल्लास, पृ० ३०) 
गुरुकुल में प्रवेश के समय सबका उपनयन अवश्य किया जाएगा, चाहे कोई द्विज की 
सन्‍्तान हो और चाहे शूद व अतिशूद्र की ! पर शूद्र परिवारों में घर पर सन्‍्तान का उप- 
नयन नहीं होगा, वरयोंकि उनके घरों में वह वातावरण नहीं हो सकता, जोकि उपनयन जैसे 
संस्कार के लिए होना चाहिए। इस प्रसंग में शूद्र से वे व्यक्ति अभिप्रेत नहीं हैं, जिनका 
जन्म श्र परिवार में हुआ हो । मह॒षि के मत में वही व्यक्ति शूद्र है, जो शिक्षा का प्रा 
अवसर प्राप्त करके भी भूर्ख व जड़बुद्धि बना रहे। ऐसे व्यक्त के धर में उपनंभन संस्कार 
का होना कोई अर्थ वहीं रखता । 


.. (३) सामाजिक और आशिक न्याय पर झाधारित समाज के 
| निर्माण की समस्या 


जन्म के ग्राधार पर निर्मित चातुवेण्य के कारण भारत के सामाजिक संगंठत की... 
जो दुर्दशा हुई, उस पर पिछले प्रकरण में प्रकाश डाला जा चुका है। पर समाज सम्बन्धी 
एक अन्य समस्या है, जो केवल भारत तक ही सीमित नहीं है। यह समस्या विश्व-व्यापक 


है, और इसके कारण प्रायः सभी देशों में अ्रशान्ति और अव्यवस्था उत्पन्त होती रहती है।. 


सर्वत्र समाज के प्राय: दो वर्ग हैं, शोषक और शोषित । पूंजीपति शोषक हैं, और सजदूर 
- व किसान शोषित। झाथिक उत्पादन के साधनों का कुछ व्यक्तियों के स्वत्व में आ जाता 
: उन्हें यह अवसर प्रदान कर देता है, कि मजदूरों को उतेके क्षम का समुचित पारिश्षमिक 
- मर देकर उनंका शोषण करते रहें और सब सुनाफा स्वयं आ्रप्त करते रहें। शोष॑कों और 


..... शोषितों के ये बर्ग आ्राधुनिक युग में ही विकसित नहीं हुए, प्राचीन और मध्य युग में भी कं | सर 
. इनकी सत्ता रही है। प्राचीन ग्रीक गणराज्यों और रोमआदि में बहुसंब्थक लोग... -- 
: (&० प्रतिशत के लगभग) दास हुआ करते थे, और थोड़े-से लोग स्वतत्त्र एवंस्वामी।. - - ४... 


_._ झ्वतस्‍्त्रे ग्रीक नांगरिक भूमि के स्वामी होते थे, और दासों से लेती कराके स्वयं सुख भोग... पा 
- का जीवन बिताते थे | मध्य युग में दासों का स्थान ऐसे अर्थ-दासों [86४8 या बच्चकों) ने. « 


_ लेलिया; जो पूर्णतया भूमिपतियों पर प्राश्चित थे और जिन्हें जब चाहे जमीन से बेदखंल...._ 
“किया जा सकता था। लये वैज्ञातिक आंविष्का रों के कारण अठारहवीं सदी में यू रोप में जब . - 


30 ह .. आर्यसभाज का इतिहास 


झ्रौद्योगिक ऋत्ति का सूत्रपात हुआ, तो यान्त्रिक शक्ति से चलते वाले बड़े-बड़े कारखाने 
- खलते प्रारम्भ हुए, जिनमें काम करने वाले मजदूरों की स्थिति प्राचीन समय के दासों की 
तुलना में बहुत श्रच्छी नहीं थी। कारखानों से होने वाले भुनाफे को प्राप्त कर पूँजीपति 
अधिक अमीर होते गये, और शोषित मजदूरों की दशा निरन्तर विगड़ती चली गई। इस 
दशा में श्रनेक विचारकों ने यह सोचना प्रारम्भ किया, कि क्या समाज में पूंजीपतियों का 
ग्रभुत्व और मजदूरों की गरीबी व अंसहायपत उचित तथा न्याय्य हैं। १७८६ ईस्वी में फ्रांस 
में राज्यक्रान्ति हुई थी, जिस द्वारा वहाँ के स्वेच्छाचा री व निरंकुश राजाओं के शासन का 
अन्त कर लोकतन्त्र शासन की स्थापता का प्रयत्त किया गया था। इस ऋान्ति के परिणम- 
स्वरूप यह्‌ विचार जोर पकड़ने लगा कि राज्य में किसी एक व्यवित या एक बर्गे का प्रभृत्व 
ने होकर जनता का शासव होना चाहिए । यूरोप के भायः सभी प्रगतिशील विचारकों को 
यह बात स्वीकार्य थी। पर शीघ्र ही यह विचार भी ग्रादुर्भत होने लगा कि यदि स्वाधीनता, 
समानता और भ्रातृभाव के सिद्धान्त राजनीतिक क्षेत्र के लिए सही हैं, तो आथिक और 
सामाजिक क्षेत्रों में भी इन्हें प्रयुतत किया जाना चाहिए। जैसे राजवंश और उसके 
सहायके कुलीनवर्ग का राजनीतिक प्रभृुत्व श्रनुचित और हानिकारक है, बसे ही श्राथिक 
जीवन में पूँजीपतियों का प्रभुत्व भी अ्रनुचित है। राजनीतिक लोकतन्त्र के साथ-साथ 
. आाधिक लोकतनत्र स्थापित करना भी प्रमावश्यक है । 
इसी विचारसरणी के कारण उस नवीन आन्दोलन का सूक्षपात हुआ, जिसे स्थल 
- रूप से 'समाजवाद' कहा जाता है। पूंजीवाद का भअ्रन्त कर जो समाजवादी व्यवस्था 
स्थापित की जाती चाहिए, उसके स्वरूप को सा सिमों (१७६०-१८२५) ने इस प्रकार 


प्रकट किया था कि भूमि और पूँजी पर व्यक्तियों का स्वामित्व न होकर उन्हें राष्दू की... 


सम्पत्ति होना चाहिए। अत्येक मनुष्य को अपनी शक्ति व क्षमता के अनुसार काम दिया 


.. जाना चाहिए, और आवश्यकता के अनुंसार वेतन या पारिश्रमिके। उन्‍्तीसवीं सदी में... 


यूरोप में बहुत-से ऐसे विचारक हुए, जिल्‍्होंने पूंजीवाद का अन्त कर समाजवाद या साम्य- 
बाद की स्थापना के लिए विविध प्रकार की योजनाएं बबिचार प्रस्तुत किये | इनमें 
सबसे असिद्ध काले मावर्स थे। १८४८ ई० में उन्होंने एक घोषणापत्र प्रकाशित किया था 
जिसे कम्युनिज्म की ग्राधारशिला माना' जाता है। माव्स वर्ग-संघर्य में विश्वास रखते थे 
और यह प्रतिपादित करते थे कि मनुष्य जाति का इतिहास वस्तुतः विविध आर्थिक श्रेणियों. 
के परस्पर संघर्ष का इतिहास है.।. वर्तमान समय में ये ग्राथिक श्रेणियाँ पंजीपतियों और 


-: मजदूरों की हैं, जिनमें संघर्ष का रहना अवश्यम्भावी है। -ऐतिहासिंक विकास की प्रक्रिया 


_. के अनुसार यह भ्रावश्यक है, कि इन श्रेणियों में संघर्ष हो, जिसमें अ्न्ततोगत्वा सजदूर 


“ श्रेणी की विजय सवा सुनिश्चित है। माक्स के अनुसार आथिक उत्पादन के साधनों 

. पर व्यक्तियों का स्वत्व न होकर समाज का स्वामित्व होगां चाहिए, और सब कल-.. 
:. -कोरखानों का संचालन ्षमिकवर्थ द्वारा ही-किया जाना चाहिए । मास द्वारा बतिपादित 

: झमाज॑वाद प्रब केवल एक वाद ही नहीं रह गया है, रूस, चीन, चेकोस्लोवाकिया, पोलूष्ड, . -.. 


«5४. पूर्वी जमेनी आदि कितने ही देशों में समाजवादी व्यवस्था स्थापित हो चुकी हैं, और जहाँ... ह 
“5 अ्रभी पूंजीवादी व्यवस्था विद्यमान है; वहाँ भी कम्युनिज्म का आन्दोलव निरन्तर जोर 
_:. » पकड़ता जा रहा हैं। इसंमें सन्देह नहीं, कि समाजवाद द्वारा: जिस व्यवस्था की स्थापनः 


: .. “कीजाती है, उसमें. पूंजीपति श्रेणी की सत्ता नहीं रहती और इस श्रेणी के अभावसें 


समाज संगठन के सम्बन्ध में महयि के विचार | ु श्भ््हः 


मजदूरों के लिए अपने श्षम का समुचित फल प्राप्त करता सम्भव हो जाता है। स्याय पर 
आधारित समाज के निर्माण में इससे अवश्य सफलता मिलती है। | 
पर समाजवादी व्यवस्था में प्रनेक दोष भी हैं। इसमें व्यक्तियों की स्वतन्त्रता 
ग्रक्षण्ण नही रहते पाती। उनकी स्थिति मशीन के पुर्जों के समान हो जाती है, और वे 
ग्रपनी स्वतन्त्र इच्छा दे रुचि के अनुसार कार्य करने का अवसर प्राघ्त नहीं कर पाते 
उन्तति करने की प्रेरणा भी उनमें नहीं रह-जाती। मनुष्य अध्यवस्ताय, व परिश्रम इसी 
कारण करते हैं, जिससे कि वे अ्रधिक उन्‍्तति कर सकें, अधिक घन कमा सके । पर समाज- 
बाद में उनमें यह प्रवृत्ति नहीं रह जाती । रोटी-कपड़े का मनुष्य के लिए बहुत महत्त्व है 
पर स्वतन्त्रता खोकर इन्हें प्राप्त करते पर उसे प्रसन्‍नतानहीं होती । समाजवादी व्यवस्था _ 
में सरकारी कर्मचारियों और राज-पदाधिकारियों का महत्व बहुत बढ़ जाता है, और 
उनके सम्मुख श्रमिक वर्ग की स्थिति प्रायः सगण्य हो जाती है। भौतिंकवाद की प्रधावता 
भी समाजवाद का एक दोष माना जा सकता है। आध्यात्मिक तथा नैतिक शुल्यों की 
तुलना में उसमें सांसारिक सुखों और भौतिकवादी प्रवृत्तियों को श्रधिक महत्त्व दिया जाता 
है । जिस रूप में रूस, चीत आदि देशों ते कम्युनिज्म को अपनाया, उसमें ईश्वर व धर्म के 
लिए कोई स्थान नहीं रखा गया। इसमें सन्देह नहीं कि समाजवाद पर किये जाने 
वाले इस आछ्षेपों में सचाई है। यही कारण है, जो कम्युनिस्ट देशों में भी उसके विरुद्ध 
प्रतिक्रिया के चिक्र प्रकट होने लग गए हैं। पर इसका यह भ्रभ्िप्राय नहीं, कि पूंजीवाद 
समाजवाद की तुलना में उत्कृष्ट है। पूंजीवादी व्यवस्था के दोष और भी अ्रधिक ग्रस्भीर 
हैं! उसमें श्रमिक लोग न अपने श्रम का समुचित फल प्राप्त करते हैं, और न समाज में 
उनकी स्थिति सम्मानास्पद होती है। उन्हें वोट का अधिकार अवश्य प्राप्त है, और 
अपने वोटों का प्रयोग कर ऐसी सरकार भी कायम कर सकते हैं जो उनके हितों का ध्यान 
रखे। पर पजीपति लोग गरीब किसानों के वोटों को खरीद लेते हैं, और विधानमण्डल में 
ऐसे सदस्यों को चनवा सकने में समर्थ हो जाते हैं जो पूंजीपतियों के हाथों में कठपुतली के 
समान हों। पंजीवाद में शोषण बना रहता है, और सर्वसाधारण' जनता के त्रति न्याय 
नहीं हो एंता। अमीर और गरीब का भेद यदि उनकी योग्यता पर भ्राधारित ही; तो उसे 
अनुचित नहीं कहा जाएगा। पर आधुनिक युग के अमीर अपनी योग्यता के कारण धनी 
. नहीं बने हैं। उतके घन का बहुंत बड़ा भाग उस अंनुपाजित झ्रामदनी का परिणाम है, जो 
सामाजिक कारणों से उन्हें प्राप्त हो जाती है। शहरों की वृद्धि से जमीनों की कीमतें बढ़ 


जाती हैं, और युद्ध की परिस्थिति में वस्तुएँ महँगी होने लगती हैं। ऐसे समय वे व्यक्ति 5 


. अकस्मात्‌ धनी हो जाते हैं जिनके पास शंहरों के समीप कोई जमीन हो था जिसके पास 
' विक्रेय वस्तुओं का संचय हो । अर्थ: अर्था: प्रबाध्यन्ते' के सिद्धात्त के श्रतुसार घन, घन को ._ 


: खींचता है, और भ्रमीर लोग निरन्तर अ्रधिक घनी होते जाते हैं। इस प्रकार समांज में _ 
- / घत्ती और निर्धन का जो भेद निरन्तर बढ़ता जाता है, उसे किसी भी प्रकार समुचित मांच 
“.. सकता कठिन: है। पा 2 ता लय 
पक वस्तुत:, वर्तमान समय में सबसे प्रधान समस्‍या एक ऐसे सामाजिक संगठन का. 

निर्माण करने की है जो न्याय पर आधारित हो, जिसमें योग्यता प्राप्त करने शौर योग्यता: ..... 


: के अनुसार कार्य वे पद पा सकने का सबको समान अवसर हों, गरीबों औरंअमीरों का... । 


हर - श्वेद जिसमें मनुष्यों की कार्यक्षमता झौर योग्यता के अनुसार हो, और जिससे कोई किसी... 3 
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को शोषण न कर सके । यह सही है, कि सबकी योग्यता एक सदश नहीं होती । न शारी- 
रिक बल में सब मनुष्य बरावर होते हैं, न बुद्धि में, और व साहस व पराक्रम सें। जब 
उनके शरीर, बुद्धि झादि में भेद हैं, तो उनकी ग्राथिक आमदनी झौर सामाजिक स्थिति में 
में भेद होना भी अ्निवाये है। एर यह भेद किसी ऐसे कारण पर आधारित होना चाहिए, 
जो समुचित व त्याय्य हो। इस समय मनुष्यों में जो अमीर-गरीब आदि के भेद हैं, उनका 
कोई स्याय्य श्राधार नहीं है। इसी का यह परिणाम है कि प्राय: सभी देशों में, विशेषत्यां 
पूँजीवादी व्यवस्था के असुयायी राज्यों में, शान्ति और व्यवस्था नहीं रहने पाती । लोग 
आन्दोलनों में तत्पर रहते हैं, ऐसे आन्दोलनों में भी जिनमें हिंसा का श्राश्षय लिया जाता 
है। समाजवाद की लोकप़ियता में जो मिरन्तर वृद्धि हो रही है, उसका प्रधात कारण भी 
यही है कि वर्तमान समाज न्याय के सिद्धास्तों पर आ्राधारित नहीं है। विचारशील लोग 
अनुभव करते हैं कि पंजीवादी और समाजवादी दोनों ही प्रकार की सामाजिक व्यवस्था एँ 
दोषयुक्त हैं, और उनमें सुधार व परिवतं न की आवश्यकता है । ऐसी स्थिति में हमारा ध्यात 
_ महूि दयानन्‍्द सरस्वती द्वारा प्रतिषादित उस व्यवस्था की झोर जाता है, जिसे उन्होंने 
गुणकर्मानुसार चातुववेध्य कहा है और जिसका संक्षेप से निरुषण हमने पिछले अकरण में 
किया है। इस व्यवस्था में सबको योग्यता प्राप्त करने का एक समान भ्रवसर मिलता है, 
श्र एकसद्श परिस्थितियों में शिक्षा प्राप्त कर जो व्यक्ति जिस योग्य बन जाए उसे अपनी 
योग्यता व रुचि के अनुसार कार्य दथा सामाजिक स्थिति प्राप्त करने की सुविधा प्राप्त हो 
जाती है। सामाजिक न्याय का यही अभिप्राय है। जब मनुष्यों की शक्ति, क्षमता और 
- योग्यता में अन्तर हो, तो उतके पारिश्रमिक व स्थिति में भ्रन्तर होवा स्वंथा स्वाभाविक 
वे उचित है। किसी को उसंसे शिकायत नहीं हो सकती | शिकायत तब होती है, जब कि 
.. जनता के बहुत बड़े भाग को न तो शिक्षा की सथुचित सुविधा हो, और न योग्यता के. 
. अनुरूप काये प्राप्त करने के अवसर ।  पूजीवादी व्यवस्था से लोगों में जो अ्रसन्‍्तोष है, 
उसका यही कारण है। महृषि द्वारा प्रतिषादित सामाजिक व्यवस्था में इस शिकायत व 
असस्तोष की कोई गुञ्जाइश नहीं | 
| ब्राह्मण; क्षत्रिय, वेश्य. और शद्र ये किन्हीं जातियों भ्रथवा अ्परिवतंनीय वर्णों के 
.. नाम नहीं हैं। ये चार ऐसे विभाग हैं, जो सभी समाजों में पाये जाते हैं। कौन ऐसा समाज 
.. है, जिसमें अध्यापक, विंद्वान्‌, धर्माचार्य व वैज्ञानिक (ब्राह्मण). न हों, सेनिक, शासक, 
..राजपंदाधिकारी और पुलिस (क्षत्रिय) त हो, उद्योगपति, व्यापारी, कृषक, पशुपालक व- 
जिल्पी (वैश्य) न हों, और साथ ही ऐसे व्यक्ति नहों जो भ्रन्य कार्यों के लिए उपयुक्त 


/ .. सहोवे के कारण केवल मजदूरी द्वारा निर्वाह करते के लिए विवश (शूद्र) हों। ब्राह्मण .. 
...  झोदि सभाज के चार स्वाभाविक वर्ग हैं, और चारों ही प्रकार के. लोगों की समाज में 
- आवश्यकता होती है । यह सम्भव ही नहीं है, कि किसी समाज में केवल ब्राह्मण, केवल 


: ._.. क्षत्रिय, केवल वेश्य या केवल शूद्र हों, क्योंकि मनुष्यों की ग्रेन्तनिहित शक्तियों में भेद होते... 
7. -.- हैंऔर शिक्षा द्वारा जब इन शक्तियों वयोग्यताश्रों का विकास हो जाता है, तब मनुष्य. 

. अपने गुण, कर्म, स्वभाव के अनुसार किसी. एक वर्ण (वर्ग) मेंस्थानप्राप्तकरलेता हैं।. 
.... जब सबंको योग्यता प्राप्त करने का पूरा-पूरा अवसर मिले और साथ ही योन्यता के अनु> |“ 
..... : रूप कार्य भी, तो किसी को शिकायत का कोई मौका नहीं रह जातां। महर्षि दयानन्द ... 
«सरस्वती द्वारा प्रतिघादित 'चादुब॑ंण्ये' की यही विशेषता हैं। उसमें न पजीवाद के दोष हैं, जम हे 


.. समाज संगठन के सम्बन्ध सें महर्षि के विचार . आइु३ 


और त समाजवाद के । सम्पत्ति और उत्पादन के साधनों पर जब केवल ऐसे व्यक्ति का 


._ स्वत्व रहे, जो उन्हें सँभालने के योग्य हो और जो उनका उपयोग धर्मानुकूल' ढंग से करे, 


तो व्यक्तिगत सम्पत्ति में कोई अनौचित्य नहीं रह जाता। महूषि के अनुसार सम्पत्ति पर 
व्यक्तिगत स्वत्व सापेक्ष है, उसे सन्तान तभी उत्तराधिकार में प्राप्त कर सकती है, जब कि 
बह उसे सँभालने और घर्मानुसार उसका उपयोग करने के योग्य हो। सम्पत्तिपर व्यक्ति- 
शत स्वत्व के दोषों का इस व्यवस्थां से निराकरण हो जाता है, और उसका यह लाभ बना 
रहता है कि वैश्य वर्ण के गुण वाले व्यक्ति सम्पत्ति के स्वामी होने के कारण उसमें वृद्धि 
कर सकेंगे जिससे सम्पूर्ण जनता व देश को लाभ होगा ॥ | 

ु पजीवादी व्यवस्था की एक बुराई यह है कि उसमें घनिक वर्ग की शक्ति बहुत बढ़ 
जाती है। पूजीपति केवल झाथिक जीवन का ही संचालन नहीं करते, अपितु धन का .. 
उपयोग कर शासत पर भी अपना नियन्त्रण स्थापित करने में समर्थ हो जाते हैं। वैज्ञानिक 
और विद्वान तक उनके वशवर्ती होकर रहते हैं। समाजवादी व्यवस्था पर भौतिकवादी 
- होने का जो शआ्राक्षेप किया जाता है, बहू पूँजीवादी समाज के विषय में भी पूरी तरह 
सही है। उसमें धन-स्रम्पत्ति की स्थिति सर्वोपरि रहती है, और प्‌ंजीपति वर्ग के लोग 
अन्य सबको अपने उत्कर्ष व समृद्धि का साधन बना लेते हैं। १र मह॒षि हारा प्रतिफपादित 
चातुर्वप्य में यह दोष नहीं है। उसके अनुसार समाज सें सर्वोच्च स्थान उन बाह्मणों का 
हैं, जो अकिचनता को अपना आदर्श मानते हैं। ब्राह्मण धनी बनने की कभी. इच्छा नहीं 
करता, ज्ञान और तप ही उसकी सम्पत्ति होते हैं। पर समाज में सबसे अधिक प्रतिष्ठा... 
उसकी होती है। क्षत्रिय का कार्यक्षेत्र भी आथिक उत्पादन से भिन्‍न है। वह राजकीय... 
सेवा में रह कर या सैसिक के रूप में देश की बाह्य तथा ग्राभ्यन्तर शत्रुश्रों से रक्षा करता 


है। समाज में उसकी स्थिति ब्राह्मणों से तीचे पर बैश्यों से ऊपर है। वैश्य को समाज में... 


बह प्रतिष्ठा प्राप्त नहीं है, जो बाह्मणों और क्षत्रियों को है। उसके पास धन अवश्य होता 
है, आथिक उत्पादन के साधतों पर उसी का स्वत्व रहता है, पर समाज औौर राज्य-संस्था 
में उसका स्थान गौण है । इस प्रकार महुषि के चातुर्वेण्य में पूँणीपति अथवा धती व्यापारी. 
. (वैश्य) के हाथों में घह शक्ति नहीं रह जाती, जिसके कारण सब कोई घन-सम्पदा के पीछे ._ 
भागते हैं।.... द 
| समाज में उत लोगों की संख्या अधिक होती है जो शारीरिक श्रम 4 मजदूरी द्वारा. 
... अपना निर्वाह करते हैं। महथि ने इन्हें शूद्र वर्ण के अन्तगंत किया है। विद्या पढ़ने और. 
... योग्य बनने का समुचित अवसर प्राप्त होने पर भी जो किसी उत्तम प्रकार के कार्य करने के... 
. योग्य नहीं बच सकें, उनके लिए यही मार्ग रह जाता है कि वे दूसरों की नौकरी कर या... 
. मजदूरी कर जीवनयापत करें। स्वाभाविक रूप से उतकी स्थिति ब्राह्मण, क्षत्रिय और 
: बैश्य वर्णों के लोगों की तुंखना में हीन होगी । पर मह॒धि उनके महत्त्व को स्वीकार करते _ 


... हैं। एक स्थांत पर उन्होंने लिखा है कि “यह बात ठीक है कि राजाओं के रांजा किसान 
.. शझ्ादि परिश्रम करने वाले हैं और राजा उनका रक्षक है (सत्यार्थप्रकाश, घष्ठ .. 


- >संभुल्लास, पृष्ठ १५०) महषि के मत में राजा का यह कतेंव्य है कि अमिक वर्ग की. 42388 


रक्षा करे, उनके हिंतों को ध्याने में रखे और उत्हें राजाओों का भी सजो समफ्ते। इस. _ 


प्रकार यह स्पष्ट हैं कि महर्षि द्वारा अतिपादित सामाजिक व्यवस्था में सबके अति त्योय 


ः ५ + होता है, सबको अपनी योग्यता के अनुरूप कांये एवं स्थिति प्राप्त होती है और किसी के. - द | ः हा 


2) -रखेंगे। 
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लिए किसी का शोषण कर सकता सम्भव नहीं रहता । यह एक ऐसी व्यवस्था है, जिसमें 
न पूँजीवाद के दोष रहते हैं, और न समाजवाद के। इसमें सन्देह नहीं, कि इसी : 
हारा सानव समाज का वास्तविक रूप से कल्याण हो सकता है! 


(४ भोतिकबाद श्र अ्रध्यात्मवाद में समव्य।--वर्णाभ्रम व्यवस्था 
वर्तमान समय में भोतिकवाद (+४४००४७४४) बहुत प्रवल हो रहा है। 
सांसारिक सुख वैभव प्राप्त करने के लिए प्रयत्त करते रहने के अतिरिक्त मानव जीवन. 
का अन्य भी कोई प्रयोजन है, त पूँजीवादी व्यवस्था में इस पर ध्यान दिया जाता है और 
न समाजवादी व्यवस्था में। इसी के कारण मनुष्यों में स्वार्थ की प्रवृत्ति बढ़ रही है, और 
वे केवल अपने ही सुख वैभव के लिए प्रयत्त करते हैं। इसीलिए मानवसमाज से नैतिक 
. ज्ृल्यों का ह्वास हो रहा है। भौतिकवाद की बुराइय्रों को दृष्टि में रखकर प्राचीन समय 
के ग्रमेक विचारक व धर्माचायें सांसारिक सुखेों को हेय प्रतिपादित करते रहे । पर वेदिक 
घर्मं और संस्कृति में भौतिकवाद और गअध्यात्मवाद दोनों के लिए स्थान है। वे इन दोनों 
में समन्वय का निरूपण करते हैं। उत्के अनुसार धर्म का लक्षण यह है --'यतोडस्युदय- 
निःश्रेयससिद्धि: स धर्म: जिससे सांसारिक अभ्युदय और मोक्ष दोनों की सिद्धि हो, वही 
धर्म है। मह५ि दयानन्द सरवस्ती ने दर्णाश्वम व्यवस्था का जिस रूप में प्रतिपादत किये 
है, उसमें भौतिकवाद और अ्रध्यात्मवाद, सांसारिक अभ्युदय और मो क्षप्राप्ति सबका 
सुन्दर समन्वय है। मनुष्य को अपना सम्पूर्ण जीवन भौतिक व सांसारिक सुखों की प्राप्ति 
और भोतिक आवश्यकताओं की पूर्ति में ही नहीं लगा देतां चाहिए, इसी प्रयोजत से चार... 


आश्रमों की व्यवस्था की गई है । चातुर्वप्य के समान चार प्राश्रम भी श्रार्य संस्कृति की 


ग्रलपम विशेषता हैं। माचद जीवन को चार भाणों में विभक्त कर भारत के प्राचीन आये 
विचारकों ने यह व्यवस्था! की थी, कि पहले पच्चीस वर्ष ब्रह्मचर्य आश्रम में व्यतीत किए 
जाएँ, जिसमें मनुष्य बुद्धि के विकास, शिक्षा के ग्रहण और शक्ति के संचेय के लिए प्रयत्न 
 करें। जो पज्चीस वर्ष गहस्थ आश्रम के लिए निय्रत थे, उनमें मनुष्य को धर्मपूर्वेक घव का 
 उपाजेन करना तथा सांसारिक युखों का भोग करता होता था। पर इस जीवन की एक 
सीमा थी । पचास वर्ष की आयु हो जाने पर गृहस्थों से यह अपेक्षा की जाती थी कि वे बन 
में जाकर झ्रार्यक आश्व्तों में निवास करें और अध्यात्म चिन्तन तथा सेवा सें अपना 
समय लगाएँ। पचत्तर साल की शायु हो जाने पर विशेष रूप से ज्ञानी एवं समय व्यक्तियों. 
. से यह आशा की जाती थी, कि दे अपना शेष जीवन -परोपकार में. व्यतीत करेंगे झौर 


- संस्यास' आाश्चम में अवेश कर तप, त्याग और संयम के चरम आादशों को अपने सम्मुख 7. 


स्योसी को पूर्णतया प्रकिब्चन होकर भक्षचर्या द्वारा अपना जीवन निर्वाह करना 


_.. आहिए, और सब कामनाओं, वासचाश्रों एवं एघंणाओं से ऊपर उठकर सोक्षप्राप्ति के लिए... 
5...  प्रथत्नेशील रहता.चाहिए। संम्यासियों के लिए यह आवश्यक था कि वे प्रंवत्ति मार्य का . 


:;. ह्याग कर निवृत्ति मार्ग को अपनाएँ और इस प्रकोर उस लक्ष्य तक पहुँचने का प्रयत्न करें, 
5 जिसे प्राचीन आर्य चिन्तंक मानव जीवन का चरम व परम उद्देश्य मानते थे और जिसे वें... 
: « ्रोक्ष कहते थे। इस प्रकार आश्रमव्यवस्था में सांसारिक अभ्युदय और भौतिक सुखों के... 
. लिए भी समुचित स्थान है, और साथ ही अध्यात्मवाद के लिए भी। ये आश्रम मातब-- - ... 


- क्षमाज संगठन के सम्बन्ध में महषि के विचार धभ५ 


जीवन के मार्ग में चार मंजिली के समात हैं, जिनमें से चौथी मंजिल पर पहुँचने के लिए _ 
पिछली तीनों मंजिलों से होकरजाना होता है। संन्यास का प्रयोजन मोक्ष की सिद्धि या 
अध्यात्म का साधन करना है। पर यह तभी किया जा सकता है, जबकि पहले ब्रह्मचर्य 
द्वारा शक्ति का संचय कर लिया जाए, और फिर गृहस्थ आश्रम में रहकर सांसारिक 
अ्ध्युदय। सीधे संन्यास झ्राक्षम में प्रवेश कर सकता सबके लिए न सम्भव हैं और न 

उचित । कोई अपवादस्वरूष असाधारण व्यक्ति ही ऐसा कर सकते हैं । महात्मा बुद्ध ने: 
जिस बौद्ध ठंध की स्थापना की थी, उसमें आरयों की इस प्राचीन परिपादी को ध्यान में 
नहीं रखा गयाधा। किसी भी झ्ायु का व्यक्ति भिक्षत्रत ग्रहण कर संघ में सम्मिलित हो सकता 


था। यह आवश्यक नहीं था, कि ब्रह्मचर्य शोर गृहस्थ-आाश्रमों के धर्मों का पालन करने के... 


पश्चात्‌ ही भिक्ष बता जाए। किशोरवय वालिकाएँ व युवतियाँ भी भिक्षु ब्रत ग्रहण कर 
भ्िक्षणी-संघ्र में शामिल हो सकती थीं। इसका यह परिणाम हुआ कि सभी आय के स्त्री- 

पुरुष आाथिक उत्पादन व. धन उधार्जन की चिन्ता से भक्त हो बहुत बड़ी संख्या में भिक्ष बतने - 
लगे गए, और प्राच्ीत आश्रम मर्यादा कायम नहीं रही | यह बात वैदिक धर्म एवं श्रार्य 


संस्कृति के प्रतिकूल थी। जनों ने भी आश्रम मर्यादा का सही ढंग से पालन नहीं किया, और 


बौद्धों तथा जैनों के अनुकरण में हिन्दू संस्यासियों के उन विविध सम्प्रदायों ने भी,जो बौद्ध 
धर्म के हास के बाद भारत में स्थापित हुए थे | बौद्ध भिक्षुओं व स्थविंरों, जैन मुनियों और . 
हिन्दू साथु-संन्यासियों ते लौकिक अभ्युदय और तनि:श्रेयल या भोतिकवाद और अध्यात्म- 
वाद में जो समन्वय आश्रम व्यवस्था द्वारा स्थापित था, उसे कायम नहीं रहने दिया, 
जिसके परिणामस्वरूप इस देश के घामिक नेता व आचार्य भौतिक उन्नति को समुचित 
महत्त्व देने की उपेक्षा करने लगे | 
ह मानव समाज का कल्याण तभी सम्भव है, जबकि भौतिकवाद और अध्यात्मबाद 
दोनों को संमुचित महत्व दिया जाए, इस तथ्य को अनुभव कर महषि से एक बार 
फिर आश्रम व्यवस्था को सही रूप में पुतः स्थापित करने को प्रयत्त किया। महफि के 
अचुसार ब्रह्मचर्य और गृहंस्थ ग्राश्षम सबके लिए हैं। राजतियम और जातिनियम द्वारा 
सब बालकों श्र बालिकाओं को झाठ वर्ष की आयु के पश्चात्‌ गुरुकुलों में जाकर ब्रह्वाचर्य- 
पूबेक रहना चाहिए और तप दथा धर्मानुष्ठान करते हुए विद्याभ्यास करता चाहिए। 
महपि के शब्दों में “ब्रह्मतारी ऐसा निश्चय रखे कि जो मैं प्रथम अवस्था में ठीक-ठीक 
. ब्रह्मचारी रहूँगा तो मेरा शरीर और आत्मा आरोग्य बलवान्‌ हो के शुभयुणों को बसाने- 
वाले मेरे प्राण होंगे। है भनुष्यो ! तुम इस प्रकार से सुलों का विस्तार करो, जो मैं... 
ब्रह्मचर्य का लोप ते करूँ । २४ वर्ष के पश्चात्‌ गहस्थाश्रम करूँगा तो प्रसिद्ध है कि रोग- 


.. रहित रहूँगा।” (सत्यार्थ प्रकाश, तुतीय समुल्लास, पु ०. ३७) ! 


ह जैसे बह्ाचर्य आश्रम सबके लिए है, वंसे ही गहंस्थ आश्षम भी है। उसके महत्व... 
का प्रतिवादत महथि ने इस प्रकार किया है---/जितता कुछ व्यवहार संसार में है, उसका 


.  ब्राधारं गृहाश्रम है। जो यह गृहाश्रम न होता तो सन्तांवोत्पत्ति के ने होने से बहाचर्य, .. - .. 
बानप्रस्थ और संन्यासाश्षम कहाँ से हो सकते ? जो कोई गृहाश्रम की निन्‍दा करता है बही |. 
:.. भिन्‍्दनीय है और जो प्रशंसा करता है वही प्रशंसतीय है । मनुस्मृति के श्लोकों को पद्धूत. 
. , - कर महर्षि ने गृहस्थाश्रम को “ज्येष्ठाअ्रम कहा है, और सांसारिक सुख तथा मीक्ष दोनों . |... 
. के लिए उसकी अनिवायता प्रतिप्ादित की है । उन्होंने लिखा है--“जो मोक्ष और संसार... 


न ्ः धरार्यसमाज का इतिहास 


के सुख की इच्छा करता है, वह प्रथत्त से गुहाश्रम का धारण करे।” (सत्याथंप्रकाश, 

चतुर्थ समुललास, पृ० ११०) बौद्धों के समान महधि ने गृहस्थ जीवन को गह्म नहीं माना, 
अपितु निःख्ेयस व मोक्ष के लिए भी उसकी आवश्यकता स्वीकार की है। 

वातप्रस्थ और संन्यास आश्रम सबके लिए न होकर केवल द्विजों के लिए है। 

 महषि के अनुसार ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य ही वानप्रस्थ भ्राश्मम में प्रवेश कर सकते हैं । 

शद्दों के वानप्रस्थी होने की बात उन्हें स्वीकार्य वहीं है। यह उचित भी है क्योंकि मह॒थि 

के ग्रनुसार शूद्र वही है, विद्याध्यास का ग्रन्य सबके समाव भ्रवसर प्राप्त करने पर भी जो 

जड़बुद्धि होने के कारण पढ़-लिख न सके । ऐसे लोग वानप्रस्थ बत कर क्‍या करेंगे? 

वानप्रस्थ को तो आरण्यक आश्रम में निवास करते हुए स्वाध्याय में संलग्न रहना है, और 

जितेन्द्रिय होकर दूसरों को विद्या का दाव देना है। शूद्ध यह सब कंसे कर सकेया ? 

. आनप्रस्थ आ्राश्चम में पति-पत्ती साथ रह सकते हैं, पर उन्हें ब्रह्मचर्यपूर्वक रहना होगा, 

विघयचेष्टा उतके लिए निषधिद्ध है। मोक्ष प्राप्ति के लिए जिस साधना व योग्यता की _ 

आवश्यकता है, उसकी तेयारी के लिए वानप्रस्थ आश्रम का विधान है। महषि के शब्दों 

: में बानग्रस्थी को चाहिए कि “नाना प्रकार की तपश्चर्या, सत्संग, योगाध्यास, युविचार से 

. ज्ञान श्रौर पवित्रता प्राप्त करें ।” (स० प्र०, पंचम समुल्लास, पृ० ११२) यह कर सकता 

.. शाद्रों और अतिशकद्रों के लिए सम्भव नहीं हो सकता, इसी कारण उन्हें वानप्रस्थ का 

अधिकार वहीं दिया गया ह 

बानप्रस्थ ग्राक्षम में रहते हुए जो व्यक्ति विधयासक्ति से विरहित हो जाएँ 

जिनकी ग्रपती कोई कामनाएँ न रहें, जिन्हें न प्रतिष्ठा प्राप्त करते की इच्छा रहे और 

धन के भोग आदि की, केवल उन्हीं को संन्यासी होने का अधिकार है। मह॒षि ने 


लिखा है कि “सब मनुध्य संत्यास ग्रहण कर ही नहीं सकते, क्योंकि सबकी विषयाशक्ति 


. कभी नहीं छूट सकेगी। *““झुन्यासी का होता अधिकारियों को उचित है और जो 
अनधिकारी संन्यास भ्रहण करेगा तो आप ॑ डूबेगा, औरों को भी डुबराएगा। सामाच्यतया, 
सबके लिए यही उचित है कि ब्रह्मचय, गृहस्थ और वानप्रस्थ आश्र मों में जीवने व्यतीत 
: करने के अझनस्तर उस दशा में ही संस्यास आश्रम में प्रवेश करें, जब उसके अधिकारी' हो _ 
.. जाएँ। संन्‍्यासियों के लिए महर्षि ने अत्यन्त उच्च आदर्श प्रतिषादित किए हैं। उन्होंने 
लिखा है कि “जो स्वयं धर्म में चलकर सब संसार को चलाते हैं जिससे श्राप और सब 
संसार को इस लोक अर्थात्‌ वर्तमान जन्म में, परलोक ग्रर्थात्‌ दूसरे जन्म में सत्र अर्थात्‌ 
सुख को भोग करते कराते हैँ वे ही धर्मात्मा जन-संत्यासी और महात्मा हैं।” “बेदोक्त . 
: ध्वर्म में ही आप चलना और दूसरों को समफ्राकर चलाना संन्यासियों का विशेष धर्म है। 


... “धीरे-धीरे सब संगदोषों को छोड़ हर्ष-शोकादि संब इउन्दों से: विमुक्त होकर -संन्यासी री! 


| हे ब्रह्म ही में अवस्थित होता है। संत्यात्तियों का सुख्य कम यही है कि सब गृहस्थादि द 


.. -. श्राश्नमों को सब प्रकार के व्यवहारों का सत्य निश्चय करा अबर्म व्यवहारों से -छुड़ा, सब... 


सेशयों का छेदन कर सत्यधर्म युक्त व्यवहारों सें प्रवत्त कराया करें +7 “कोई संन्यांसी पर . 


# :" ॥ | - “ 5 क्रोध करे अंथवा निन्‍्दा करे-तों संन्यासी को उचित हैं कि उस पर श्राप कोष न करें, .. हे | 
7 किन्तु सदा उसके कल्याणार्थउपदेश ही करे "' अपने आत्मा और पंरंसात्मा में स्थिर, . 
: -. अ्रपेक्षा रहित, मथ-मांसादि वरजित होकर, आत्मा ही के सहाय से शुखार्थी होकर, इस . 


हु रे पंसार में धर्म, और विद्या.-बढ़ाने में उपदेश के लिए सदा विचरता रहे।*" सब प्राणियों 
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में पक्षपात रहित होकर स्वयं धर्मात्मा और अच्यों को धर्मात्मा करने में प्रयत्त कियो 
करें । *“ सब मनुष्यादि प्राणियों को सत्योपदेश और बविद्यादान से उन्तति करता संन्यासी 
का भुख्य कर्म है! “जो संब भूत प्राणिमात्र को अ्भवदान देकर घर से निकल के 
संन्‍्यासी होता है वह ब्रह्मचारी अर्थात्‌ परमेश्वर प्रकाशित वेद्येक्त धर्मादि विद्यात्रों के 
उपदेश करने वाले संन्यासी के लिए प्रकाशमय श्रर्थात्‌ मुक्ति के भ्रानन्द स्वरूप लोक 
प्राप्त होता है ।7 (सत्यार्थप्रकाश, पंचम समुल्लास, पृ० ११५)। का 

मानव जीवत का चरम लक्ष्य नि:श्रेयस (मोक्ष) की आप्ति है, पर यह तभी - 
प्राप्त किया जा सकता है जबकि सांसारिक अभ्युदय की झार्काक्षा से ऊपर उठकर मनुष्य 


सब ईपणाओं और कामनाओों पर कांवू पा ले और संत्यास आश्रम में प्रवेश कर मनुष्य- 


सात्र को वेदोक्त घर्म तथा सत्य विद्याग्नों के उपदेश में प्रवुत्त हो, और इस प्रकार सबके. 
हित-कल्याण के लिए निरन्तर प्रयत्नशील रहे । संन्यांसी को अपना सब समये इसी में 
लगाना है। सब वानप्रस्थी भी बाद में संन्यास आ्राश्षम में प्रवेश कर ऐसा जीवन नहीं 
बिता सकते। “जो पूर्ण विद्वान, जितेन्द्रिय, विषयभोग की कामना से रहित, पंरोपकार - 
करने की इच्छा से युक्त पुरुष हो, वही संन्यास का अधिकारी है। घानप्रस्थ का अधिकार 
द्विज मात्र को है। क्षत्रिय और वेश्य भी वानग्रस्थी हो सकते हैं। पर केवल ब्राह्मण 
वानप्रस्थियों से ही यह आशा की जा सकती है कि वे पूर्णतया जितेन्द्रिय होकर संन्यास 
धर्म का पालन कर सकें | इंसीलिए महर्षि ते यह प्रश्न उठाया है कि संन्यास प्रहण करना. 
ब्राह्मण ही का धर्म है या क्षत्रियादि का भी ? इस प्रश्न का उत्तर उन्होंने इस प्रकार 
दिया है-- “ब्राह्मण ही को अ्रधिका र है क्योंकि जो सब वर्णों में पूर्ण विद्वन, घामिक, 
परोपकारपिय मनुष्य है उसी का 'ब्राह्मण” नाम है। बिना पूर्ण विद्या के धर्म, परमेश्वर 
. की निष्ठा और वैराग्य के संन्यास ग्रहण करने में संसार का विशेष उपकार नहीं हो 
सकता, इसलिए लोकश्षति है कि ब्राह्मण को संन्यास का अ्रधिकार है अन्य को नहीं। 
 (सत्यार्थप्रकाश, पंचम संम्नुल्लास, पृष्ठ ११८) के 
... ग्रहुषि के भनन्‍्तव्यानुसार मनुष्यों को सांसारिक सुख, लौकिक अभष्युदव और 
भौतिक उन्नति के लिए यत्न अवश्य करना है, पर उन्हीं को अपने जीवन का एकमात्र . 
प्रयोजन नहीं समता चाहिए। उन्हें सदा यह ध्यान में रखना उचित है, कि मातव 
जीवन का चरम लक्ष्य मोक्ष की प्राप्ति है। पर मोक्ष की साधना ते सुगम है और ते सबके - 


लिए सम्भव है। मतुष्यों को उसके लिए तैयारी अवश्य करनी है, पर बहुत कम व्यक्तियों... 


के लिए यह सम्भव हो सकेगा कि जेमोक्ष की ग्राप्ति के लिए सक्रिय हो सकें। कुछ 
. अपवादों को छोड़कर सभी को मृहस्थ होकर सांसारिक घुख और ग्रभ्युदय के लिए प्रयत्न _ 


.. करना है, पर सदा उन्हीं में तहीं फ्ैंसे रहता । पचास वर्ष की श्रायु हो जाने पर द्विजों के ... ही 


. लिए यह प्रावेश्यक है कि वे वानप्रस्थी होकर तप का जीवन बिंताएँ और घर्मासुष्ठाने में. | ही हआ 
. अवृत्त हों । वानप्रस्थियों में जो सच्चे ब्राह्मण हों, उन्हें तुरीयावस्था में संच्यासी होकर... - 
-प्राणिमात के उपकार, सबको सत्य मार्म के प्रदर्शन और सत्य विद्या की. वृद्धि में:तत्पर -.. 


- . रहवा चाहिए, और सब इन्द्रों से विरक्त होकर ब्रह्म में प्रवेस्थित होता चाहिए । महषि हि 
.. के मत में संन्यासी को इसी प्रकोशमय्य अर्थात्‌ मुक्ति का ओनेन्दस्वरूप लोक प्राप्त होते. -. ४. 
: -है। बस्तुत:, अ्राश्वम-व्यवस्था का महर्षि: ने इस प्रकार प्रतिपादर्त किया है, जिससे | + 7० 


- भौतिकवाद और अध्योत्मवाद में समुचित समत्वंय हो जाता है। उन द्वारा अतिपादित 


8, | | ग्रार्यंस माज का इतिहास 


चानुवे्य में भी इन दोनों वादीं में समन्वय विद्यमान है। समाज में वैश्यों को सम्पत्ति 
के उपार्जत और आर्थिक उत्पादन में अपनी शक्ति को लगावा है, शूद्रों को इस कार्य में 
उनकी सहायता करनी है, पर सबको केवल धनोपाज॑त भौर भोतिक सुखों की प्राप्ति 
लिए ही अयत्त नहीं करना है। समाज में दो ऐसे भी वर्य (ब्राह्मण और क्षत्रिय ) होंगे, जो 
घनोपार्जन की तुलना में ग्रधिक ऊँचे कार्यों में तत्पर रहेंगे और जो भोतिकवाद की अपेक्षा 
झत्य मानव मूल्यों कौ अधिक महत्व देंगे । महपि दयानन्द सरस्वती ते वर्णाश्वस व्यवस्था 
का जिस ढंग से निरूपण किया है, उसकी यह महत्त्वपूर्ण विशेषता है । 


(५) स्जत्रियों की स्थिति और सच्ची शिक्षा! 

. प्राचीन बैदिक यूग में स्त्रियों की स्थिति प्रायः पुरुषों के समान होती थी। स्त्री 
को पुरुष की सहधर्मिणी माना जाता था और यह समझा जाता था कि स्त्री के बिना पुरुष 
का कोई यज्ञ व घामिक कृत्य पुरा नहीं हो सकता ! स्त्रियाँ भी पुरुषों के समान विद्या- 
ध्ययन करती थीं, और सामाजिक, श्राथिक, राजनीतिक और धार्मिक जीवन में उनका _ 
हाथ बँदाती थीं | कालान्तर में स्त्रियों की स्थिति मिरन्तर हीव होती गई, और बाद में 
ऐसा समय शीझा गया, जबकि वे परदे में रहने लगीं ओर सार्वजनिक जीवन से उनका. 
कोई सम्बन्ध नहीं रह गया । भारत में स्त्रियों की स्थिति में यह परिवर्तन कैसे आया 
इसका ऐतिहासिक दृष्टि से विवेचन कर सकता इस ग्रन्थ में ने सम्भव है, और ने उसकी 
आवश्यकता ही है! यहाँ इतना निर्देश कर देना ही पर्याप्त है कि मौर्य यूग तथा उसके 
पश्चात्‌ के काल. में स्त्रियों की सामाजिक स्थिति हीन होने लग गई थी। उनका मुख्य 
कार्य विवाह करके सनन्‍्तान उत्पत्त करना और पति की सेवां माना जाने लगा था। 
... कौटल्य से कहां है कि 'स्त्रियाँ सन्‍्तान उत्पन्न करने के लिए ही होती हैं। मनु के अनुसार 

स्त्रियों के लिए बवाहिक विधि ही संस्कार है, पति की सेवा ही गुरु के श्राश्रस में निवास 

है, और घर की भरिनि ही देनिक अग्निहोच् का अनुष्ठान है। इस असंग में एक प्राचीन 
' ग्रत्थ के निम्नलिखित वाक्य महत्त्व के हैं---“पुराने समयों में कुत्रर्ा रयों का भी उपनयत 


... हुआ करता था, वे भी वेद का अ्रध्ययद किया करती थीं भौर उन्हें भी सावित्री का वाचन 


... सिखाया जाता था। पर अब केवल पिता, पितृव्य तथा भाइयों द्वारा: ही उन्हें पढ़ाया 
: जाता चाहिएं।” मौर्योत्तर युग में स्त्री के लिए पातिव्रत्य को ही परम धर्म समका जाने 
लगा था, जिसका पालन करते से वह उस स्वर्गलोक को प्राप्त करते में समर्थ हो जाती 
है जिसे महणि तथा पविन्न आत्माएँ ही प्राप्त कर सकती हैं । एक स्मृतिकार का कथन हैं 
. कि यति चाहे स्वच्छन्द, गुणशुत्य तथा दुःशील भी क्यों न ही, साध्वी' पत्नी का कतेव्य है. 


-... कि देवता के समान उसकी पूंजा किया करे। स्त्रियों की दशा में हौनता झा जाने के साथ- 
.. साथ भारत में परदे की प्रथा भी प्रचलित होने लग गई थी । समाज के उच्च दर्गी में इस. 


प्रथा का प्रारेसश छठी सदी ईस्वी पूर्व के: लगभग ही हो चुका था। इसीलिए पाणिनय : के 


+. अष्दाध्यायी में राजघरानों की महिलाओं के लिए “असूर्यम्पश्था' (जिन्हें सूर्य भी न देख... 


- सके) विंशेषण का प्रयोग किया गया है। रामायण, महाभारत और भास के नाठकों में... 


जी परदा प्रथा की सत्ता के संकेत मिलते हैं। यही वात मध्य युग के अनेक काव्यप्रत्थों व 


5... नाठकों के सम्बन्ध में भी कही जा सकती है। इस प्रथा का विशेष रूप से विकास सम्भवतः 
हज मम हि उस. काल में हुश्ना जबकि भारत षर यवन, शक, युदशि, कुशाण, हुण श्रादि जातियों के. . कर ड 
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ग्राक्मण हो रहे थे। यही वह समय था, जिसके विषय में मनुस्मृति में लिखा गया है 
कि “जिस राजा और उसके राजपुरुषोीं के देखते हुए. चीखती-पुकारती प्रजा को दस्यु 
लोग पकड़ कर ले जाते हैं, उसे मरा हुआ समझो, जीवित नहीं ।” निस्सन्देह, यवन, शक 
आदि विदेशी व विधर्मी आ्रक्रान्ताओं हारा भारतीयों पर जो घोर श्त्याजार किए जा रहे 
थे, उनके कारण स्त्रियों का सतीत्व भी सुरक्षित नहीं रह गया था। इस दक्शा में यदि 
परद्य प्रथा तथा बालविवाह का सूत्रपात हो गया हो, तो वह अस्वाभाविक नहीं है | 
माता-पिता छोटी बाग में कन्या का विवाहु कर उसकी जिम्मेदारी से सुक्त होने का प्रयत्न 


करने लगे, और बालविवाह को समुचित व उपयोगी माया जाने लगा। इस दशा में... 


कन्याओ्रों के उपनयच संस्कार तथा गुरुकूलों में जाकर विद्या पढ़ने का प्रश्न ही उत्पन्न नहीं 
होता था ! । 
तुक-अफगान युग में स्त्रियों की स्थिति पर और भी बुरा प्रभांव पड़ा | मध्य काल 
के ये आक्रान्ता हुणों की तुलना में भी भ्रधिक बब र थे। इस युग में स्त्रियों की स्थिति का 
स्पष्ठ परिचय याज्ञवल्कय स्मृति पर विज्ञानेश्वर की टीका से मिलता है, जिसमें यह कहा 
गया है कि स्त्री बिना कहे घर से वाहर न जाए, और चादर श्रोंढ़े बिना कहीं न जा सके, 
वण्णिक्‌, संल्यासी तथा बृद्ध वैद्य के अ्रतिरिक्त किसी परपुरुष से बात न करे, एड़ी तक 
कपड़ा पहने, मूँह को ढके बिन हँसे नहीं और दुःशील स्त्रियों से कभी सम्पर्क न॑ करे। 
तुक-अफगान युग के टीकाकार का यह विधान स्वाभाविक व समुचित ही था, क्योंकि 
उस समय में स्त्रियों का स्वतन्त्र रूप से कहीं जाना-ओआदं निरापद नहीं रहा था। 
ऐतिहासिक कारणों से स्त्रियों की जो हीन स्थिति मध्य काल में विकसित हो गई थी 
वही उन्‍्नीसवीं सदी में भी विद्यमान थी। सस्त्रीशूदों साथीयाताम्‌ का अतुसरण कर 
उस समय न बालिकाओं का उपनयन होता था, न वे पाठ्शालाओं में जाकर नियम- 
_ बूबक शिक्षा प्राप्त करती थीं, और न पुरुषों के समान स्वतस्त्र रूप से कहीं जा आा 


सकती थीं। परदा प्रथा को तब भली भाँति प्रयोग में लाया जाता था, और छोटी श्रायु में ही... 


- बालिकाओं का विवाह कर दिया जाता था। परदे की प्रथा प्रधानतया उत्तरी भारत 
में ही धी। दक्षिण में इसका चलन नहीं था, क्योंकि भारत के दक्षिणी प्रदेश ने यवन, 
- शक, कुशाण, हुणों द्वारा झाकान्त हुए थे और. तन तुके-अफगानों द्वारा। पर वहाँ भी... 
सम्पत्ति के स्वत्व तथा उत्तराधिकार आदि के विषय में स्त्रियों की स्थिति पुरुषों की. - ' 
तुलना में हीन थी।..... . 2 
(६, केबल भारत में ही नहीं, श्रपितु यू रोप में भी मध्य काल में स्त्रियों को समाज 
- में वह स्थिति श्राप्त नहीं थी, जो पुरुषों को थी । अंठारहवीं सदी में यूरोप की  स्थ्रियों 


का कार्यक्षेत्र घरों तक ही सीमित रहता था; घर-से बाहर वे बहुत कम दिखायी देती 


_. थीं। जब पश्चिमीयू रोपमें लोकतन्त्रात्मक शासनों का सूत्रपांत हुआ और विधांनमण्डलों ...... 


के सदस्यों का चुनाव किया जाने लगा, तो स्त्रियों को बोंठ के अ्रधिकार से वंचित रखा... ... . 
-: /  ग॒या। -बीसंबीं सदी का आरम्भ हों जाने के बाद तक भी इंग्लेण्ड में स्त्रियाँ बीट का 5. 7. 
. अधिकार प्राप्त नहीं कर सकी थीं । प्रौद्योगिक क्रान्ति के कारण जब बड़े कल-कारखाने - - 


“खुले, तो स्व्रियाँ भी उतमें कार्य करने लगीं और धर की चहारदीवारों से तिकल- कर पा 


+ उन्होंने भी स्वतस्त्रता की साँस लेनी प्रारम्भ की। इसी समय (उल्लीसवीं सदी के ० 
5... उत्तरा्धे) में इंस्लेण्ड में स्त्री शिक्षा के अचार में भी समुचित वृद्धि हुई । पर वोट का - 


: ४६० | .... ब्रायसमाज का इतिहास 


ग्रधिकार उन्हें प्राप्त हीं हुआ । स्त्रियों को वोट का अधिकार देने के सम्बन्ध में एक 
बिल ब्रिटिश पालियामेण्ट में सन्‌ १६१३ में प्रस्तुत किया गया था, पर वह स्वीकृत नहीं 
हो सका था। इंग्लैण्ड में स्त्रियों को वोट का अधिकार तथा देश की राजनीति में भाग 
लेने के अवसर प्रथम विश्व युद्ध (१६१४-१८) की समाप्ति के बाद ही प्राप्त हुए । 
उलीसवीं सदी के मध्य तक भी विश्व में और विशेषतया भारत में स्त्रियों की 
जो स्थिति थी, उसके परिप्रेक्ष्य में स्त्री शिक्षा और ल्त्रियों की स्थिति के सम्बन्ध में 
महूपि दयानन्द सरस्वती के विचारों पर प्रकाश डालना उपयोगी होगा । जिस झुम में 
यरोप में स्त्रियों को वोट का अधिकार भी प्राप्त नहीं था, महपि ने' यह प्रतिपादित 
किया था कि राज्य के शासन में भी स्थियों को पुरुषों का हाथ बटाना चाहिए, और 
.. देश की रक्षा, न्याय, युद्ध एवं शासन में पुरुषों के समान उन्हें भी कार्य करना चाहिए। 
इस विषय में मह॒धि के कुछ कथन उद्धरण के योग्य हैं--- ह 
. “जैसी राजनीति विद्या को राजा पढ़ी हो बेस ही विद्या उसकी रानी को भी 
पढ़ी होनी चाहिए स्त्रियों का स्त्री रानी ओर पुरुषों का पुरुष राजा च्याय करें।” 
(यजु० भा० १३/१६) 
“राजपुरुष आदि को चाहिए कि आप जिस-जिस राजंकायें में प्रवतत्त हों, उस-उस 
कार्य में अपनी-अपनी स्त्रियों का भी स्थायन करें । जो-जों राजपुरुष जिन-जिन पुरुषों का 
न्याय करें उप्त-उस की स्त्री स्त्रियों का न्याय किया करें। 
| | | (यजु० भा० १३/१७) . 
“स्त्रियों का न्‍्यायादि पुरुष न करे क्योंकि पुरुषों के सामने स्त्री लज्जित और 
भययुूक्त होकर यथावत्‌ बोल व॑ पढ़ ही नहीं सकतीं । 
.. (यजु० भा० १०२६) . 
“हे मनुष्यो ! जो रानी धरदुरवेंद जानती हुई अस्तर-क्षस्त्र फेंनचे वाली है उसका 
' बीरों को निरन्तर सत्कार करना चाहिए। ॒ 
(ऋग्वेद भाष्य ६/७५/१५) 
| “संग्राम में राजा के अभाव में रानी सेनापति हो और ज॑से राजा युद्ध क रामे को 
 बीरों को प्रेरणा दे बसे ही वह भी भ्रचरण करे | | 
|। (ऋग्वेद भाष्य ६॥७५/१३) 
जैसा कि पिछले अध्याय में लिखा जा चुका है, मह॒धि को 'राजा' से निर्वाचित . 


..... समाध्यक्ष अ्रभिप्रेत था। राजसभा के सभासदों द्वारा ही किसी योग्य व श्रेष्ठ पुरुष को 


राजा! नियक्ते किये जाने की बात महषि को अभिप्रेत थी।वे यह मानते थे कि पुरुष 


० हि को राजा नियुक्त करते हुए यह भी व्यान में रखा जाए, कि उसकी पत्नी भी उसी के 


.... समान योग्य व गुणवत्ती हो, ताकि अपसे पति की सच्चे अ्र्थों में सहबसिणी होकर राज्य- 

5 . काय में भी उसका हाथ बँटा सके । यही बात महयि को अन्य राजपुरुषों के विषय में भी . 
..-... असिय्रेत थी। निर्वाचित सभाध्यक्ष . राजा के भ्तिरिक्त जो अन्य राजपुरुष राजकीय 
- /.- ैवा में नियूक्त किये जाएँ, उनकी पत्नियाँ भी ऐसी होनी चाहिएँ जो अपने पतियों... 


"7 कशासंत सम्बन्धी कार्यों में भी सहयोगी हो सकें कि 
.... जब राज्य के शासन तक में स्त्रियों की स्थिति पुरुषों के समान हो, तो. समाज. ... 


पा | है के भ्रन्ये क्षेत्रों में वे कैसे हीन समझी जा सकती हैं । इसीलिए महधि ने यह प्रतिपांदित शा । द हे 


: समाज संगठन के सम्बन्ध सें महथि के विचार द पु 5 ऋ६१ 


किया है, कि स्त्रियों को भी पुरुषों के समान ही शिक्षा दी जानी चआाहिए। जैसे राज- 
नियम और जादिनियम द्वारा आठ वर्ष की भ्रायु हो जाते पर बालकों के लिए मुरुकुलों 
में रह कर विद्याध्यास करता अनिवाय॑ हो, वैसे ही बालिकाओं के लिए भी हो | लड़कियों 
के लिए पृथक्‌ पाठशालाएँ हों, जहाँ सब अध्यापिकाएँ व भृत्य स्त्रियाँ ही हों! लड़कियों 
को भी अर्थसहित गायत्री सन्त्र का उपदेश किया जाए। (सत्यार्थप्रकाश, पृष्ठ ३०). . 
-महथि ने स्पष्ट शब्दों में लिखा है कि “सब स्त्री और पुरुष अर्थात्‌ मनुष्य 


मात्र को पंढ़ने का अधिकार है! [सत्याथंप्रकाश, पृष्ठ ६४) “अह्मचर्येण कन्या. 


युवाने विल्दते पततिम्‌ (अझ्रथवंबेद १/२३/३/१८) के इस मन्त्र को उद्धृत. कर महृषि कहते 
हैं कि “जैसे लड़के ब्रह्म॑चर्य सेवन से पूर्ण विद्या और सुशिक्षा को प्राप्त हो के यवतीः 
विदुंषी, अपने अनुकूल भजिय संदृश्ञ स्त्रियों के साथ विवाह करते हैं बसे (कन्या) कुमारी 
बक्मचर्येण)ब्रह्मचर्य सेवन से वेदादि शास्त्रों को पढ़ पूर्ण विद्या और उत्तम शिक्षा को प्राप्त 
युवती हो के पूर्ण युवावस्था में अपने सदृश प्रिय विद्वान (युवानस्‌) पूर्णयुवावस्थायुक्त . 
पुरुष को (बिन्दते) प्राप्त होने । इसलिए स्त्रियों को भी ब्रह्मचयें और विद्या का ग्रहण 
अवश्य करना चाहिए !” “क्या स्त्री लोग भी वेदों को पढ़े ?” यह प्रश्न उठाकर महर्थि 
ने इसका उत्तर इस प्रकार दिया है --''अवश्य, देखो श्रौत सुत्रादि में “इस मन्त्र पत्ती पठेतु 
अर्थात्‌ स्त्री यज्ञ में इस मन्त्र को पढ़े। जो वेदादि शास्त्रों को न पढ़ी होने, तो यज्ञ में 
स्व॒रसहित मन्‍्त्रों का उच्चारण औरं संस्कृत भाषण कैसे कर सके। भारतवर्ष की स्त्रियों 
में भूषणरूप गार्गी आदि वेदादि शास्त्रों को पढ़ के पूर्ण बिदुषी हुई थीं, यह शतपथ 
ब्राह्मण में स्पष्ट लिखा है । भला जो पुरुष विद्वाचु और स्त्री अविदुषी और स्त्री विदुषी 
और पुषष अविद्वात्‌ हो, तो नित्यप्रति देवासुर संग्राम घर में मचा रहे, फिर सुख कहाँ ?ै 


इसलिए जो स्त्री न पढ़े तो कन्याओझं की पाठशाला में भ्रध्यापिका क्यों कर हो सके तथा 


 राजकार्य न्यायाधीशत्वादि गहाश्रम का कार्य जो पति को स्त्री और स्त्री को पति असन्‍्न 
. रखना, घर के सब काम स्त्री के अधीन रहता, इत्यादि काम बिता विद्या के अच्छे प्रकार _ 
- कभी ठीक नहीं हो सकते ।” (सन्प्र०,तृतीय समुल्लास,पृष्ठ ६५) स्त्रियों की स्थिति पुरुषों . 
. के समकक्ष होती चाहिए और उन्हें भी किन कारणों से विद्याभ्यास करंता चाहिए-.- 
इसका इससे स्पष्ट वे युक्तियुक्त प्रतिपादन सम्भव- नहीं है, स्लियों' को अध्यापिका का 
. कार्य भी करना है, न्यायाधीश के पद पर वियुक्त होकर न्याय भी करना है। शौर घेर के 


काम भी उन्हीं के अधीन रहते हैं। शिक्षा के बिना इनका ठीक प्रकार से सम्पादन वे कर... 


.. नहीं सकतीं । पारिवारिक सुख-शाच्ति के लिए भी पति-पत्नी का समान रूप से शिक्षित 
. होना आवश्यक है ।. ं के 

. _./ -  भ्राचौत समय में आय॑ स्त्रियाँ सुशिक्षित होती थीं, इसे मह॒थि ने इस प्रकार स्पष्ट... 
. किया है-- “देखो / श्रार्यावते के राजपुरुषों की स्त्रियाँ धनुर्वेद अर्थात्‌ युद्धविद्या भी अ्रच्छे- -.. 


.._ प्रकार जानती-थीं, क्योंकि जो. व जानती होतीं तो कैकेयी श्रादि दशरथ आदि के साथ. हक 
- - युद्ध में क्यों कर जा सकती और युद्ध कर सकती ।(स० प्र०, तृतीय समुल्लास पृष्ठ, ६५) 
: स्त्रियों को किन-विद्याश्रों की शिक्षा अवश्य दी जानी चाहिए, इस सम्बन्ध-में महयि का 


: यह मत है कि “जैसे पुरुषों को व्याकरण, धर्म और व्यवहार की विद्या न्यूनसेव्यूत श्रवश्य 
_- पढ़ेंती चाहिए बसे स्त्रियों को भी व्याकरण, धर्म, वेद्यक, गणित, शिल्पचरिया तो अवश्य -:-. 5 


हु । ही सीखनी चाहिएं । क्योंकि इनके सीखे बिना सत्यासत्य.का निर्णय, पति झादि के अनुकूल : ५ ह । ु रा 


४६२ .... झार्यसमाज का इतिहास - 


वर्तमान, यथायों ग्य सत्तावोत्पत्ति, उनका पालन वर्घन शोर घुशिक्षा करना, घर के सब 
कार्यों को जैसा चाहिए बेस करता कराता, वेद्यकं-विद्या से श्रोषधवत्‌ अन्त पाव बनाना 
और बनवाता नहीं कर सकतीं जिससे घर में रोच कभी न झआावे आऑर सक लोग सदा 
आनतन्दित रहें ! शिल्प विद्य। के जामे विना घर का बनवाना, वस्त्र आभूषण आदि का 


- बताना बलवाना,गणित विद्या के बिता सबका हिसाब समझना समझाना, वेदादि शास्त्रविद्य 


के बिना ईश्वर और धर्म को न जान के अधर्म से कभी ले बच सके |” (सत्यार्थप्रकाश 
६५-६६) महयि दयावन्द सरस्वती के अनुसार स्त्रियों को जो कम-से-कम शिक्षा 
अवश्य ही प्राप्त करनी चाहिए, उससें व्याकरण, धर्म, चिकित्साशास्त्र, गणित और 
शिल्पविद्या अन्तर्गत हैं। जो स्त्री इन सबकी शिक्षा प्राप्त करें, वह समाज में श्रपनी 
समुचित स्थिति प्राप्त किए विना कैसे रह सकती है। महरति का मत है, कि पुरुष श्र 
स्त्री तब विवाह करें, जबकि वे ब्रह्मचर्य श्राश्म में रह कर चारों वेदों या कम-सें-कम 
.. एक बेद का साँगोपाँग श्रध्ययन कर चुके। उतके अपने शब्द इस प्रकार हैं--“जब 
. यथावत्‌ ब्रह्मचर्य में आचायतुकूल वर्तेकर, धर्म से चारों वेद, तीन या दो अथवा एक बेद 
को साँगोपाँग पढ़ के जिसका ब्रह्मदर्य खण्डित न हुआ हो वह पुरुष वा स्त्री गृहाश्रम में प्रवेश 
. करें।” (सत्याथथग्रकाश, चतुर्थ समुल्लास, १०६७) मह॒पि के मत में वेदों का अध्ययन जैसे 
पुरुषों के लिए आवश्यक है, वसे ही स्त्रियों के लिए भी है। दोनों के लिए बह्यचर्य श्राश्रभ में 
.. रह कर आचार्य के पथ-प्रदर्शन में विद्याध्ययन करना श्रावश्यक है, तभी वे विवाह 
के अधिकारी होते हैं। 

वेदभाष्य में भी मह॒धि दयान॑न्‍्द सरस्वती ने अनेक स्थानों पर स्त्री शिक्षा की 
. महत्ता एवं उपयोगिता का मिरूपण किया है। “कवब्याश्रों को चाहिए कि ब्रह्मचय से विद्या 
और सुशिक्षा को समग्र ग्रहण करके अपनी बुद्धियों को बढ़ावें।” (बंजुर्वेद भाष्य २०/८६) 
जो स्त्रियों के वीच में विदुषी स्त्री हो वह सब स्त्रियों को सदा सुशिक्षा' करे जिससे . 

. स्त्रियों में विद्या की वृद्धि हो।” (यजुरवेद भाष्य २०/८५) “हे राजां आदि पुरुषों | तुम 
लोग इंस जगत्‌ में कन्याओं को पढ़ाने के लिए शुद्ध बिद्या की परीक्षा करने वाली स्त्री . 
लोगों को नियुक्त करो। जिससे ये कन्या' लोग विद्या और शिक्षा को प्राप्त हों के जवातः 
हुई प्रिय बर पुरुषों के साथ स्वयंवर विवाह करके वीर पुरुषों को उत्वत्त करें।” (यजुर्वेद 
.. श्राष्य १०/६) “जो कुमार और कुमारी दीधे ब्रह्मचर्य सेवन से साँगोपाँग वेदों को पढ़। 


. और अपनी-अपनी  प्रसत्तता से स्वयंचर विवाह करके ऐश्वर्य के लिए प्रयत्त करें।” 


 (य० भा०. १२५६) “जो कन्या लोग चोबीस वर्ष पर्येन्त ब्रह्मचर्य सेवत और जितेन्द्रिय : 


.... होकर छः अंग ब्र्थात्‌ं शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, छत्द और ज्योतिष, उपांग श्र्थात्‌ ... .. . 


« .- सीमांसा, बंशेषिक, योग, योग, सांख्य और वेदान्त तथा आयुर्वेद श्र्थात वे्चक-विद्या 


5... आदि को पढ़ती हैं, वे सब संसारस्थ मनुष्य जाति की शोभा करने वाली होती हैं।” ... । ः | 
..: ऋखेंद भाष्य- १/७६/१) स्त्रियों के लिए केवल अक्षराभ्यात या साधारण शिक्षा ही ... 


_ «नहीं-है, उन्हें अंगों और उपांगों के साथ पूर्ण शिक्षा प्राप्त करती है, भौर विद्या में: पुरुषों . 


है ह न्‍ हा - से पीछे नहीं रहना है। महपि के शब्दों में “जैसे पुरुष ब्रह्मचर्य सेविद्यय पढ़ के सब पदार्थों... | हे 5 
के शुण, कर्म, स्वभावों को जानकर विह्ान्‌ होते हैं वेसे ही स्त्रियाँ सी हों ।” (ऋग्वेद भाष्य........ 
.  २/(३१५) जहाँ-तक बह्मचर्य, आश्रम भर वहाँ रह कर विद्याध्यास का प्रश्न है, महषि. - 


मर - ने बालकों और वालिकाश्ों में कोई भेद नहीं किया है।: दोनों के लिए सत्य शास्त्रों और... ४ 


समाज संगठत के सम्बन्ध में मह॒षि के विचार 5० ०... जद 


विविध ज्ञानं-विज्ञान की समात रूप से आवश्यकता व उपयोगिता है, क्योंकि गहस्थ जीवन 
में दोनों को एक-दूसरे का सहयोगी बनकर रहना है। 


(६) आथिक व्यवस्था की सम्बन्ध में महँषि दयानन्द सरस्वती 
| .. हो विचार | । 
समाज के झाथिक संगठन के सम्बन्ध में मह॒धि थे अपने भ्रन्‍्थों में अधिक नहीं 
लिखा है। पर सत्याथंप्रकाश, वेदसाष्य तथा अन्य भ्न्‍्थों में स्थान-स्थान पर उनके ऐसे 
कथन विद्यमान हैं, जिनसे सम्पत्ति के उत्पादन, उत्पन्त सम्पत्ति के वितरण तथा सम्पत्ति 
के उपभोग के विषय में महर्षि के विचारों पर कुछ प्रकाश अवश्य पडता है। 

कृषि और पशुपालन को समुचित महत्त्व देते हुए भी मह॒थि शिल्प, उद्योग तथा 
व्यापार की वद्धि पर बहुत जोर देते थे, और भ्रौद्योगिक उन्नति के लिए विज्ञान के उपयोग 
के पक्षपाती थे। सम्पत्ति के उत्पादन में शिल्प तथा विज्ञात॒ के महत्त्व के सम्बन्ध में मह॒दि 
के कुछ वावय उद्धरण के योग्य हैं-- 

“जी शिलिकादि यन्हत्रों से अर्थात्‌ जिनमें कोंठे पर कोठे कलाओं के होंते हैं उच 
यन्‍्त्रों से बिजली श्रादि उत्पन्द कर और विमान आदि यानों में उनका संप्रयोग कर कार्ये- 
सिद्धि को करते है वे मनुष्य बड़ी भारी लक्ष्मी को पाते हैं । ह | 

(ऋग्वेद भाष्य १/१८३/१०) 

“जो शीघ्र ले जाने वाले और पल्चेरू के समान आकाश में चलने बाले साँगरोपाँग 
अच्छे बने हुए रथ को नहीं सिद्ध करते हैं वे कैसे ऐश्बर्य को पाएँ । ' । 
(ऋग्वेद भाष्य १/१८३/१) 
“जो क्रियाकुशअल शिल्पीजन ऐश्वर्य को प्राप्त हों वे सबको सत्कार करने योग्य 
हों जैसे-जैसे विद्या श्रादि अच्छे गुण अधिक हों वैसे-वैसे अभिमान रहित हों। 


(ऋग्वेद भाष्य १/१७७/४) .... 


“जो मनृध्य विद्वानों की ग्रच्छे प्रकार रक्षा कर उनकी विधाओं को प्राप्त ही 
जलादि पदार्थों से शिल्प विद्या को सिद्ध करके बढ़ते हैं वे सब सुखों को प्राप्त होते हैं।” 
(ऋग्वेद भाष्य १/११२/५) 


“जैसे सब शिल्पशास्त्रों में चतुर विद्वान विमानादियानों सें कलायन्चों को रख 


के उनमें जल विद्युत आदि का प्रयोग कर यन्त्र से कलाओशों को चला अपने अभीष्ट स्थान 
में जाना-जाना करता है बेसे ही सभा सेना के पति किया करें। 


...._ “इस संसार में विद्वानों को चाहिए कि. जो उन्होंने अपने पुरुणार्थ से शिल्पत्रिया 
प्रत्यक्ष कर रबखी है उनको सब मनुष्यों के लिए प्रकाशित करें कि जिससे बहुत मनुष्य शिल्प 


(ऋणगेद भाष्य (११३१२)... 


.  कियाओ्रों को करकेसुखी हों।” ...“##+ -. (ऋणेदन्नाष्य१/१०७१) 
सह के वेदभांष्य से ऐसे ही -बहुत-ते भ्रन्य उद्धरण दिए जा सकते हैं जिसमें... 
उन्‍होंतें शिल्प तथा विज्ञान के महत्त्व का संकेत किया है । इस्हें दृष्टि में रखने पर इस -. 


का बात में कोई सन्देहं नहीं रह जाता कि महँवि आधिक उत्पादत में वैज्ञानिक उपकरणों, है 


.... विद्युत सदृश प्रकृतिप्रदत्त शक्तियों तथा विविध प्रकार के यम्त्रों के उपयोग के पक्षपोती - 
... थे।वे-प्रतिषादित करते थे, कि मनुष्यों को ऐसे यानों का निर्माण केरना चाहिए, जो कि : है है उडी 


६ | कर. ग्रार्यसमाज का इतिहास 


यान्त्रिक शक्ति द्वारा आकाश में चलते हों और जिनसे कुछ ही समय में बहुत दूर की 
यादा की जा सके। उन्होंने ऐसे यातों का भी उल्लेख किया है, जिनका उपयोग पृथिवी, 
जल तथा ग्राकाश में समान रूप से किया जा सकता है। ध्यात देने योग्य बात यह है, कि 
महपि ने यह सब उस समय लिखा था, जबकि पाश्चात्य जगत में यान्व्रिक शक्ति से चलने 
वाले विमानों (हवाई जहाजों) की कल्यना तक भी उत्पन्न नहीं हुई थी, उनके निर्माण क 

तो प्रश्न ही क्या था ? मह॒थि ने लिखा है, कि इस यानों का उपयोग सुद्रवर्ती देशों तथा 
 हीप-द्वीपान्तरों में जाने-अआने और उनके साथ व्यापार करने में किया जाना चाहिए। 

“जो विद्वान्‌ राज्य को बढ़ाने की इच्छा करें वे बड़ी अग्नियस्त्र से चलाने योग्य 
तौकाशों को बनाकर द्वीप-द्रीपात्तरों में जाग्मा के व्यवहार से धन आ्ादि के लासों को 
बढ़ा के भ्रपने राज्य को घनधान्य से विभूषित करें ।/. (ऋग्वेद भाष्य १/८४०/८) 

“मनुष्यों को चाहिए कि जैसे मनुष्य और घोड़े आदि पशु पेरों से चलते हैं 


ध्स 
बल 


.. चलने वाली बड़ी नाव रत्र के और एक दीप से दूसरे द्वीप वा समुद्र में युद्ध अथवा व्यवहार 
- के लिए जाय श्राय करके ऐश्वर्य की उन्नति निरन्तर करें।” 5 

* 8, + .. (ऋग्ुेद भाष्य १/१४०/१२) 

- से मनुष्य अच्छी प्रकार सिद्ध किये हुए विमान आदि यात्र से अभ्रति कठिन 

मार्गों में भी सुख से जाना श्राना करके कार्यो को सिद्ध कर समस्त दरिद्रता आदि दुःख से 

छटते हैं वंसे ही' ईश्वर की स॒ष्टि के पथिवी आदि पदार्थों वा विद्वानों का ज्ञान उपकार 
में लाकर उनका अच्छे प्रकार सेवत कर बहुत सुख को प्राप्त हो सकते हैं ।” 

(ऋग्वेद भाष्य १/१०६/१) 

जैसे ईश्वर के बनाये हुए पृथिवी आदि पदार्थ सब ध्राणियों के उपकार के लिए . 

हैं वेसे ही सबके उपकार के लिए विद्वानों को तित्य अ्रपता बर्ताव रखना चाहिए-जैसे _ 

श्रच्छे दृढ़ विमान झादि यान पर बैठ देश-देशान्तर को जाकर व्यापार वा विजय से धन 

और प्रतिष्ठा को भाष्त हो दरिद्रता और अपयश से छूटकर सुखी होते हैं। | 

| . (ऋग्वेद भाष्य १/१०६/२) 

.. “मनुष्यों को चाहिए कि कलाशों में अ्रच्छी प्रकार जोड़ के चलाये हुए वायु और 
.. अरिति आदि पदार्थों से युक्त विमात आदि रथों से आकाश, समुद्र और भूमि मार्चो में एक 
.. देश से दूसरे देशों को जाकर सवेदा अपने भ्रभिष्राय की सिद्धि से आनन्द रस भोगें ।/|॥॥ 
| के (ऋष”्ेद भाष्य १/१००/१) 

. /विचारशील पुंझुषों को यह अ्रवश्य जानना चाहिए कि जहाँ-जहाँ मूतिमाच लोक 

. हैं वहाँ-वहाँ पवन और बिजुली अपनी व्याप्ति से वर्तमान हैं जितना मनुष्यों का सामर्थ्य 

.. हैं उतने तक इनके शुणों को जानकर और युरुषार्थ से उपयोग लेकर परिपूर्ण सुखी 


कर्क (ऋग्वेद भाष्य १(१०५/२).. 
. ४ 7... “जब शिह्पियों से पंवत और बिजुली कार्येसिद्धि के झर्थ कलायन्चों की... 
5 7 / क्रियांत्रों से युक्त किए जाते हैं.त॒ब वे सर्वे सूखों के लाभ के लिए समर्थ-होते हैं।” - 
हे (क्रिग्वेद भाष्य १०८) - 
मंहरषिक्ृत वेदभाष्य से लिये श्ए ये उड्रण यह प्रदशित करश्ने के लिंए पर्याप्त हैं थे दा 


:... कि उनके मंल्तेव्य के अनुसार कल-कारखानों तथा सब प्रकार के उच्चोगों में जल, वायु, . 


ही -भग्ति और विद्युत्‌ सदु्श सब प्रकार की शक्तियों से संचालित यस्त्रों- का उपयोग किया... - 


समाज संगठन के सम्बन्ध में मह॒दि के विचार मी ड्द्श 


जाना चाहिए और ऐसे यातनों का भी निर्माण करना चाहिए जिनका संचालन यान्त्रिक 
शक्ति द्वारा किया जाता हो भौतिक उलति व सांसारिक सुख के लिए वे शिल्प तथा 
- विज्ञान को प्रयुक्त करने में विश्वास रखते थे । दरिद्रता को वे एक दुःख मानते थे, और 
दारिद्रय रूपी दुःख से छुटकारा पाने के लिए शिल्प व उद्योगों का उनकी दृष्टि में बहुत 
महत्त्व था। भअन्तर्राष्ट्रीय व्यापार भी उनके मत में देश की ऋधिक उन्नति के लिए बहुत 
उपयोगी है। उन्होंने लिखा है, कि “क्या बिना देश-देशान्तर और द्वीप-द्वीपान्तर में राज्य 
वा व्यापार किए स्वदेश की उन्‍्तति कभी हो सकती है। जब स्वदेश ही. में स्वदेशी लोग 
व्यवहार करते और परदेशी स्वदेश में व्यवहार वा राज्य करें तो बिना दारिद्रय और 
दु:ख के दूसरा कुछ भी नहीं हो सकता। (सत्याथ्थेप्रकाश, दशम समुल्लास, पृष्ठ २५१) । 
महथि द्वारा प्रतिपादित आधिक व्यवस्था में शिल्प और यान्त्रिंके शक्ति के साथ्‌- 
साथ कृषि और पशु-पालन का भी प्रमुख स्थान है । पशुधन को उन्होंने बहुत महत्त्व दिया 
है, और इसीलिए गोरक्षा पर बहुत जोर दिया है। उन्‍होंने लिखा है कि “जिसमें उपका रक 
प्राणियों की हिंसा अर्थात्‌ जंसे एक गाय के शरीर से दूध, घी, बेल, गाय उत्पन्न होने से 
एक दीढ़ी में चार लाख पचहत्तर सहस्न छः मनुष्यों को सुख पहुँचता है वैसे पशुओं को त॑ 
मारे न मारने दें । “देखो ! जब आ्रार्यों का राज्य था तब ये भहोपकारक गाय आदि पशु 
नहीं मारे जाते थे, तभी झआार्यावते वा भ्रन्‍्य भूगोल देशों में वड़े आनन्द से मनुष्यादि प्राणी 
: बसते थे क्योंकि दूध, घी, बैल श्रादि पशुओ्रों की बहुताई होने से अन्त रस पुष्कल प्राप्त 
होते थे । जब से विदेशी मांसाहारी इस देश में आ के यौ आदि पशुग्रों को मारने वाले 
मद्यपायी राज्याधिकारी हुए हैं, तब से ऋमश; आारयों की दुःख की बढ़ती होती जाती है।” 
(स॒० प्रं०, दशम समुल्लास, पृ० २५४) मह॒थि ने गौकरुणा निधि' नाम से एक पुस्तिका 
भी लिखी है, जिसमें गौरक्षा के लाभों का' विशद्‌ रूप से प्रतिपादन किया गया है। गौहत्या 


. को वे मानव समाज के लिंए अत्यन्त हानिकारक मानते थे और उनका यह मस्तब्य था 


कि राज्य द्वारा गौवध को बन्द कर गौरक्षा' तथा गौवंश संवर्धन के लिए सदा प्रयत्तशील .... 
रहना चाहिए। इस विषय में येदभाष्य से उनके कुंद वचन उद्धरणीय हैं-- . ड़ 


“राजपुरुषों को चाहिए कि गौ थोड़े आदि वीर, उपकारी जीवों की कभी हत्या. ४ 
ने करें गौ आदि पशु दूध आदि पदार्थों को देने से जो सबका उपकार करते हैं उससे... 


5 लकी सदैव बद्धि करें | हि कर है. (यजुबंद भांष्य १ ६/१ ६) 


. “मनुष्यों को चाहिए कि गौ आदि पशुओं के पालन प्रौर भयंकर जीवों की शान्ति... | 


करके सम्तीष करें॥/ | -. हि (यजबेंद भाष्य १६/४०) 


. -«  - “जो मनुष्य मेघ से उत्पन्त वर्षा और वर्षा से उत्पस्त हुए तृण श्रांदि की रक्षा से . है . ॥ । 
गौ श्मादि पशुओं को बढ़ावें वे पुष्कल भोग को प्राप्त होथे। (यजुवेंद भाष्य १६/४४) | - 


- “जैसे पूंथिवी महात्‌ ऐश्वर्य को बढ़ाती है वैसे गौवें ग्रत्यन्त सुख देती हैं इससे ये. 


हे | गौबें कंभी किसी को मॉरनी न चाहिएँ।॥/ (ऋन्वेद भाष्य १(१६४/२७). 


“है राजपुश्ष ? जैसे सूर्य, मेघ को मार और उसको भूमि में गिराय सब । 


जे आ्रॉणियों से प्रसन्‍त न करता है वैसे ही गौश्नों को मारने वालों को मार यौ आदि पशुश्रों को. 8 ही 
. “जो मनुष्य पशुओं की रक्षा और बढ़ने आदि के लिए वनों को राख उन्हीं में उत्त... 


हु पशुओं को चर दूध आदि का सेवन कर खेती आदि कामों को यथावत्‌ करें वे राज्य के... ९ 


४६६ री आयसमभाज का इतिहास. 


ऐश्वर्य से सूर्य के समान पकाशमान्‌ होते हैं श्रौर गो आदि पशुशों को मारते वाले नहीं ।” 
| (ऋग्वेद भाष्य १/१२१/७) 
मं ग्रादि पशञ्मों का उपयोग जहाँ दर, द्द्दी घी आदि के लिए हैं, बहू खेती के 
लिए भी उन्हें प्रयुक्त किया जाता है। महरधि ने इन पशुश्रों की रक्षा तथा संवर्धन के साथ 
खेती के लिए भूमि के समुचित उपयोग को भी महत्त्व दिया हैं। उन्होंने लिखा है कि 
“जो जन भूमि के गुणों को जानने वालों की विद्या को जानके उससे उपयोग करना जानते 
हैं वे अ्रत्यन्त बल को पाकर सब पृथिवी का राज्य कर सकते हैं।'' (ऋग्वेद भाध्य 
 १/१६०/४) भूमि के गुणों को जानकर सब प्रकार की मिट्टी को खेती के लिए प्रयुक्त 
करना तथा भमि के तीचे जो विविध प्रकार के खतिज पदार्थ विद्यमान हैं उन्हें प्रयोग में 
लाना देश की आधिक समद्धि के लिए आवश्यक है, इस तथ्य को महृषि से उपयुक्त मन्त्र 
द्वारा सूचित किया है। द 
ह खेती, पशुपालन, शिल्प और उद्योगों का समुचित विकास और उनकी वृद्धि होने 
पर वस्तुओं के विनिमय तथा व्यापार की आवश्यकता होती है। महथि ते जिस राज्य का 
प्रतिपादत किया है, वह धन-धात्य से परिएण है और उससे अनेकविध पदार्थों का निर्माण 
होता है, जिनके उत्पादन के लिए यात्त्रिक शक्ति तथा शिल्प का प्रयोग किया जाता है। 
ऐसे राज्य में व्यापार का विकसित दशा में होता अनिवाये है, केवल राज्य का आच्तरिक 
बापार ही नहीं, अपितु देश-देशान्तर तथा द्वीप-द्ीपान्तर तक व्याप्त व्यापार | इसीलिए . 
मह॒थि ने कहा है--“जों विद्वान मनुष्य वा विदुपी पण्डिता रूत्री लड़के-लड़कियों को 
शीघ्र विद्वान और विदुषी करते व जो वर्णिये सब देशों की भाषाओं को जान के देश- 
 दैशान्तर और द्वीप-हीपाच्तर से घन को लाय ऐथ्वर्ययुक्त होते हैं वे सबको सब प्रकारों 


- से सत्कार करने योग्य हैं।” (ऋग्वेद भाष्य १(१२२/१४) दूसरे देशों के साथ व्यापार . 
- करने वाले व्यापारियों की रक्षा करना तथा उनके हिल्ों को ध्यान में रखना राज्य का. 


कर्तव्य है। इसीलिए मह॒वि ने लिखा है --“जो सभा भौर सेना के अधिपति वणणिजों की 
भली भाँति रक्षा कर रथ आदि यांनों में बंढाकर द्वीप-द्रीपान्सर में पहुँचाने वे बहुत 
' धनयुक्त होकर निरन्तर सुखी होते हैं । (ऋग्वेद भाष्य १११६६). 

थि दयानन्द सरस्वती ने चातुववेर्य का जिस रूप में प्रतियादन किया है, उसके 
. अनुसार सम्पत्ति का उत्पादन वेश्यों का कार्य हे। खेती, पशुपालन, शिल्प, उद्योग, - 
- व्यापार आदि सब आथिक कार्य वेश्य वर्ण के लोगों द्वारा किए जाने चाहिएँ। अवसर . 
_ पाकर भी जो पढ़ं-लिख न सके हों, गुरुकुलों में प्रवेश पाकर और वहाँ. विशद्यास्यास का 


_.  सुभुचित अवसर प्राप्त होने पर भी जो यृढ़बुद्धि रहे हों, मह॒पि के मन्तव्य में वही शूद्र हैं। 


“. : छेसे लोग स्वृतन्त्र हूप से किसी व्यापार व व्यवसाय के योग्य नहीं होंगे। वे केवल शारी- ह 


< 5: रिक श्रम कर सकेंगे और यह उन्हें वैश्यों के श्रधीन रह कर ही करना होगा। इस प्रकार 
..... महभिद्वारां प्रतियादित आर्थिक व्यवस्था में सम्पत्ति के उत्पादन का. कार्य वैश्यों और 


रा | . : शाद्ों द्वारा किया जाएगा। -खेतों और कारलानों ओदि का स्वामित्व वैश्यों का होगा, वे व 
: «ही उनका संचालन करेगे, प्र श्राथिक उत्पादन के लिए भ्रावश्यक शारीरिक शक्षम को वे. : : 


+.... शूद्रों से आप्त कर सकेंगे। पर इन्हें अपनी सेवा में रखते हुए वैश्यों को उनके भरणपोषण. - 


थे अन्य हिंतों का समुचित ध्यात रखना होगा! यह नहीं समझता चाहिए कि महषि ने . कः 


7 शूद्र जर्गे के प्रति कोई भ््याव किया हैं। उनके शब्दों में “शूद्र को सेवा का अधिकार इस... ... 


. समाज संगठत के सम्बन्ध में महायि के विचार _ द / 5. इक 


लिए है कि वह विद्या रहित, पुल होने से विज्ञान सम्बन्धी काम कुछ भी नहीं कर सकता, 
किन्तु शरीर के काम सब कर सकता ह (” चिद्यारहित व्यक्ति के लिए जब कुछ और कर 
सकता सम्भव ही न हीं, तंव उसके सम्मुख दूसरों की सेवा या उनके अधीन रह कर 
शारीरिक श्रम करने के अतिरिक्त अन्य मार्ग है! क्या रह जाता है ? 
महपि द्वारा प्रतिपादित अथव्यवस्था में रुपये को ब्याज पर देना समुचित है, पर 
ब्याज की दर अधिक नहीं होती चाहिए । उनके अनुसार एक सैकड़े में चार, छह, भ्राठ, 
बारह, सोलह व बीस आनों से अधिक व्याज और मूल से दूना अर्थात्‌ एक रुपया दिया 
हो तो सौ वर्ष में भी दो रुपये से अधिक मे लेता और देता--ऋण और ब्याज के विषय 
में ये नियम समुचित हैं। (स० त्र०, चतुर्थ समुल्लास, (० 5९ ) मह॒षि के मस्तव्य में ब्याज 
की दर २० प्रतिशत वाधिक से ग्रधिक किसी भी दशा में नहीं होती चाहिए। सामान्यतया 
तो इसका और भी कम होना उचित है । एक अत्यन्त महत्त्व की बात महषि ने यह लिखी 
है, कि ब्याज को शामिल कर ऋष की मुलराशि किसी भी दशा में दो गुनी से अधिक 
नहीं होनी चाहिए, चाहे ऋण की ग्रदायगी में सौ वर्ष भी क्‍यों व लग जाएँ। ऋण लेने .. 
वाला व्यक्ति सदा महाजन के चंगुल में व फसा रह, इपई लिए महूषि द्वारा की गईं यह 
व्यवस्था अत्यन्त महत्वपूर्ण है। 
जहाँ तक सम्पत्ति के उत्पादन का सस्बन्ध महषि का यह मत है कि भनुष्यों 
“को भमि एवं प्रकृति द्वारा प्रदत्त सब सावन का प्रयोग कर प्रचुर सम्पत्ति अजित करनी 
: शाहिए। सम्पत्ति का उत्पादन वे दत कमाना व हद का कार्य है, पर वे अकेले उसका उपभोग 
नहीं कर सकते । उन ढ्वारा उत्सन्‍्न सम्पत्ति ब्राह्मणों, क्षत्रियों और शूद्रों के निर्वाह के 
लए भी प्रयुक्त होगी! ये तीनों वर्ण स्वयं प्रत्यक्ष रूप से सम्पत्ति का उसादन नहीं 
करते | ब्राह्मण विद्या दान की काय करते हैं, जनता को. शिक्षा दैना तथा सावका घधर्स- 
मार्ग का प्रद्शत करता उसका काद है । क्षत्रिय वाह और प्राभ्यन्तर शत्रुओं से राज्य | 
. की रक्षा करते हैं, और देश में शान्ति व व्यवस्था कायम रखते हैं। यंदिं ब्राह्मण और 
- क्षत्रिय अपने-अपने कार्यों को पभली भाँतिं संभ्पादित न करें, तो वेश्य (कृषक, शिल्पी, ... 
: व्यापारी आदि) निश्चिन्त होकर झाथिक उत्पादन कैसे कर सकने । भ्रतः वैश्यों द्वारा. 
उत्पन्त की गई सम्पत्ति से ही ब्राह्मणों और क्षत्रियों का निर्वाह होगा। शूद्र वर्ण के 
लोग ग्राथिक उत्पादन में प्रत्यक्ष रूप से बैंश्यों की सहायता करते हैं, अत: उनका भरण- 
'षण भी वैश्यों की उत्तरदायिता हैं । उत्पत्त सम्पत्ति से ब्राह्मणों, क्षत्रियों और' शूद्रों को 
.. किस ढंग॑ से अपने निर्वाह के लिए घन प्रदान किया जाए, इस विषय पर महर्षि के ग्रंस्थों - 
: से कोई निर्देश उपलब्ध नहीं होते। संम्भवंत उनके मत में भी इस सम्बन्ध में वही 


... व्यवस्था समुचित हैं, जो कौटलीय अधगारव सदश नीतिप्रन्थों शौर स्मृतिग्रस्थों में... 
.. प्रतिपादिंत है। सब राजपुरुष (प्रशासक, सैविक प्रादि) क्षत्रिय वर्ग के अन्तर्गत होते हैं, 


.. उन्हें समुचित बेतन देता राज्य का काय है। बाह्मणों (अध्यापक, श्रोत्रिय श्रादि) को ५ थे 
अपने .कॉर्य के लिए जो पारिश्रमिक आदि प्रदान किया जाए, से कौटल्य ने दिवपूजा! 
कहा है। अर्थशास्त्र के अनुसार राजकीय आय हा 5 ज्ांग देवपूजा के लिए भी व्यय - 


... कियो जानों चाहिएं। इससे यह स्पेष्ट है; कि क्षेत्रियों और ब्राह्मणों के जीवत निर्वाह के... क्‍ 


_ लिए जो घन अपेक्षित है, उसकी व्य हे द्वारा की जाएगी भ्रौर उसे करों हारा... पे 
«प्राप्त किया जाएगा। स्वाभाविक रूप से यह कर वेश्य लोग हीं प्रदान करेंगे; क्योंकि खेती, 


डद््द | | आर्यसमाज का इतिहास... 


व्यापार, शिल्प, उद्योग आदि द्वारा वे ही सम्पत्ति का उत्पादन करते हैं। राज्यसंस्था के 
कार्यों का प्रतिपादत करते हुए मह्ि ने स्थाने-स्थान पर लिखा है, कि प्रजाओं का पालन 
करता, प्रजाओं की वृद्धि करना, प्रजाश्ों को सुखी बनाना, प्रजाओ्ं की रक्षा करना, मनुष्यों 
का हित सम्पादित करवा, सबके प्रति व्याय करना, प्रजा को घनाढ़ूय बनाता और सबको 
विद्या से युक्त करना राज्य के कर्तव्यों में प्रभुख हैं; ऋग्वेद भाष्य सें महथि ने अनेक 
स्थानों पर इनका उल्लेख किया है। “तभी राजा और प्रभानादिकों की प्रशंसा होवे कि _ 
जब प्रजा को धन ओर घिद्या से युक्त करे । (ऋग्वेद भाष्य ४/४६/४) “हे राजन, तभी 


आप सत्य राजा होवें जब भ्रपने और पिता के सदुश हम लोगों का पालन और वृद्धि 
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क्राके आनन्द देवें ।” (ऋग्वेद भाष्य ४/३/१०) इस प्रकार के बहुत-से कथरनों द्वारा प्रजा 
की रक्षा, पालन, सुख, वृद्धि, शिक्षा आदि के जो भ्नेक कार्य मह॒यि ने राज्य संस्था के लिए _ 
तिरूपित किए हैं, उनका सम्पादन ब्राह्मणों और क्षत्रियों दा रा ही कराया जा सकता है। 
मह॒षि को यह अभिग्नेत है कि ये कार्य जो करें उतके निर्वाह की उत्तरदायिता राज्य पर 
हो, और इसी के लिए धन की समुचित व्यवस्था के प्रयोजन से राजकीय कर वसूल किये 
जाएँ। कर के सम्बन्ध में माप के ये कथन महत्त्व के हैं---- 
“जो ये राजपुरुष हम लोगों से कर लेते हैं वे हमारी मिरन्तर रक्षा करें नहीं तो 
ले लें। हम भी उनको कर न देवें। इस कारण प्रजा की रक्षा और दुष्टों के साथ युद्ध 
करने के लिए ही कर देता चाहिए अन्य किसी प्रयोजन के लिए नहीं यह्‌ निश्चित है। 
(यजुबद भाष्य ६/१७) 

| राज्य द्वारा इस प्रकार जो कर वसूल किया जाएगा, वह देश की रक्षा करने 
वाले क्षत्रि यों और मनुष्यों को विद्यादान देने वाले ब्राह्मणों पर ही व्यय होगा। तभी वे 
. जीवस निर्वाह की समस्या से निश्चिन्त होकर अपने कार्यो का सम्पादन कर सकेंगे। यह 
. सही है कि वे वैश्यों के समान धती नहीं होंगे। धन की झ्राकांक्षा सब में होती भी नहीं 
है, और सब में उसके उपजेन की एक सदृश योग्यता भी नहीं होती। समाज में ब्राह्मणों 
. और क्षत्रियों की जो उच्च स्थिति होती है, उन्हें जो सम्मान प्राप्त होता है, वे जिस - 
प्रकार सबका नेतृत्व करते हैं, उनके हांथों में जो शक्ति होती है, वे उसी से सन्तोब व. 
. ग्रौरव अचुभव करते हैं। अभ्रतः दैश्यों के घन से उन्हें ईष्या नहीं होती | यदि शक्ति और 
सम्मान को घन से पुथक्‌ कर दिया जाए, तो घत में विशेष आकर्षण नहीं रह जाता। 


महंधि दयावन्‍्द सरस्वती द्वारा प्रतिपादित चातुववेण्य की यही विशेषता है कि उसमें सब... 


बर्णों के लोग अपनी-अपनी स्थिति व कार्यों से सच्तुष्ट रहते हैं, क्योंकि ये उनकी अपनी 
योग्यता व गुण, कर्म, स्वभाव के अनुरूप होते हैं। शूद्रों की स्थिति अन्य वर्णों की तुलवा में... 


5 29 अवके हीन होती हैं, सम्मान में भी और झाथिक आमदती में भी । पर इंसके लिए वे स्वयं. 


: - उत्तरदायी होंते हैं; क्योंकि शिक्षा का समोच अवसर प्राप्त करके भी वे अपने को योग्य... द 


... नहीं बना सके। पर समुचित रूप से उनकी आवश्यकताओं की पूर्ति भी राज्यसंस्थाका, 

..... ४ कतंव्य है, और महवि के अनुसार राजा को उनकी रक्षा---उनके हितों की रक्षा के लिए... 
5. « सदा तत्यर रहना चाहिए; क्योंकि उनके शब्दों में “परिश्रम करने वाले: राजाओं के भी 
«5 राजा हैं।” महि द्वारा प्रतिपांदित व्यवस्था में उनके हितों की भी समुचित रूप से रक्षा. 


कट ही जाती हैं, विशेषतया. उंस दशा, में जब कि शूद्रों की सन्‍्तान को-भी शिक्षा का वही हि | 


का ः अवसर मिलेगा, जो साजपुरुषों की सब्ताव को प्राप्त हो 


सोलहवाँ अध्याय 


शिक्षा प्रणाली और पठन-पाठन विधि 


(१) शिक्षा का सहत््त 

महषि दयानन्द सरस्वती मे अपने ग्रन्थों में शिक्षा को बहुत अधिक महत्व दिया... 

है। उनके मत में व्यक्ति, समाज श्रौर राज्य की उन्तति तथा सुख-समृद्धि उसी दशा में 
सम्भव हैं, जब सब स्त्री-पुरुष सुशिक्षित हों, सबको धर्म-प्रधर्म और कतंव्य-अकतंव्य का 


... समुचित ज्ञान हो और विद्या तथा विज्ञान को सबके हिल-कल्याण के लिए प्रयक्त किया 


जाए। मनणष्य के लिए वास्तविक आभषण उसकी विद्या व ज्ञान ही है, सोने-चाँदी के 
आभूषण नहीं। मह॒॑थि के शब्दों में, “सोने, चाँदी, माणिक, मोती, मँगा आदि रत्नों से 
युक्त आभूषणों के धारण करने से मनुष्य का श्रात्मा सुभूषित कभी नहीं हो सकता, क्योंकि _ 
आभूषणों के धारण करने से केवल देहाभिमान, विषयासक्ति और चोर आदि का भय _ 
तथा मृत्यु भी सम्भव है । संसार में देखने में श्राता है कि आभूषणों के योग से बालकादिकों - 
की मृत्यु दुष्ठों के हाथों से होती हैं।” “सच्तानों को उत्तम विद्या, शिक्षा, गुण, कर्म _ 
ग्रौर स्वभावरूप आभषणों को घारण कराना माता, पिता, आ्राचार्य और सम्बन्धियों 
का मुख्य कर्म है।” जिन पुरुषों का मत विद्या के विलास में तत्पर रहता, सुन्दर 
शील स्वभावयुक्त, सत्य भाषणादि नियम-पालन युक्त और जो भ्रभिमांत, अपवित्रता से 
रहित, श्रन्य की मलीनता के नाशक, सत्योपदेश, विद्या वान से संसारी जनों के दुःखों के 
दूर करने से सुभूषित, बेद-विहित कर्मों से पराये उपकार करने में रहते हैं वे चर और 
: नारी धन्य हैं।” (सत्याथप्रकाश, तृतीत समुल्लास, पृष्ठ २९६) शिक्षा के महत्त्व को 
 यजुर्वेद भाष्य (२०|७८) में महपि ते इस प्रकार अ्कठ किया है---“पशु भी सुशिक्षा पाये: 
_ हुए उत्तम कार्य सिद्ध करते हैं, क्या फिर विद्या की शिक्षा से युक्त मनुष्य लोग सब उत्तम 
. कार्य सिद्ध नहीं कर सकते ।” “विद्वान पुरुष और विदुषी स्त्रियों. का मुख्य करतेव्य यही 
है कि जो पुत्र और पुज्नियों को बह्याचय और सुशिक्षां से विद्वांनू और विदृषी सुन्दर शील- 


द . युक्त नित्य किया करें।” (१९/३६) “पिता; पितामह और अ्रपितामंहों कोयोग्य है कि | सा 
.. अपने कंत्या और पुत्रों को ब्रह्मचर्य, अच्छी शिक्षा और धर्मोपदेश से संयुक्ते करके विद्या... 


_ और उत्तमशील से युक्त करें।”- (१६३८) “माता, पिता और ग्राचाये का यही परम... _ 


' धर्म है जो सन्तातों के लिए ्रच्छी विद्ञा और भ्च्छी शिक्षा की प्राप्ति क रोता ।7 (१२/४४) . है 


व _वेदआष्य में अन्यञ्र' भी कितने ही स्थांसों वर महर्षि ने शिक्षा के महत्त्व का प्रतिपादत बा 


डा - किया है । मानव समाज के हितनकल्याण तथा उस्ति के लिए जो भी विद्यार महंषिने हि 


डछण ै | ग्रायंसभाज का इतिहास 


प्रस्तुत किए हैं, उन सबको क्रियात्मक रूप देने के लिए उन्होंने उत्तम शिक्षा का ही ब्राश्रय 
लिया है ! 
मह॒पषि के मत में मनुष्य के तीन शिक्षक होते हैं, माता, पिता और ग्राचार्य । 
इनसे सम॒चित शिक्षा प्राप्त करके ही कोई व्यक्ति सुयोग्य, विद्वात, धर्मात्मा तथा सदाचा री 
हो सकता है। शिक्षा पढ़ात! श्राचार्यों (अध्यापकों) का कार्य हैं। ज्ञाव-विज्ञान की शिक्षा 
उन्हीं द्वारा प्रदान की जाती है। पर बच्चों के प्रशिक्षण तथा उनकी घक्तियों के विकास 
का सूजपात माता-पिता द्वारा किया जाता है। महर्षि के शब्दों में “वह कुल धन्य ! बह 
सन्तान बड़ा भाग्यवान्‌ ! जिसके माता और पिता धार्मिक विद्वान हों! जितना माता से 
सच्तानों को उपदेश और उपकार पहुंचता है उतना किसी से नहीं। जेसे माता सन्तानों 
पर प्रेम (और) उसका हित करना चाहती है उतवा अ्रन्य कोई नहीं करता । (सत्याथे- 
प्रकाश, द्वितीय समुल्लास, पृष्ठ २१) मंहपि यह सालते हैं कि सन्तात की शिक्षा र्भावाद _ 
के समय से ही प्रारम्भ हो जाती है। इसीलिए गर्भाधान के समय पति-पत्वी दोनों के . 
शरीर स्वस्थ होने चाहिएँ, दोतों प्रसन्‍न हों, दोनों में परस्पर प्रीति हों और उन्हें 
किसी प्रकार का शोक न हो। गर्भावस्‍था में झइनत्नी प्रसलत्तित्त रहे, स्थास्थ्यप्रद भोजन 
करें तथा श्रपने विचारों को श॒द्ध रखे। सन्तान पर इसका प्रभाव बहुत अच्छा पड़ेंगा। 
सस्तान के उत्पन्त हो जाने पर उसकी प्रथम शिक्षिका उसकी माता होती है । माता को 
चाहिए कि सनन्‍्तान को सभ्य वनाने का यत्त करे, उसे ऐसी शिक्षा दे जिससे वह किसी 
अ्रंग से कोई कुचेष्ठा न कर पाए। जब वह कुछ-कुछ बोलने व समझने लगे, तव उसे 
शुद्ध उच्चारण करता सिखाए श्र यह भी शिक्षा दे कि परिवार में सब छोटों, बड़ों 
मान्य जनों, विद्वातीं तथा राजपुरुषों से किस प्रकार बोला जाए, उनके साथ कसा व्यवहार 
किया जाए। “जैसे सन्‍्तान जितेन्द्रिय, विद्याप्रिय और सत्संग में रुचि करे बेसा प्रयत्त 
करते रहे । व्यर्थ क्रीड़ा, रोदन, ह्वास्य, लड़ाई, हर्ष, शोक, किसी पदार्थ में लोलुपता, 
ईष्यहियादि न करें। “' सदा सत्यधाषण, शौर्य, धैये, प्रसस्तवदत आदि शुणों की प्राप्ति 
जिस प्रकार हो, करावें ।” ये सब बातें बहुत छोटी आयु में ही बच्चों को सिखानी चाहिएँ 
और यह कार्य प्रधानतया माता का हैं। पर पिता को भी उसके काम में हाथ बँदाना 
चाहिए । जब बच्चा कुछ बड़ा हो जाए, तो उसे अल्षराभ्यास भी प्रारम्ध करा देना 
चाहिए) सेहधि के भत में जब बच्चे की आयु पाँच वर्ष की हो जाए, तब उसे देवनागरी 
अक्षरों का अभ्यास कराला शुरू कर देता उचित है। देवनायरी के साथ-साथ भ्न्य देशीय 
भाषाओं के अक्षरों का ज्ञान भी बचपन में ही करा देना चाहिए। पर छोटी झायु में 
“ भ्रक्षराभ्यास की झपेक्षा दूसरों के प्रति समुचित व्यवहार, सदावरण और धर्म का ज्ञात 
कराना अ्रधिक उपयोगी है। इस प्रयोजन से बच्चों को अच्छे-अच्छे इलोक वे पच्च आदि 
भी कण्ठस्थ कराने चाहिएँ। मंहथि के शब्दों में, “जिनसे अच्छी शिक्षा, विद्या, धर्म, ... 


९ कं £ : परमेश्वर, माता, पिता, प्राचारयें, विद्वान, अतिथि, राजा; प्रजा, कंटम्व, बच्ध, भगिती, . 
.  शभत्य भ्रादि से कसे-केसे ब्तना इस बातों के मन्त्र, श्लोक, सूत्र, मं, पद्च भी अर्थ सहित 


...: कष्ठस्थ करोबें, जिससे सन्‍्तान किसी धूते के बहकावें में न भ्रावे, और जौ-जो विद्या घर्म- 


_ विरुद्ध भ्रान्तिजाल में गिराने वाले व्यवहार हैं उनका भी उपदेश कर दें, जिससे भतप्रेत 


दे मिथ्या बातों का विश्वास व हो ।” - सत्यार्थप्रकाश, द्वितीय सभुल्लास, पृष्ठ २ 


_ - महू के-अनुसार बालकों भ्ौर बालिकाओं की शिक्षा का प्रारम्भ माता और पिता... द 
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हारा इसी ढंग से किया जानता चाहिए। पाँच वर्ष की आयु तक माता बच्चे की 
शिक्षिका होती है, फिर छठे वर्ष से अर पे तक मिलता को सनन्‍्तान का शिक्षक होना 
चाहिए। शिक्षा काये सें माता-पिता का कतु त्व बच्चे की आठ वर्ष की आयु हो जाने 
पर समाप्त हो जाता है। इसके पश्चातु उसकी शिक्षा आचार द्वारा की जाती हैं। महूषि 
ते शिक्षा विषयक अपने विचारों का प्रतिपावन शतयथ ब्राह्मण के इस वचन से प्रारम्भ 
किया है --“मातमान्‌ पितृमानाजायंबान पुरुषों वेद । ब्ाह्मण प्रत्थ के इस बावश का 


अभिष्राय हैं; 


(२) मरुझुल शिक्षा प्रणाली के सछूल तत्व 
सहाँपि दयानन्द सरस्वती के मन्तब्याचुसार वालकों आर बालिकामों के आठ 
ष॑ के हो जानते पर उनकी शिक्षा के सम्बन्ध में माता-पिता का कइत त्व समाप्स हो जाता 
केवल शिक्षा के सम्बन्ध में, अवितु उनके चरित्र-मिर्माण, भरण-पोषण तथा भविष्य 
के विषय में भी । अब यह उत्तरदायित्व गरुजनों, मानव तथा राज्यसंस्था पर झा जाता 
है। आठ वर्ष की आग हो जाने पर बालकों और वालिकाों को विद्याध्ययन के लिए 
द्धन 


पेज दिया जाता चाहिए, जिन्हें महधि मे पाठशाला, गदकल' और 


उन शिक्षणालयों में 
ग्राचार्यकुल' नाम से कहा है । इस आयु से वालकं-वालिकाओों को आचार या गुरुजनों 
हज शिक्षा दा जा! कोर विद्याभ्यास के काल (जिसकी न्यूनतम ग्रवेधि पुद्धा के 

- लिए पच्चीस साल की झादयू तक और स्त्रियों के लिए सोजह साल की धायू तक है) में 
उन्हें ही अपने मिध्यों की शारीरिक, मानसिक और ग्रात्मिक उन्तति के लिए यत्त करता 
है। आचार्य वर्ग के संरक्षण में रहते हुए छात्र किस प्रकार का जीवन व्यतीत करें, उन्हें 
कौन-सी विद्याएँ पढ़ायी जाएँ, पठनत-पाठन विधि क्या हो---इन सब बातों पर महं॑धि ने 
अपने ग्रस्थों भें विशद्‌ रूप से प्रकाश डाला है। वस्तुत:, महपि द्वारा प्रतिषादित सामाजिक 
व्यवस्था का मूल आधार यह शिक्षा प्रणाली ही है । इसे ही गुरुकुल शिक्षा प्रणाली के 
जाता है। इसको भुज्य विशेषताएं सिस्नालिखित हैं---. 

(१) बालक-वालिकाओं को शिक्षा के लिए गुरुकुलों में भेजगा माता-पिता के 
लिए श्रनिवार्य होना चाहिए । इस बात पर महपि ने बहुत जोर दिया है! उन्होंने लिखा 
है--“इसमें राजनियम और जातितियम होना चाहिए कि पॉाँचवें अथवा आठवें वर्ष से 
आगे कोई अपसे लड़के और लड़कियों को घर में न रख सके । पाठशाला में अवश्य भेज 

देबें, जो व भेजे वह दण्डतीय हो ।” (सत्याथेप्रकाश, तृतीय समुल्लास, पृष्ठ ३०) “नौंबें 
बर्य के आरम्भ में द्विज अपनी सच्तानों का' उपनयन करके आचार्यकुल में ब्र्थात्‌ जहाँ .. 
: धूर्ण विद्वान और पूर्ण विदुषों स्त्री शिक्षा और विद्यादान करने वाली हों वहाँ लड़के औौर 


क्र 

हद 
प् 
हि 


लड़कियों को भेज दें।” (संत्यार्थप्रकाश, द्वितीय सयुल्लास, पृष्ठ २७) “राजा को योस्य 
है कि सब कन्या और लड़कों को उक्त समय से उक्त समय तक ब्रह्माचर्य में रखकर विद्वास... 


.. करांनो। जो कोई इस आज्ञा को त माने तो उसके माता-पिता को दण्ड देखा, अर्थात्‌ .. 
. राजा की भाज्ञा से श्राठ वर्ष पश्चात्‌ लड़का झौर लड़की किसी के घर में न रहने पा 


.. किस्तु आचार्यकुल में रहें। जब तक समावत्तव का समय त आबे तब तक विवाह त होते 


_ पावे।” (सत्यार्थप्रकाश, तृतीय समुल्लास, पृष्ठ ६६) शिक्षा के लिए वालक-बालिकांझों .... 


हु रा को अनिवार्य रूप से शुरुकुलों में भेजना महंषि की दृष्टि में केवल वांछनीय ही नहीं है, कट 


रन | हैः । भ्रायंसमाज का इतिहास 


अपितु उसके लिए सबको बाध्य करना भी आवश्यक है। केवल उपदेश या प्रेरणा से यहु 
नहीं कराया जा सकता। इसके लिए जातिनियम और राजनियम्त के प्रयोग का महषि ने 
प्रतिपादत किया है । राजकीय कावूों का उल्लेंघन किया जा सकता है, यदि लोॉकमत 
'उत्तके साथ न हो और यदि जनता ह्वर्य उतका पालन करने के लिए कटिब्रद्ध न हो | 
इसी कारण महर्षि से राजतियम (राजकीय कानून) के साथ-साथ जातितियम (जनता 
का समर्थन) को भी अनिवारय गुरुकुल शिक्षा के लिए आवश्यक माना है। 

(२) मह॒धि दयानन्द सरस्वती बालक-बालिकाओं या स्त्री-पुरुषों की सह-शिक्षा 
के प्रवल विरोधी हैं उन्होंने लिखा है कि “लड़के और लडकियों की पाठशाला दो कोस 
एक-दूसरे से दूर होती चाहिए। जो वहाँ अध्यापिका और ग्रध्यापक पुरुष वा भृत्य, अनु- 
चर हों वे कत्याओं की पाठशाला में सब स्त्री और पुरुष की पाठशाला में पुरुष रहें। 
स्त्रियों की पाठशाला में पाँच वर्ष का लड़का और पुरुषों की पाठशाला में पाँच वर्ष 
की लड़की भी न जाने पावे । अर्थात्‌ जब तक वे ब्रह्मवारी या ब्रह्मचारिणी रहें तब तक 
स्त्री वा पुरुष का दर्शन, स्पंशेंन, एकास्त सेवन, भाषण, विषयकथा, परस्पर कीड़ा, 
विषय का ध्यान और संग इन झाठ प्रकार के मैयूनों से अलग रहें और अध्यापक लोग 
उनको इन सब बातों से बचावें जिससे उत्तम विद्या, शिक्षा, शील, स्वभ[व, शरीर और 
आत्मा से वलय्रक्त होके श्रानन्द को तित्य बढ़ा सकें । (संत्याथप्रकाश, तृतीय समुल्लास, 
पृष्ठ २६-३० ) महपि ने जिन शिक्षणालयों (गुरुकुलों) का निरूपण किया है, वे कन्याओं 
और बालकों के पृथक्‌-पृथक्‌ होंगे, उनके बीच की दूरी दो को (चार मील के लगभग) 
होगी, और कन्या गुरुकुलों में सब शिक्षक, कर्मचारी व सेवक स्त्रियाँ होंगी, और पुरुषों 
के भुरुकुलों में पुरुष । महथि ने केवल कक्षा में पढ़ते समय बालकों और वालिकाञ्रों के 
एक साथ पढ़ने का ही विरोध वहीं किया है, अपितु यह भी कहा है कि कन्या शुरुकुलों में 
कोई भी पुरुष (पाँच वर्ष से श्रधिक आयु का) न जाने पाए। इसी प्रकार बालकों के ' 
गुरुकुंल में कोई भी स्त्री न जाने पाए, जिससे कि वे यूण ब्रह्मचय के साथ जीवन बिता 
सकें। मह॒षि ने आठ प्रकार के मैथुनों का उल्लेख. किया है। स्त्री-पुरुषों का आपस में 
बातचीत करना, एक-दूसरे को देखना, स्पर्श करना और परस्पर मिलकर खेलना भी 
उल्होंदे अनुचित माना है। शिक्षा काल में वे स्त्री-पुरुषों या बालक-बालिकाझों के किसी 

भी प्रकार से सम्पर्क में आने को अनुचित समझते थे। इसीलिए उन्होंने दोनों प्रकार के 
गुरुकुलों को एक-दूसरे से दूर रखना तथा उनमें भिन्‍न लिग के शिक्षकों तथा कर्मचारियों 


'- की नियुक्ति का व्रोध किया है। - 


(३) गुरुकुलों के सब विद्याथियों को एक समान भोजन, वस्त्र, निवास, शिक्षा... 


.. आदि दी जानी आऋहिए। महर्षि के शब्दों में “सब को तुल्य वस्त्र, खान-पान; आसस दिये 
... जाएँ, चाहे वह राजकुमार वा राजकुमारी हो और चाहे दा रद्र की सन्‍्तान हो । (सत्या्थ- 
: अकाश, तृतीय समुल्लास, पृष्ठ ३०) मह॒षि की यह व्यवस्था गुरुकुल शिक्षा प्रणाली की 


_ आधारशिला है, और इसी द्वारा सच्चे श्रथों में 'सबकों समान अवसर' तथा सार्माजिक 


हे . स्याय' के आदर्श क्रियाच्वित किये जा सकते हैं। गुरुकुलों में सब विद्यार्थी एक साथ निवास बह 


_. करेंगे, संबके निवास स्थान, शब्या प्रांदि एक सदृश होंगे, सबके वस्त्र एक जैसे होंगे, 


सेबकी घोजन एक जैसा मिलेगा, सबका रहन-सहन एक समान होगा और सबको समान 


॥ | रा “शिक्षा दी जाएगी । गुरुकुलों में द्विज श्रौर शूद्र, ऊँच और नीच, छत और झछूत, घनी ._ का 
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झ्ौर निर्धन, पैजीपति और मजदूर, राजकीय पदाधिकारी और चपड़ासी की सन्तान में 
किसी प्रकार का कोई भेद नहीं किया जाएगा। ' 
(४) शुरुकुलों से लगर और भ्राम दूर होने चाहिए। महषि के शब्दों में, “पाठ- 
शालाओं से एक योजन श्रर्थात्‌ चार कोस दूर ग्राम वा नगर रहे।” महपि की दृष्टि में 
विद्याभ्यास के काल में विद्याथियों को शहरों और ग्रार्मों के वातावरण से दूर रखना 
श्रावश्यक है, ताकि वे तागरिक जीवन के झ्राकर्षणों से मुक्त रहते हुए अपना सारा ध्यान 
विद्याध्ययव में लगा सके | शहरों ओर गाँवों सें अनेक प्रकार के झ्राकणेण होते हैं, वहाँ की 
प्रमोदशालाएँ, विलासमय' जीवन तथा सुख भोग किशोर बच के वालक-बालिकाशों को 
आाकृष्ट कर उन्हें विद्याध्यास से विमुख कर सकते हैं। ऋत: महथि ने यह व्यवस्था की है. 
कि युरुकुल शहरों और नगरों से दूर एकान्त स्थान पर स्थापित किये जाते चाहिएँ। पर 
महधि को यह ग्रभिष्रेत नहीं था, कि विद्यार्थी संसार तथा उसकी समस्याओं से सर्वधा . - 
अ्परिचित रहें और नागरिक जीवत के सम्पर्क में कदापि न आएं। गुरुकुलों के विद्यार्थी 
भ्रमण करने के लिए नगरों व ग्रामों में जा सकते हैं, पर ऐसे समय अध्यापक उनके साथ 
रहने चाहिएँ, ताकि वे किसी धभ्रकार की कुचेष्टा न कर सकें। (सत्वा्थप्रकाश, तृतीय 
समुल्लास, पृष्ठ ३०) अध्यापकों के साथ भ्रमण के लिए जाने पर विद्यार्थी संसार से परि- 
चित भी हो जाएँगे, भर रो के जीवन के बुरे प्रभाव भी उन पर नहीं पड़ने पाएंगे | 
- (५) गुरुकुल में प्रवेश पाने के पश्चात्‌ वालकों व बालिकाओं का झपने माता- 
पिला से कोई सम्पर्क महीं रहता चाहिए। महूपि के शब्दों सें “उनके माता-पिता अपने 
सन्‍्तानों से वा सन्ताव अपने माता-पिताओं से ने मिल सके और न किसी ग्रकार का पतन्र- 
व्यवहार एक-दूसरे से कर सके जिससे संसारी चिन्ता से रहित होकर केवल विल्वा बढ़ाने 
की चिन्ता रकक्‍्खें ।” (सत्याभ्प्रकाश, तृतीय समुल्लास, पृष्ठ ३७) मह॒थि के इस मन्तव्य 
का अंतुसरण करते से सबको समान अवसर' प्राप्त होने और सामाजिक न्याय की 
स्थापना में कैसे सहायता मिलती है, इस विषय पर इस इतिहास के पर्दहवें अव्याथ सें 
प्रकाश डाला जा चुका है।. ह द 
(६) गुरुकूलों में विद्ञाथियों का जीवन तपस्थामय होना चाहिए और उत्हें 
ब्रह्मचय व्रत का अविकल रूप से पालन करता चाहिए। महथि ने अह्यचय और तप पर 
बहुत जोर दिया है। “जो मनुष्य इस बरह्मचर्य को प्राप्त होकर लोप नहीं करते वे लब 
प्रकार के रोगों से रहित होकर धर्म, अर्थ, काम झौर मोक्ष को ग्रप्त होते हैं। ब्रह्मचय 
के पालन, के लिए यह आवश्यक है कि ब्रह्मचय और ब्रह्मचारिणी मच, मांस, गन्ध, 


माला, रस, स्त्री और पुरुष का संग, सब खटाई, प्राणियों की हिंसा, अंगों का मर्दत, 


बिना निर्मित उपस्थेन्द्रिय का स्पर्श, अ्राँखों में अंजन, जूते और छत्र को धारण, काम, 
क्रोध, लोभ, मोह, भय, शोक, ईर्ष्या, नाच; गान और बाजा बजाता, झूत, छल, स्त्रियों 
की कथा, भिन्‍्दा, मिथ्या-भाषण, स्त्रियों का दर्शेत, श्राश्रय, दृध्तरे को हानि श्रादि ककमों 


५ 


... को सवा छोड़ देवे.। सर्वत्र एकाकी सोवें, वीये स्खलित कभी त करें, जो कामना से बीये 
. स्खलित कर दें तो जानो कि अपने ब्रह्मचर्य ब्रत का नाश कर दिया ।” [सत्यार्थप्रकाश, 


तृतीय समुल्लास, पृष्ठ ४२-४३) ब्रह्मचारी और ब्रह्मचारिणी के लिंए यह आवश्यक है. 
| कि वें उन बातों से दूर रहें, जिनसे विद्याभ्यास में विध्त पड़ता है। मह॒थि के शब्दों में, 
“जो विद्या पढ़ने-पढ़ाने के विध्त हैं उनको छोड़ देवें, जैसा कुसंग अर्थात्‌ दुष्ट विषयी जनों 


हें ... आार्यसमाज का इतिहास 


का संग, दुष्टव्यसन जैसा! मद्यादि सेवल और वेश्याग्मनादि, बाल्यावस्था में विवाह 
अर्थात्‌ पच्चीसवें वर्ष से पूर्व पुरुष और सोलहवें वर्ष से पूर्व स्त्री का विवाह हो जाना, 
पूर्ण ब्रह्मचय न होता ''अ्तिभोजच, अश्रति जागरण करना, पढ़ने-पढ़ाने, परीक्षा लेने वा 
देने में आलस्य वा कपठ करना, सर्दोपरि विद्या का लाभ न समझता | ब्रह्मचयं से बल, 
बुद्धि, पराक्रम, था रोग्य, राज्य, घन की वृद्धि ने मानना“ लोभ से बनादि में प्रवृत्त होकर 
विद्या में प्रीति न रखना, इधर-उधर व्यर्थ घमते रहता ॥7 (सत्यार्थप्रकाश, तृतीय 
समुल्लास, पृष्ठ ६३) ब्रह्मचय के घालत के लिए मह॒पि ने यमों (अहिसा, सत्य, अ्रस्तेय 
ब्रह्मचये और अपरिप्रह) तथा नियमों (शोच, सनन्‍्तोष, तप, स्वाध्याय और ईश्वर 
. प्रणिधान) को बहुत उपयोगी माना है ! गुरुकुलों में ब्रह्मचारी तथा ब्रह्मचारिणी का जीवन 
तपस्वी, इन्द्रिय संयमी, लोभरहित, पव्चिन्न, संतुष्ट और भक्तिमय होना चाहिए । पर मह॒धि 
को यह ग्रभिपष्रेत नहीं है, कि मनुष्य सन्तुष्ट होकर सतिख्यमी हों जाए और पुरुषार्थ करना 
छोड़ दे। ब्रह्मचर्य में महृथि वीर्य रक्षा को बहुत्त महत्त्व देते थे। उन्होंने लिखा है कि 
“देखो, जिसके शरीर में मुरक्षित बीये रहता है तब उसको आरोग्य, वृद्धि, बल, पराक्रम 
बढ़ के बहुत सुख को प्राप्ति होती है। इसके रक्षण में यही रीति से कि विषयों की कथा, 
विषयी लोगों का संग, विषय का ध्यान, स्त्री का दर्शन, एकान्त सेवन, सम्भाषण और 
स्पर्श आदि कर्म से ब्रह्मचारी लोग पृथक रहकर उत्तम शिक्षा और पूर्ण दिद्या को प्राप्त 
होवें। जिसके शरीर में बीय नहीं होता वह नपृंसक महाकुलक्षणी और जिसको प्रमेह 
"रोम होता है वह दुबल, निस्तेज, निर्वद्धि, उत्साह, साहस, थे, बल, पराक्रमादि गणों में 
रहित हीकर नष्ट हो जाता है।” (सत्यार्थप्रकाश, द्वितीय समुल्लास, पृष्ठ २६) 

(७) गुरुकुल में विद्याभ्यास करते हुए छात्र-छात्राओं के प्रति उतके यूरुजनों का 
व्यवहार कैसा रहे, इस सम्बन्ध में भी महवि ते अपने विचार अभिव्यक्त किये हैं। गुरुमों 
का अपने शिष्यों के साथ वही सम्बन्ध होना चाहिए, जो माता-पिता का सन्‍्तान के साथ 

होता हैं। आठ वर्ष की आयु में जब माता-पिला अ्रपन्री सत्तान को गुरुकूल भेज देते हैं, 
तो उनका स्थाद गुरु व अ्रध्यापक ले लेते हैं और बालक-बालिकाग्रों की देखभाल उसी 
प्रकार से करते हैं, जसे कि माता-पिता द्वारा की जाती है। गुरु-शिष्य का सम्बन्ध उसी 
प्रकार का है, जंसा कि पिता-पृत्र का होता है। परन्तु गुरुप्ों को शिष्यों का लाइ-चाव 
. नहीं करना चाहिए। मह॒थि का यह मत केवल गुरुझों के लिए ही नहीं है। माता-पिता 
को भी सन्तान का लाइ-चाब न कर उतकी ताड़सा करनी चाहिए । मह॒षि के शब्दों में 
“जो माता-पिता और झाचार्य सत्ताय और शिष्यों का तांडन करते हैं वे जानो अपने 


ः  सत्तानव और शिष्यों को अपने हाथ से अभ्रमृत पिला रहे हैं प्ौर जो सन्‍्तान वा शिष्यों का 


. जलाड़न करते हैं वे अपने सच्तानों ओर शिष्यों को विष विलाकर नष्ट कर देते हैं। क्योंकि . 
लाइन से स्रन्तान शोर शिष्य दोषयुक्त तथा ताड़न से गुणयुक्त होते हैं। ओर सच्तान और 


; ॥ “ -- शिष्य लोग भी ताड़त से प्रसस्‍त और लाइन से अ्रप्रसन्‍त संदा रहां करें। परन्चु माता- . 
.- पिता तथा अध्यापक लोग ईर्ष्या; देव से ताड़न न करें, किनत ऊपर से भय प्रदान और 


एम ' भीतर से क्ृपांदुष्टि रक्‍्खें ।”. (सत्यार्थप्रकाशं, द्वितीय समललास, पृष्ठ २७ )शिष्यों के... . : 5 | | 
४... हिंत की-दृष्ठि से. कभी-कभी यह आवश्यक हो जाता है: कि उस्हें कुमार्य से हटासे के .. 
लिए तांड़ना का ग्राक्षय लिये! जाएं। ऐसे अवसर पंर भी लोड़-साव करते से उनका ... 


_: : अहित होता है; प्रेत: उनको सन्‍्मार्ग पर लाते के लिए ताइ़ना करना संवंधा उचित है, 


शिक्ष! प्रणाज्री और पठत-पाठन विधि ह गे धछए्‌ 


्ञ 


यही महूधि का मन्तव्य हैं । 

(५) गुरुकुलों में जो व्यक्ति अ्ध्यापत का कार्य करें, उच्छें व केवल विद्वान ही 
होना चाहिए, अपितु यह भी ग्रावश्यक है कि वे धामिक तथा सदाचारी भी हों। महपि 
ते लिखा है कि “जो अध्यापक पुरुष वा स्त्री दृष्टाचारी हो उससे शिक्षा न दिलावें, किन्तु 
जो पूर्ण विद्यायुक्त घार्मिक हूँ वे ही पढ़ाने और शिक्षा देने योग्य हैं। जिश्च शिक्षणालय 
में वे सब विशेषताएं हों, बही गुरकुल या आचार्यकुल कह्टा सकता है। महएि के मत में 
ऐसे शिक्षणालयों में ही राजनियम और जातिनियम द्वारा अनिवार्य रूप से सब बालक- 
बालिकाओं को विद्या प्राप्ति के लिए भेजा जाता चाहिए । 


(३) पठम-याठन की विधि | 
सहधि दयानन्द सरस्वती के मन्तव्य के अनुसार बच्चों को अक्षर ज्ञान तो माता- 
पिता द्वारा घर पर ही करवा दिया जाता चाहिए, वेबतायरी अक्षरों का भी और श्रन्य- 
देशीय भाषाय्रों के अक्षरों का भी। इस दशा में जब कोई बाज्ञक या बालिका शिक्षा के 
लिए गुरुकुल में प्रवेश करेगा, तव उसे देववागरी लिपि और ग्रार्मभाषा (हिन्दी) का तो 
प्रारस्मिक ज्ञान होगा ही, पर साथ में कम-सें-करम एक विदेशी भाया का भी उसका कुछ 
परिचय हो चुका होंगा। गरुकल में आकर सबसे एवं छाव-छात्राशों को संस्कृत भाषा 
का अध्ययन ग्रारम्ध करना होगा। संस्कृत के अ्ध्यापन करने के लिए महँपि ने पाशिनि 
गनिकृत शिक्षा और अष्टाध्यायी का भ्राश्नय॒ लेता समुचित माना है। उतकी दृष्टि में 
व्याकरण का समुचित रूप से ज्ञान हो जाने पर बंदिक एवं लौकिक शब्दों का भली भाँति 
बोध हो सकता है। एक वार संस्कृत व्याकरण का समुचित अध्ययन कर लेने का बहू परि- 
जाम होगा, कि बेदिक तथा लौकिक संस्कृत के शब्दों का यथार्थ अ्रश्निप्राय समझने और 
साहित्य का अनुशीलन करने में कोई कठिनाई नहीं रहेगी। झंस्कृत व्याकरण की शिक्षा 
के लिए सहएि ने सारस्वत, चन्द्रिका, कौमुदी, मतोरमा आदि व्याकरण प्रल्थों को उतना 
उपयोगी नहीं पाया, जितना कि पाणिनि झुनि के व्याकरण को । उनके अनुसार पाणिसति _ 
की शिक्षा तथा अ्रष्टाध्यायी और पतंजलि के महाभाष्य से जितना बोध तीन वर्षों में 
प्राप्त किया जा सकता है, उसतता सारस्वत आदि से पचास वर्षों में भी सम्भव नहीं है । 
योंकि “जो महाशय सहूपि लोगों ने सहजता से महाव विषय अपने प्रस्थों में प्रकाशित 
किया है वैसा इन छुद्राशय मनुष्यों के कल्पित ग्रन्थों में क्‍यों कर हो सकता है ? महृपि 
लोगों का आशय जहाँ तक हो सके वहाँ तक सुगम और जिसके ग्रहण करने में समय 


थोड़ा लगे इस प्रकार का होता है और क्षद्वशय लोगों की मतसा ऐसी होती है कि जहाँ 


तक बने वहाँ तक कठिन रचना करनी, जिसको बड़े परिश्रम से पढ़ के प्रल्प लाभ उठा . 

... पे, जँसे पहाड़ का खोदना कौड़ी का लाभ होना। और आरार्ष ग्रत्थों का पढ़ता ऐसा है. 

. कि जैसा एक गोता लगाना बहुमूल्य मोतियों का पाता 7” (सत्यार्थप्रकाश, तृतीय. 

..  समुल्लास, पृष्ठ ८) :. हि 
डे व्याकरण के अध्ययन के लिए महूषि ने तीन बाल का समय रखा है। फिर 


. निरुक्त और निषण्टु [छह या आठ महीने), छन्‍्द (चार महीने) मनुस्मुति, बाल्मीकीय जा 


5 शामांपण और महाभारत के चुने हुए अंश (एक वर्ष), मीमांसा, वेशेषिक, न्याय, योग, पक 
 सांख्य ओर वेदान्त तथा दस उपनिषद्‌ (दो वर्ष), और फिर ऐतरेय, शतंपथ, गोपथ और 


४७६ बा रे झयंसमाज का इतिहास 


साम इस चार ब्राह्मणों तथा चारों बेदों (छह वर्ष ) का अध्ययन किया जाए। इन सबके 
अध्ययन में तेरह वर्ष का समय अपेक्षित होगा । पर गुरुकुलों की शिक्षा संस्कृत व्याकरण, 
कल्प, बड़्दर्शन, ब्राह्मण, भारण्यक और वेदिक संहिताशों तक ही सीमित नहीं है। अ्ायुर्वेद 
(चिकित्सा शास्त्र), धनुर्वेद (युद्धविद्या तथा राजनीतिशास्त्र ), गान्वर्ववेद (संगीत- 
शास्त्र ), अथवंवेद (पंदार्थविद्या तथा शिल्प विद्या), ज्योतिष शास्त्र (अंकगणित, वीज- 
गणित, भूगोल, खगोल और भगर्भ विद्या), और यस्त्रकतला की शिक्षा के लिए भी उससें 
स्थान है । महँपि ने आयुर्वेद के लिए चार वर्ष, घनुर्वेद के लिए दो वर्ष, और गान्धर्त वेद 
श्रादि के लिए स्थुल रूप से दी वर्ष का समय रखा है । इस प्रकार शुरुकुल में शिक्षा का 
कुल संमथ इक्कीस साल के लगभग का है, जिसमें से तेरह वर्ष संस्कृत भाषा, वेद, वेदांग 
: तथा अन्य शास्त्रों के अध्ययन में लगाये जाएँगे शोर भ्राठ साल का समय गणित, पदार्थ 
विद्या [भौतिक विज्ञान), राजनीति आ्रादि के अ्रध्ययन में व्यत्तीत होगा । रामायण और 
' महाभारत इतिहास के प्रस्थ हैं। शिक्षा में उन्हें भी स्थान दिया गया है, जिससे इतिहास 
का अध्ययत ही श्रभिप्रेत है। यह तो सर्व था स्पष्ट है कि महृषि द्वारा प्रतिपादित पादयकऋन 
में उन विषयों या विद्याश्रों को भी समुचित स्थाव दिया गया है, जिन्हें श्राधुनिक प्रचलित 
भाषा सें सामाजिक विज्ञान और भौतिक विज्ञान कहा जाता है| वेद-शास्त्रों और घामिक . 
साहित्य, चिकित्सा शास्त्र, राजनीति शास्त्र, गणित, भूगोल झादि का भी सब छात्र- 
छात्राओों को अ्रध्ययन करता है। इसके पठन-पाठन में कितना-कितना समय लगाया 
जाए, मह॒वि ने इसका भी निर्देश दिया है। पर प्रश्न यह है, कि क्या पहले व्याकरण, 
निरक्त, निधण्टु, रामायण, महाभारत, स्मृति ग्रन्थ, उपनिषद्‌, ब्राह्मण दर्शन और वेदों 
की पढ़ाई कर चुकने के पश्चात्‌ गणित, भूगोल, राजनीति शास्त्र और पदार्थ विज्ञान की 
पढ़ाई प्रारम्भ की जाएगी या इतकी शिक्षा व्याकरण ग्रादि के साथ-साथ दी जाएगी। 
. सत्याथ॑प्रंकाश में पठन-पाठन विधि का जिस ढंग से निरूपण किया गया है, उससे इस 
प्रश्व का स्पष्ट व प्रामाणिक उत्तर दे सकता सम्भव नहीं है। इस विषय में यह बात 
ध्यात देने योग्य है, कि मह॒थि के अनुसार बच्चों को गुरुकुलों में भेजने से पूर्व घरों पर 
ही देवनागरी अक्षरों के साथ-साथ अन्य देशीय भाषारं के श्रक्षेरों का भी झभ्यास करा 
देना चाहिए। क्या मह॒यि को यह अभिप्रेत हो सकता हैं, कि जो विद्यार्थी कम-से-कम दो 


.. भाषाओं का सामान्‍य परिचय प्राप्त कर शिक्षा के लिए गुरुकुल में प्रविष्ट हो, वह तरह 


साल तक संस्कृत भाषा, वेद, वेदांग, तथा शास्त्रों के अतिरिक्त और कुछ भी न पढ़े ? 
यह बांत कुछ असंगत प्रतीत होती है। इसी को दृष्टि में रखकर मह॒वि द्वारा प्रतिपादित 

.. पठन-पाठल विधि की एक अन्य ढंग से व्याख्या) करने का प्रयत्न किया गया है। थह मान- 

: कर कि गुरुकुल में शिक्षाकाल इबकीस वर्ष है, उसका विभाजन व्याकरण, निदक्त, दर्शन 


कि बेंद, भ्रायवेद, गणित, भूगोल आदि उस प्रकार से किया जा सकंता है जैसे कि मह॑थि 


हे ने लिखा हैं। यदि मह॒षि का -यह श्रभिष्राय मान लिया जाए, तो बेद, वेदांग एवं अ्रन्य... 


पक शास्त्रों भ्रादि के अध्यापत के लिए तेरह बंष का कुल समय नियत होगा, तो जिन 


कर : विद्याओं को भौतिक विज्ञान ने सामाजिक विज्ञान कहा. जाता है उनेके लिए श्राठ वर्ष... 


: «० होंगे। इसी बात को-इस ढंग से भी कहा जा-सकता है, कि यदि प्रतिदित पढ़ाई के समय. 
.... पाँच घण्टे रखा गया हो, तो उसमें से तीव घण्ठे के लगभग वेद, वेदांग ओदि के लिए होंगे... 
ता गे और शेष दो बण्टे के लगभग समय सामाजिक व भोतिक विज्ञानों के लिए रहेंगा। वेद 


शिक्षा प्रणाली और पठन-पाठन विधि र७७छ 


बेदांयों के लिए तिर्धारित कुल समय का उपयोग इस प्रकार से किया जा क्कता है, कि 
पहले इसे व्याकरण, छन्‍्द, तिरुक्त श्रादि के अध्यापन में प्रयुक्त किया जाए और फिर : 
| उपतिषद्‌, दर्शल, ब्राहण और वैदिक संहिताशों के लिए। पर इस प्रश्न पर मतभेद की 
गुंजाइश का रहना सर्वथा स्वाभाविक है, और आग्रहपुर्वकं यह कह सकता सम्भव नहीं 
है कि पठन-पाठन विधि में विविव शास्त्रों तथा विद्याओ्ं की शिक्षा के पॉर्वापय के सम्द 

में मह॒पि का वास्तविक सन्तव्य क्या है। 

इस विवादग्रस्त विषय पर कुछ प्रकाश महाँष हारा प्रचारित उस विशञापन से 
पड़ता है, जो उत्होंने काशी के केदारघाद पर स्थापित झाये विद्यालय के सम्बन्ध में 
सन्‌ १८७४ में प्रचारित किया था। इस विद्यालय में पड्दर्शन, मनुस्मृति, उपनिषद्‌, 
सुच्रग्नत्थे, व्याकरण, निवण्टु, निरुक्त और छन्द के साथ-साथ काव्यालकार और ज्योतिय _ 
की शिक्षा की भी व्यवस्था की गयी थी, और यह ज्ञापित किया गया था कि बाद में वेद 
. और उपवेद के ग्रध्यापन का भी प्रवच्ध किया जाएगा । इस “विज्ञापत् से जिस पाठ्यक्रम 
का संकेत मिलता है, उससे काव्यालंकार और ज्योतिष क्री शिक्षा व्याकरण, मनुस्मुति 
भ्रादि के साथ-साथ दी जानी है, उसके बाद नहीं। मह॒धि द्वारा प्रचारित यह विज्ञापन 
ऋषि दयानन्द सरस्वती के पत्र और विज्ञापन ग्रन्थ के तेईसर्बे पृष्ठ पर दिया गया 
इसमें पठत-पाठन विधि में विभिन्‍न विज्याओं के परर्वापय के विपय में कुछ निदेश अवश्य 
विद्यमान हैं । 
महगि द्वारा निर्धारित पठन-पाठन विधि में जिन बहुत-सी विद्याश्नों व्‌ विषयों 

का उल्लेख है, क्या सब छात्र-छात्राश्नों की उन सबकी शिक्षा दी जाए या विद्यार्थी अपनी 
रुचि ब श्रावश्यकता के अनुसार उसमें से कतिपय को अध्ययन कर सकें, इस प्रए्त पर 
भी मतभेद सम्भव है। पर सत्यार्थप्रकाश से इस विपय में निर्णय करने के लिए कुछ 
सहायता अवश्य मिलती है। बहाँ लिखा है-- जैसे पुरुषों को व्याकरण, धर्म और 
: व्यवहार की विद्या न्यून-से-न्यून अवश्य पढ़ती चाहिए बेसे स्त्रियों को भी व्याकरण, धर्म, . 
वैद्यक, गणित, शिल्पविद्या तों अचश्य ही सीखनी चाहिए । क्योंकि इतके सीखे बिया 
- सत्यासत्य का निर्णय, पति आदि के अनुकूल वर्तमान, बधायोग्य सन्तानोत्पत्ति, उनका : 
. पालन-वर्धन और सुशिक्षा करना, घर के सब कार्यों को जैसा चाहिए वेसा करता, कराता 
वेद्यकविद्या से औषणधवत्‌ अन्त पाल बनाना और वतबाना नहीं कर सकती जिनसे घर में 
रोग कभी ने आवे और सब लोग सदा आञानस्दित रहें । शिल्प-विद्या के जाने बिना घर का 
बनवाना, वस्त्र-आभूषण ग्रादि का बनाना बनवाना, गणित विद्या के बिना सबका हिसाब 
. समझता समफाना, बेदादि शास्त्र विद्या के बिना ईश्वर और धर्म को न जात के अचर्म से 

. कभी ते बच सकें।” (संत्याथ्यप्रकाश, तृतीय समुल्लास, पृष्ठ ६५-६६) यह स्पष्ट है कि 
महपि के मत में स्त्रियों के लिए वद्यकं, गणित और शिल्पकिदिा की शिक्षा प्राप्त करना 


उपयोगी है, और ये सभी बालिकाओं को पढ़ाई जाती चाहिए। चाहे उनका ग्रुडकुल में... 


विद्याध्ययन का काल केवल आठ वर्ष (आठ बंर्ष की श्रायु से सोलह वर्ष की झरायु तक, . 


/.. जबकि वे संमावर्तन के अततन्तर यृहस्थाश्रम में प्रदेश कर सकती हैं) ही क्यों न हो ! भाठ . 
:  अर्षोंमेंही उन्हें संस्कृत व्याकरण तथा धर्म के अतिरिक्त गणित, बैद्यक ग्रौर शिल्प विदा 


.. भी सीखनी होगी । बह तभी सम्भव है, जबकि इनकी शिक्षा संस्कृत व्याकरण आदि के... 
... - साथ-साथ दी जाएँ, पीर्वापय रूपे से सेहीं । इंससे पठत-पांठन विधि भें विभिन्‍न विद्याओों 
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के लिए समय का जो निर्देश है, उसके अ्राभिष्राय को समभने में कुछ सहायता ग्रवश्य 
मिलती है! । 
हषि ने पाठ्यक्रम में आप अच्धों को पढ़ाने पर वहुत जोर दिया है। उन्होंने 
- बहुत-से ऐसे ग्रन्थों को पढ़ाने का निषेध किया है जो ऋषिक्षत या आप नहीं हैं। इनमें सद् 
तन्त्रगनन्थ, पुराण, उपपुराण, रघुवंश, किरातार्जुनीय आदि काव्य, तुलसीकृत रामायण 
आदि भी अन्त त हैं। मेह॒थि ने स्वयं यह प्रश्त उठाया है कि “वंया इन ग्रन्थों में कुछ भी 
सत्य नहीं ? ” इसका उत्तर उन्होंने इस प्रकार दिया है, “थोड़ा सत्य है परन्तु इसके साथ 
- बहुत-सा असत्य भी है इससे 'विषतम्पृक्तान्तवत्‌ त्याज्या: जंसे शअ्रत्युत्तम अन्त विय से 
युक्त होने से छोड़ने योग्य होता है दसे ये ग्रन्थ हैं । महवि ने जो रघ वंश, क्रिरातार्जुतीय 
झौर तुलसीकृत रामायण को भी पाठ्यक्रम में सम्मिलित न करने की बात कही' है उसका 
करण उन्होंने स्वयं यह बताया है कि इनमें ऐसे भी अनेक अंश हैं जो था तो सत्य नहीं 
हैं और था अन्य दृष्टियों से किशोरवय बालक-बालिकाओं को पढ़ाने के ग्रयोग्य हैं । 
 रघुबंध सदृश कावब्यों में शंगार रस की भी सत्ता है, जिसका आस्वादन ब्रह्मचर्य आश्रम में 
नृचित माता जा सकता है। तुलसीक्षत रामायण में पुराणों पर आधारित अमेक ऐसी 
कथाएँ दी गई हैं जिन्हें सत्य व युक्तिमंगत नहीं माना जा स्कता। स्मृति-श्न्यों तक में 
अनेक ऐसे प्रक्षिप्त श्लोक हैं, जिनका अभिपष्राय सत्य सनातन वेदिक धर्म के भ्रनुरूप नहीं 
हैं। इस दशा में यदि गुर्ुकुलों में उनके भ्रध्यापन का महपि ने विरोध किया, तो इसका 
युक्तियुक्त कारण था। दूमरी सदी ईस्वी पूर्व में जब बौद्ध धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया होकर 
वैदिक घम्म का पुनरुत्थान हुआ, तो उसमें अनेक ऐसे तत्वों का समावेश हो गया जो 
. पुरातत वैदिक मान्यताओं के ग्रनुरूष नहीं हैं। अनेक प्रकार के अन्यविश्वास एवं अ्न्ेतिक 
तत्व भी इस समय से भारत के धर्म में समाविष्ट होने लग गये। तन्त्र ग्रश्थों तथा पु राणों 
आदि में ये तत्व विद्यमान हैं, और इनका प्रभाव इस युग के काव्य ग्रन्थों पर भी है। 
सहवि को मह अभिप्रेत है, कि बालक-बालिकाएँ इन्हें त पड़ें, ताकि इनका कुप्रभाव उनके 
अविक्तित मनों पर न पड़ सके । किशोर शआ्रायु के व्यक्ति श्ंगार रस श्रादि की और 
सुभमता से ब्राकृष्ट हो जाते हैं। इससे उनकी शिक्षा पर भ्रवांछनीय प्रभाव पड़ सकता है। 
- इसीलिए महयि ते इनका निषेध किया है। 


(४) शिक्षा में विज्ञान का स्थान 


महपि दंधानन्द सरस्वती ने जिस पठन-पाठन विधि का प्रतिपादन किया है; उसमें 
विज्ञान कीं शिक्षा को महत्त्वपूर्ण स्थान दिया गया है। उन्होंने लिखा है कि “अ्रथर्ववेद कि 


.... जिसको शिल्पविद्या कहते हैं उसको पदार्थ गुण विज्ञान, क्रिया कौशल, नानाविद पदार्थों 

_ : का निर्माण, पृथिवी से लेकर आंकाशपरयन्त की विद्या को यथावत्‌ सीख के अर्थ अर्थात्‌ जो 

.. ऐैश्वर्य को बढ़ाने वाला है उस विद्या को सींख के दो दर्ष में ज्योतिषशास्त्र सूर्यसिद्धान्तादि.... 
... - जिसमें बीजगंणित, अंक, भूगोल, खगोल और भूय्भ विद्या हैं इसको यथावत्‌ सीखें। . -. 
.. - - तत्पश्चातू सब-प्रकार की हस्तक्रिया, यस्वकला आदि को सीखें ।”” (सत्यार्थप्रकाश, तुर्त 
7 समुल्लास; पृष्ठ ६०) वेंद्ाष्य में - भी महषि ते अनेक स्थानों पर विज्ञान पढ़ने-पढ़ाने 
.. .. ओर शिल्प की शिक्षा पर जोर दिया है । ऐसे कुछ उद्धरण निम्नलिखित हैं... 


“इस संसार में विद्वानों को चाहिए कि जो उन्होंने अपने पुरुषा्थ से शिल्पक्रिया 


शिक्षा प्रणाली और पठत्‌-पाठन विधि ह ४७६ 


प्रत्यक्ष कर रक्खी हैं उनको सब मरुष्यों के लिए; प्रकाशित करें कि जिससे बहत मनुष्य 
शिल्पक्रियाओं को करके सुखी हों । (ऋग्वेद भाष्य १(१०७[१) । 

“मनुष्य लोग जैसे-जैसे विद्वानों के संग से विद्या को बढ़ावें वेस्ते-वैसे विज्ञान में 
रुचि वाले होदें। (यजुर्वेद भाष्य २०/८०) 

ममय्यों को चाहिए कि धर्मात्मा अध्यापक और उपदेशकों से विद्या और सुशिक्षा 
अच्छे प्रकार शहण करके विज्ञान की वृद्धि सदा किया करें ।* (यजुबेंद भाष्य २०/८४) 

“विद्वान लोग अ्रग्ति विद्या को झाप बार के दूसरों को सिखायें। (यजुर्वेद 

ध्य १५/२६) । 

“विचारशील' पुरुषों को यह अवश्य जावना चाहिए कि जहाँ-जहाँ मृतिमानू्‌ 
लोक हैं वहाँ-बहाँ पदल और बिजली अपनी व्याप्ति से वर्त घान हैं। जितता मनुष्यों का 
सामथ्यं है उतने तक इनके जु्णों को जानकर पुरुषार्थ से उपयोग लेकर पूर्ण युखी हों । 
(ऋग्वेद भाष्य १(१०८/२ 

“विद्वानों को चाहिए कि जैसे पदार्थों की परीक्षा से अपने भ्राप पदार्थ विद्या को 
जानें वेसे ही दूसरों के लिए भी उपदेश करें। (यजुर्वेद भाध्य १५/१६) । 

 मह॒यथि का यह मस्तव्य था कि विज्ञान और शिल्प बिद्या का उपयोग कर आर्थिक 
उत्पादन में वृद्धि करनी चाहिए और देश-विदेश में दर-दुर तक व्यापार के लिए जा- 
आ्राकर अ्पते देश को समुद्ध ववाना चाहिए । यह तभी सम्भव है जबकि देश के शिल्पी व 
कारीगर विभिन्‍न पदार्थ विज्ञानों में निध्णात होकर यान्विक जक्ति का उपयोग कर सकें. 
आर भूमि, समद्र तथा आकाश में चलते वाले ऐसे यानों का तिर्माण करे जिन्हें चलाने के 
लिए बायु, अग्नि तथा! विद्युतृगक्ति का उपयोग किया जाए। इसीलिए मह॒पि ने विज्ञान 
की शिक्षा पर बहुत ध्यान दिया है । 


(५) सहुधि द्वारा प्रतियादित शिक्षा प्रणाली का विवेधन 

उन्‍्नीसदीं सदी के प्रारम्भ तक भारत के शिक्षणालय मुख्यतया उन पाठशालज्लाशों 

तथा मदरसों के रूप में थे, जिनका संचालन धामिक संस्थाओं द्वारा किया जाता था। 
इनमें प्रधाव रूप से संस्कृत, अरबी व फारसी की शिक्षा दी जाती थी। गणित, इतिहास 

भूगोल, विज्ञान आदि विषयों की पढ़ाई को इनमें कोई व्यस्था नहीं होती थी। धर्म- 
शास्त्रों तथा प्राचीन भाषाशं के ग्रस्थों में जो! ज्ञान उपलब्ध था ॥, विद्यार्थी केवल उसे ही 
प्राप्त कर सकते थे। इन पाठशालाओों और मदरसों में केवल पुरुष ही पड़ा करते 
थे, स्त्रियों को उनमें प्रवेश नहीं सिलता था, और न उनके लिए कोई पृथक शिक्षणालय 
थे स्त्रियों में शिक्षा का प्रचार बहुत कम था। उनके लिए वही शिक्षा पर्याप्त समझी 


जाती थी जिसे वे घर में रहते हुए प्राप्त कर सकें! अंठारहबीं सदी के उत्तराष्र में ... 


बंगाल पर अंग्रेजों का शासत भली भाँति स्थापित हो गया था। इस ससेय तक पश्चिमी. 
_अरोप में नवीन शिक्षा, का सूंतरपात हो चुका था, और वहाँ के शिक्षणलयों में उस नये . 


. ज्ञान-विज्ञान का पठव-पाठव भी प्रारम्भ कर दिया गंया था, जो इस काल में पाश्चात्य 


देशों में विकसित हो रहा था। शरू-शरू में अंग्रेजों ने इस बात पर कोई ध्यान नहीं *ि 
_ कि अपने शासन से विद्यमान बंगाल में भी ऐसे शिक्षणालय स्थापित किये जाएँ, जिनमें . - 


_.. ये ज्ञान-विज्ञान की पढ़ाई का प्रबन्ध हो। वे समझते थे कि भारतीयों के लिए चंही ॥ हे 


४८० रा श्रायंसमाज का इतिहास 


_शिक्षा-पद्धति उपयुक्त है जो परम्परागत रूप से इस देश में चली आ रही है। संस्कृत, 
अरबी व फारसी के श्रध्यमन से ही भारतीयों का काम चल सकता है, नये ज्ञान-विज्ञन 
को सीखने की उन्हें कोई आवश्यकता नहीं है। इसीलिए वारेन हेस्टिग्स ने १७८१ ईस्वी 
. में कलकत्ता में जिस मदरसे की स्थापता की, उसमें ब्रदी औरर फारसी के अध्ययन की 

ही व्यवस्था की गयी थी। १७८४ में सर विलियम जोन्स ने 'एशियाटिक सोसायटी ग्राफ 
बंगाल" का संगठन किया, जिसका उद्देश्य भारत के प्राचीन ज्ञान का श्रनुशीलन करना 
था। १७६२ में जोताथन इंकन द्वारा काशी में संस्कृत कालिज स्थापित किया गया | ये. 
तीनों संस्थ!एं प्राचीन ज्ञान के अनुशीलन एवं अध्ययन के लिए ही स्थापित की गयी 

गीं। उन्‍तीसवीं सदी के प्रारम्भ तक भारत के ब्रिटिश शासकों ने इस बात पर कोई ध्यान 
नहीं दिया कि इसे देश की स्बंसाधारण जनता को शिक्षित करते और यूरोप में प्रादुर्भत 
हो रहे तवीते ज्ञान-विज्ञान से भारतीयों को परिचित कराने के सम्बन्ध में भी उदका कुछ 

कृत व्य है । । 

यद्यपि श्रंग्रेज शासक नंबीन शिक्षा के सम्बन्ध में सर्वधा उदास्तीत थे, पर ईसाई 

पादरी इस ओर से बिमुख नहीं थे। वे समझते थे कि भारत में ईसाई धर्म का प्रचार _ 
करने के कारये में अंग्रेजी शिक्षा बहुत सहायक हो सकती है। इसी बहत को दृष्टि में रख- 
कर वे भारत में ऐसे सकल खोलते में तत्पर हुए, जिनमें कि अंग्रेजी भाषा के साथ-साथ 
गृणित, भूगोल, इतिहास और भौतिक विज्ञात्त आदि आधुनिक विषयों की शिक्षा की भी 
- व्यवस्था थी! ईसाई पादरियों के कार्यकलाप को देखकर अनेक विधारशील भारतीयों 
“का ध्यात भी नवीन शिक्षाकी ओर ब्राक्ृुष्ट हुआ, और राजा राममोहन राय तथा 
- उनके साथियों ने सनू १८१७ में हिन्दू विद्यालय (हिन्दू कालिज) की स्थापना की । यही 
झागे चलकर प्रेजिडेन्सी कालिज के रूप में परिवर्तित हो ग्या। ईसाई पादरियों और 
राजा राममोहन राय सदश भारतीयों के प्रयत्त से भारत में नवीद शिक्षा के लिए जो 
रुचि उत्पन्न हो रही थी, अंग्रेजी सरकार के लिए उसकी उपेक्षा कर सकना सम्भव नहीं 
- था। उन्होंने भी इस पर ध्यान दिया। पर पक्‍्ारत में शिक्षा का स्वरूप क्या हो, इस प्रश्व 
. पर अंग्रेज जासकों में मतभेद था। बहु॑ख्यक अंग्रेजों का विचार था कि भारत के लिए 
संस्कृत, अरबी और फारंसी की शिक्षा ही उपयुक्त हैं, और सरकार को उसी के लिए 
प्रयत्त करता चाहिए। पर कतिपय विचारक ऐसे भी थे जो भारत में अंग्रेजी शिक्षा के 
सूत्रपात के समर्थक थे। मैकाले इससें प्रमुख थे। उनका यह सत था कि शासन कार्य 
की सुविधा के लिए यह आवश्यक है कि कुछ ऐसे भारतीय भी होने चाहिएँ जो अ्रंग्रेजी 


5 भाषा तथा अंग्रेज शासकों की विचारसरणी से भली भाँति परिचित हों। इस विशाल 
_... देश में शासव के लिए बहुत-से भारतीय कर्मचारियों का सहयोग भी आवश्यक होगा 
.. और ये तभी श्रपना कार्य भली भाँति कर सकेंगे जबकि अंग्रेजी भाषा का इन्हें समुचित 


.. ज्ञान हो। मैकाले भारतीयों का एक ऐसा वर्ग उत्पत्न करने का पक्षपाती था, जो शक्ल 


हा | - और रंग में तो भारतीय हो; पर भाषा, रहत-सहन, खान-पान, संस्कृति और विचारों में... 
: :.. बरी तरह से पाश्चात्य रंग से रँगा हुआ हो । उसंका विचार था, कि भारतीयों कायहू 


. + “वर्ग ब्रिटिश शासन का सदा समर्थक रहेगा और इससे भारत को सदा अपनी अधीनता 


में रखा जो सकेगा। शुरू में पहला मत अंधिक प्रबल रहा, और इसीलिए उन्मीसवीं 


_... “सदी के प्रथम चरण तक पंग्रेजी सरकार द्वारा शिक्षा सम्बन्धी जो भी प्रयत्व हुए, उत्त 


. शिक्षा प्रणाली और पठन-पाठन विधि द श््द है 


सबका उद्देश्य भारत की प्राचीव भाषाओं तथा उनके साहित्य का श्रध्ययन ही था! पर 
बाद में इस स्थिति में परिवर्तेत आया, और मेकाले की नीति का अ्रतुतरण कर सब 
१८४३४ के पश्चात्‌ सरकार की ओर से अनेक ऐसी शिक्षा-संस्थाएँ स्थापित की जानी 
प्रारम्भ हुई, जिनमें अंग्रेजी भाषा और आधुनिक ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा की व्यवस्था 
थी । इन शिक्षणालयों की स्थापता करते हुए अंग्रेज शासकों के मन में जो विचार काम 
कर रहा था, वह सर चार्ल्स ट्रेविलियन के इन शब्दों से भली भाँति स्पष्ट हो जाता है-- 
“इस शिक्षा को अ्राप्त कर भारत के लोग हिन्दू होने की तुलना में उसी प्रकार अधिक 
अंग्रेज हो जाएंगे, जेसे कि रोमन साम्राज्य के प्रान्तों के निवासी गाल आदि होने की 
भ्रपेक्षा रोमन अभ्रधिक हो गये थे। अंग्रेजी सरकार ने भारत में जो शिक्षणालय इस काल 
- में स्थापित करमे आरम्भ किये, उनका यही प्रयोजन था कि इनमें शिक्षा प्राप्त कर हिन्दू 
लोग हिन्दुव' की तुलना में अंग्रेजियत को श्रेष्ठ मानने लगे और श्रंग्रेजों का अनुकरण 
करने में गौरव अनुभव करते लगें। वे इसमें सफल भी हुए, और सरकारी तथा ईप्ाई 
मिशनरियों द्वारा स्थापित स्कलों और कालिजों में शिक्षा प्राप्त करने वाले भारतीय - 
अपनी सभ्यता तथा संस्कृति को हीन मानने लगे, और अंग्रेजों का अनुकरण करे में 
तत्पर हुए । ह ह 
सन्‌ १८३४ के वाद भारत में अंग्रेजी शिक्षा का तेजी से प्रसार होने लगा। 
श्य३४५-३६ में सरकार द्वारा २३ सकल खोले गये, जिनमें अंग्रेजी भाषा की शिक्षा को 
प्रधान स्थान दिया गया था, शौ र शिक्षा का साध्यम भी अंग्रेजी रखा गया था। १८४२ में 
ऐसे स्कलों की संख्या ५१ हो गयी, श्रौर बाद में उसमें निरच्तर बद्धि होती गयी | १८४० 
में कलकत्ता में भारत के पहले अंग्रेजी विश्वविद्यालय की स्थापना हुई, और वाद में शीक्ष 
ही मद्रास और बम्बई के विश्वविद्यालयों की। १८८७ तक भारत में पाँच विश्वविद्यालय 
स्थापित ही बके थे, श्रोर देश में पअ्रंग्रेंजी शिक्षा प्राप्त करने वाले विद्यांथियों की संख्या 
पच्चीस लाख के लगभग हो गई थी। ये विद्यार्थी उन स्कूलों और कालिजों में शिक्षा प्राप्त 
करते थे, जिनमें शिक्षा का माध्यम झंग्रेजी भाषा थी, और पादयक्रम में भारतीय भाषाओं 
तथा साहित्य की पूर्णतया उपेक्षा की गयी थी! यद्यपि इन शिक्षणालयों में भौतिक 
विज्ञानों की शिक्षा का प्रबन्ध था, पर शिल्प तथा इच्जीनियरिंग आदि पर समुचित ध्याव 
नहीं दिया गया था। उस समय अंग्रेज शासक भारतीयों के लिए इनकी शिक्षा की 
आवश्यकता भी वहीं समझते थे, क्योंकि उनकी नीति यह थी कि भारतीय कच्चे माल को 
सस्ती कीमत पर प्राप्त किया जाए, और ब्रिदेन के कन्न-कारखानों में उसे तैयार माल 
के रूप में परिवरतित कर महँगी कीमत पर भारत में बेचा जाए.। इसी कोरण वे इस देश. 
. में कल-कारखाने स्थापित करने को झनावश्यक मानते थे और उनकी दुष्टि में श्रारतीयों 
.. को शिल्प आदि की शिक्षा देने का कोई उपयोग नेहीं था । | 


: इस प्रकार उल्तीसवीं सदी के मध्य भाग में दो प्रकार के शिक्षणोलय विद्यमान... 

.. - थें, एक पुरानी परिषाटी की पाठ्शालोएँ और मदरसे जिनमें संस्कृत, अरबी और फोरसी 

:..... की पढ़ाई होती थी और पुराने धार्मिक साहित्य का पठत-पांठन होता था। तये झ्ोत-- 
. : विज्ञान की शिक्षा को इसमें कोई-स्थान नहीं था । दूसरे प्रकार के शिक्षणालय ईसाई 


 पमिशनरियों और अंग्रेजी सरकार द्वारा स्थापित किए गये थे जिनमें अंग्रेजी भाषा शिक्षा 


की साध्यम थी और अंग्रेजी साहित्य की पढ़ाई पर विशेष जोर दिया जाता था । ये दोनों... 


 इकर मल आयसमाज का इतिहास 


ही प्रकार के शिक्षणालय भारत की प्रगति के लिए सर्वदा अतुपयुक्त थे। पुरानी पाठ- 
. शालाओं और मदरसों में शिक्षा प्राप्त करने वाले विद्यार्थी आधुनिक युग के ज्ञान-विज्ञान, 
नये चित्तन एवं प्रगति से स्वधा अपरिचित रहते थे, और अंग्रेजी स्कलों, कालिजं में 
पढ़े हुए लोग अपनी संस्कृति से विमुख होते जाते थे। उनमें हीन भावना विकसित हो 
जाती थी, और वे अ्रंग्रेजी शासन को भ्पने देश के लिए वरदात समझने लगते थे। इस 
काल में भारत के नव जागरण के जो झनेक आन्दोलन चल रहे थे, उनके नेता भी अंग्रेजी 
शिक्षा के समर्थक थे, और ऐसे ही स्कूल व कालिज स्थापित करने में तत्पर थे, जिनमें 
अंग्रेजी को प्रमुख स्थान प्राप्त हो । उन्‍्तीसवीं सदी के पूर्वार््ध के प्रमुख भारतीय सुधारक 
राजा राममोहन राय थे, जिस्होंने धामिक सुधार तथा सामाजिक बदुराइयों को दूर करने 
के प्रयोजन से बाह्यसमाज की स्थापता की थी | अंग्रेजी सरकार द्वारा प्रारम्भ की गयी 
- पाश्चात्य ढंग की शिक्षा को वे भी भारतीयों के लिए उपयोगी मानते थे, और उन्होंने 
उसके प्रसार के लिए कार्य भी किया था। वे तथा इस युग के अ्रत्य सुधारक यह सोच भी 
नहीं सकते थे कि एक ऐसी शिक्षा पद्धति भी हो सकती है जिसके अनुसार शिक्षा प्राप्त कर 
भारतीय विद्यार्थी जहाँ नये ज्ञान-विज्ञात से पूर्ण परिचय प्राप्त कर सके, वहाँ साथ ही अपनी 
भाषा, अपनी संस्क्ृति और अपने धर्म का भी उन्हें पूरा-पुरा ज्ञान रहे और भारतीयता 
के प्रति उनकी आस्था में न केवल कमी न ्राये अपितु उससें वृद्धि हो | ऐसी शिक्षा प्रणाली 
का प्रतिपादन आव निक युग में केवल महूपि दयातत्द सरस्वती द्वाराही किया गया | 
ऐतिहासिंक दृष्टि से यह बात अत्यन्त महत्व की है। जेसा कि ऊपर लिखा जा चुका 
है, महपि द्वारा प्रतिपादित पाठय विधय में संस्कृत भाषा, वेद-बेदांग तथा दर्शन शास्त्रों 
की प्रमुख स्थान दिया गया है। साथ ही चिकित्सा शास्त्र, राजनीति शास्त्र, युद्ध विद्या 
. शिल्प विद्या, भौतिक विज्ञान, सणित, ज्योतिष आदि के अध्ययन को भी समुचित महत्त्व 
प्राप्त है। अंग्रेजी भाषा से परिचय की भी मह॒थि ने उपेक्षा नहीं की । वे तो यह मानते 
थे कि बचपत में देवनागरी अक्षरों के साथ-साथ अन्यदेशीय भाषाक्रों (जिनमें अंग्रेजी 
क्ली अन्तर्मत हो सकती है) का भी ज्ञान कराता प्रारण्भ कर दिया जाए। पर किसी 
विदेशी भाषा को पढ़ना एक बात है, और उसे शिक्षा का साध्यम्त बतोता उससे भिल्त 
बात है। भारत की विदेशी सरकार द्वारा जिस पद्धति का सूत्रपात किया गया था, उसके .. 
- झुख्य दोष ये थे कि उसमें अंग्रेजी भाषा की शिक्षा की प्रमुख स्थान प्राप्त था, वही भाषा 
_ शिक्षा की माध्यम थी, ओर भारत की आ्राधुनिक तथा प्राचीच भाषाओ्रों तथा उनके 
..._ साहित्य की उसमें उप्रेक्षा की ययी थी । महर्षि द्वारा प्रंतिपादित शिक्षा-पद्धति में इनमें से 
. कोई भी दोष नहीं था। इसी प्रकार पुरानी परम्परा की पाठशालाजों तथा मदरसों में 


... क्रेबल प्राच्नीन भाषाएँ पढ़ाई जाती थीं शोर केवल उस साहित्य का वहाँ अध्यापत होता था 


_ जिसका निर्माण मुख्यतंया मध्य युग में हुआ था। संस्कृत की पाठशालाझों में अ्र्थसहित 
:: बेढों के पढ़ाने का तो प्रश्न ही क्या, व्याकेरण तक के लिए उन ग्रन्थों का आश्रय लिया 


जाता था जो ऋषिकृत त होकर बाद के संमंय के पिडितों द्वारा लिखे गये थे। जिस नये... है 


:: ज्ञानं-विज्ञान का आधपंतिक युग में पश्चिसी यूरोप में विकास हों रहा था, पाठशालाजों .. | 


४ “और मवरसों के विद्यार्थी उसंसे सर्वेथा अपरिचित रहते ये | मह॒धि द्वारा जो पाठ्यक्रम 


5 पलर्धारित किया गया, उसमें संस्कृत भाषा, वैदिक वेडमय तथा प्राचीन शास्त्रों के अध्यापत... 


के साथ-साथ-नगे ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा की भी सुचार रूप से व्यवस्था की गयी है। 


शिक्षा प्रणाली और पठम-पाठन विधि ्ः ' ४द३ 


इस प्रसंग में यह वात विशेष रूप से ध्यात देने योग्य है कि महपि' इस मामले में 
भी सतर्क थे कि कहीं नये ज्ञान-विज्ञाव को पढ़ते से विद्यार्थी यह न समभने लगें कि ये 
सब पाश्चात्य लोगों की देन है, और जो अंग्रेज इस प्रकार के नये वैज्ञानिक ग्रादिष्का रों 
हारा उत्कृष्ट याल्त्रिक साधनों का निर्माण करते हैं वे भारतीयों की तुलना में उत्कृष्ट 
हैं। अंग्रेज शासक भारतीयों में अपनी सभ्यता, साहित्य तथा संस्कृति के प्रति इसी 
भावना को प्रादर्भूत करने के लिए प्रयत्तशील थे और उन द्वारा स्थापित स्कूल और 
कालिज इसके साथत थे। सहाँथि ने इस दथ्य को दृष्टि में रखकर अपनी शिक्षा प्रणाली 
में विज्ञानों को भ्रायुवें द, धनुर्वेद, अ्थवंवेद आदि नामों से सम्मिलित किया--ऐलीपेथी, 
मिलिटरी सायन्स, टेकक्‍्नोलोजी सदुश तामों से नहीं। वे यह मानते थे कि ग्रायुवेद से 
सम्पूर्ण चिकित्साशास्त्र अभिप्रेत है। समय के साथ-साथ सब विज्ञानों में तये-सये तथ्यों 
का समावेश होता जाता है, परीक्षणों द्वारा अनेक नयी बातें ज्ञात होती रहती हैं, और 
उन्हें विज्ञानों में समाविष्ट कर लिया जाता है। पर ऐसा करने से उस विज्ञान की 
मूल धारा के प्रवाह में बाधा नहीं पड़ती। भारत में जिस ढंग से आयुर्वेद का विकास 
हुआ, उसमें भी रस-चिकित्सा सदुश ग्रमेक चिकित्साएँ बाद में सम्मिलित की गयीं। 
पाश्वात्य चिकित्सा प्रणाली (ऐलोपेथी) द्वारा जो अनेक नये तथ्य गत दो सदियों में 
अ्रतिपादित किये यये हैं, शल्य चिकित्सा को जिस प्रकार से विकसित किया. गया है, उस 
सबकों भारत की प्राचीन परम्परागत चिकित्सा पद्धति (आयुर्वेद) में समाविष्ट कर ऐसा 
रूप दिया जा सकता है जो पूर्णतया प्राचीन होते हुए भी श्राधुनिकतम हो। भारत के 
प्राचीन वैज्ञानिक यह करते भी रहे हैं। ग्रीक लोगों ने गणित की कुछ शाखाओं में जो नये 
आविष्कार किये थे, उन्हें सीखकर भारत के प्राचीन विद्वानों ने यह कहने में संकोच 
नहीं किया था, दब [ग्रीक) यद्यपि म्लेच्छ हैं, पर ऋषिवत्‌ पृज्य हैं।” पाश्चात्य जगत्‌ 


में जिस नये ज्ञान-विज्ञान का आवूनिक युग में विकास हुआ, उसके प्रति भी भारत के... 
रु हु ह 


विद्वानों की यही वत्ति होती सभुचित थी। पर इससे उनमें होन भावना उत्पस्त होने लगी। 
वे यह भूल गये कि कोई वैज्ञानिक आविष्कार किसी देश में होता है, और कोई किसी 
: अन्य देश में। नया आविष्कार कहीं भी क्यों न हुआ! हो, सब उसे अपना लेते हैं। गणित में. 
शुन्ये (०) का जो आविध्कार सबसे एवं भारत में हुआ था, उसे पहले अरबों ने और फिर 
. यूरोप के जोगों ने अपना लिया । मंगोलों द्वारा किया हुआ बाझूद का आविष्कार संस 
के सब देशों ने सीख लिया। गत दो सदियों में पश्चिमी संसार ने जो वेज्ञानिक उलसति 


. की, भारत को उसे सीखना ही चाहिए था--पर उसे पूर्णतया अपने ज्ञान का अंग बनाकर, 


उसे आत्मसात्‌ कर । महर्षि दयानन्द सरस्वती को यही अभिग्रेत था। इसी कारण वे बह 
कहते थे कि कोई ऐसा आविष्कार नहीं है, जो भारत में पहले मे हो चुका हो। कोई 


ऐसा वैज्ञानिक तथ्य नहीं है, जो प्राचीन भारतीयों को ज्ञात न रहा हो । जब देश का... 


. नेतृत्व पाखण्डी व अज्ञानी लोगों के हाथों में आ गया, तो इस देश का पुराता ज्ञान- 
विज्ञान विल॒प्त होते लगा। वह संब प्राचीन ऋषिकृत ग्रस्थों में विद्यमाव है और उसके - 


५ सही ढंग से अध्ययन द्वारा उसे पुनः प्राप्ते किये। जा सकता है। पाश्वात्य लोगों ने आधु- कक 
. , निक युग में परीक्षण द्वारा जिन नये वैज्ञानिक तथ्यों का पता किया है, वे यद्यपि प्राचीन... 
ऋषिक्ृत प्रत्थों के लिए नवीन नहीं हैं, पर उनसे भारतीय भरायुवद, अधवेबेद आदि के -. 


हक बासतविक अभिम्राय को संमभने में सहायता अवश्य ली जा सकती है। पूच्ा में दिए गये ः 


न । | रे आ्रायसमाज का इतिहास 


अपने दसवें व्याख्यान में महषि ने कहा था कि “एक अंग्रेज विज्ञान डाक्टर हमको मिला 
उसने मुभसे कहा कि हमारे प्राचीन आर्य लोगों में डाबटरी औजारों का कुछ भी प्रच 
नथा ओर उन्हें विदित न था। तब मैंने सुश्षुत का 'नेत्र अध्याय जिसमें कि बारीक-से- 
बारीक औजार का वर्णत है निकालकर उसे दिखाया, तब उसको ज्ञात हुआ कि श्नार्य 
लोग चिकित्सा में बड़े चतुर थे और उन्हें श्रौजारों की विद्या भी उत्तम ज्ञात थी।* 
(उपदेश मंजरी, पृष्ठ १९३) अन्य विज्ञानों के विषय में भी महषि का यही मन्तव्य था ! 
प्राचीन भारतीय ब्रह्मास्त्र, पाशुपतास्त्र, बरुणास्त्र, नारायणास्त्र आदि का निर्माण करते 
थे, कोई मन्त्र बोलकर वहीं, अपितु वदार्थों के गुण व दोष जावकर और उनका समुचित 
रूप से प्रयोग करके। जब विद्यार्थी यह समभकर भौतिक विज्ञातों का अध्ययन करेंगे कि 
: प्राचीन काल में हमारे पूर्वजों ने भी वेज्ञातिक क्षेत्र में समुच्षित उन्‍तरति की थी, और जो 
ज्ञान-विज्ञान पाश्चात्य जगत्‌ की पुस्तकों का सहारा लेकर हमें पढ़ाया जा रहा है बह 
ज्ञान-विज्ञान की पुरातन धारा का पूरक मात्र है, तो उनमें किसी प्रकार से हीन भावना 
: आादुर्भत नहीं हो पाएगी । महर्षि को यही अभिषेत था, और उत द्वारा प्रतिपादित पाठद्य- 
ऋम की यह एक अनुपम विशेषता है। 

. महपि की शिक्षा प्रणाली में चरित्र के निर्माण पर ग्त्यविक जोर दिया गया है। 
ब्रह्मचर्य ब्रत ग्रहण कर विद्याध्यास करने के लिए अवृत्त होने का प्रयोजन ही यह है, कि 
. बालिकाएँ और बालक अपने शरीर को तीरोग तथा बलवानू, मत को शुभ संकल्प वाला 

. और आत्मा को समुस्तत बनाने के लिए प्रयत्त करते रहें । शिक्षणालयों की स्थापना जो 
अगर रो और ग्रामों से दर एकान्स स्थान पर किये जाने की व्यवस्था महृथि ने की है, 
उसका प्रयोजन भी यही है कि छात्रों पर जवसमाज के दूषित वातावरण का प्रभाव न 

पड़े, और उनके चरित्र में कोई दोष न आने पाए। इसीलिए भ्रध्यापकों श्रौर श्रध्यापिकाशों 
के लिए विद्वान होने के अतिरिक्त सदाचारी होने की बात भी भ्रावश्यक रखी गयी है । 
. महर्षि के शब्दों में, “जो अध्यापक घुंरुय वा स्त्री दुष्टाचारी हो उतसे शिक्षा न दिलावें । 
किल्तु जो एर्णविद्यायुक्त होवें वे ही पढ़ाने और शिक्षा देने योग्य हैं । ह 
7रत में अनेक प्रकार के अन्यविश्वास चिरकाल में प्रचलित रहे हैं। उनन्‍्मीसवीं 
सदी के मध्य में भी ये विद्यमात थे, और अब तक भी नष्ठ नहीं हुए हैं । भूत-प्रेत की सत्ता 
. मानना भी इसी प्रकार का एक अस्वविश्वास है। ग्रहों का मनुष्य के जीवन पर प्रभाव, 
. दुष्ट प्रहों की शान्ति के लिए नानांविध पनुष्ठान, राशिफल, जन्मपत्री, फलित ज्योतिष, 
. तन्च्र-मन्च, देवी प्रकोप आदि एर भारतीय जनता का श्रगाघ विश्वास रहा है | महयि 
.. इस बातों को बहीं मानते थे, और इन अ्न्यवविश्वासों को दूर करता आवश्यक समंभते 
थे। इसके लिए उन्होंने शिक्षा काल को प्रयुक्त करने का निरूपण किया है। उनका 
>मंन्तव्य है कि माता-पिता और सुरुंजंन बालक-बालिकाओं को ऐसी. शिक्षा दें, जिससे वे... 
5 इन मिथ्यां बातों पर कदापि विश्वास ने करें । वे भूत-प्रेत को नहीं मानते थे । उनके मत... 


.. अेमत शरीर (शब) को प्रेत कहते हैं, और जब शव का दाह हो चुके तो उसे “भूत नाम .... 


5 देदिया जाता है। “अज्ञानी लोग वैद्यक शास्त्र वा पदार्थ विद्या के पढ़े, सुनने और - .. 


: : विचार से रहित होकर सस्निपात ज्वरादि शारीरिक और उन्मादादि माव्स रोगों का. 
हक का साम भत-अ्रेतादि धरते' हँ । उनका अ्रौषध सेवन और पथ्यादि उचित व्यवहार ने करके - है | दि 5५५ 
“उन धर्ते, पाखण्डी, महामूर्ख, अनावारी, स्वार्थी, भंगी, चमार, शूद्र, म्लेच्छादि पर भी. 


शिक्षा प्रणाली और पठन-पाठल विधि ्ि .. डंथप्र 


विश्वासी होकर अनेक प्रकार के ढोंग, छल, कपट और उच्छिष्ट भोजन, डोरा, घागा 
आ्रादि मिथ्या मन्त्र-यत्त्र बाँवले-बंधवाते फिरते हैँ, अपने धन का नाश, सच्तान आदि की 
दुर्देशा और रोगों को बढ़ाकर दुःख देते फिरते हैं।” (सत्या्थप्रकाश, द्वितीय समुल्लास, 
पृष्ठ २३-२४) बूते, पाखण्डी लोग उन्‍्माद सदश॒ रोगों से ग्रस्त व्यक्तियों के बारे में यह 
हुकर कि इन पर भूत, प्रेत, भेरव, शीतला आदि देदी श्रा गई हैं, उन्हें केसे ठमते फिरते . 
हैं, महुषि ने इसका अत्यन्त मामिक वर्णन सत्यार्थश्रकाश में किया हैं। इसी प्रकार 
उन्होंने ग्रहफल, जन्मपत्री आदि का भी युक्तियुक्त खण्डन किया हैं। ज्योतिय शास्त्र को 
वे मानते हैं, पर केंवल उस भाग को जिसमें अंक, बीज, रेखामणित विद्या हैं, उन्नमें जो 
ग्रहफल की लीला है उसे नहीं । महहाणि के मच्तब्य के अनुसार जन्मपत्री बनवाना, उसके 
आधार पर भविष्यफल निकलवानसा और जो दुष्ट प्रह हों उतकी शान्ति के लिए मन्त्र, 
जप, दान, ब्रह्ममोज ग्रादि कराना सब निरर्थक है। ये सब बातें अन्चविश्वास का परिणाम 
हैं और धर्त पाखण्डी लोग इन द्वारा भोली-भाली जरता को ठगते रहते हैं । महपि * 
ग्रपने पाठ्यक्रम में ज्योतिप-शास्त्र को भी स्थान दिया हे। परन्तु साथ ही यह भी 
पष्ट कर दिया है “परन्तु जितने ग्रह, नक्ष त्र, जन्मपत्री, राशि, मुहुते आदि के फल के 
विधायक ग्रन्थ हैं उनको झूठ मानकर कन्नी न पढें पंढ़ावें। शीतला आदि देवियों पर. 
विश्वास, मोहन, उच्चाटन, वशीकरण आदि की क्रियाएँ सब महपि के मत में मिथ्या हैं । 
इन्हें करते वालों को उन्होंने 'महापामर' कहा है। पर ये बातें जन-साधारण के मन में 
. इतती बद्धमूल होकर रहती हैं, कि इन पर से विश्वास हुठा सकना सुगम नहीं होता ! 
मह॒यि में इसी कारण इस वात पर जोर दिया है कि वाल्यावस्था में ही बच्चों के मन 
प्र यह बात भत्री भाँति बेठा देती चाहिए कि तल्त्र-मन्ब, भूत-प्रेत, दुष्ठ प्रहों की 
शान्ति सदश सब बातें मिथ्या हूँ, ताकि वे भ्रमजाल में पढ़कर दःख न पाते | 
मह॑पि दयानन्द सरस्वती ने शिक्षा संस्थाओं एवं शिक्षा-प्रण/ली के लिए जिन 
सिद्धान्तों का प्रतिषादन किया है, उनका अपना विशेष महत्त्व है। शिक्षा के लिए जो 
ग्रतेकविध पद्धतियाँ इस समय भारत तथा अन्य देशों में प्रचलित हैं, मह॒धि द्वारा प्रति- 
पादित शिक्षा-पद्धति को भी उन्हीं में से एक समझना या उन्हीं का विकल्प रूप मानना 
किसी भी प्रकार संगत नहीं है। मह॒णि के शिक्षा विषयक जित घूल तत्त्वों का इस अध्याय 
के दूसरे प्रकरण में उल्लेख किया गया है, उनकी क्रियात्मक रूप देने का परिणाम एक 
ऐसे समाज का निर्माण होगा, जिसमें सबको एक समान अवसर प्राप्त हो और जो पूर्ण- 
तेया सामाजिक स्याय प्र आधारित हो । वस्तुतः, महषि द्वारा प्रतिपादित शिक्षा अ्रणाली 
एक ऐसे क्राच्तिकारी एवं प्रगतिशील कार्यक्रम का श्रीगर्णेश करते में समर्थ है जिससे 
 मानवसभाज के सब अन्याय, विषमता और शोषण दूर हो जाएँ, और अनुष्यों के 
पारस्परिक सम्बन्धों का आधार आऔचिस्य तथा ्याय हो जाए। समाज के वास्तविक 
हित-कंल्याण के लिए प्रहुषि द्वारा शिक्षा विषयक जो मौलिक विचार प्रस्तुत किएसये .. 


... .. हैं, उनके सांबंभौम और सार्वकालिक महत्त्व पर ध्यात देना आवश्यक है। 


उन्नीसवी सदी के मध्य भोग में भारत की जो सामाजिक दशा थी; उसे दप्टि-में . 


हा ु रखते हुए जब मह॒पि हारा प्रतिपादित शिक्षा. प्रणाली पर विचार किया जाता हैं, तो 
.... उसके ऋान्तिकारी एवं प्रगतिशील तत्त्वों पर झाश्यये होना स्वाभाविक है। महर्षि ने 
57 : कैबज स्त्री शिक्षा का समर्थन ही नहीं किया, अपितु पुरुषों और स्वियों की शिक्षा को 


| छ८६.... :. ... प्ार्यसमाज का इतिहास 


एक समान महत्त्व दिया। इसी प्रकार शुद्रों और अतिशद्रों (जिन्हें श्राजकुल हरिजन 
कहा जाता है और जो अ्रछत माने जाते हैं) को भी शिक्षा की ठीक वही सुविधाएँ दी 
जानी चाहिए जो द्विजों व सम्ध्नान्त वर्ग के बालक-बालिकाशओं को प्राप्त हों--इनसे 
अ्रधिक प्रगतिशील विचार कौन हो सकते हैं / ये विचार मह॒थि ते उस समय प्रतिपादित 
किए थे, जब स्त्री शूद्रो नाधीयाताम्‌' का सिद्धान्त क्रियान्वित हो रहा था, स्त्रियों के 
लिए शिक्षा का तो प्रश्न ही कया, उतका घर से बाहर जाना भी बुरा माना जाता था, 
और श्ोों को तो साधारण मानव अ्धिका र भी प्राप्त नहीं थे। स्त्रियों के लिए मह॒ृपि से 
वल ग्क्ष राभ्यास एवं साधारण पढ़ाई-लिखाई का ही प्रतिपादन नहीं किया, भ्रपितु उन्हें 
चिकित्सा शास्त्र, धनुविद्या (युद्ध चीति), शिल्प और पदार्थ विज्ञान की शिक्षा दिये जाने 
: पर भी जोर दिया। महषि के मन्तब्य के अनुसार स्त्रियों को उत्तम गृहिणी तो होता 
ही चाहिए, पर साथ ही यह भी ग्रावश्यक है कि वे सच्चे श्र्थों में पति की सहधर्मिणी भी . 
हों। यह तभी सम्भव है, जबकि वे भी उच्च शिक्षा प्राप्त करें और ऐसे ही पुरुष के साथ 
विवाह करें जो योग्यता तथा गुण-कर्म में उनके अ्रतुरूप हो । ह 


सतरहवाँ अ्रध्याय 


प्रचलित सामाजिक बराइयाँ और उनके 
निवारण के सम्बन्ध में महर्षि दयानन्द 
सरस्वती के विचार 


(१) बालबिबाह और अममसेल विवाह 
भारत के प्राचीन धर्मशास्त्रों के अतुसार विवाह एक धामिक हझृत्य है। प्रत्येक 
नुष्ब का कर्तव्य है कि वहू विवाह करके गृहस्थ आ्याश्वम में प्रवेश करे। पत्नी के विना 
कोई भी गज्ञ पूरा नहीं होता। तत्तिरीय ब्राह्मण में कहा गया है कि जो पुरुष 'ग्रपत्तीक 
हो, वह 'अयजिय होता है । शतपथ ब्राह्मण के अनुसार जाया (स्त्री) पुरुष की ्रर्ष 
घी) होती है, भर उसे प्राप्त करके ही मनुष्य “सर्व (पूर्ण) बनता है। मचु से लिखा 
हैं कि सल्ताव की प्राप्ति, धर्म कार्यो का अनुष्ठान, ऐसग्द्रिय सुख आर स्वर्ग की प्राप्ति--ये 
सब 'पराधीन' (पत्ती के अधीन ) हैं, अतः सबको चाहिए कि विवाह कर इस्हें प्राप्त करें। 
- जीवन में जिस विवाह श्म्बन्ध का इतना महत्त्व था, उसके लिए धर्मशार्त्रों में अनेक 
नियम भी निर्धारित हैं। विवाह सम्बन्ध निर्धारण करते हुए यह दृष्टि में रखा जाता था. 
कि वर और व्‌ 'सदश' हों। कुल, गुण, स्वनाव, शरीर, रूप, शायु, विद्या और धन में 
वे एक समान हों। उन्हें धुवक और युवती भी होता चाहिए। वोधायन घर्मसुत्र के अनुसार. 
ऐसे युवक को विवाह करना चाहिए जो अविलृप्त ब्रह्मचय हो, शौर वह ऐसी बच से ही. 
विद्याह करे जो थुवावस्था को प्राप्त कर चुकी हो। बाल-विंवाह आचीन भारत में... 
प्रचलित नहीं था, और ऐसे युवक-युवतियों के विधाहु को भी समुचित नहीं समझा जाता... 
था, जो शुण, कर्म, स्वभाव आदि की दृष्टि से एक समान न हों । भारत बहुत बड़ा देश 
- है। प्राचीन समय में यहाँ बहुत-से जनपद थे, जिनके सामाजिक जोवन तया आचार- 


.. विचार आदि में विभिन्‍न युगों में अनेकविध विभिल्वताश्रों का विकास होता रहाव 
. इसीलिए श्रनेक प्रकार के विवाह भारत में प्रचलित रहे । धर्मशास्त्रों के अनुसार ये विवाह. 
आठ प्रकार के बें--ब्राह्म, देव, भ्रार्ष, प्रजापत्य, आसुर,  गात्थवे, राक्षस और पशाचव 7 


इनमें से पहले चार 'घर्म्य/ (प्राचीन आये धर्म की मर्यादा के अनुरूप ) साने जाते थे, और 


शेष चार ऐसे थे जो “बर्स्य' न होने पर भी कतिपय प्रदेशों व जातियों में प्रचलित थे और कक 


. _ राज्य संस्था जिन्हें स्वीकार करती थी। हा 
यवेन, शक, कुशाण, हुण श्रांदि विदेशी व विधर्मी जातियों के आक्रमणों के समय _ 


जल! | श्रार्यसमाज का इतिहास 


भारत में स्त्रियों की दशा में कि भ्रकार हीनता आती प्रारम्भ हुई, इस विषय पर पिछले 
 भ्रध्याय में प्रकाश डाला जा चुका है। इसी समय में भारत में ब्रालविवाह की प्रथा का 
आरख्भ हुआ, श्र साथ ही परदा प्रधा का भी। तुके-प्रफशन युग में वालविवाह और 
प्रदा प्रथा में ओर भी अ्षिक वृद्धि हुई, और उदहण्ड मुसलिम सैनिकों तथा राजकर्म- 
चारियों के भय से हिन्दू लोग बचपत में हो अपनी वालिकाशों कः विवाह करने लगे 
. ताकि माता-पिता क्षीघत्र ही कन्यादान का पुण्य प्राप्त कर निश्चिन्त हो जाएँ 
. ब्रिटिश शासन के स्थापित होने पर उन्‍्नीसदीं सदी में भारत में दवजाब रण तथा 
घामिक सुधारण के जो आन्दोलन चले, उनमें बालविवाह के विरोध पर भी समझ्चित 
ध्याद दिया गया। इसमें महषि दयानन्द सरस्वती का करत त्व सबसे अधिक महत्त्व का है। 
बालविवाह का उन्होंने प्रवल रूप से विरोध किया, और यह कहा कि “जिस देश में ब्रह्म- 
चर्य विद्या ग्रहण रहित बाल्यावस्था और अयोस्‍्यों का विवाह होता है बह देश दु:ख में 
डूब जाता है।” (स० प्र०, तृतीय समुल्लास, पृ० ७०) ्रष्टवर्या भवेद्गौरी नववर्षाच 
रोहिणी दशवर्णा भवेत्कत्या तत ऊध्चे रजस्वला। माता चेव पिता तस्या ज्येष्ठो प्रात 
तथव च त्रवस्ते वरक बास्ति दष्ट्वा कर्न्या रजस्वलाम || पौराणिक साहित्य के इन 
इलोकों को उद्धत कर मह॒पि ने उनका खण्डव किया है। इस श्लोकों में यह कहा गया है 
कि दक्ष वर्ष की आयु के पश्चात्‌ कन्या रजस्व॒ला हो जाती है। उससे पहले ही उसका 
: विवाह कर देता चाहिए। जिस कन्या का विवाह राजस्वला होने से पहले ही न हो जाए, 
उसके माता-पिता और बड़े भाई तीनों तरक को जाते हैं। मह॒पि का मत है, कि “सो लहवें 
वर्ष से ले के चौत्रीसवें वर्ष तक कन्या और पच्चीसवें वर्ष से ले के अडतालीसवें वर्ष तक 
पुरुष का विवाह समय उत्तम है। इसमें जो सोलह श्र पच्चीस में विवाह करे तो निक्ृषष्ट 
अठारह-बीस को स्त्री, तीस-पतीस वा चालीस वर्ष के पुरुष का मध्यम, चौबीस वर्ष की 
स्‍त्री और अड़तालीस वर्ष के पुरुष का विवाह होना उत्तम है!” (सत्याये प्रकाश चतुर्थ. 
समुल्लास; मृ० ६६) ऋग्वेद भाष्य में वेदों के झ्राधार पर भी मह॒पि ने यही मत प्रतिपादित 
किया है---“मलुष्यों को चाहिए कि अपने पुत्रों को कम-से-कम चौबीस श्ौर अधिक-से- 
ग्रधिक अड़तालीस वर्ष तक और कन्याओं को कम-से-कम सोलह और अधिक-से-अधिक 
.... - चौबीस वर्ष पयंन्‍्त ब्रह्मचर्य कराबे ! जिससे सम्पूर्ण विद्या और सुशिक्षा को पाकर वे परस्पर 
. परीक्षा और श्रत्ति प्रीति से विवाह करें जिससे सब सुखी (ऋग्वेद भाष्य १/४५/१) 
अच्य वेदमन्त्रों के भावार्थ को स्पष्ट करते हुए भी महु॒थि ने यही मन्तव्य निरूपित किया _ 


.  है--“विद्यात्रों में प्रवृत्ति करते हुए कुमार और कुमारियों की रक्षा कर विद्या और अच्छी 


:. शिक्षा उनको दिलवाता चाहिए। बालकपन में अर्थात्‌ पच्चीस वर्ष से भीतर पुरुष और 
- सोलह वर्ष से भीतर स्त्री के दिवाह को रोके इसके उपरान्त अडतालीस वर्ष पर्यन्त पुरुष . 
.. और चौबीस वर्ष पर्यन्त स्त्री का स्वयंवर विवाह कराकर सब के आत्म! और शरीर के बल. 


... को पूर्ण करना चाहिए (ऋग्वेद भाष्य १११६) “सुख पांने की इच्छा करने वाले पुरुष... 


|. और स्त्रियों को धर्म से सेवित- बह्मचर्य से पूर्ण विद्या और युवावस्था को प्राप्त होकर है हे 
- अपनी तुल्यता से ही विवाह करना योग्य है अथवा अंह्यचय ही में ठहर कर संर्बदा स्त्री- 


४ - 5 पुरुषों को अच्छी शिक्षा करना योग्य है क्योंकि तुल्य गुण, कम, स्वभाव वाले स्त्री-पुरुषों के ..- 
...: “बिता गृहाश्रस को धारण करके कोई किब्चितु भी सुख वा उत्तम सन्तान को प्राप्त होने - कर 
हम है हे में समर्थ तहीं होते, इससे इसी प्रकार विवाह करना चाहिए।” (ऋःेद १(११२/१६) इस... 


सामाजिक बुराइयाँ और उतके तिवारण के सम्बन्ध में मह॒पि के विचार अपर 


मन्त्र द्वारा मह॒धि ने यह प्रतिषादित करते हुए कि ब्रह्मचयश्रिम में रह कर पूर्ण विद्या 
प्राप्त कर चुकने और यूवा हो जाने के पश्चात्‌ ही स्त्री-पुरुषों को विवाह करना चर 
यह भी बलपूृर्षक कहा है कि विवाह बच्धन में बँवते हुए स्त्री-पुरुषों को समाच गुण, कर्म, 
स्वभाव का होना शावश्यक है । गुण, कर्म, स्वचाव की तुल्यता को मह॑दि से इतना अधिक 
त्व दिया है कि अ्रनमेल विवाह की श्रपेक्षा तो अविवाहित रह जाता ही अधिक _ 
अ्रच्छा है । गहस्थाश्षम में प्रवेश करते हुए मनुष्यों को यह भी ध्याव में रखना चाहिए कि 
पारिवारिक उत्तरदायिता के निर्वाह के लिए आवश्यक बन की सुविधा भी उनके पान हैं 
या नहीं । अपने इस मसन्तव्य को महपि मे वजूर्वेद के एक मन्त्र के भावार्थ में इस प्रकार प्रकट 
किया है-बह्मचर्य से शुद्ध शरीर सदशुण सद्विद्यायुक्त होकर विवाह की इच्छा करने वाले 
वात्या और पुरुष युवावस्था को पहुँच और परस्पर एक-दूसरे के घत की उन्वति को अच्छे 
प्रकार देखकर विवाह करें नहीं तो घन के भ्रभाव में दु:ख की. उन्नति होती है ।” (यजुबेद 
८/११) मह॒यि वालविवाह को इतना अधिक हानिकारक मानते थे कि उन्होंने इस प्रथा 
रोकने के लिए राजशक्तिके प्रयोग का भी परामर्श दिया है। राजसभा हारा जिन 
प्रयोजनों के लिए कानून बनाने चाहिएँ, उनमें मह॒पि ने बाल्यावस्था में विवाह को रोकता 

- भी सम्मिलित किया है (ऋषि दयातस्द सरस्वती के पत्र और विज्ञापन, पृष्ठ २५-२६) । 

: बजुबेद के एक मन्त्र के भावार्थ को स्पष्ट करते हुए भी महपि ने कहा है कि “राजपृरुषों 
को चाहिए कि अपने के प्रजा के वालकों, कुमार और या, घोड़े श्रादि वी र, उपका री जीवों 
की कभी हृत्या व करें और बाल्यावस्था में विवाह कर व्यकिचार से अवस्था की हानि भी 

-मकरें।” (यजुर्वद १६/१६) । 

बालविवाह के साथ-साथ मह॒षि ने अनमे ले विवाह का भी प्रबल शब्दों में विरोध 
किया है । उनका मन्तव्य था कि जिन स्त्री-पुरुषों का विवाह हो, विद्या, कुल, रूप, शरीर 
घन, गुण, कर्म , स्वभाव दि में उन्हें तुल्य होना चाहिए, और विवाह सम्बन्ध का निर्धा- 
रण माता-पिता द्वारा व किया जाकर युवक और युवती द्वारा स्वेच्छापूर्वक किया जाना 

. उचित है। मह॒यि ने स्वयंवर विवाह का समर्थन किया है। सत्याथंप्रकाश में यह प्रश्न 

उठाकर कि विवाह करता माता-पिता के श्रधीन होना चाहिए या लड़का-लड़की के अधीत 
रहे, महपि ने इसका उत्तर इस प्रकार दिया है--“लड़का लड़की के आ्राधीन विवाह 

: होना उचित है। जो माता-पिता विवाह करना कभी विचारें तो भी लड़का-लड़की की... 

सम्नता के बिना त होवा चाहिए क्योंकि एक-दूसरे की प्रसन्नता से विवाह होने में विरोध 
बहुंत कम होता और सनन्‍्तान उत्तम होते हैं। अप्रसन्तता से विवाह में चित्य क्‍्लेश ही 

“रहता है। विवाह में मुख्य प्रयोजव-बर और कम्या का है माता-पिता का नहीं, क्योंकि: 


जो उनमें परस्पर प्रसन्‍्तृता रहे तो उन्हीं को सुख और विरोध में उन्हीं को दुःख होता .. हि 


 है।” (सत्याथप्रकाश, चतुर्थ समुल्लास, पृष्ठ ७२)। 


इसी प्रसंग में मह॒वि वे श्रागे चलकर लिखा है---जैसी स्वयंवर की रीति झार्या- 


हस :. ब्त में परम्परा से चली आती है वही विवाह उत्तम है। जब स्त्री-पुरुष विवाह करना चाहें, : .. « ... 
. ... तब विद्या, विनय, शील, रूप, आयु, बल,-कुल-शौर शरीर का परिमाणांदि योग्य होना .. .. 


_ चाहिएं। जब तंक इनका मेल. नहीं होता तब तक विवाह में कुछ भी सुख नहीं होता और - ..' हे 
'त बाल्यावस्था में विवाह करने से सुख होता ।” “अच्छे प्रकार निश्चय करके बहाचये से ... 


..- विद्या; शिक्षा, शरीर और झात्मों के बल और युवावस्था को प्राप्त हो के ही विवाह कहे, ... 


४8० का हर "- श्रायंसमाज का इतिहास 


इससे विरुद्ध करना वेद विरुद्ध होने से सुखदायक विवाह कभी नहीं होता हैं । 

“जब तक इसी प्रकार संव ऋषि-मुत्ति, राजा-महाराज।! आये लोग कप्रह्मचर्य से 
विद्या पढ़ ही के स्वयंवर विवाह करते थे तव तक इस देश की सदा उन्नति होती थी । 
जव से यह ब्रह्मचये से विद्या न पढ़ना, बाल्यावस्था में यराबीन शअर्थात्‌ माता-पिता के 
आधीत विवाह होने लगा तब से क्रमश: ग्रार्यावर्त देश की हानि होती चली थाई है । इससे 
इस दुष्ट काम को छोड़ के सज्जन लोग पूर्वोक्त प्रकार से स्वयंवर विवाह किया करें। सो 
विवाह वर्णानुक्रम से करें और वर्ण-व्यवस्था भो गुण, कर्म, स्वभाव के अनुसार होनी. 
चाहिए ।* (सत्यार्थप्रकाश, चतुर्थ समुल्लास, पृष्ठ ७२, ७३, ७४) । 

विवाह सम्बन्ध गुण, कर्म और स्वभाव की एक सदता के आधार पर तथा 

युवक झौर युवती की इच्छा के ग्रनुसार होना चाहिए, महषि ने अपने इस भन्चब्य को 
 वेदभाष्य में अनेक स्वानों पर भतिपादित किया है | इस विधय में उनके कुछ कथन यहाँ 
रण बोग्य हँ-- 

“स्त्री और पुरुष विवाह से पहहिले परस्पर एक-दूसरे की परीक्षा करके अपने 
समान गुण, कर्म, स्वभाव, रूप, बल, आरोग्य, पुरुषार्थ और विद्या युक्त होकर स्वयंवर 
विधि से विवाह करके ऐसा यत्त करें कि जिससे धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष की शिद्धि को 
ब्राप्स हों। जिसके माता और पिता विद्वाद्‌ त हों उनके सत्तान भी उत्तम नहीं हो सकते 
इससे अच्छी ओर पूर्ण विद्या को ग्रहण करके ही गृहाश्रम के आचरण करें इसके पूर्व 
नहीं ।” (यजुबंद भाष्य ८/६) । 

... “कन्या और वर को चाहिए कि अपनी-अपनी प्रसन्नता से कत्या पुरुष की और 
पुरुष कन्या की आाष ही परीक्षा करके ग्रहण करने की इच्छा करे। जब दोनों का बिवाह 
करने में निश्चय होते दी माता-पिता और झाचार्य आदि इन दोनों का विवाह करें और 
ये दोनों ग्रापस में सेद वा व्यक्िचार कभी न करे । किन्तु अपनी स्त्री के. नियम में पुरुष 
और पतिब्नता स्त्री होकर मिल कर चलें । (यजुब द भाष्य ११/६४) “कन्या को चाहिए 
कि अपने से अधिक बल औ्रौर विद्या वाले वा बराबर के पति को स्वीकार करे किन्तु छोठे 
वां न्‍्यूत दिद्या वाले को नहीं। (यजुर्वेद भाष्य ११/७१) “स्त्री पुरुषों को चाहिए कि 
अच्छी प्रीति से परस्पर परीक्षाएवेक स्वयंवर विवाह श्ौर सत्य आचरणों से सन्‍्तानों को 
उत्पन्न कर बहुत ऐश्वर्य को प्राप्त हो के नित्य उन्नति पावे।” (यजुवेंद भाष्य ८/५) | 

“कुमार स्त्री पुरुष धर्मयुक्त सेवन किये ब्ह्मचर्य से पूर्ण विद्या पढ़ आप धार्मिक हो 
.... पूर्ण युवावस्था की प्राप्ति में कन्याओं की पुरुष और पृरुषों की कन्या परीक्षा कर अत्यन्त 

: प्रीति: के साथ चित्त से परस्पर आकर्षित होके श्रपनी इच्छा से विवाह कर धर्मानुकूल 


. ...  झच्तानों को उ्सन्‍्त भौर सेवा से श्रपनि माता-पिता का सच्तोंष. करके आप्त विद्वानों के 


७» मार्ग से निरन्तर चलें और जैसे धर्म के मार्गों को सरल करें बैसे ही भूमि, जल और अन्त- 


8 | : -रिक्ष-के सार्मों को भी बचावें ।” (यजुवेद भाष्य १५/५३) । 


वेदंभाष्य से लिये ये उद्धरण यह प्रदर्शित करने के लिए पर्याप्त हैँ कि महपि- ने रे 


7  इची और पुरुष के स्वेच्छा से; परीक्षों द्वारा स्वयं निर्षय करते, स्वयं ग्पना जीवच-साथी 


_... चुनने और इसे प्रकार स्वयंवर विवाह करने को बहुत महत्त्व दिया हैं। महषि के श्रनुसार 
. विवाह सम्बन्ध का तिर्धारण माता-पिता का कापत नहीं है। युवा होकर जब स्त्रींऔर . 
5... पुरुष स्वयं यह निर्धारित करने योग्य हो जाएँ कि कौन उनके गुण, कर्म और स्वभाव के. 


सामाजिक बुराइयाँ और उनके निवारण के सम्बन्ध में महर्षि के विचार ध्ह्रः 


अनुरूप है और किसके साथ वे प्रीतिपुर्वक जीवन बिता सकते हैं, तब उत्हें स्वयं विवाह 
सम्बन्ध का निर्धारण करना चाहिए । युवक और युवती किस प्रकार अपने जीवत-साथी का 
चुनाव करें, इस विषय पर महि ने ये खिचार अभिव्यक्त किये हैं-- . ॒ 
“जब कन्या वा वर के विवाह का समय हो, श्रर्थातू जब एक वर्ष वा छह महीने 
ब्रह्मचर्याश्रम और विद्या पूर्ण होने में शेप रहें तव तक कन्या और कुमारों का प्रतिविम्ब 
श्र्थात्‌ जिसको फोटोग्राफ' कहते हैं अथवा प्रतिक्ृति उतार के कच्यात्रों की अध्यापिकाओं 
के पास कुमारों की, कुमारों के अध्यापकों के पास कन्याप्रों की प्रतिकृति भेज देखें, जिस- 
जिस का रूप मिल जाए उस-उसके इतिहास अर्थात्‌ जो जन्म से ले के उस दिन पर्यन्त 
जन्यचरित्र का पुस्तक हो उसको अध्यापक लोग मंगवा के देखें, जब दोनों के गुण 
. स्वभाव संदश्श हों तव जिस-जिसके साथ जिस-जिसका विवाह होना योग्य समझे उस-उस 
पुरुष ग्रौर कन्या का प्रतिविमभ्व और इतिहास कन्या और वर के हाथ में देते और कहें कि 
इसमें जो तुम्हारा ग्रभिग्राय हो सो हमको विदित कर देना । जब उसे दोनों का निश्चय 
परस्पर विवाह करने का हो जाय तब उन दोनों का समावतेंन एक ही समय में होने | जो. 
अध्यापकों के सामने विवाह करना चाहें तो वहाँ, नहीं तो कन्या के माता-पिता के घर 
में विवाह होना योग्य है। जब वे समक्ष हों तब उन श्रध्यापकों वा कन्या के माता-पिता 
आदि भद्द पुरुषों के सामने उत्त दोनों की आपस में बादचबीत, शास्त्राथ कराना और 
कुछ गुप्त व्यवह्वार पूछें सो भी सभा में लिख के एक-दूसरे के हाथ में देकर प्रश्नोत्तर कर 
लेबें । जब दोनों का दढ़ प्रेम विवाह करने में हो जाय तब से उनके खानपान का उत्तम . 
प्रबन्ध होना चाहिए कि जिससे उनका शरीर जो पूर्व ब्रह्मचर्य और विद्याध्ययनरूप 
तपश्चर्या और कष्ट से दर्बल होता है वह चन्द्रमा की कला के समान बढ़ के थोंडे ही दिनों 
में पृष्ट हो जाय | (सत्याथ प्रकाश, चतुथ समुल्लास, पृष्ठ 5२) । । 
। यह सन्दर्भ अपने आए में पूर्णतया स्पष्ट है। इसमें महधि ने एक ऐसी क्रियात्मक 
विधि का प्रतिपादन किया है, जिसके मुवक और यूवती को स्वेच्छापर्वक विवाह सम्बन्ध 
सिर्घारित करने का प्रा-पुरा अवसर मिलता है, पर साथ ही उन्हें वह सब सामग्री' ( जन्म 
से लगातार पूरा शिकार्ड) भी प्रदाद कर दी जाती है जिससे वे यहु निश्वय कर सकते हैं. : 
कि कौन व्यक्ति गुण, कम, स्वभाव, शरीर, रूप आदि से उनके योग्य है। उन्पुक्त प्रेम से 
. मनुष्य धोखा खा सकते हैं | अतः मह॒षि मे युवक-युवती के परस्पर परिचय की ऐसी दिधि 
लिखी है, जिससे वे मर्यादा में रहते हुए स्वेच्छापृवक अपने जीवन-स्ाथी को चने सकते हैं । 
वर या बध्‌ के चुनाव के सम्बन्ध में अध्यापक लोग अपने शिष्यों का मार्ग दर्शव अवश्य करें 
और उन्हें समुचित परामर्श भी दें, पर युवक किस युवती से और युवदी किस घुबक से. 
विवाह करे, इसका अन्तिम निर्णय उन्हीं के हाथों में रहना चाहिए ।... -: । 
... जो पुरुष और स्त्री पूर्ण युवक और युवती होकर तंथा ब्रह्मचर्य पूर्वक विद्यास्यास 
._ कर चुकने पर स्वेच्छांपू्वक (स्वयंवर विधि से) विवाह करें, महथि के प्रनुसार उन्हें 
. गृहस्थाश्षम में प्रवेश करते समय एक प्रतिज्ञा करमी चाहिए। इसे महषि के अपने शब्दों 


: उद्धृत करना उपयोगी है---है स्त्रि | मैं सौभाग्य ग्रर्थात्‌ गृहाश्रम में सुख के लिए तेरा .. है 


हि द . हस्त ग्रहण करता हूँ, और इस वात की प्रतिन्ना करता हूँ कि जो काम तुझको अ्रप्रिय होगा 
.. उसको में कभी तन करूँगा ! ऐसे ही स्त्री भी पुरुष से कहे कि जो व्यवहार आपको अप्रिय 


हि : होगा, उसको मैं कभी न करूँ गी । और हमे दोनों व्यभिच्ारादि दोष रहित होके वृद्धावस्था 
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पर्यस्त परस्पर आनन्द के व्यवहारों को करंगे। हमारी इस प्रतिज्ञा को सब लोग सत्य 
जानें कि इससे उलटा काम कभी न किया जायगा । जो ऐश्व्यंवानू, सब जीवों के पाप-पृष्य 
के फलों को देने वाला, सब जगत्‌ को उत्पन्न करने और सब ऐश्वर्य का देने वाला, तथा 
सब जगत का धारण करने वाला परमेश्वर है, वही हमारे दोनों के बीच में साक्षी है । 
तथा परमेश्वर और विद्वानों ने मुकों तेरे लिए और तुकको मेरे लिए दिया है, कि हम 
दोनों परस्पर प्रीति करेंगे, तथा उद्योगी होकर घर का काम अच्छी तरह करेंगे, श्रौर 
-मिथ्याभाषणादि से बचकर सदा धर्म में ही वर्तेंगे। सब जगतू का उपकार करने के लिए 
सत्यध्िश्या का प्रचार करेंगे और धर्म से पृत्रो को उत्पन्त करके उनको सुशिक्षित करे 
इत्यादि प्रतिज्ञा हम ईश्वर की साक्षी से करते हैं कि इत तियमी का ठीक पालन करेंगे। 
वूसरी स्त्री और दूसरे पुरुष से मन से भी व्यभिचार न करेंगे हे विद्वानु लोगो ! तुम भी 
हमारे साक्षी रहो कि हम दोनों भुह्श्षम के लिए विवाह करते हैं। फिर स्त्री कहे कि मैं 
इस पति को छोड़ के मन, वचत और कर्म से भी दूसरे पुरुष को पत्ति नहीं मानूगी। तथा 
पुरुष भी प्रतिज्ञा करे कि मैं इसके सिवाय दूसरी स्त्री को अपने मत, कर्म और वचन से 
कभी व चाहँगा ।। (ऋषग्वेदादिभाष्य भूमिका, पृ० २४० ) वैवाहिक जीवन का इससे सुन्दर 
आदर्श हो ही नहीं सकता । विवाह के समय बर और बध्‌ जो प्रतिज्ञा करते हैं; उसका 
पालन न करने पर उन्हें दण्ड भी दिया जाना चाहिए, मह॒यि का यह सन्तब्य था। ऋःग्वे- 
दाविभाष्य भूमिका में उन्होंते लिखा है---“यद्यावां प्रतिन्ञोल्लंचर्न कुर्णावहि तहि परमे- 
' एब्रदण्डयों विद्वदण्डयों च भवेवेति ।” (पृ० २३६) इसका भ्र्थ यह है कि यदि हम दोनों 
विवाह के समय की गई इस प्रतिज्ञा का उल्लंघन करें, तो हमें परमेश्वर द्वारा और विद्वानों 
द्वारा दण्ड दिया जाए । विद्वानों से मह॒षि का अभिष्राय सम्भवत: विद्यसभा या घर्मसभा 
से है। पर उनका यह मन्तव्य सुस्पष्ट है कि एक-दूसरे के प्रति अ्रनुरक्त रहने की प्रतिज्ञा 
. का पालन ते करने पर पति-पत्नी को राज्यसंस्था के उपयुक्त विभाग द्वारा दण्ड दिया 
- जाना चाहिए । 


(२) विधवा विवाह, नियोग और बहु विवाह 
उन्मीसवीं सदी के भारतीय समाज में विधवाञं की संख्या बहुत अधिक थी। 
बालविवाह की प्रथा के कारण बहुत-सी कत्याएँ बचपन में ही विधवा हो जाती थीं, और 
. उन्हें अपना सम्पूर्ण जीवन पति के बिना अंत्यन्त दुर्दशाग्रस्त रूप से बिताना पड़ता था। 
.._ राजा राममोहन राय आदि जो पअ्नेक सुधारंक उन्‍नीसवीं सदी के पूर्वाद्ध में बंगाल में 
सामाजिक बुराइयों को दूर करने के प्रयत्न में थे, विधवाओ्ं की दुदेशा की ओर उनका 


-.. नी ध्यान गया था और उन्होंने विधवाओं के पुनविवाह के पक्ष में आन्दोलन किया था 


.... मह॒षि दयानत्द सरस्वती का ध्यान भी इस ओर गया, और उन्होंने इस समस्या के समा- 


पा बघान के लिए जो विचार प्रस्तुत किए, वे अत्यन्त महत्व के हैं । । कक 
भारत में विधवाएँ दो प्रकार की हैं, बाल-विववाएँ जिलंके पति की मृत्यु बाल्या- ..#. 


..... वस्‍था में ही हो जाएऔर युवती होने से पहले ही जो विधवा हो जाएँ। दूसरी अकार की ० 
7 विधवाएँ वे हैं जो पति के रापथसहवांस कर चुंकी हों और जो युवती होने के पश्चात 
विधवा हुई हों। पहले प्रकार की विधेवाशों---बं।ल-विधंवाओों के लिए मह॒षि के मत में . - 


। ; पुनविवाह होता सर्वथा उचित है | महि के शब्दों में, “जिस स्त्री वा पुरुष का पोणिग्रह्ण १ 


सामाजिक बुराइयाँ और उतके निवारण के सम्बन्ध में महपि के विचार डह३ः 


.. मात्र संस्कार हुआ हो और संयोग न हुआ हो अर्थात्‌ अ्रक्षतयोनि स्त्री श्रक्षतवीरयय पुरुष हो 
उनका अन्य स्त्री वा पुरुष के साथ पुनविवाह होता चआाहिए। (सत्यार्थप्रकाश, चतुर्थ 
समुल्लास, पृ० ६६, १००) महथि के समय में विधवाओं की बहुत बड़ी संख्या बालविध- 
वाओं की ही थी | उनके लिए पु्नविवाह का विधान कर उन्होंने उनकी समस्या का छुचार 

प से समाधान कर दिया था। महुथि यह सातते थे कि विधवादों की ससस्या का सूल . 
कारण वाल-विवाह की प्रथा है। पूना में व्याख्यान देते हुए उप्होंने कहा थ[-“ प्राचीन आर्य 
लोग पूर्ण युवावस्था पर्यन्त ब्रह्मचर्य धारण करते थे, बाल-विवाह का उस समय कोई नाम 
तक नहीं जानता था। विधवा-विवाह का प्रचार केवल शूद्रों में था। (बारहवाँ व्यास्यान, . 
उपदेश मंजरी, पृष्ठ १३७) जो पुरुष और स्त्री गुरुकुलों में ब्रह्मचर्य पूर्वक निवास कर 

'विद्याध्ययन के अनन्तर पूर्ण युवावस्था को प्राप्त होने पर विवाह करेंगे, उनसे यह आाशः 
की जा सकती हैं कि उनकी अकाल मृत्यु नहीं होगी और वे पूर्ण आवू भोगेंगे। ऐसे विचाहों 
में वेबब्य की समस्या कभी झ्पवाद रूप से ही उत्पत्न होगी। पर जित बालकों और 
बालिकाओं का कच्ची आय में ही विवाह हो जाए, जिन्होंने ब्रह्मचर्थयूवेक जीवन विता- 
कर शारीरिक बल और मानसिक योग्यता को प्राप्त करने का कोई प्रवत्त ने किया हो, 
उनमें इस बात की सम्भावना बहुत अधिक हो सकती है कि उनमें से किसी एक की मृत्यु 
युवावस्था तक पहुँचने से पूर्व ही हो जाए। वाल-विधवाओं की संख्या के अत्यधिक होने 
तथा विधवा हो जाने पर उनके असहाय व दुर्दशाग्रस्त हो जाते का यही कारण था । महुथि 
के समय में इन विधवाओं का पुनविवाह नहीं होता था, जिसके दुष्परिणारों को उन्होंने 

इस प्रकार प्रकेट किया है--आजकल के झ्रार्यों में जो-जो भ्रष्टाचार फैला हुआ है, बह 
झ्राप लोग देख ही रहे हैं । हजारों यर्भ गिराए जाते हैं, श्रण ह॒त्याएँ होती हैं। एक यर्भे 
गिराने से एक ब्रह्महत्या का पाप होता है! सोचो कि इस देश में कितनी ब्रह्महत्यायें 
प्रतिदिन होती हैं! क्या कोई उनकी गणना कर सकता है ? इन सब पापों का वो क हमारे 
सिर पर है।'' 'देवालयों, मठों और मन्दिरों में पाप की भरमार हो रही है। न जाने 
कितने गर्भ गिराये जाते होंगे। यह पाप, दुराचार और अनर्थ का समय बच रहा है।” 
(उपदेश मंजरी, पृष्ठ १४०) । | 

..... जिन वाल-विधवाओं के कारण ये सब अनर्थ होते हैं, उतके लिए महषि ते स्पष्ट 

. रूप से पुतविवाह का विधान किया है । जो स्त्री बचपन में ही विधवा हो जाए, जो अक्षत- 
योति हो, जिसने पति से कभी संभोग न किया हो, उनके पुनविवाह की भहषि ने अनुमति... 

- भदान की हैं! उन्‍्तीसवीं सदी के मध्य भाग में जो लाखों विधवाएँ. अपने पितृकूल और 


'पतिकुब दोतों की दृष्टि में ग्रवांछतीय होकर देवालयों, मठों श्रौर मन्दि रों में जाकर आश्रय... 


_ ग्रहण करने के लिए विवश होती थीं और वहाँ दुराचारियों के चंगुल में फेस कर पाप का 


जीवन बिलाती थीं, उनमें बहुत बड़ी संख्या बाल-विघवाओों की ही होती थी। महथि के ॒ ु हु हि 


अत में ऐसी बाल-विधवाशों का पुनतविवाह सर्वथा सबुचित, शास्त्रानुमोदित तथा धर्मातु 


_.. कूल है। ऐसी विधंवाएँ चाहे किसी भी वर्ण की हों; उतके कुल की. स्थिति चाहे कितनी  - हर 


कि - ही ऊँची हो, महषि के मत में उन्हें एर्नाववाहु कर गहस्थ जीवन बिताना चाहिए। : 
-.-. पर ऐसी भी विघवाएँ हो सकती हैं जी यवती होने के पश्चात विधवा. हुई हों 


हम | : जो क्षेतयोनि हों, जो पंति के साथ संभोग कर चुकी हों । ऐसी विधवाग्ों के लिए महर्षि... 
.. सेमंत में पुनविवाहं उचित नहीं है। इस सम्बन्ध में मह॒पि नें द्विजों और शूद्रों में भैदे ० 


ध्ह्क हर, आायंसमाज का इतिहास 


किया है। उनके मन्तव्य के अनुसार “ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य वर्णों में क्षतयोति स्त्री 
. और क्षतवीर्य पुरुष का पुनविवाह न होना चाहिए ।” (सत्यार्थ प्रकाश, चतुर्थ समुल्लास 
पृष्ठ १००) पर क्षतयोति शूद्र स्त्री और क्षतवीय शूद्र पुरुष पुनविवाह कर सकते हैं। पूना 
के व्याख्यान में भी महा ने इसी विचार को प्रकट किया है। क्षतयोनि और क्षतदीये 
होने की दशा में पुनविवाह के सम्बन्ध में ट्विजों श्ौर श्‌ पि नेजो भेद किया है, 
उसका कारण सम्भवतः यह है कि महूपि ब्राह्मणों, क्षत्रियों और वेश्यों (गुण-कर्मानुसार 
जो इन दर्णों के हों) से यह श्रपेक्षा करते थे कि एक बार विध्र या विधवा हो जाने पर 
दे पुतः गृहस्थ जीवन नहीं बिताएँगे, अपितु इह्मचा री रहते हुए ही अपते सांसारिक कर्तव्यौं 
का पालत करगे। पर शूद्रों से यह अपेक्षा नहीं की जा सकती थी | इसीलिए वे पयुनविवाहु 
कर सकते हैं | 
.. पर सब द्विणों से भी यह आशा नहीं की जा सकती कि उनके विध्र या विधवा 
जाने पर कोई समस्या उत्पन्त नहीं होगी। इसी तथ्य को दष्टि में रखकर महथि ने यह 
' प्रश्न उठाया है---“जब वंशोच्छेदन हो जाय तब भी उसका कुल नष्ट हो जाएगा और स्त्री- 
पुरुष व्यभिचारादि कर्म करके गर्भपात आदि बहुत दुष्ट कर्म करेंगे इसलिए पृतरविवाह 
होता अच्छा है।” महृधि ने इस प्रश्न का उत्तर इस प्रकार किया है---“नहीं नहीं, क्योंकि 
जो स्त्री-पुरुष ब्रह्मचर्य में स्थित रहना चाहे तो कोई भी उपद्व ने होगा झोर जो कुल की 


.. परम्परा रखने के लिए किसी अपने स्वजाति का लड़का योद ले लेंगे उससे कुल चलेगा 


गौर व्यभिचार भी न होगा और जो ब्रह्मचर्य त्‌ रख सर्क तो नियोग करके सन्तानोत्यत्ति 
कर लें ।” (सत्यार्थप्रकाश, चतुर्थ समुल्लास, पृष्ठ १००) दाल्यावस्था में बेधव्य को प्राप्त 
हुई द्विज ौझित्रयों तथा विधुर हुए द्विज पुरुषों के अतिरिक्त अन्य द्विज विधुरों व विधवाओं 
: के सम्मुख मह॒थि के मस्तव्यानुसार निम्नलिखित विकल्प हैं--- वे विवाह-बन्धन में न फैस 


. . अपना जीवन ब्रह्मचयंपर्वक व्यतीत करें, मदि अपने वंश को चेलाने या कूल को कायम 


रखने के लिए उच्हें सन्तान की इच्छा हो, तो वे किसी स्वजातीय बालक को गोद ले लें, 
पर यदि उनके लिए ब्रह्मचयंपूर्वक जीवन बिता सकता सम्भव न हो या वंशतन्तु का 
.. उच्छेद न होने देने के लिए दे अ्रपती ही सन्तान चाहें तो नियोग द्वारा पुत्रोत्पत्ति कर लें | 
: द्विज़ों के लिए महथि ने पुनविवाह के स्थान पर “नियोग का विधान किया है 

आधुतिक थुग के लिए नियोग एक नयी बात है। पर प्राचीन काल में भारत में . 
“इंसकां चलन था, इस तथ्य से इल्कार नहीं किया जा सकता। महयथि ने स्वयं इसके उदा- 
हरणं दिये हैं--- “महाभारत में व्यास जी ने विचित्रवीर्य की दोनों विधवा स्थियों से नियोग 
- किया था। मनु जी ने भी वियोग की आज्ञा दी है। प्राचीन बाय लोगों में पति के जीते-जी - 


हु ह भी नियोग होता था, इसकी पुष्टि में महाभारत में लिखे बहुत-से उदाहरण दिये जा सकते 


हैं। व्यास जी बड़े पण्डित और घर्मात्मा थे.। उन्होंने चित्रांगद और विचित्रवीय की स्त्रियों 


...  केनियोग किया और इनमें से एक के गर्भ से वृतराष्ट्र और दूसरी की. कुक्षि से पाण्ड 


रे ः . उत्पन्न हुए और यह पहले ही वर्णन हो चुका है कि पाण्ड की विद्यमानतां में ही उसकी... हु ः ; 
:४_ 5 स्त्री ने दूसरे पुरुषों के साथ नियोगकिया था। इसे प्रंकार तियोग का उस समय प्रचार... 


रे “था” (उपदेश मंजरी, पृष्ठ. १३९६-४०) सत्यार्थप्रकाश में महथि' ने नियोग के समर्थ ; ः 


हा में ऋग्वेद तंथा मंनुंस्मृत्ति से भी अनेक प्रमाण दिए हैं । 


सामाजिक बुराइयाँ भौर उनके निवारण के सम्बन्ध में महवि के विचार... ४६४५ 


कुृहविववहीया कुह वस्तोरदियना कुहामिघित्व करत: कुहोषतु: 
को वांशपुत्रा विधवेद देवर मर्य व थोषा कणुते सध्स्थ का ॥ 
ऋग्वेद के दसवें मण्डल (४०/२) के इस मनन को उद्धृत कर महषि ने इसका अर्थ इस 
प्रकार किया है-- हे स्त्री पुरुषों ! जेसे देवर को विधवा और विवाहिता स्त्री अपने पति 
को समाच स्थान शब्या में एकत्र होकर सन्‍्तानोत्पत्ति को, सत्र प्रकार से उत्पन्ने करती 
है वैसे तुम दोनों स्त्री-पुरुष कहर रात्रि और कहाँ दिन में बसे थे ? कह पदार्थों की प्राप्ति 
की ? और किस समय कहाँ वास करते थे ? तुम्हारा शयतस्थान कहाँ. है?! तथा कौन 
वा किस देश के रहते वाले इससे यह सिद्ध होता है कि देश-विदेश में स्त्री-पुरुष संग 
में ही रहे | और विवाहित पति के समान नियुक्त पत्ति को ग्रहूण करके विधवा रुत्री भी 
सनन्‍्तानोत्यत्ति कर लेबे। (सत्यार्थप्रकाश, चतुथ समुल्लास, पृष्ठ १०३-१०४) | 
तियोग के सम्बन्ध में मन॒स्मति का मन्तव्य शो सर्वथा स्पष्ट है। वहाँ से दो इलोक 
(६/५५,४६) उद्धत कर मह पधि ले उनके अभिष्राय को इस प्रकार स्पष्ट किया है--पति 
की छह पीढ़ियों में पति का छोटा वा बढ़ा भाई अथवा स्वजातीय तथा अपने से उत्तम 
जातिस्थ पुरुष से विधदा स्त्री का नियोग होता चाहिए परन्तु जो वह मृतस्त्रीक पुरुष और 
. विधवा स्त्री सनन्‍्तानोत्यक्ति की इच्छा करती हो तो नियोग होना उचित है। और जब 
सच्तान का सर्वेथा क्षय हों तव नियोंग होने । जो आपत्काल अर्थात सन्‍्तानों के होने की 
इच्छा न होने में बड़े भाई की स्त्री से छोटे का और छोटे की स्त्री से बड़े भाई का नियोग 
होकर सनन्‍्तानों जाने पर भी पुनः वे नियुक्त आपस में समागम करें तो पतित हो 
जाएँ।” (सत्याथंअकाश, चतुर्थे समुल्लास, पृष्ठ १०५,१०६) महधि ने नियोग के समर्थन 
में वेदशास्त्रों से अन्य भी अनेक प्रमाण दिये हैं, और प्राचीन इतिहास से उदाहरण देकर 
यह भी कहा है कि प्राचीन भारत में नियोग द्वारा सच्तानोत्यति की भी जाती थी । 
... महधि दयानन्द सरस्वती ने विधवाओं और विबरों के पुतविवाह के विकल्प के 
रूप में नियोग को प्रतिपादित कर एक अत्यन्त नवीन एवं ऋग्तिकारी प्र उठाया है। 
भारत में अत्यन्त प्राचीन काल में नियोग का चलन था; यह मिविवाद है । पर विरकाल से 
यह प्रयुक्त नहीं हुआ, यह भी तथ्य हैं। यद्यपि मनुस्मृति में नियोग का विधान विद्यमान 
है, पर वहाँ भी कलियुग में इसे वजित व निधिद्ध साना यया है। इस दशा में महथि ने 
तियोग का जो प्रबल झूप से समर्थन किया, नि:सन्देह उसे एक मौलिक मं कास्तिकारी 
विधान कहा जा सकता है। ह 
..... . विवाह और नियोत के भेद को स्पष्ट करने की आवश्यकता है ) यवक श्रौ र यदती 
विवाह इस प्रयोजन से करते हैं, ताकि वे जीवनपर्यन्त एक-दूसरे के सुख-दुःख में भागीदार 


“हों, साथ मिलकर वर्मानुष्ठान कर, उनके शरीर और सन एक हों, ते सच्चे भ्रथों में सह- .. 
... धर्मा होकर रहें और सस्तान उत्पन्त कर अपने वंश व कुल की वृद्धि करें। विवाह सम्बन्ध... 
.... : स्थामी होता है। इसके विपरीत पुरुष और स्त्री का नियोग हारा जो सम्बन्ध स्थापित होता. 
.... है; वह स्थायी न होकर सामंयिक होता है और उसकी स्थापता एक निश्चित उद्देश्य से... 
:.. की जाती है, केवल संन्तान की प्राप्लि के लिए | ऊपर से देखने पर नियोग की बात ढुरा- 
. चार अतीत होती है। महर्षि से स्वयं भाशचू की है, कि “हमकी तियोग की बात में पाप... 


.. झालूम पड़ता है” और “परन्तु वह वेश्या के सदृश कर्म दीखंताहै।” नियोग परवे 


... अपत्तियाँ उठाकर महथि से इनका समाधान भी किया है। उतका कथन है, कि “वेश्या के - 2 


ड्ह्द द ड ७ आार्यसमाज का इतिहास . 


समागम में किसी निश्चित पुरुष वा कोई नियम नहीं है और नियोग में विवाह के समान 
नियम हैं। जैसे दूसरे को लड़की देने, दूसरे के साथ समागम करने में बिवाहपूर्वक लज्जा 
नहीं होती बसे ही नियोग में भी तन होनी चाहिए। *' जो मियोग की बात में पाप मानते हो 
तो विवाह में पाप कयों तहीं मानते ? पाप तो नियोग को रोकने में है, क्योंकि ईश्वर के 
सुष्टि-कमानुकूल स्त्री-पुरुष का स्वाभाविक व्यवहार रुक ही वहीं सकता, सिवाय के राग्य- 
वाह पूर्ण विद्वान्‌ योगियों के। क्या यर्भपातनकूप अरूण हत्या और विधवा स्त्री और सृत- 
पत्नीक पुरुषों के महासंताप को पाप चहीं मिनते ही ? क्योंकि जब तक वे यूवावस्था में हैं 
सन में सब्तानोत्पत्ति और वियय की चाहता होने वालों को किसी राज-व्यवहार वा जाति- 
व्यवहार के शकावट होने से गुप्त कुकर्म बुरी चाल से होते रहते हैं। इस व्यभिचार और 
कुक्रम के रोकने का एक यही श्रेष्ठ उपाय है कि जो जितेन्द्रिय रह सकें वे विवाह या नियोग 
भी न करें तो ठीक है। परस्तु जो ऐसे नहीं हैं उसका विवाह और आपत्काल में नियोग 
अ्रवश्य होना चाहिए । इससे व्यभिच(र का न्यून होना, प्रेम से उत्तम सन्तान उत्पन्न होकर 
भनुष्यों की वृद्धि होना सम्भव हैं श्रौर गर्भहत्या सवंथा छूट जाती हैं। तीच पुरुषों से उत्त 
स्त्री और वेश्यादि तीच स्त्रियों से उत्तम पुरुषों का व्यभिचा रहूपी कुकर्म, उत्तम कुल में 
कलंक, वंश का उच्छेद, स्त्री-पुरुषों को संताप और गे इृत्यादि कुकर्म विवाह और नियोग 
से सिवत्त होते हैं, इसलिए नियोग करता चाहिए ।” (सत्वार्थश्रकाश, चतुर्थ समुल्लास, 
पृष्ठ १०२) 
नमियोग के पक्ष में महषि ने जो यक्तियाँ दी हैं, उब पर कुछ और अधिक प्रकाश 
' डालना उपयोगी है। जिन स्त्री-पुरुषों का विवाह व हुआ हो, उनमें शारीरिक सम्पर्क व 
सम्भोग धर्म की दृष्टि से पाप माना जाता है और सामाजिक दृष्टि से अनुचित । पर 
विवाह संस्कार के होते ही स्त्री और पुरुष शारीरिक सम्पर्क करने तथा सम्भोग करने का - 
श्रधिकार प्राप्त कर लेते हैं। समाज की दृष्टि में यह सर्वंधा समुचित होता है और शास्त्र 
- भी इन्हें 'धम्य (धर्मानुकल) प्रतिपादित करते हैं। कुट॒म्बीजनों एवं जनता के सम्मुख जब. 
विधिवत पांणिग्रहण हो चुकता है, तब स्ची-पुर॒ष में सम्पर्क व सम्भोग पाप ता होकर 
-  श्रस्य हो जाता है। यही बांत नियोग के सम्बन्ध में सत्य है । विवाह परिवार तथा समाज 
. की अनुमति से सबके सम्मुख किया जाता है, सब कोई उससे प्रसस्तता अनुभव करते हैं। 
इसी प्रकार यदि नियोग भी कुट्स्वीजनों की सहमति से समाज के सम्मुख किया जाए 
. और उसके लिए सुनिश्चित विधि का अनुसरण किया जाए, तो उसे अनुचित या पाप कंसे 
.. कहा जा सकता है ? समाज व परिवार की मर्वादाओं में देश और काल के अनुसार परि- 
: अरत॑न होते रहतें हैं। उनके सम्बन्ध में मनुष्यों की जो मान्यताएँ होती हैं, वे भी सदा एक- 
सी नहीं रहतीं। अतः यदि विशेष परिस्थितियों में, जिन्हें महषि ने अपपत्काल' कहा है. 


६ है 'नियोग द्वारा सच्तान की उत्पत्ति कर ली जाए; तो यह उचित ही. होगा अनुचित नहीं। .. 
...- विवाह के भी कुछ नियम होते हैं, उसकी भी एक मर्यादा होती है। उन नियभों के अधीन 


+ रहते हुए तथा निर्धारित मर्यादा का पालन करते हुए यदि स्त्री-पुरुष परस्पर सम्बन्ध 


३. क्‍ 5 रखेंगे, तो समुचित होगा। इसी प्रकार नियोग के भी निश्चित लियम हैं, सुनिर्धारित द कु 
 : अर्यादां है। उनका पालन करते हुएं यदि स्त्री और पुरुष परस्पर सम्बन्ध रखें, तो उसे . 


कक अनुचित कंदापि नहीं कहा जा सर्कता। महंँधि नें इसी युक्ति परम्परा से निशेग का... 8 


.._- समर्थन किया है। 


द सामाजिक बुराइयाँ और उनके निवारण के सम्बन्ध में महथि के विचार _ .. अआह७ 


वे कौन-सी परिस्थितियाँ व आपत्काल हैं, जिनमें नियोग समुचित व धर्मानुकूल 
है ? यदि युवा पुरुष विधुर हो जाए या युवती स्त्री विधवा हो जाए, तो उच्हें अधिकार 
है कि वे नियोग द्वारा सस्तान उत्पत्न कर सकें। पर नियोग सम्बन्ध केवल सन्तान के 
- लिए है, विषयभोग या ऐन्द्रिय सुख के लिए नहीं । इसीलिए मह॒षि ते लिखा है “भहीने- 
महीने में एक बार ही गर्भावात के प्रयोजन से तियोग द्वारा स्त्री-पुरुष को सम्भोग करना 
चाहिए और जब स्त्री को गर्भ रह जाए, तो एक वर्ष परयेन्त उन्हें एक-दूसरे से पृथक 
रहना चाहिए ।” यदि सन्तान प्राप्लि के अतिरिक्त किसी अन्य प्रयोजन (यथा ऐन्द्रिय सुख 
लिए) से मियोग के अ्रधीत स्त्री-पुरुष सम्भोग करें, तो महपषि के अनुसार वे न केवल 
पाय के भागी होंगे, श्पितु राज्य और जाति हारा दण्डतीय भी होंगे । विधवा तथा विभूर 
हो जाने के अतिरिक्त प्रन्य भी कतिपय ऐसी परिस्थितियाँ हैं, जिनमें सन्‍्तान की प्राप्ति . 
के लिए नियोग का झाश्रय लिया जा सकता है। यदि रोग, नपुंसकता आदि कारणों से 
दि सन्‍्ताव उत्पत्त करने के योग्य न हो, और इसी प्रकार यवि पत्नी गर्भ धारण करने में 
ग्रसमर्थ हो, तो दोनों को अधिकार है कि वे तियोग द्वारा सच्तान प्राप्त कर सके । चिर- 
काल तक पति के परदेश गये होने की दशा में भी स्त्री नियोग द्वारा सन्‍्तान' उत्पन्न कर 
संकती है। मह॑धि ने लिखा है कि “विवाहित पति धर्म के अर्थ परदेश गया हो तो आठ 
वर्ष, विद्या कीति के लिए गया हो तो छह झौर घतादि कमाने के लिए गया हो तो तीन 
वर्ष तक बाद देखने के पश्चात्‌ नियोग करके सनन्‍्तानोत्यत्ति कर ले, जब विवाहित पत्ति 
आवे तो नियक्त पति छट जावे। वैसे ही पुरुष के लिए भी नियम है कि बन्ध्या हो तो 
ग्ाठवें (विवाह से आ5 वर्ष तक रुवत्री को गर्भ न रहे), सन्‍तान' होकर मर जाये तो दसकों, 
जब-जंब हो तब-तब कन्या ही होवें पुत्र ८ हो तो ग्यारहवें वर्ष तक और जो श्रप्रिय 
बोलने वाली हो वो सथ्य: उस स्त्री को छोड़ के दूसरी उत्री से नियोग करके सन्तानोत्पत्ति 
कर लेवे । वैसे ही जो पुरुष अत्यन्त दुःख दायक हो तो स्त्री को उचित है कि उसको छोड़ के... 
दूसरे पुरुष से तियोग कर सच्तानोत्पत्ति करके उसी विवाहित पत्ति से दायभागी सच्तात्त . 
कर लेवे | (सत्याथप्रकाश, चतुर्थ समुल्लास, पृष्ठ १०७) 
.. तियोग द्वारा स्त्री और पुरुष कितनी सन्तान उत्पत्त कर सकते हैं, इस सम्बन्ध 
: में भी मह॒षि ने कतिपय नियम प्रतिपादित किए हैं। सामान्यतथा, स्त्री और पुंछुष दोनों 
अपने-अपने लिए दो-दो तक सन्‍्तानें नियोग द्वारा प्राप्त कर सकते हैं, धद्धपि इसके कुछ 
अपवाद भी हैं। क्योंकि नियोंग का प्रयोजन केवल सचन्‍्तान का उत्पादन है, अतः यदि . 
.. इच्छित समन्तान की प्राप्ति के पश्चात्‌ भी नियुक्त (नियोग सम्बन्ध से बद्ध) स्त्री-पुरुष 
. सम्भोग करें, तो उनका ऐसा करंता स्वथा अनुचित व निन्‍्दनीय होगा । महधि के शब्दों में . 
. “तियोग सच्तान के लिए ही है, पशुवत्‌ कामकीड़ा के लिए नंहीं।* . हि 
। नियोग द्वारा उत्पत्त सन्‍्तान स्व्री की होगी था पुरुष की, इस विषय में जो नियम 
.._ महंषि ते निरूपित किए हैं, वे भी महत्त्व के हैं । स्त्री संवय अपने लिए सन्तान प्राप्त करने 
- - के लिए भी किंसी पुरुष के साथ नियोग कर सकती है, और कोई पुरुष भी अपने लिए 


ह ः _ सन्तान प्राप्त करने के अयोजेन से किसी स्त्री के साथ नियोग कर सकता है। पहली दशा. - ] ह हे 
.. में सस्तान स्त्री की मांती जाएंगी, दूसरी दक्शा में पुरुष की । पति के चिर काल' के लिए 


.. परदेश चले जाने की दशा में पत्नी नियोग द्वारा जिस सन्‍्तान को उत्पत्त करेगी, वह उस. . 
:..  झइत्री की ही होगी, और जहाँ तक कुल या वंश- का सम्बन्ध है उस स्त्री द्वारा उत्पत्त सन्‍्तान 


इहद .. आर्यसमाज का इतिहास 


उस विवाहित पति के कुल या वंश की ही मानी जाएगी जो परदेश चले जाने के कारण 
स्वयं सब्तान उत्पन्त नहीं कर सका था। यहीं बात विधवा स्त्री की उस सन्तान के 
सम्बन्ध में है, जिसे उसने नियोग हारा उत्पन्त किया हो। महंधि के शब्दों में “जैसा 
औरस' श्र्थात्‌ु विवाहित पति से उत्पन्न हुआ पुत्र पति के पदार्थों का स्वानी होता है 
वैसे ही क्षेत्रज' अर्थात्‌ नियोग से उत्पन्म हुए पत्र भी मृत पिता के दायभागी होते हैं। 
सत्या्थप्रकाश, चतुर्थ समुल्लास, पृष्ठ १०७) यहाँ 'मृत पिता से वह व्यक्ति अ्रभिष्रेत है, 
जो सन्ताद को जन्म देते वाली माता का विवाहित पत्ति था, और जिसकी मृत्यु के कारण 
विवया को नियोग द्वारा सच्तान उत्पन्न करने की आवश्यकता हुई थी । 
महधि को यह किसी भी दशा में स्वीकार्य नहीं है कि विधवा स्त्री के साथ कुमार 
पुरुष का और कुमारी स्त्री के साथ मृतस्त्रीक (विध्वुर) पुरुष का विवाह हो। महंधि की . 
सम्मति में विधवा और विधुर के लिए यही उचित है कि वे पुनविवाह नकर नियोग 
द्वारा सन्‍्तान उत्पन्त करें। वे नियोग को न केवल व्यभिचार नहीं मानते, अ्रपितु उसे 
धर्मानुकूल प्रतिपादित करते हैं। उन्होंने लिखा है कि “जेसे बिता विवाहितों का व्यभिचार 
होता है वसे बिना नियुक्तों का व्यभिचार कहाता है। इससे यह सिद्ध हुआ कि जेसा नियम 
से विवाह होने पर व्यभिचार नहीं कहाता तो नियमपूर्वक नियोग होने से व्यक्िचार मे 
कहावेगा | जैसे दूस रे की कन्या का दूसरे के कुमार के साथ शास्त्रोक्त विध्ियूवंक विवाह 
होने पर समागम में व्यभिचार वा पाप लज्जा नहीं होती बसे ही' वेदशास्त्रीक्त नियोग में 
व्यभिचार पाप लज्जा न मानना चाहिए।” (सत्यार्थ प्रकाश, चतुर्थ समुल्नास, पृ० १०१) 
महृदि दग्रानन्‍्द सरस्वती ने द्विज विववाओं और विध्ुरों के लिए पुनविवाह के 
ह्थान पर जो नियोग का प्रतियादत किया है, वह मनुष्यों की वर्तमान मान्यताओं के 
अमुकूल नहीं है। इसके औचित्य को स्वीकार करने में बहुत-से विचारक संकोच करते हैं | 
पर दबानन्द सरस्वती ऋषि थे । जो अपने युग से आगे देख सके, जो ऋत्तदर्शी हों 
जिनकी दृष्टि सुदूर को देख सकती हो, उन्हें ही ऋषि कहा जाता है। ऐसा समय आा 
सकता है, जबकि नियोग को पुनविधाह की तुलना में अधिक उपयोगी माना जाने लगे। 
पाश्वात्य देशों में स््ियों में जो नयी प्रवृत्तियाँ प्रादुर्भूत हो रही हैं, वे उन्हें उच्छुखलता 
की ओर ले जा रही हैं। भारत में भी उन प्रवत्तियों का प्रवेश होने लगा है। लैंमिक 
सम्बन्ध को मर्यादित करना मानव समाज के कल्याण के लिए परमावश्यक है । महाभारत 
की एक कथा के अनुस।र एक ऐसा समय भी था, जब विवाह संस्था का प्रादुर्भाव नहीं 
हुआ था, उस समय स्त्रियाँ स्वेच्छाचार विहारिण्य:' (स्वेच्छापूवंक जिस किसी से विहार 


. या सम्भोग करने वाली ) हुआ करती थीं। बाद में स्त्री-पुरुष के सम्बन्ध को विवाह द्वारा... 


भर्यथादित किया गया। महपि के भच्तव्य के अनुसार स्त्री-पुरुष के संम्बन्ध को दो प्रकार से - 


- भर्योदित किया जा सकेता है, विवाह द्वारा और नियोग द्वारा । पर द्विजों में विवाह केवल - 


“ एक ही बार होता है। मर्हषर के शब्दों में; /द्विज्ों में स्त्री और पुरुष का एक ही बार विवाह 


वेदादि शास्त्रों में लिख है; द्वितीय बार नहीं !” (संत्यार्थप्रकाश, चतुर्थ समुहलास, पृष्ठ 


१०३) यदि पति और पंत्ली पूर्णायु प्राप्त करें; दोनों स्वस्थ रहें, और प्रायशः एक साथ, 7... 

:. 5 रहते हुए जीवनयापन करें, तो उनमें से किसी को 'स्वेच्छाचारविह्वारी होने की प्रावश्यकता 
-. :- - नहीं रह जाती पर यह भी सम्भव है, कि पति पत्नि में से किसी एक की अश्रकाल मृत्यु - .. 
-.. .  होंजाए, या कोई एक चिररोगी हो जाए, या युदीषे काल के लिए परदेश चलाजाए, तो... 


सामाजिक बुराइयाँ और उनके निवारण के सम्वन्ध में महधि के विचार ४६६ 


. इन दरशाओं में वही परिस्थिति उत्पन्त हो सकती है जिसमें स्वेच्छाचार विहारिता की 
प्रवृत्ति प्रादुर्धत होने लगती है। उसे भी मर्यादित व तियन्त्रित करना भ्रावश्यक है। इसी 
के लिए मह॒वि ने नियोग का अतिपादत किया है । नियोग एक सामयिक समस्या के 
समाधान का सामयिक उपाय है | पाइचात्य संसार में स्त्री-पुरुष के सम्बन्धों में जो 
उच्छ खतता वर्तेमात समय में वढ़ रही है, उसे दृष्टि में रखते हुए यह मानना अ्रसंगत नहीं 
है कि ऐसा समय भी आ सकता है जब विशेष परिस्थितियों के कारण उत्पन्त हो सकने 
. बाली स्त्री-पुरुषों की सम्भावित स्वेच्छाचार विहारिता को मर्यादित करने के लिए नियोग 
की उपयोगिता को सब विचारक स्वीकार करने लगे ! । 

पर मह॒थि यह जानते थे, कि नियोग का प्रचार बहुत सुगम नहीं है। साथ ही, 
विधवाशों को दर्दशा का भी उन्हें भली भाँति परिज्ञान था । भरते: यदि वे विधवाशों के 
पुतविवाह का विरोध कर नियोग पर ही जोर देते रहते, तो सम्भवतः बिधवाओं के प्रति 

न्याय न होता। इसी कारण नियोव के प्रतिपादक होते हुए भी उन्होंने विधवा विवाह का 
विरोध करना उचित नहीं समक्ता । पून्रा के एक व्याह्यान में उन्होंने स्पष्ट रूप से कहा 
था, कि “विधवा विवाह से जो लोग विरोध करते हैं, उत्की पुष्टि करके विधवा विवाह 
का खण्डन करने की मेरी इच्छा नहीं है। पर यह अवश्य कहेगा कि ईश्वर के समीए स्त्री- 
पुरुष दोनों बराबर हैं, क्योंकि बह स्यायकारी है। उसमें पक्षपात का लेश नहीं है । जब 
परुषों को पनविवाह की अ्राज्ञा दी जावे तो स्त्रियों को दूसरे विवाह से क्‍यों रोका जावे | 
(उपदेशमंज री, पृष्ठ १६७) सहारनपुर में निवाल करते हुए महुपषि ने मुंशी चण्डीअसाद के 
प्रश्तों का उत्तर देते हुए भी विधवा विवाह का समर्थव किया था। बेंद के दृष्टिकोण से 
विघवा स्त्री अथवा विधुर पुरुष का (पुनः) विवाह उचित है या नहीं, इस प्रश्त का महूषि 
ने यहु उत्तर दिया था---/विधवा स्थरीं का पुतविवाह होता चाहिए ओर पुरुष भ्पती सरुत्री 
. के जीवित रहते हुए दूसरे विवाह का पात्र नहीं है, परन्तु उसकी मृत्यु के पश्चात्‌ उसको 
अधिकार है कि वह पुन: विवाह चाहे करे वा दे करे। ऐसा ही अधिकार विघवा स्त्री को 
भी होना चाहिए।* (महपि दयानन्द सरस्वत्ती का जीवन चरित्र, आ० से० नयाबाँस, 
: पृष्ठ ३०५) इसमें सन्देह तहीं कि क्रियात्मक दृष्टि को सम्मुख रखकर मह॒षि ने यह उचित 
. समझा था कि विधवा विवाह का न केवल विरोध न किया जाए, अपितु पुरुषों के समाव 
उन्हें भी पुनविवाह की अनुमति प्रदात की जाए। यही कारण है, जो. झ्रायंसमाज विधवा 
विवाह का पक्षपाती है, ओर इसके लिए उस द्वारा प्रथत्त भी किया जाता हैं। 
: महधि दयानन्द सरस्वती बहुविवाह के विरोधी थे। उत्ता यह स्पष्ट मत हैंकि. 

- सच्ची और पुरुष का एक ही बार विवाह शास्तानुकूल है। दूसरे विवाह की अनुमति न वे 
विधवा को देते हैं, और तू विशुर को । इस दशा में स्त्री के जीवित होते हुए पुरुष के लिए 
दूसरा विवाह कर सकते का तो ग्रेश्व ही उत्पन्त नहीं होता | | 


(३) झस्पध्यता था अछतपन की समस्या 


... » . « उननीसंबीं सदी के मध्य भाय में जबता के एक अच्छे बड़े भाग को भ्रस्पृश्य माना हे है 3 

... जाताथा | आज क्री भारत के जनसमाज की यही दरणा है | अछूतों या दलितों की दशा को... 

.. सुधारते के लिए महथि ते जो विचार प्रतिपादिते किये हैं, उनके मूल में यह बात काम 
:. कर रही है, कि समाज में मनुष्य की स्थिति उसके गुण, कर्म के. अनुसार होनी चाहिए, 


५०० १... ग्रार्यसमाज का इतिहास 


ग्और सबको शिक्षा प्राप्त करने का समान अवसर दिया जाता चाहिए। मह॒षि के अनुसार 
जिन लोगों को शूद्र या! अतिशुद्र समझा जाता है, उनकी सन्तान को भी शिक्षा के लिए वे 
ही सुविधाएँ प्राप्त होंगी, जो कुलीच-से-कुलीन तथा उच्च-से-उच्च स्थित्ति के माता-पिता 
की सब्तान को प्राप्त हों । इस दशा में कोई मनुष्य श्रस्पुश्य रह ही कैसे सकता है। शिक्षा 
प्राप्त कर सब अपनी योग्यता के अनुरूप कार्य प्राप्त करेंगे, और जन्म या कुल के आ्राधार 
प्र किसी को बड़ा या छोटा नहीं माता जाएगा। कुछ लोग ऐसे भी अवश्य होंगे, जो शिक्षा 
का समुचित ग्रवसर प्राप्त करके भी मूर्ख व अयोग्य रह जाएँगे। इन्हीं को महथि के शूद्र 
बर्ग के अन्तर्गत किया है। ये शारीरिक श्रम तथा अन्य वर्णों की सेवा कर अपने जीवन का 
निर्वाह करेंगे। पर इन्हें भी समाज का अंग माना जाएया, और इसकी स्थिति भी हीन 
नहीं होगी, वयोंकि समाज के लिए इनका भी उपयोग है ! इसीलिए महर्धषि ने लिख है कि... 
. “चारों वर्णों को परस्पर प्रीति, उपकार, सज्जनता, सुख, दुःख, हानि, लाभ में ऐकमत्य रह. 
कर राज्य और प्रजा की उन्नति में तन, मन, घन का व्यय करते रहुता।” (सत्यार्थ- 
प्रकाश, चतुर्थ, सयुल्लास, पृष्ठ ६६) भारत के प्राचीच विचारक समाज को एक शरीर 
(08५75॥0) के रूप में प्रतिपादित करते थे। शरीर में सिर की भी आवश्यकता 
बाहुओं की भी, पेट की भी और परों की भी। सब अंगों तथा सम्पूर्ण शरीर का हिंत 
कल्याण सब अंगों के योगक्षेत् पर झाधारित है । समाज रूपी शरीर में शूद्र पादस्थानीय हैं 
: पर उनका उपयोग भी अत्यधिक है, अ्रतः उन्हें भी समुचित महत्व दिया जाना चाहिए | 
महधि को भी यही मत स्वीकार्य है। इसीलिए उन्होंने समाज में शूद्रों की स्थिति को भी 
- समुचित महत्त्व दिया है। उन्होंने शूद्रों के विषय में लिखा है---शूद्र सब सेवाओं में चतुर 
पाकविद्या में निषुण, भ्रति प्रेम से द्विजों की सेवा और उन्हीं से अपनी उपजीविका कर 
और द्विज लोग उसके खान, पान, वस्त्र, स्थान, विवाहादि में जो कुछ व्यय हो सब कुछ 
देवें। अथवा मासिक कर देवें।” (सत्याथंप्रकाश, चतुर्थ समुल्लास, पृष्ठ ६६) जिन शूक्रों 
को द्विजों के घर में सेवा कार्य करना हो, उतका भोजन बसाना हो, वे अस्पृश्य केसे समझे 
. जा सकते हैं। मह॒षि के मत में रक्तोई बनाना शूद्ग का ही कार्य होना चाहिए। “द्विज अपने 
.. हाथ से रसोई बना के खाबें वा शुद्र के हाथ की बनाई खावें ? ” यह प्रश्म उठाकर महषि 
मे इसका यह उत्तर दिया है--'शूद्र के हाथ की बनाई खावें, क्योंकि ब्राह्मण, क्षत्रिय और 
बेश्य वर्णस्थ स्त्री-पुरुष विद्या पढ़ाने, राज्य-पपालन और पशुपालन, खेती, व्यापार के काम 
- में तत्पर रहें।” (सत्याथग्रकाश, दशम समुल्लास, पृष्ठ २५२) महषि के अनुसार शूद्र 
अस्पृश्य नहीं है, और वस्तुत: किसी भी मनुष्य को. अछूत मानना किसी भी .दृष्छि से 
समुचित नहीं है। पर जो लोग मद्य आदि अपेय तथा अ्खाद्य पदार्थों का सेवन करेंगे. 
उनके शरीर में दुर्ग न्‍्थादि दोष उत्पन्त हो जायेंगे । महषि के मत. में ऐसे लोगों के हाथ" 


5 क्ोबना भोजन भखाद् होता है।... सा 
32% जिस रूप में मह॒पि ने चातुर्वण्य का प्रतिपादन किया है, उसमें कोई भी अछत नहीं... 


8 रह सकता। उनकी दृष्टि में ग्रस्पृेश्यता की समस्या का यही' समाधान है। 


(४) विदेश यांत्रा 


प्राचीन काल में आय लोग धर्म प्रचार, व्यापार और उपनिवेश बसाने श्रादि 


हर हे. कार्यों के लिए विदेशों में दूर-दूर तक झाया-जाया करते थे । बहुत प्राचीन समय की बात... 


सामाजिक बुराइयाँ और उनके निवारण के सम्बन्ध में महपि के विचार ५०१ 


जाने दीजिए, वौद्ध काल तथा उसके वाद बारहवीं सदी व उसके कुछ समय पश्चात्‌ तक 
भी आर्य लोग समुद्र यात्रा में कोई पाप या अनौचित्य तहीं मानते थे । राजा अशोक के 
संसय सें बौद्ध धर्म का देश-देशान्तर में प्रचार करने के लिए जिन अतेक प्रचा रक-मण्डर 
का आयोजन आझाचारय॑ उपयुप्त द्वारा किया गया था, वे लंका, मध्य एशिया, पश्चिमी 
एशिया और बरमा आदि स्तर प्रचार के लिए गई थीं । व्यापार के लिए सथुद्र मार्गों 
. हारा दूर-दूर तक यात्रा करने वाले साहसी व्यापारियों की कितती ही कथाएँ जातक सअन्‍्धों, 
कथास रित्सागर झादि से विद्यमान हैं । मध्य एशिया तथा दक्षिण-पर्वी एशिया में भारतीयों 
द्वारा उपनिवेश बसाये गए थे । शब और वंष्णव झचायों ने भी विदेशों में अपने धर्मोंका 
प्रचार किया था । पर उन्तीसवी सदी तक आयों का इतना पतन हो गया था, कि वे समुद्र- 
यात्रा करने और विदेश जाने को पाप व अनुचित मानने लगे थे । बीसवीं सदी के प्रथम 
चरण तक भी उनकी मनोदत्ति में विश्वेष परिवर्तन नहीं आया था | कितनी ही जातियों व 
ब्िरादरियों में यह प्रथा थी, कि विदेश यथे व्यक्ति को जाति व बिरादरी से बहिष्कृत कर - 
दिया जाता था, और अनेक प्रकार से प्रायश्विल कराने तथा दण्ड देने के बाद ही उसे फिर 
से बिरादरी में सम्मिलित किया जाता था। यह प्रथा उन जातियों में विशेष रूप से प्रचलित 
थी, जो सम्भ्रान्त व कुलीन समझी जाती थीं ; 
महषि दयानन्द सरस्वती ने इस प्रथा के विरुद्ध आवाज उठाई और विदेश यात्रा 
का प्रबल रूप से समर्थन किया । “आर्याव्त देशवासियों का झ्रार्यावर्त देश से भिन्‍त-शिन्‍्न 
देशों में जाने से आचार नष्ट हो जाता है वा नहीं ? यह प्रश्व उठाकर उन्होंने इसका 
उत्तर इस प्रकार दिया है---“यह बात मिथ्या है, क्योंकि जो वाहर-भीतर की पवित्रता 
करनी, सत्यभाषणादि आचरण करना हैं वह जहाँ कहीं करेगा आचार और धर्म भ्रष्ट 
कभी ने होगा, और जो आायवितं में रह कर भी दुष्टराचार करेगा वही धर्म और आचार 
अ्ष्ट कहावेगा ।”  (सत्याथथप्रकाश, दशम समुल्ला[स, पु० २१५०-५१) यदि विदेश जाने से 
मनुष्य के गाता रक्षष्ट होने व धर्माचरण तन कर सकते की आशंका की जाए, तो महषिका 
यह कथन है कि मनुष्य आरयावि्त में रहता हुआ भी धर्मविरुद्ध श्राचरण कर दृष्ठाचार में 
प्रवृत्त हो सकता है। यह कठिन नहीं है कि कोई व्यक्ति विदेश में निवास करता हुआ भी... 
घर्मानुकूल सदाचार का जीवन बिता सके । अपने मन्तव्य को और अधिक स्पष्ट करते 
हुए महंषि ने लिखा है--“सो प्रथम श्रर्यावर्तदेशीय लोग व्यापार, राजकार्य और भ्रमण 
के लिए सब भगोल में घमते थे । मौर जो ग्राजकल छतछात और घर्म नष्ट होने की शंका 
है बह केवल सू्खों के बहकाने और अज्ञान बढ़ने से है । जो मंनुष्य देश-देशान्तर और दोप- 
“दीपान्तर में जाने-श्ाने में शंका नहीं करते वे देश-देशास्तर के अदेकविध भनुष्यों के समा- 
. गरम रीति भाँति देखने, अपना राज्य और व्यवह्वार बंढ़ाने से निर्भभ श्रवीर होसे लगते 
. और अच्छे व्यवहार का ग्रहण, बुरी बातों के छोड़ने में तत्पर होके बड़े ऐश्वर्य को प्राप्त होते... 
 हैं। भत्रो जो महाअ्रेष्ठ म्लेच्छकुलोत्पत्त वेंश्ये ग्रादि के समाग्म से आाचारक्षण्ट धर्महीव 
नहीं होते कित्तु देश-देशान्तर के उत्तम पुरुषों कें साथ समायम में छत और दोष मानते हैं।..... 


हे ; _ यह केवल मू्खेता की बात नहीं तो क्या है ? हाँ, इतना कारण तो है कि जो लोग माँस- ः ह का हे 
:... भक्षेण और मद्यपान करते हैं उसके शरीर और वीर्यादि वातु भी दुर्गत्घांदि से दूबिंत होते... 
_ हैं इसलिए उनके संग करने से आर्यों को भी ये कुलक्षण न लग जाएँ यह तो ठीक है। परन्तु... 


हम जेब इनसे व्यवहार और ग्रुणग्रहण करने में कोई भी दोष वा पाप नहीं है किन्तु इतके 


५०२ | आम्रेंसमाज का इतिहास 


मद्यपातादि दोषों को छोड़ गुणों को भ्रहण करें तो कुछ हाति नहीं । जब इसके स्पर्श 
और देखने से भी मूर्खजन पाव मिनते हैं इसी से उनसे युद्ध कभी नहीं कर सकते, क्योंकि 
युद्ध में उत्तको देखना और स्पर्श होना अवश्य है! सज्जव लोगों को राग, हेष, अन्याय, 
_ मिध्याभावषणादि दोषों को छोड निर्वेर प्रीति, परोपकार सज्जनतादि का धारण ऋरना 
. उत्तम आचार है। और यह भी समझ लें कि धर्म हमारे आत्मा और कर्तव्य के साथ है। 
जब हम अच्छे काम करते हैं तो हमको देश-देशान्तर और हीप-द्वीपान्तर जाने में कुछ भी 
दोष नहीं लग सकता, दोव तो पाप के काम करने में लगते हैं। हा, इतना झवश्य चाहिए 
कि वेदोक्त धर्म का निश्चय और पाखण्ड मत का खण्डन करना अवश्य सीख लें जिससे 
कोई हमको फूठा निश्चय ते करा सके। क्या देश-देशान्वर और द्वीप-दीपाल्तर में राज्य 
वा व्यापार किये बिता स्वदेश की उन्‍्तति कभी हो सकती है ? “* पाखण्डी लोग यह समभते 
हैं कि जो हम इनको विद्या पढ़ावेंगे और देश-देशन्तर में जाने की झाज्ञा देवेंगे तो ये 
बुद्धिमान होकर हमारे पाखण्ड जाल में न फँसने से हमारी प्रतिष्ठा और जीविका नष्ट हो 
जावेगी । इसलिए भोजन छादन में बखेड़ा डालते हैं कि वे दूसरे देश से न जा सके। हाँ, 
इतना अवश्य चाहिए कि मद्य, माँस का प्रहण कदापि घूलकर भी त करें । (सत्यार्थप्रकाश, 
दशम सयुल्लास, पृष्ठ २५१) प्राचीच समय में झाय लोग अच्य देशों में जाया-श्ाया 
करते थे, इसके अनेक उदाहरण भी महएि ने सत्याथंप्रकाश में दिये हैं। उतके मत में पाण्ड 
की स्‍त्री माद्री ईरान के राजा की कन्या थी, श्र बृतराष्टू का विवाह गान्वार (कन्धार) 
की राजपुत्री के साथ हुआ था। अर्जुन की पत्ती उलोपी परात्ताल देश (अमेरिका ) की कच्या 
थी। महपषि उद्दालक इसी पाताल देश के निवासी थे, जहाँ से उन्हें श्रीकृष्ण और अर्जून 
युत्रिष्ठिर के यज्ञ में सम्मिलित होने के लिए लागे थे | युविष्ठिर के यज्ञ में सब देशों के 
राजाओं को बुलाया गया था, और उन्हें निमस्त्रण देने के लिए भीम, श्र्जुन, नकूल शरीर 
सहदेब स्वयं विविध देशों में गये थे। जब प्राचीन समय में झायें लोग पृथिवी पर सर्वत्र 
जातें-गाते थे, तो झब उनमें जो इस अथा का अन्त हो गया है, उसके लिए कोई युक्तियृक्त 
कारण नहीं है। महुषि के मत में पःखशिडियों से धर्म श्रष्टता आदि. की विभीषिका उत्पन्त 
कर आर्यों को विदेश जाने में जो प्रतिबच्ध लगाये हैं, वे उनकी स्वार्थ वृत्ति के ही परिणाम 
हैं। देश-देशान्तर में जाने-आने तथा समुद्र यात्रा करने के विरुद्ध जो यह कहा जाता है कि 
. इससे मनुष्य मध्य, माँस आदि का सेवन करते लगते हैं, अपने धर्म में स्थिर नहीं रह पाते 
और विदेशियों की संस्कृति से प्रभावित हो जाते हैं, इसका भी महर्षि ने युक्तिपुर्वक उत्तर 


.. दिया है। उनका कथन है कि मनुष्य सदाघरण एवं धर्म से अपने देश में रहते हुए भी च्यूत 


_ हो सकते हैं, और परदेश में भी अपने धर्म व आचरण पर दढ़ रह सकते हैं । हाँ, विदेश 


.. - जाने बालों को इस विषय में सावधान अवश्य रहना चाहिए । .. 020 
वेदभाष्य में भी महा ने अनेक स्थानों पर अ्रन्तरिक्ष एवं समुद्र सार्य से देश- 


ह | _.- - वैशान्तर जाने-आतले का समंर्थन किया है। “जैसे अच्छे दृढ़ वि्मोन आदि यात पर बेठ देश- .. / 
- -  देशाल्तरे को जा-ओकर व्यापारं वा विजय से धन और प्रतिष्ठा को आप्त हो दरिद्रता ... . 
४: /  भौर अयश से छूटकर सुखी होते हैं: ।: (ऋगेदभाष्य १(१०६/२) “जैसे मनुष्य अच्छी 


. अरकार सिद्ध किये हुए विमान आदि यान से अति केठिन मार्गों को सिद्ध कर समस्त दरिद्रता... 


-.. आदि दुःख से छटते हैं (ऋग्वेदभाष्य, १/१०६/(१) “जो जन लम्बी-चौड़ी ऊंची . 


हक -तावों को रुच के समुद्र के बीच जाना-आना करते हैं वे श्राप सुखी होकर औरों को सूखी - के 
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करते हैं।” (ऋग्वेदभाष्य १/१८२/५) “मंनुप्य जब बौका में बैठ के समुद्र के मार्ग से जाते 
की इच्छा करें तब बड़ी नाव के साथ छोटी-छोटी नाबें जोंड समुद्र में जावा-आना करें । 
(ऋग्वेदभाव्य १/१८२/६) यह स्वीकार करना होगा कि समुद्र यात्रा और व्यापार आदि 
के लिए देश-देशन्तर तथा हीप-द्वीपाल्तर जाने-आाने पर बहुत जोर देकर मह॒धि से एक 
ऐसी परम्परा का पुनः सूत्रपात करने का प्रथत्त किया था, जिसे भारत के भ्रार्य कई सद्दियों 
से भुलाये हुए थे । जा 


(9) खाद्य और अखाद 
महंपषि दयानन्द सरस्वती के मन्तव्यानुधार दो प्रकार के पदार्थ अखाद्य हैं, एक ते 
माँस, मछली आदि जिनकी प्राप्ति के लिए मनुष्यों को हिसा करनी पढ़ती है, दुसरे वे जो 
स्वास्थ्य के लिए हानिकारक हो । माँस भक्षण का उन्होंने सत्यार्ध प्रकाश, वेदभाष्य तथा 
गपने पत्रों और व्यास्यालों में स्पप्ट रूप से विरोब किया है। संत्याथप्रकाश में उन्होंने 
लिखा है, कि गाय, बेल, भैंस, हाथी, घोड़े, ऊंट, भेड़, गये आदि जिन पशुझों द्वारा मनुष्यों 
का उपकार किया जाता है, उनकी हत्या कदापि ने की जाए। “जव प्रायों का राज्य था 
दव ये महोपका रक गाय आदि पश नहीं मारे जाते थे, तभी शार्यावर्त वा अन्य भूगोल देशों 
में आनन्द से मनुष्यादि प्राणी बतंते ये, क्योंकि दूध, घी, बल श्ादि पशुश्रों की वबहुताई है 
से अन्न, रस, पुप्कल प्राप्त होते थे।” (सेत्याथ्प्रकाश, दशम समुल्लास, पृष्ठ २५५) 
महषि ने गाय, भैंस, बकरी, घोड़े, ऊँट प्रादि वहुत-से पशुओ्रों को उपयोगी माना है, और 
उनकी हत्या करते तथा उनके माँस का भक्षण करने का विरोध क्रिया है। पर गाय को वे 
सबसे भ्रधिक उपयोगी मानते थे । उन्होंने लिखा है कि गाय के घी-दूध से जिस प्रकार बुद्धि 
की वृद्धि व अन्य लाभ होते हैं, बसे भेंस के दूध से नहीं होते) गाय को उत्होंने भुख्योप- 
कारक कहा है, और उसकी रक्षा पर विशेष बल दिया है । पशु हिसा तथा माँस भ्क्षण का 
विरोध किये जाने पर यह प्रश्य स्वाभाविक रूप से उत्पन्न होता है कि जो हानिकारक पशु 
हैं या जो पशुओं तथा मनुष्यों की हिसा करते हूँ (यथा व्याधत्र आदि) क्या उनको मारना 
भ्री पाप है। और यदि पाप नहीं है, तो उनके माँस का क्या किया जाए / इस प्रश्न का उत्तर 
महर्षि ने यह दिया है कि हानिकारक व हिल्ल पशुश्रों को नष्ठ करना राजपुरुषों (राज्यसंस्था) 
का कार्य है, और उनका माँस कुत्ते आदि मसाहारी पशुओं को खिला देता चाहिए। महर्षि 
ते क्रियात्मक दण्टि से यह भी स्वीकार किया हैं कि ऐसे पशुओं का माँस उस मनुष्यों को भी 
. दिया जा सकता है जो साँसाहारी हों। पर साथ ही उन्होंने यह भी स्पष्ट कर दिया है कि 
. -माँसाहारी होकर मनुष्य का स्वभाव हिसक हो जाता है, अंत: मास ते खाना ही समुचित 
_ है। महुषि का स्पष्ट रूप से यह मन्तव्य है, कि उपकारक (गाय, बेल; भैंस, बकरी, घोड़े... 
.. आंदि) पशुओं को न मारे और द मारते दें ।. पर व्याध्रादि हिल्ल पशुझों तथा हाविकारक . 
पशुओं को या तो दण्ड के श्रधीव रखा जाए (ट्रर्थातु ऐसा प्रंबन्‍्ध किया जाए कि वे किसी . -- 


. को हानि न पहुँचा सकें) और या उन्हें प्राणों से विमुक्त कर विया (मार दिया) जाए। - 

:.. शैसे पजओों के माँस को खाना भी महषि के मंत में उचित वहीं हैं, क्योंकि इससे मनुष्य के. / 

स्वभाव सें हिखक प्रवत्ति की वृद्धि हो सकती है । जी 
ह कत्तिपय शाक, फल, मूल झ्ादि ऐसे भी होते हैं, जिलके उत्पादन के लिए टमलिन 


न्‍ बी । विष्ठा मुत्नादि' का. प्रयोग किया जाता है या जिस खेत में वे पैदा होते हैं, उसका इस | 


५७ | आयसमाज का इतिहास 


मलिन वस्तुओं से सम्पर्क रहता है। मह॒धि का मत है कि इनको भी भोजन के रूप में प्रयुक्त 
करना उचित नहीं है। मनुस्मृति के जिस एलोक (५४) को उद्धत कर (अभक्ष्याणि 
द्विजाती माममेध्यप्रभवाणि चे) मह॒यि ते यह बात प्रतिपादित की है, उसमें 'अमेध्य- 
प्रभव (मलिन विष्टा आदि के सम्पर्क से उत्पत्न) वस्तुओं के प्रयोग को ट्विजों के लिए 
निषिद्ध कहा गया है। पर महपि ने ब्राह्मणों, क्षत्रियों और वष्यों के साथ शहद्दों को भी 
सम्मिलित कर सबके लिए इसका प्रयोग वर्जित कर दिया है। (सत्याथंप्रकाश, दशम 
समुल्लास, पृष्ठ २४४) साथ ही मद्य, गाँजा, भाँग, अफीम शभादि उन पदार्थों के सेवन का 
भी महधि ने निषेध किया है जो मदकारी (मादक) और बुद्धि का नाश करने वाले हैं । 
ह पूता के व्याख्यान (उपदेशमण्जरी, सातवाँ व्याख्यान) में भी सहणि ते पशुओं की 
हत्या तथा माँस भक्षण का प्रवल रूप से विरोध किया है। उतका कथन हैं कि “इस दिलों 
 भाँसांहारियों ने राजबल के आधार से इतना जबर हाथ फेरता प्रारम्भ किया कि चौपाये 
फिलहाल न्यून होतें जाते हैं| जिस देश में विलकुल माँस नहीं खाते उस देश में दध-बी 
की खूब ही वहुत्तायत हो रही है अर्थात्‌ वहाँ पर खूब समृद्धि रहती है । | 
. माँस भक्षण का निषेध कर महू्ि ने यह प्रतिपादित किया है, कि मनुष्यों को 
फल, अन्न आदि का ही भोजन के लिए प्रयोग करना चाहिए और उत्का उत्पादन भी इस 
ढँग से किया जाए जिससे कि उनका सल-सूत्रादि से सम्पक ते हो | इसे दिपय में महू 
के वेदभाष्य के कुछ उद्धरण महत्त्व के हैं--- ह 
“जो चतुर खेती करने हारे गौ और बेल आदि की रक्षा करके विचार के साथ 
छेती करते हैं बे अत्यन्त सुख को प्राप्त होते हैं। इन खेतों में विष्ठा भादि मलिन पदार्थ 
नहीं डालने चाहिएँ | किन्ते बीज सुगन्धि भ्रादि से युक्त करके ही बोवें कि जिससे अंन्‍्न भी 
रोगरहित उत्पत्त होकर मनुष्यादि की वृद्धि को बढ़ावे |” (यजुर्वेदेभाष्य १२/६६) । 
ध्यनुष्यों को चाहिए कि गौ आदि पशुझों को कभी न मारे व मरवावें तथा न 
किसी को मारने दें।” (यजुर्वे दरभाष्य १२/७३) | ॒ 
. भक्ष्य और अ्रभक्ष्य का विवेचन करते हुए महपि ने इस मन्तव्य का भी प्रतिपादव 
किया है, कि जो पदार्थ हिसा द्वारा प्राप्त होते हैं (यथा माँस), उनके समान उस पदार्थों 
का भी भोजन के रूप में प्रयोग करता अनुचित है जो चो री, विश्वासघात, छल, कपट भ्रादि 
से प्राप्त किए जाएँ। ऐसे पदार्थ भी अभक्ष्य हैं । वे ही पदार्थ भक्ष्य हैं जिन्हें अहिसा धर्मादि 
कर्मों से प्राप्त किया गया हो। “जिन पदार्थों से स्वास्थ्य, रोगनाश, बुद्धिवलपराकमबद्धि 


. - और आयवद्धि होवे उत तश्दुलादि गोधूम, फल, मुल; कन्द, दुध, मिष्टादि पदार्थों का . 


.  सेबन यथायोग्य पाक मेल करके यथोचित समय पर मिताहार भोजन करना सब भक्ष्य 


... : कहाता है, जितने पदार्थ अपनी प्रकृति से विरुद्ध विकार करते वाले हैं उन-उव का सर्वथा...... 
त्याग करता और जो-जो जिसके लिए विहित हैं उन-उन्त पदार्थों का ग्रहण करना यह भी - 


5 भव्य है।” (सत्यार्थप्रकाश, दशम समुह्लास, पृष्ठ २५६) | दो 
अक्ष्य और ग्रभक्ष्य का यक्तिसंगत रूप से विवेचन केर भोजन के संभ्वन्ध में कतिपयं 


: है हे _श्रत्य मत भी महि ने प्रतिपादित किये हैं। हिन्दुओं में चौंका लगांकर भोज॑न करने. द ४५ 
. की जो रीति है, महषि उंसके विरुद्ध थे! वे यह भ्रवश्य स्वीकार करते भे कि जिंस स्थान... 


.... पर भौजन किया जाए, उसे घोकर, भाड़ू, लगाकर, लीप कर, कूंड़ा-कर्कट वहाँ से दूर रखं- 
._ कर उसे स्वच्छ व. पवित्र रखा जाए, पर चौका लगा कर उसमें किसी दूसरे को.न आने 
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देगा या उससे दूसरों के स्पर्श को भी बचाना उनके मत में अनुचित है। उन्होंने लिखा हैं, 
कि “क्या सब बुद्धिमानों से यह लिश्चय चटह्टीं किया है कि जो राजपुरुषों से युद्ध के समय 
: में कभी चौका लगाकर रखोई बना के खाना अवश्य पराजय का हेतू है ? किन्तु क्षत्रिय 
लोगों का युद्ध में एक हाथ से रोटी खाते, जल पीते जाना श्रोर दूसरे हाथ से शत्रुओं को 
घोड़े, हाथी, रथ पर चढ़ या पैदल होके मारते जाता, अपनी विजय करना ही झाचार और 
: पराजित होना अ्रमाचार है। इसी सूढ़ता से इन लोगों ने चौका लगाते-लगाते विरोध 
करते-कराते सब स्वातन्थ्य, आनन्द, धन, राज्य, विद्याओर पुरुषाथ पर चौका लगाकर 
हाथ-पर-हाथ घरे बंठे हैं। (सत्यार्थप्रकाश, दशम समुल्लास, पृष्ठ २४२) चोका 
लगाकर रसोई बनाने श्र चौके में बंठकर भोजन करने को महपि समुचित नहीं समझते 
थे। रसोई बनाने और भोजन करने के लिए अच्छा रमणीक स्वच्छ स्थाव होना चाहिए 
महथि का यही सनन्‍्तव्य है। 
मनुष्य अपने ही हाथ का बनाया भोजन खाबें और दूसरे के हाथ का नहीं, इस 

विषय में महायि का यह मत है कि भोजन शुद्ध ढंग से हो बनाया जाना चाहिए। भोजन 

बनाने का काम शुद्र लोगों का है, पर यह ध्याव रखना चाहिए कि जब वे भोजन बयाएँ, 
तो उनके शरीर, वस्त्र आदि साफ हो और नखों आदि में भी मेल न हो । शोजन बनाने का 
काम शूद्रों का है, श्रपते इस मन्तव्य को प्रतिपादित करते हुए महषि ने यह भी लिखा है 
. कि “ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्य वर्णस्थ स्त्री-पुरुष विद्या पढ़ाने, राज्यगालन और पशु- 
- घालन, खेती, व्यापार के काम में तत्पर रहें "“शझारयों के घर में शूद्र प्रथात्‌ मूर्ख स्त्री-पुरुष 
पाकादि सेवा करें परन्तु बे शरीर, वस्त्र आदि से पवित्र रहें।” (सत्या्थप्रकाश, दशम 
समुल्लास, पृष्ठ २५२) । । 

भारत में सरवरी और तिरवरी का विचार भी बहुत प्रचलित था, ओर अब दक . 

भी है। इस पर विवेचन करते हुए महपि ने लिखा है---सरवरी जो जल आदि में अन्त 
पकाये जाते और जो धी, दूध में पकाते हैं वह मिरवरी अर्थात्‌ चौखी । यह भी इन धर्तों 
का चलाया हुआ पाखण्ड है, क्योंकि जिनमें थी, दूध अधिक लगे उसको खाने में स्वाद और 
उदर में चिकना पदार्थ अधिक जावे इसलिए यह प्रपञ्च रचा है, नहीं तो अग्नि या काल से . 
पका हुआ पदार्थ पक्का और ने पका हुआ कच्चा है । जो पक्का खाता और कच्चा न खाता 
है वह भी सर्वत्र ठीक नहीं क्योंकि बने श्रादि कच्चे भी खाये जाते हैं।” (सत्यार्थप्रकाश, ... 
.. दशम समुल्लास, पृष्ठ २५२) । । 
ह क्या पति-पत्ती एक-दूसरे का उच्छिष्ट ( झूठा) श्रौर शिष्य गुर का उच्छिप्ट सता 
सकते हैं, इस प्रश्त का मह॒थि ने यह उत्तर दिया है, कि इनके लिए भी उच्छिष्ट भोज॑न 


अनुचित है, क्योंकि सबके शरीरों का स्वभाव भिल्त-भिन्‍न होता है। जो लोग एक साथ ... 


.. बेठकर एक पान में भोजन करते हैं, महर्षि उसे भी समुचित नहीं मानते। उनत्तका कथन है 
. कि एक साथ खाने में दोष है, क्योंकि एक के साथ दूसरे का स्वभाव और प्रक्ति नहीं. 
.... मिलती । फिर यह भी सम्भावतरा बसी रहती है कि एक का रोग दूसरे को लग जाए।. 


5 पर एक साथ बैठकर भोजन करने में कोई दोष व अनौचित्य-नहीं । महाँदि ने लिखा हैं, कि. 


..: महाराज युधिष्ठिर के राजसुय यज्ञ में भूगोल के राजा, ऋषि, महर्षि ्राये थे वें सब एक. 
.. ही पाकशाला में भोजन किया करते थे।”  (सत्यार्थप्रकाश, दशेम समूललास, पृष्ठ २४८) 


8 ः द _सब्बआंयों के परस्पर एक साथ बठकर भोजन करने में महृषि के मत में कोई हाति नहीं है ।. ह कक 
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ऐसा करना सर्वथा! उचित है| पर जो लोग मण्यपान और गौमांसादि का भक्षण करते हों, 
उनके हाथ का बना भोजन करना मह॒धि को स्वीकार्य नहीं है। उन्होंने लिखा है, 
“आपस में आयो का एक भोजन होने में कोई भी दोष नहीं दीखता । जब तक एक मत, 
एक हानि-लाभ, एक सुख-दुःख परस्पर न मानें तव तक उन्नति होना बहुत कठित है। 
परस्तु केबल खाना-पीना ही एक होने से सुधार नहीं हो सक्रता, किन्तु जब तक बुरी बातें 
नहीं छोड़ते श्रीर अच्छी बातें नहीं करते तब तक बढ़ती के बदले हाति होती है।  (सत्यार्थ- 
प्रकाश, दशम समुल्लास, पृष्ठ २५३) 
घत्वार (सदाघार) और भ्रतावएर---मनुष्य केसे वस्त्र पहना करें, सिर पर 

शिखा रखें या नहीं, बाल लम्बे रखें या छोटे, बाड़ी और मूँछ मुँडायी जाएं या बढ़ायी जाएँ, 
प्रत्येक मानव समुह में इन बातों के सम्बन्ध में कुछ मान्यताएँ होती हैं और लोग भ्राचार व 
क्रनाचार के साथ भी उनका सम्बन्ध समझने लगते हैं। इस विषय सें मह॒ति के विचार बहुत 
ही वृक्तियक्त हैं। उन्होंने लिखा है-- ब्राह्मग के सो लहवें, क्षत्रिय के बाईसवें और देश्य के 
'चोबीसव वर्ष मं केशास्त कम शरीर क्षोर मुण्डन हो जानता चाहिए, भ्र्थात्‌ इस विधि के पश्चात्‌ 

वल शिखा को रख के ग्रत्य दाढ़ी मूँछ भर शिर के बवाल सदा सँँड़वात रहना चाहिए, भ्र्थात्‌ 
फिर कभी न रखता और जो शीतप्रधान देश हो तो कामाचार है चाहे जितने केश रकखे झौर 
जो अभ्रति उष्ण देश हो तो सव शिखा सहित छेदत करा देता चाहिए, क्योंकि शिर के बाल 
रहने से उष्णता अधिक होती है श्ौर उसमें बुद्धि कम हो जाती है । (सत्यार्थप्रकाश, दणण 
सयुल्लास, पृष्ठ २४६-४७) मह॒थि के ये वाक्य बहुत महत्त्व के हैं। इनके अनुसार केश 
दाढ़ी, मूँछ आदि का सम्बन्ध देश ग्रौर जलवायु के साथ है, धर्म के साथ नहीं । हिन्दुग्रों 
में सिर सर शिखा रखना आवश्यक माना जाता हैं । पर महूपि के मत में अति उष्ण देशों 
में शिखा का भी छेदतव करा देना चाहिए। जो बात शिखा, दाढ़ी, मूँछ और केश के 
विषय में है, वही वस्त्रों के सम्बन्ध में भी हैं। जलवायु के अनुसार ही वस्म होने वाहिएँ। 
मह॒थि थयुक्ताहार-विहार के पक्ष में थे। मनुष्य को इच्द्रियों का दास न होकर उन्हें श्रपना 
वेश्वर्ती बनाना चाहिए, और धर्म मार्ग से चलकर अपनी तथा सम्पूर्ण संसार की उन्नति 
के लिए प्रयलतशशील रहता चाहिए, यही महपि का मस्तव्य था । 


अरठारहवाँ अध्याय 


महर्षि दयानन्द के सहयोगी तथा उनसे. 
सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति 


बेदिक धर्म के प्रचार तथा आयसमाज के कार्य को आगे बढ़ाने में स्वामी दयानस्द 
सरस्वती वहुत-से लोगों के सम्पर्क में झाए, और उनमें से अनेक व्यक्तियों से उन्हें सहयोग 
भी प्राप्त हुआ। ऐसे कतिपय व्यक्तियों का परिचय यहाँ इस दुष्ठि से दिया जा रह्ढा है, 
क्योंकि उससे स्वार्मीजी के व्यक्तित्व, कृतित्व तथा कार्य विधि पर प्रकाश पड़ता है । 


(१) श्री श्यासजी कृष्ण दर्सा (१८४५७-१६३० ) 

सुप्रसिद्ध ऋत्तिकारी, विदेशों में रहकर ज़िटिश साम्राज्य के विरुद्ध संघर्ष का 

संगठन करने वाले, विश्वविश्यात झसी लेखक मेक्सिम गोर्की द्वारा भारत के मेजिती कहे 
जाने वाले, लंदन में इण्डिया हाउस की स्थापना करने वाले श्री श्यासजी क्रृष्ण वर्मा के 
 आरम्भिक जीवन पर स्वामी दयानन्‍्द जी का प्रबल प्रभाव पड़ा। वे उनके शिष्य और 
अनुयायी थे । स्वामी जी को उत पर इतना श्रधिक विश्वास था कि उन्होंने वेदभाष्य के. 
प्रकाशन का सारा कार्य श्यामजी कृष्ण वर्मा को सौंपने के लिए श्रक्ट्वर, १८७६८ में 
उनको दिल्‍ली और अजमेर से कई पत्र लिखे | संस्कृत की उच्च शिक्षा आ्राप्त करने के 
लिए उसके इंग्लैगड चले जाने पर भी स्वामी जी उन्हें मिरन्तर पत्र लिखते रहे । इनमें 
. एक बड़ा पत्र संस्कृत की गद्य-पद्य मिश्वित चम्पू शली में लिखा गया है, और इसमें एपामजी 
को स्वामी जी ने यह धेरणा दी है कि वे पालियामेण्ट में अंग्रेजों ढारा भारतीयों पर 
किये गये अत्याचारों का भण्डाफोड़ करे, और ब्रिटिश जनता को. यह बताएँ कि अंग्रेज 


अधिकारी भारतीयों का उत्पीड़न किस प्रकार कर रहे हैं। विशेष रूप से वे मुँशी इस्द्रमणि 


..बाले मामले में ब्रिटिश न्यायाधीशों हारा किए अन्याय को बहाँ के श्रधिकारियों के समक्ष 
'  अस्तुत कराना चाहते थे। | 7 . ४ पक 
इसमें कोई सन्‍्देह नहीं है कि श्यामजी कृष्ण , वर्मा, ने राष्ट्रीयवा, और ब्रिटिश 


. .. साम्राज्यवाद के विरुद्ध संघर्ष करने का पहला पाठ स्वामी दयानन्द जी से पढ़ा, और 


“| बेजीवन-भर भारत को स्वतन्त्र बताने के लिए विदेशों सें अयास करते रहे। यह उनके ... 


कह निम्नलिखित संक्षिप्त जीवन वृत्त से स्पष्ट हो जाएगा। ह 
.... श्यामजी का जन्म सोराष्ट्र के कच्छ प्रदेश के भाण्डबी नामक कस्बे में 
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४ अक्टूबर, १६८५७ को हुआ था। इसके पिता क्ृष्णजी भजशाली निर्धन परिवार के 
। इनकी झ्रारमस्भिक शिक्षा पहले माण्डवी के एक प्राइमरी स्कूल में हुईं, ओर बाद में भुज 
के हाई स्कूल में इन्होंते अंग्रेजी की शिक्षा प्राप्त की। १० वर्ष की आयु में माता का 
. देहात्त होने पर, इन्हें एक धनी भाटिया मित्र अपने साथ बस्वई ले गया। ये वहाँ विल्सन 
हाई सकल में प्रविष्ठ हुए और परीक्षा में अपनी कक्षा सें प्रथम आए! इसके साथ ही 
: इन्होंने एक प्राथमिक संस्कृत पाठशाला! में एक शास्त्री से संस्कृत पढ़ना भी शुरू किया | 
१८७५ में हाई स्कूल में संस्कृत में प्रथम आने के लिए इन्हें गोकुलदास कहानदास 
पुरस्कार मिला। इन्होंने एलफिल्ह्टन स्कूल से प्रथव स्थान प्राप्त कर हाई स्कूल परीक्षा 
उत्तीर्ण की। इनके एक सहपाठी मित्र रामदास एक घती व्यापारी सेठ छवीलदास लल्ल्‌ 
भाई के सपूत थे, रामदास की बहिन भानुमति से १४७५ में इनका विवाह हुआ। इसी 
समय से ये अपने एक मित्र माघवदास रघुनाथ के साथ समाजदुधार के कार्यों तथा 
विधवा विवाह श्ान्दोलन में दिलचस्पी लेने लगे । । 
स्थामी जी से सम्बन्ध--- 25७४ में स्थार्ी दयानन्द जी ने बम्बई में ग्रायसमाज 
की स्थापना की । श्यामजी बम्बई समाज के पहले सदस्यों में से थे। स्वासी जी के 
साथ इनके सम्पक में आने की घटना बड़ी सनो र॑ंजक है। १९ जन, १5८७५ को रामानज 
सम्प्रदाय के झाचारय पं० कमलनयन के साथ स्वामी जी का सुश्रसिद्ध शास्त्रार्थ भूतिपूजा 
के विधय पर हुआ था। इस शास्त्रार्थ को देखने सुनते बालों में श्री श्यामजी भी थे। 
. इस समय वे स्वामी जी. से अत्यधिक प्रभावित हुए। उनके शिष्य और श्रार्यसमाज के 
सभासद बने, और इसके प्रचार आन्दोलमों में गहरी दिलचस्पी लेने लगे) 
. स्वामी जी के निर्देश से १८७७ में इन्होंने धर्म प्रचार के उद्देश्य से एक यात्रा की | 
नासिक में संस्कृत में भाषण दिया। भई में पूता और अहमदाबाद गए। जून में बड़ौदा 
' भड़ोंच, भज, माण्डवी में ग्रायंसमाज का प्रचार किया, और १८७४८ में व्याख्यान देते के 
. लिए लाहौर पहुंचे । इनके संस्कृत भाषणों की सब जगह धृम मच' गई और पण्डितों ने 
इनकी प्रशंसा की ! 
वेदभाष्य के प्रबन्धक---इसी समय स्वासी जी से इन्हें वेदभाष्य के प्रबन्धकर्ता 


:. का कार्य सौंपा। वेदभाष्य को ठीक समय पर छपाना तथः ग्राहकों को ठीक समय पर 


पहुँचाना इनको कार्य था। इस कार्य को वे इंग्लेप्ड जाते के समय तक करते रहे 
१८७४ में इनका ब्रिटिश संस्कृतज्ञ मोनियर विलियम्स से परिचय हुआ। बाद 
में जब बिलियश्स झ्राइसफोड़े में संस्कृत के प्रोफेसर बने, ती श्यामजी ने उच्च शिक्षा एवं 
: बेरिस्टरी की परीक्षा पास करते के लिए इंग्लैण्ड जाने का निश्चय कियां। अपने श्वसुर 
और मित्रों से सहायता लेकर यह विलायत गये। वहाँ संस्कृत पढ़ने के लिए आक्सफोर्ड - 
- के बेलियोल कालेज में प्रवेश लिया और कानूतं के लिए इनर टेम्पल में दाखिल हुए 


- -श्ूव३ में इन्होंने आक्सफोर्ड से बी० एं० पास किया। इससे पहले बलिन में इस्होंने न 
-.. 5 प्राच्यविद्याविदों के एक सम्मेलन में भाग लिंया।. १८८४ में बरिस्टरी की परीक्षा 
5 पास की, और अगले ही वर्ष भारत: लौठ आाए। जब तक ये विलायत रहे; स्वामी जी 


इन्हें निरन्तर पत्र लिखकर इतसे यह अनुरोध करते रहे. कि वे ब्रिटिश शासकों द्वारा के 
.... भारत में किए जाने वाजे अत्याचारों का तथा मूँशी इंच्रमंणि के साथ हुए अन्याय का... 
“मामला पालियमेण्ट में संसद-सदस्यों के सम्मुख प्रस्तुत करें। इसी समय से स्वामी जी - - 


मह॒धि दयानन्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति .... प्रू०ह 


के पत्रों से श्यामजी के मन में राष्ट्रीयता और सद॒तस्त्रता के विचार प्रबल होने लगे । 
भारत लौटने पर बम्बई हाईकोर्ट में कुछ समय वकालत करने के बाद इन्होंने 
देशी रियासतों में नौकरी करवा अधिक अच्छा समभा, क्योंकि वे रियाश्षत्तों को 
भारतीय स्वतन्त्रता का पुराता गढ़ समझते थे। कुछ समय तक रतलाम राज्य में 
दीवान के पद पर रहने के बाद स्वास्थ्य दीक न रहने से वहाँ से त्यागपत्र दे दिया, और 
अजमेर में वकालत शुरू की! श८६३ में वे उदयपुर रियासत में राज्य परिषद्‌ 
के दीवान श्र २ वर्ष बाद जूनागढ़ के दीवान बने। यहाँ ब्रिटिश अधिकारियों से 
इतकी नहीं बनी, वेतन के बारे में भी कुछ फषड़ा था, इसलिए पुनः ये उदयपुर राज्य 
में चले आए ! इसी समय से ब्रिटिश शासकों के न्‍्याय पर से इनकी आस्था उठ गई | 
श्य६७ में लोकमान्य तिलक एवं नाट बन्धओं की गिरफ्तारी से ये ब्रिटिश 
शासम्‌ के विरोधी बन गए ग्रोर उसी वर्ण भारत छोड़कर पृन: ईगलेण्ड चले गए | - 
१८६६ में टान्सवाल में सोने की खानों का पता लगने पर जब अंग्रेजों वे उस प्रदेश को 
वहाँ बसे बोअर लोगों से जबरदस्ती लेने के लिए युद्ध शूरू किया, तो श्यामजी ने अंग्रेजों 
के चिरुद्ध बोअर लोगों का समर्थन किया ! ह 
श्यामजी कृष्ण वर्मा स्वामी दयातनन्‍्द, तिलक, मिल्न और स्पेन्सर के विचारों 
से बड़े प्रभावित थे। वे १४ दिसम्बर, १६०३ को स्पेन्सर की मृत्यु के बाद उनके 
अन्त्येष्टि संस्कार में सम्मिलित हुए और उन्होंने आ्राक्सफोर्ड विश्वविद्यालय के लिए . 
स्पेन्सर व्याय्याता वत्ति के एक हजार पॉंड उनकी स्मृति में देने की घोषणा की । 
ह ८ दिसम्बर, १६०४ को उन्होंने भारतीय छात्रों के. लिए इंग्लेण्ड में पढ़ने के 
लिए सहायता देने के उद्देश्य से कुछ छात्रव त्तियाँ देने की योजना बनाई। किन्तु इसकी 
यह शर्ते रखी, कि इन छात्रवत्तियों से लाभ उठाने वाले विद्यार्थी ब्रिटिश सरकार की 
सेवा नहीं करंगे। काँग्रेस ने उनकी इस योजना का विरोध क्रिया । हे 
। १९०४५ में भारत के वायसराय ला कर्जव के. दमनकारी कानूनों और बंग-भंग 
से भारत में राष्ट्रीय आन्दोलन प्रबल होने लगा। इसी समय जनवरी, १६०४से . 
भारतीय स्वतस्बता के समर्थन तथा सामाजिक और घामिक सुधारों के लिए इन्होंने 
एक मासिक पत्र भारतीय समाजशास्त्री (688 $0०0००छ88) भनिकाला। इसके 
पहले अंक में ही इन्होंने स्पेन्चर के इस आदर्श का प्रबल समर्थन किया कि अत्याचार री 


शासक का प्रतिरोध करता न केवल व्यायोचित है, भ्रपितु आवश्यक भी है। इस पत्र... 


.. का उद्देश्य इंग्लैण्ड में भारतीय दृष्टिकोण की व्याख्या करना था । इसमें श्यामजी को ... 
इंग्लेण्ड के फ्रेडरिक हैरिसन तथा हिण्डमंत. जँसे ऋत्तिकारी विचारकों का समर्थन 


... मिला। पोर्ट आर्थर में रूस की पराजय होने पर, इन्होंने जापान की. विजय की प्रशंसा 


 की। इस पत्र के दूसरे अंक से श्यामजी ब्रिटिश शासत की ग्रालोचना करने लगे । 


: रे फरवरी, १६०५ को उनकी अध्यक्षता में इण्डियन होमरूल सोसायटी की स्थापना हुई । 


_.. इसका उद्देश्य भारत में जनता का, जनता द्वारा तथा जनता के लिए शासन स्थापित. 
....... करना था। इसी वर्ष १ जुलाई, १६०४५ को इन्होंने लन्‍्दन में आने वाले भारतीय -.. .... 
... .  विद्याथियों और राजनीतिक कार्यकर्ताओं के. मिवास के लिए इण्डिया हाउस खोलने 
- . की घोषणा की की 5 
... अपनी मासिक पत्रिका भारतीय समाजशस्त्री' (इण्डियन सोशियोलोजिस्ट) 


शरण. ्-फ्  आर्यसमाज का इतिहास _ 


के अक्टबर के अंक में उन्होंने भारत को स्वतन्त्र करने के लिए शान्तिपूर्ण निष्क्रिय 
. प्रतिरोध आन्दो लभ करने का जअस्ताव रख, और यह कहा कि यदि भारतीय अंग्रेजों की 
सरकारी नौकरियाँ करना बन्द कर दें, तो सरकार को शासन-तन्त्र भारत में ठप्प हो 
जाएगा। 
अ्रकट्वर, १६०४ में लार्ड कर्जन द्वारा बंग-भंग किए जांते पर जब भारत में 
स्वदेशी और ब्रिटिश माल के बहिष्कार का ब्रानदो लव प्रबल हुआ, तो इसे दबाने के लिए 
सरकार ने दमन की जो नीति अपनाई, उसका इन्होंने स्पष्ट विरोध किया और १६०४५ 
भें बतारस में मोखले की अध्यक्षता में हुई काँग्रेस में हंस विषय में जो नरम प्रस्ताव 
पास किया गया था, उसकी इन्होंने कड़ी आलोचना की । 

. १६०५ का बर्ष श्यामजी के लिए इस दृष्टि से महत्त्वपूर्ण था कि स्कॉटलैण्ड 
में अध्ययत करने वाले श्री वापठ अपनी छात्रव॒त्ति छोड़कर भारतीय स्वतन्तता के 
आन्दोलन में इनका सहयोग देने लगे। बाद में ये सेतायति बापट के ताम से असिद्ध हुए । 
इसी वर्ष विनायक दामोदर सावरकर के इण्डिया हाउस में झा जाने से श्यामजी को एक 
बढ़ा महत्त्वपूर्ण सहयोगी मिला। १६०७ में इन्होंने देशभक्त समाज” दामक संस्था की 
स्थापना की । 

१६०७ में श्री सावरकर ने भारत के १८४५७ के स्वतन्त्रता संग्रास की स्वर्ण 
 जयल्ती श्यामजी के साथ मिलकर मनाई। पंजाब से लाला लाजपतराय तथा सरदार 
प्रजीतसिह के निर्वासत से राष्ट्रीय आन्दोलन को बल मिला । इस समय की घटनाओं 
से प्रभावित होकर श्यामजी ने १६०७ में फ्रांस के कान्तिकारी राष्ट्रीय गीत का गुजराती 
में तथा अन्य भारतीय भाषाओं में अनुवाद प्रकाशित कराया । 

श्रगस्त, १६०७ में श्यामजी के मित्र सरदारसिह राणा तथा मदाम कामा ते जर्मनी 
के स्टटगर्ट शहर में होने वाले अन्तर्राष्ट्रीय समाजवादी सम्मेलन में भाग लिया और वहाँ 

पहली बार स्वतस्त्र भारत का तिरंगा रण्डा फहरावा गया ! | 
इस समय श्यामजी ने भारत में सरकार द्वारा राष्ट्रीय आन्दोलन का दमत 

करने के लिए अपनाई गईं दमन नीति का प्रभावशाली विरोध करने के लिए जनता को 
सरकार से असहयोग करने तथा हड़ताल करने का परामर्श दिया, और भन्त में इस बात 


:. पर भी बल दिया कि अत्याचारी शासन का देखता पलटने के लिए पराधीन जाति को 


सशस्त्र संघर्ष का मार्ग अपनाना चाहिए । 

। ३० एग्रिल, १६९०८ की खुदीराम बोस द्वारा दो अंग्रेज महिलाओं पर बस फेंकने 
.. के विषय में लोकमान्य तिलक द्वारा लिखे ग्रे" लेखों के लिएं जब उन्हें ज्रिटियश सरकार 

:.. द्वारा इण्डित किया गया, तो श्यामजी ने इसके लिए ज्िटिश सरकार की कड़ी आलोचना 
.- की। इस समय इण्डिया हाउंस, इंस्लैण्ड में ब्रिंटिश सरकार का विरोध करने वाले 


पा ऋणत्तिकारियों का प्रमुख अड्डा था। श्री. सावरकर ते बस बनाने की विधि पर एक 
पुस्तक और कुछ रिवाल्वर भारत भिजवाए और उनके साथी मदतलाल ढींगरी ने एक. 
... ब्रिटिश अधिकारी कर्जन वाइली की हत्या की। मांचे, १६०४ में श्री सावरकर की 


० ; “लत्दन में गिरफ्तारी से श्यामंजी मे वहाँ रहना उचित नहीं समका और वे पेरिस 2 


हा - चले गए। बेन केवल भारत के स्वाधीनता आन्दोलन के ही, श्रपितु मिल्ल आदि सभी . 


हे पंराधीन देशों के स्वाधीवता भ्रान्दोलनों के कट्टर समर्थक थे । १६१४ में उनकी दुरदूष्टि हा 


महपि दधानन्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति श्र 


ने यह जान लिया था कि अब महायुद्ध छिड़ने वाला है। उस समय पेरिस में रहना 
असुरक्षित समझकर वे युद्ध में सदेद तटस्थ रहने वाले स्विटजरलेण्ड के जिनेवा शहर में 
चले आए और मत्य पर्यन्त वहीं रहे। उन्होंने गाँधी जी के सत्याग्रह आन्दोलन का प्रबल 
समर्थन किया। ३१ मारे, १९३० को जिनेबा में इस महान क्रान्तिकारी की सृत्यु 
हो गई । | 


स्वामीजो से पत्न-व्यवह्ार 

स्वामी जी ने वेदभाष्य के प्रकाशन का कार्य जब बम्बई से आरम्भ किया, तो 
यह काम आरयेसमाज के प्रधान बाबू हरिश्चद्ध चिन्तामणि को सौंपा । किस्तु उन्होंने यह 
काम ठीक ढंग से नहीं किया और वेदभाष्य के लिए आते वाले चन्दे के रुपये में भी बड़ा 
गोलमाल किया। इस कारण स्वामी जी मे श्यामजी को वेदभाष्य का प्रवन्धक बताया 
और उन्हें इस विषय सें अनेक पत्र लिखे। इस पत्र-ब्यवहार से इन दोनों के सम्बन्धों 
तथा ग्रार्यसमाज के इत्तिहास पर सुन्दर प्रकाश पड़त 3 यु 

स्वामीजी ने श्यामजी क्ृष्ण वर्मा को जो पत्र लिखें थे, उन्हें स्वोमी जी के 
दिनांक २२ भ्रवद्बर, १८७८ के पत्र में दिये यए तिर्देश के अनुसार श्यामजी क्ृृष्ण वर्मा 
ने बहुत संभाल कर रखा। जीवत के अन्तिम वर्षो में उन्होंने ये पत्र पेरिस निवासी अपने 
व्यापारी मित्र और कान्तिकारी कार्यों में सहयोगी राणा महोदय को अपनी' पुस्तकों के 
साथ सौंप दिए।॥ डा० धीरेन्द्र वर्मा १६९३६ में जब डी० लि८० के अध्ययन के लिए पेरिस: 
गए, तो उन्हें इस बात का पत्ता लगा। राणा महाँदय से मिलकर उन्होंने १४७७-७६ के 
बीच में लिखे स्वामी जी के २६ पत्र प्राप्त किए। इनमें तीन आद्योपान्त स्वामी जी के 
हाथ से लिखे हुए हैं ! स्वामी जी के ये पत्र “ऋषि दयातन्द सरस्वती के पत्र और विज्ञापन' 
में प्रकाशित हुए हैं।' इनमें से सत्रहु पत्र श्यामजी को लिखे गए हैं। ये पत्र स्वामी जी 
की कार्य पद्धति और विचारों पर उत्तम प्रकाश डालते हैं। यहाँ इनका संक्षिप्त परिचय 
देना उचित है।... ह 

पहला पत्र अमृतसर से १५ जुलाई, १८७८ को लिखा गया है। इसमें स्वामी . 
जी ने इस बात पर प्रसन्‍्तरवा प्रकट की है कि श्यामजी संस्कृत (पढ़ने) पंड़ाने के लिए. 
' इंजलेण्ड जाना चाहते हैं। उप्तके शब्दों में "यह विचार बहुत अच्छा है, परन्तु आपको 
पहले भी लिखा था और झब भी लिखते हैं कि जो हमारे पास रहकर वेद और शास्त्र के 
ह मुख्य-ुख्य विषय देख लेते तो अच्छा होता !” स्वामी जी ने इस बात पर बल दिया है. | 


कि बे विदेश में जाकर “कोई ऐसा काम' न करें जिससे अपने देश का छास हो।' हमारी... 


.. किसी तरह की बदतामी न हों । 
| वेदभाष्य के पते देवनागरी में लिखने का आाधपहू---७ अंक्टब र, १८७५८ को दिल्‍ली 
.. से ध्यामजी को लिखे दूसरे पत्र में स्वामी जी ने इस बात पर बल दिया है कि जंब बेद- 
.. श्ष्यके लिफाफे ग्राहकों को भेजे जाएँ तो उनपर पते देवनागरी. में अवश्य लिखे जाएँ... 


. - १६ . प्रं& भगवदत बी० ए०--ऋषि दयानन्द सरस्वती के पत्च और विज्ञापन, रामलाल कपूर ट्रस्ट, 
८... संम्बत्‌ २००२॥ एवं पण्डित युधिध्ठिर भीभांसक द्वारा संशोधित व परिवर्धित-संस्करण 
... २,.. ऋषि दयानेन्द सरस्वती के पद्च भौर विज्ञापन, पृ० १०४ । 
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क्योंकि गाँवों में अंग्रेजी पढ़े-लिखे नहीं होते हैं। “इसलिए तुम बावू हरिश्चन्द्र चिन्ता- 
मणि जी से कहो कि वे इस पत्र को पाते ही फौरन देवनागरी जानने वाला मसूंशी रख हें 
और वेदभाष्य के पते देवनागरी में लिखदाकर भिजवाया करे। इसके साथ ही स्वामी जी 
ने श्यामजी को लिखा है कि “तुम इस काम की देखभाल करो और' बाबू हरिश्च॒स्ध से 
पुस्तकों का पूरा हिसाब लेकर हमें भिजवा दो ।” इस पत्र के अत में मेरठ में आर्यसमाज 
स्थापित होने की सूचना भी दी गई है ।* | 
उपर्यक्त पत्र के सात दिन बाद ही दिल्‍ली से १४ अक्टूबर, १८७८ को लिखे पत्र में 
स्वामीजी ने श्यामजी को वेदभाष्य का काम संभालने के लिए निर्देश देते हुए लिखा है 
कि “वेदभाष्य के काम का तुम ही प्रबन्ध करो, क्योंक्रि बिता आपके यह काम से चलेगा 
या किसी देवनागरी (जानने) वाले को वहाँ रखा दो, क्योंकि बाब हरिश्चन्द चिस्तत्मि 
जी अंग्रेज़ी में भी लिखते हैं तो भी छेदीलाल को शादीलाल लिख देते हैं और न ग्राहकों के 
नम्बर लिखते हैं।* 
वेदभाष्य का प्रबस्धक ब्ताधा--दितांक २४९ अक्टूबर, १८७८ के दिहली से लिखे 
चौथे पत्र में स्वामी जी ने पुनः श्यामजी को लिखा है कि “जब तक तुम मुंबई में रहो 
तभी तक वेदभाष्य का काम उठा लो और खूब होशियारी से करो। इसके साथ ही... 
स्वामी जी ने श्यामजी को यह भी पुचित किया है कि उन्होंने बाबू हरिश्च्ध चिस्तामणि . 
को वेदभाष्य का काम उन्हें सॉप देने के लिए लिखा है। इसमें स्वरामी जी ने यह निर्देश 
दिया है कि “यह पहला पत्र व्यवहार का हमारा तुम्हारे पास पहुँचता है। इसको रख 
लेना और आगे से सब्र रखते जाता । श्यामजी ने इस आदेश का पूरा पालत किया 
और विदेश जाते पर अन्तिम समय तक इत पत्नों को सुरक्षित रखा । उनके संग्रह में ल 
केवल उन्हें लिखे पत्र हैं, अपितु वेदभाष्य के सस्वच्ध में लिखे हरिश्चन्द्र चिन्तामणि भ्रादि 
को लिखे गए पत्र भी हैं! 
दिनाक २७ अक्टूबर, १८७८ को दिल्‍ली से लिखे पाँचदें पत्र में स्वामी जी ते 
श्यासजी को यह सूचित किया है कि वेदभाष्य का काम उन्हें सॉपने के लिए थे बाबू - 
... हरिस्चन्द्र चिस्तामणि को तीत पत्र लिख चुके हैं, और एक चिट्ठी आज फिर लिख रहे 

. हैं। पहली तवम्बर से वेदभाष्य का सारा काम सेभालने के लिए स्वामी जी ने श्याम- 

है को पुन: निर्देश भेजा है । 

ह तीन दिन बाद पुनः दिल्‍ली से ३० अक्टूबर, १८७८ को लिखे छठे पत्र में श्याम- 
जी को हरिश्वन्द्र चित्तामणि से वेदभाष्य के सम्बन्ध में काम लेते की बात लिखी है और 
: - यहं भी पूछा है कि छापाखाना लगाने में यस्त्र, अक्षर टाइप के मँगाने में क्या खर्च होता 
.. है इस समय से स्वामी जी झपना प्रेस लगाने की बात॑ सोचने लगे थे। पा 
ह स्वामी जी ने दिल्‍लों से ही. २ नवस्बर, १८७८ को लिखे पत्र में उन्होंने हरिश्वच्ध 


- ऋषि दयानन्द सरस्वती के पद्ध और विज्ञान, पृ ० १६२२-२३ 4 
यही, पु० १२३ । को 

, बही,पू० पूर७३ ४ #॥& 

- बे, बही,पृण्परेग 5 का 

४, चही;पुण१्‌३०३१४ . . 


की कद क्र, 


कु ३,- बही, पू० परेड । 


मह॒षि दपानन्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति... ४१३ 


चिस्तामणि द्वारा वेदभाष्य का काम श्यामजी को जल्दी त सौंपने पर खेद प्रकट किया 
है और श्यामजी को इस कार्य में लीलाधर हरिदास से सहायता लेने को तथा सुन्दर- 
दास पुरुषोत्तम आदि से मिलकर इस काम को चलाने का निर्देश दिया है । 

अजमेर से लिखे १० नवम्बर, १८७८ के आ्ाठवें पत्र में उन्होंने श्यारजी को बाबू 
हरिश्वच्द् चिन्तामणि के वेदभाष्य की व्यवस्था के न सौंपने और अड़ियल रवैया अपनाने 
पर खेद प्रकट करते हुए लिख: है कि “वेदभाष्य का सारा काम तुम ही करो !” इसके साथ 
ही उन्होंने प्रफों को देखना, ग्राहकों के पास वेदभाष्य नियमित रूप से भेजने तथा अच्छा 
कागज लगाने के लिए उन्हें निर्देश भेजे हैं । 

अजमेर से लिखे २० चवम्बर, १८७८ के नवें पत्र से यह प्रतीत होता है कि बाव 
 हरिश्चन्द्र चिन्तामणि ने स्व/्मी जी के बार-बार लिखने पर भी. श्यामजी' को वेदभाष्य 
का काम नहीं सौंपा और अच्त में विवश्ञ होकर स्वामी जी ने श्री गोपालराव हरिदेशयुख 
को पत्र लिखा कि वे मुंबई झाकर अपने स/मने चिन्तामणि से हिसाव-किताब लेकर सारा 
काम श्यामजी को सौंप दें और इसके साथ ही श्यामजी को यह लिर्देश भेजा है कि 
ग्राहकों को वेदभाष्य के अंक रजिस्टर से उनके पते अच्छी तरह मिलाकर ही भेजें ।* 

नसीराबाद, जिला अजमेर से लिखे ११ दिसम्बर, १८७८ के दसवें पत्र से यह 
सूचित होता है कि स्वासी जी वेदभाष्य के मुद्रण पर आने वाले व्यय को कम्नः करने की 
दृष्टि से इसकी ३१०० की जगह १५०० कापियाँ छपवाना चाहते थे और उन्होंने श्याम 
जी से पूछा है कि ऐसा करने पर छापे बालों का बिल और कायज आदि का खर्चा 
कितना कम हो सकेगा । 

वेदभाष्य को नियत समय पर निकालने पर बल--मेरठ से १७ जनवरी, १८७६ 
को श्यासजी को लिखे पत्र में स्वामी जी ने पूछा है कि “वेदभाष्य का चोथा अंक शरद 
तक क्यों नहीं निकल? हैं, छापेखाने में आजकल क्या हो रहा है और बाबू साहब 
(हरिचन्द्र चिन्तामणि) क्‍या करते हैं ? दो-दो महीने हो जाते हैं कि अ्रंक नहीं निकलता । 
ग्रहके लोग बहुत तकाजा करते हैं। ' इससे यह स्पष्ट है, कि स्वामी जी वेदभाष्य के 
अंकों को नियमित रूप से छपवाने और ग्राहकों के पास तक पहुँचाने के लिए अतीय 
उत्सुक रहते ये और अपनी और से इसका पूरा प्रथास करते थे | 
| वेदभाण्य की लागत कप्न करता--२ दित बाद पुत्र: मेरठ से लिखे १६ जनबरी, 
१४७६ के पत्र में स्वामी जी ते पुन: श्यामजी से पूछा है कि चौथा अ्रंक हरिश्चन्द्र से 
छपवाया हैया नहीं । “बाब्‌ जी की प्रतिज्ञानुसार माघ महीना पूरा होने वाला है, इसलिए 


तुम्त उनसे अब वेदशांष्य का काम ले लो, भव पाँचवाँ श्रंक तुम्हीं लिकालो और छापे बालों 


.... से इकरार लिखा लो कि हमारा काम मिति वार (भिश्वित तिधि पर) निकला करे और... 
हम रुपया दूसरे महीने और तीसरे महीने भेजते रहेंगे! इस पत्र से यह भी विदित - 


:. १. ऋषि दयावतद घरस्वती के पत्र श्ौर विज्ञापन, पृ० १३२३३ ) या 39088. 
१, बही, पृष्ठ पर३। 
डे 


| छः : वही, पु०. १३६४-३४ । है हे व 
रे पु बंदी, प्‌ ०. १३६१ 
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होता है कि स्वामी जी वेदभाष्य की छपाई का खर्चा घटाने के लिए अ्रतीब उत्सुक थे। 
उन्होंने हरिश्वन्द्र चिन्तामणि से पूछा था क्रि ३१०० के स्थान पर १५०० परतियाँ 
छपवाने से कितना खर्च कम होगा। इस विभ्य में बाबू दिन्तामणि ने स्वामी जी' 
को जो उत्तर दिया था उसे वे ठीक नहीं समझते थे, अतः उन्होंने स्थामजी को यह लिखा 
कि “बाबू जी लिखते हैं कि पन्द्रह सो की छपाई में कुल सौ रुपया क्रम होगा, जिससे 
७० रुपये ५० पैसे तो कागज के ही कम होंगे, फिर छपाई और बंघाई वर्गरह का कुछ . 
भी कम नहीं होता । इससे यह दिंसाव तुम तलाण करके विस्तारपूर्वक लिखों | जो 
तुमको हजार काम भी हों तो उतको छोड़कर इस पत्र के अत्येक अक्षर का उत्तर 
लिखकर वहुत जल्दी भेजो । और यहाँ मेरठ में कई एक घनाढ्य छापाखाना किया 
चाहते हैं, इसलिए इसका निरच्रय करके लिखों कि टाइप आदि लेने में कितता रुपया 
लगेगा | इससे यह स्पप्ट है कि स्वामी जी छुपाई सम्बन्धी दातों के विस्तृत ब्यौरे 


में खूब गहराई में जाते थे। वे वेदभाष्य को कम-से-क्रम दामों में जनता को देने के . 


. लिए उत्सुक थे, ताकि अ्रधिक-से-प्रधिक लोग वेदसाष्य को पढ़कर उससे लाभ उठा 
सके | | | ्ि गा 
१ सा्च, १८७६ को हरिद्वार से लिखे १४वें पत्र में उन्होंने श्यामजी से वेदभाष्य 
का काम करते के लिए हरिद्वार से मंशी समर्थद्वात नामक व्यक्ति को दो-चार दिन में 
भेजने को लिखा है। इनकी विशेषता नागरी झ्ोर फारसी जानने के साथ-साथ, अंग्रेजी 
्ावा का भी बोड़ा ज्ञान था। बम्बई में इसके निवास आदि के लिए उत्तम व्यवस्था 
करने पर स्वामी जी ने इसमें बहुत बल दिया है! | | | 
आर्यसमाज को आत्मनिर्भर तवाना--४ भार्च, १८७६ को हरिद्वार से लिखे 
पत्र की एक बड़ी विशेषता यह है कि यह सारा पत्र स्वामी जी के हस्तलेख में लिखा 
हुआ है। इस पत्र से यह पता लगता है कि स्वामी जी सद आारयेसमाजियों को आत्मनिर्भर 
बनाना चाहते थे और अयोग्य एवं गलत काय करने वाले व्यक्तियों को समाज से निकाल 
देते पर बल देते थे । उस समय स्वामी जी को यहू लिखा गंगा था कि वे जल्दी ही वम्बई 
. आ जाएँ, हहीं तो यह समाज दट जाएगा। इसका उत्तर देते हुए उन्होंने लिख[---'क्या 
तुमने समाज हरिश्चन्द्र चित्तामणि के ही भरोसे किया था और जो मेरे आने-जाने पर 
. ही समाज की स्थिति है तो मैं श्रकेला कहाँ-कहाँ जा भरा सकता हुँ ! जो समाज में अयोग्य 
... श्रवान हो उसको छुड़ा (हटा) कर दूसरा निवत करके समाज का काम ठीक-ठीक बचाना 
. चाहिए । इसके बाद उन्होंने पुनः वेदभाष्य के काम के लिए मुंशी समर्थदान को भेजने 


0 की बात लिखी है । 


उपर्यक्त पत्र के एक दिन बाद ४ मार्च, १८८६ को आदयोपान्त अपने हाथ से 


संस्कृत भाषा में लिखे गये पत्र में स्वामी जीने पिछले पत्र की बातों को दुहराते हुए... हे 
.  बेदभाष्य के प्रबन्ध के लिए मुंशी संमथदान को भेजने, वम्बई में उसके निवास आदि 


मे की व्यवस्था प्रेम भाव से करने भौर पूरी संहायता देने की वात लिखी है, और साथ ही... 


+. .. बम्बई में विद्यमान संयुक्त राज्ये अमेरिका से आए करेल आ्राल्काटआदि को आ्राशीवाद 


ऋषि दयानन्द सरस्वती के पत्न और विज्ञापन, १० १५६-४७। ० खो 
वहीं, पु० ९१४४-४५ | . 


महपि दयानन्द के सहयोगी तथा उससे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति ध्शश्‌ 


देने को कहा है और उनका कुशल छेम पूछा । 
हरिश्चरत्र चिन्तासणि का वेदभाष्य में गेललशाल--३० जून, १८७६ को स्वामी 
जी की ओर से वेदभाष्य के प्रबन्धकर्ता मुंशी समर्थदान ने श्यामजी कृष्ण वर्मा को 
उनके विलायत जाने के दाद यहाँ की घटनाओं की सूचना देते हुए श्रोक्सफोर्ड के पते से 
एक पत्र लिखा है। इसमें श्यामजी को यह वताया गया है कि बम्बई ब्रार्यसतमाज का 
धान बाद हरिश्वन्द्र वेदभाष्य के वहुत रुपये खा गया है श्लौर विदेश चला गया है। उसे 
समाज के प्रधान पद से हटा दिया गया है और इस पद पर राववहादुर गोपाल राव हरि 
देशमुख नियत हुए हैं। श्यामजी को वाबू हरिश्वस्द्र का लन्‍्दत का पता भिजवाते और 
समाचार-पत्रों में यह नोटिस देते को लिखा है कि यदि किसी को स्वामी जी को पद 
'क्षेजना हो तो वह स्वामी जी. के एजेण्ट मुंशी समर्थदान के द्वारा भेजे । मोनियर 
विलियम्स के पास वेदभाष्य का अंक पहुँचने की बात पूछी है, और यह लिखा है कि 
प्रोफ़ेसर मैक्स मूलर तथा मोनियर विलियम्स से वेदभाष्य का मूल्य और चन्दा भिजवा 
देना और यह भी लिखना कि उन लोगों का स्वामी! जी और वेदभाष्य के बारें में क्या 
कहना है। स्वामी जी उतके भाष्य का जा ख़ण्डत करते हैँ, उसके बारे में उनकी क्‍या 
सम्मति है। इसके बाद स्वामी जी ने यह पूछा है कि वहाँ के संस्कृत कालिज में कौन-सी 
पुस्तकें पढ़ाई जाती हैं, संस्कृत विद्या का वहाँ कैया प्रचार है, और आर्यंसमाज के 


बारे में वे लोग क्या कहते हैं| अन्त में पुतः बाबू हरिश्चद्ध का पता भेजने के लिए कहा... 


है, और यह भी लिखा है, कि यदि वह आयसमाज आर स्वामी जी की कोई बुराई ॒ 
अखबारों में छापे तो आप उसका पूरा जबाब द॑ | ह 
जिदेशों के बारे में जिल्लासा-- मेरठ से १४जुलाई, श्कप० को स्वामी जी 
का संस्कृत भावा में लिखा सोलहवाँ पत्र इस दृष्टि से उल्लेखनीय है कि इससे स्वामी जी 
की उत्कट जिन्नासा वत्ति पर प्रकाश पड़ता है। इसमें स्वामीजी ते श्यामजी से इंस्लैण्ड. 
के लोगों के गुण, कर्म, स्वभाव, वहाँ की भूमि, जलवायु, लाए जादे वाले भक्ष्य, भोज्य, 
लेहां और चूसे जाने वाले (चूज्य) पदार्थों के बारे में पूछा हैं। साथ ही यहूं भी अ्श्त किया 
है कि वहाँ कितने लोग संस्कृत पढ़ते हैं झौर किस-किस ग्रन्‍्थ का अध्ययन करते हैं। 
आपका शरीर स्वस्थ है या वहीं, यात्रा का प्रयोजन प्रतिदिन पूरा हो रहा है या तहीं 
वहाँ आपका मासिक आाय-व्यय कितना है। स्वासी जी ने श्यामजी को यह परामर्श 
. दिया है कि अपना पठन-पाठल पूरा करने के बाद वें वहाँ वेदार्थ की उत्क्ृष्टता पर भाषण 
देकर ही वापस स्वदेश लौटें। लम्दव को नन्दनपुरी बताते हुए उन्होंने वहाँ घियोसोफिकल 
: सोसाइटी की शाखा के बारे में जानकारी चाही है श्नौर यह भी पूछा है कि आपने कभी 


. महारानी के और पालियामेण्ट की सभा के दर्शन किए हैं या चहीं । उन्होंने सब प्रश्नों का... | 


उत्तर बिस्तार से भेजवे को तथा मोनियर विलियम्स को तमस्ते देने के लिए कहा है। 


ब्रिटिश परलियामेण्द में शाग्दोलन करने की प्रेरणा---स्वामी जी ने इन्हें श्रत्तिस ह हर 


हम ऋषि दयातन्द सरस्वती के पत्न और विज्ञापन, पू० १४५ 
' २, बही, पृ० पृ९-इ२ के - . 5 >> 
-बहीँ,पुृ० शण्डे-रंग्डक | 


प्र्श्दः ... ग्रार्यंसमाज का इंतिहास 
तथा सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण पत्र २५ दिसम्बर, १८५८० को भेजा था। इसकी कई विशेषताएँ 
उल्लेखनीय हैं। पहली विशेषता इसका गद्य-पद्य मिश्वित चम्पू शैली की संस्कृत में लिखा 
होता है। इसमें बाईस पद्च हैं और दे संस्कृत के विभिन्‍न छत्दों--अनुष्टुप-मालिनी, 
'शादल-विक्रीड़ित आदि, में हैं। स्वामी जी के किसी झन्य पत्र में पद्मों की इतनी अक्रध्तिक 
संख्या और छन्दों का इतना बैविध्य दष्टिगोचर नहीं होता । ्िः 

दस री विशेषता इसमें बह है कि स्वामी जी ते श्यामजी कृष्ण वर्मा को इसमें 
यह निर्देश दिया है कि वे ब्िटिश पालियामेण्ट में जाकर उसके सदस्यों को यह बताएँ कि 
ब्रिटिश शासकों ने इस देश के निवासियों की क्‍या दुर्देशा कर दी है और उन पर केसे 
ग्रत्याचार हों रहे हैं। इस सम्बन्ध में स्वामी जी ने मुंशी इन्द्रमणि के मामले में ब्रिटिश . 
अधिकारियों द्वारा मुसलमानों के प्रति पक्षणाव तथा हिन्दुओं के प्रति होने वाले अन्यायों 
की कथा पालियामेण्ट के सदस्यों के सम्मुख विशेष रूप से प्रत्तुत करने को कहा है! तीसरी 
विशेषता स्वामी जी द्वारा इस बात का प्रतियादन करन! है कि विदेशों से उनके पास 
अनेक पत्र आते हैं, किन्त उनकी भाषा का ज्ञान ने होने से वें उन पत्रों का उत्तर चहीं दे 
सकते | इस पत्र का संक्षिप्त स!रांश निम्नलिखित है-- 

पहले दो शलोकों में श्री श्यामजी कृष्ण वर्मा द्वारा ग्रपने पत्र में स्वामी जी को 
विदेश के समाचार लिखने पर उन्होंने प्रसन्‍्तता प्रकट की है। चौथे श्लोक में यह कहा है कि 
जर्मनी से उनके पास कई पत्र आए हैं। उन्होंने देश के सुख के लिए और यहाँ उद्योग-धन्धे 
स्थापित करने के लिए कहा है । छठे श्लोक में स्वामी जी ने श्यामजी कृष्ण वर्मा को यह 
आदेश दिया है कि विलायत से स्वदेश लौटने से पहले वे धन से समद्ध यूरोप में बेदिक 
विययों प्र व्याख्यान दें और उन्हें भारतीय संस्कृति और सभ्यता का ज्ञान कराएँ। उन्होंने... 
अ्रगले इलोक में इस बात पर खेद प्रकट किया है कि इ्यामजी ते आावसफोर्ड में संस्कृत के 
प्रोफेसर मोनियर विलियम्स का कोई समाचार नहीं लिखा है, और अगले इलोक 
(संख्या ८) में यह पूछा है कि तुमने मेरी नमस्ते उन्हें दी है. या नहीं और अपने देह रादूव 
जाने का कार्यक्रम लिखा है। ह | 

.. नें श्लोक में यह कह गया है कि आप पालियामेण्ट में जाएँ, बहाँ वैदिक सिद्धान्तों 

के ग्नुकूल व्याख्यान देकर उन्हें भारतवर्ष. के मनु आ्रादि पुराने घर्मशास्त्रकारों के बनाये 
हुए नियमों से अवगत कराएं और यह कार्य इस ढंग से करें कि दे भारत के दुःखपीड़ित 
: लोगों की दशा को जान सके और उन्हें यह पता लगे कि विधर्मी म्लेच्छ अपनी दुष्टता 


.. ... से भारतीयों को किस प्रकार पीड़ित कर रहे हैं 


ः दसवें श्लोक में उन्होंने यह बताया है कि ब्विटिश शासक सुसलसानों के सत को + : 
... अपने धर्म के अनुकूल समझते हैं (यवलजनमर्तें हि स्‍्वीयधर्मानुकलमू) और ऐसा सोचकर - 


ऋषि दयानस्द सरस्वती के पत्त औौर विज्ञापन, पू० र३६-४२। 
बही। प्‌० २४० । । के १३9५ 20 003 
-.. ... बुँत्वा पारलिमैण्ट सज्जन ज़रा व्याख्यानमाख्यावरस्‌ 
... दत्ता, भारतवर्ष पुबेनिग्रम .. प्रेक्षाबतस्तान कुछ । - 
. - पश्येयुयेत्त ईदूश निजरदशादु:खं द्वुतं दुःखिनांमू ... - -. 
... म्लेच्छा स्लेछतया च भारतजनान संपीड़यन्तीतियत्‌॥ . . . ४ 


भहँषि दयानन्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति... श१७ 


वे वैदिक सिद्धात्तों का पालन करने वालों का सरदेव विध्वंस करना चाहते हैं। इसका 
. उदाहरण देते हुए उन्होंने अगले चार शलोकों में मुरादाबाद के मुंशी इन्द्रमणि के साथ 

ब्रिटिश शासकों द्वारा किये गए घोर श्र्याय का विस्तृत वर्णन किया है। इस मामले का 
स्वासी जी के मन पर गहरा झसर पड़ा था । इसने ब्रिटिश सरकार की व्यायपरायणता 
में उनकी आस्था शिथिल कर दी और वे सरकार की' अन्यायपूर्ण नीत्ति के विरोधी बस 
गए | इसे समभने के लिए मुंशी इन्द्रमणि के मामले का संक्षिप्त परिचय देना यहाँ 


. आवश्यक है| 


का 


मंदी इत्द्रमणि का साधला--मुंगी इच्धमणि मुरादाबाद के रहने वाले माशुर 
बैश्य थे। के भ्रबी-फारसी के बहत अ्रच्छे विद्वान थे, और फारसी में पद्यों की रचना भी कर 
लेते थे। उनके समय में स्वामी जी के कार्येक्षेत्र में ग्रवतरित होने से पहले मुसलमान 
हेन्द धर्म पर आरोप करने बाली प्तेक भटद्दी रचनाएँ कर रहे थे। उन्होंने ऐसी हिन्दुत्व 
विरोधी पुस्तकों का सूँहतोड़ जवाब देने के लिए तथा हिन्दू क्षा के लिए अपनी 
लेखनी उठाई और फारसी में प्रतेक रचनाएँ लिखीं ! | 
इस विवाद में पहल ममसेलमानों द्वारा की गई धी। सर्वप्रथम १८४४ ई० के 
आसपास इस्माइल नामक एक मौलवी ने हिन्दू धर्म की आलीचना करते हुए रहे हनूद 
(हिन्दू मत का खण्डन) के ताम से एक पुस्तक बस्बई से प्रकाशित करवाई । इसके उत्तर 
में चौथे बद्रीदास ने उन्हीं दिनों रहें मुसलमान (मुस्लिम मत का खण्डन) नामक एक 
. पुस्तक लिखी। इसके बाद अब्दुल्ला नामक व्यक्ति ने १२७४ हिजरी (१०५६ ई०) में 
हिन्द देवी-देवताओं की कठोर आलोचना तथा निन्‍दा करते हुए तोहफतुल-हिन्द (भारत 
की सौगाल) के नाम से एक पुस्तक उदू में अ्रकाशित की । लेखराम जी के कथनानुसार 
इसे पढ़कर कई श्रज्ञानी हिन्दू मुसलमान हो गए थे। 

... ऐसी स्थिति में मुरादाबाद वासी मुंशी इच्द्रमणि ने हिन्दू धर्म की रक्षा के लिए 
उपर्युक्त पुस्तक का उत्तर तोहफतुल-इस्लाम (इस्लाम का उपहार) के वाभ से फारसी | 
भाषा में दिया । सैयद महमूद हुर्सेत ने इसके खण्डत में 'खिलञत अभ्रल हंनूद नामक पुस्तक 
छापी । इसके प्रत्युत्तर में मुंशी इन्द्रणणि ने फारसी में 'पादाशे इस्लाम वामक पुस्तक 
१८६६ ई० में लिखी । इसके तोन वर्ष बाद उन्होंने बरेली के एक मुसलमान हारा लिखी 

 असूले दीने हिन्दू (हिन्दू बरस के सिद्धान्त) नामक पुस्तक का उत्तर देने के लिए असूले दीने 
हमद (इस्लाम के सिद्धान्त) के ताम से लिखी । 

सुसलमान इससे भड़के उठे और १८७३ में एक मुसलमान ने ग्रत्यत्त श्रश्लील 

शब्दों में 'तेमे फकीर बरगरदने शरीर (दुष्ट व्यक्तियों की गदेत पर फकीर की तलवार) 


नामक पुस्तक और मौलवी अ्रहमद दीत ते अयजाजे मुहस्मदी श्र मौलवी कुतुब झालम 


ने ह॒दिया उल अस्लाम नामक पुस्तकें लिखीं। इंनके जवाब में मुंशी इन्द्रमणि ने हमलये 
. हिन्द (१८६३ ६०), समसामे हिन्द श्रौर सौलते हिस्द (१८६८ ६०) नामक तीन पुस्तक. 


.. सैयार करके मेरठ से छपवायीं । 


. इसी बीचे में स्वामी जी १८७६ सें मुरादाबाद पधारे | उनके उपदेश से. मुंशी हा! 


हरिश्वन्द्र विद्यासंकार हारा सम्पादित एबं लेखरास कृत महंपि स्वॉसी दयानन्द ध्वरस्वती का .. 
हे . जीपम-चर्त्रि, पए० ८३६-५४३. . जल 


ध्श्द ह | . आरयंसमाज का इतिहांस 
 इन्द्रमणि पौराणिक सत छोड़कर आर्यसमाज के दने और मुरादाबाद में आर्य- 
समाज के स्थापित होते पर उसके पहले प्रधान चुने ग | 
उप में मुंशी इच्धरमणि की तीनों पुल्तके तीसरी बार मुरादावाद से प्रकाशित 
हुईं । इतसे मुसलमानों में इस कारण बड़ा रोप उत्पत्त हुआ कि ये मुश्नलमानों के एक बड़े 
गढ़ मुरादाबाद में छपी थीं। एक मुस्लिम पत्र जामे जमशी द ने १६ मई, १८८६ के अंक 
में लिखा कि “इस्लाम के शत्र संशी इच्रमणि ने भुरादावाद में एक प्रेस चलाकर इस्लाम 
की निन्‍्द्रा पर कमर बाँबी है । इस समय तक एक पुस्तक हमलये हिन्द छप चुकी है श्ौर 
दूसरी पृस्तक इसी सप्ताह मुंणी इचद्धमणि से सससाये हिन्द के नाम से निकाली है, जिसमें 
इस्लाम के पेगस्वरों को खुल्लम-खुल्ला गोलियाँ लिखी हैं। ये पुस्तकें शरारत का घर 
आ्रौर उपद्रव का कार्यालय हैं और मुरादाबाद के मुस्लमात्त उत्तेजित हो रहे हैं। यदि 
मुंशी इच्धमणि की यही दशा रही, तो बकरे की माँ कब तक खेर बनाएगी। अन्त में एक 
दिन गला और छरी दिखाई देगी। “* हम गवर्नमेण्ट से प्रार्थना करते हैं. कि इत पुस्तकों 
को जलवा दें और भविष्य में मुद्रणालय बन्द करा दे ।* 
इस पर सरकारी मशीनरी बड़ी जल्दी सक्रिय हो गई, और २२ जलाई, १८८७ 
को मुंशी इद्रमणि के नाम बारष्ट जारी करके भारतीय दण्ड संहिता की घारा २६२,२६३ 
के अतुसार उन्हें कचहरी में बुलाया यया और हमलयथे हिन्द तथा समसाये हिन्द की कुछ 
प्रापत्तिजनक बातों के बारे में मुंशी इच्धमणि से जबाब माँगा गबा। यद्यपि मुंशी 
इब्दरमणि और उनके वकीलों ते सब पूछे गए प्रश्तों का समुचित उत्तर दे दिया, फिर भी 
मुंशी इन्द्रमणि पर निचली झदालत मे ५०० २० जुर्माना किया झौर कोर्ट इंस्पेक्टर को 
भेजकर मुंशी साहब के मकान से हमलये हिन्द और समसामे हिन्द की सब प्रतियाँ 


मंगकर फड़वा डालीं। इस निर्णय के विरुद्ध मुंशी इच्धमणि में उपरली अदालत में... 


अपील की । 

इस विषय पर तत्कालीन आर्यससाणजी परौ---आरय समाचार, मरठ व आयंदर्पण 
शाहजहूपुर भार प्रमुख उद्‌ तथा अंग्रेजी के अ्रखबारों ने अनेक लेख लिखे) भारत 
सरकार को कई स्थानों से श्रवेदनपंत्र' भेजे गए । यवर्न र-जनरल ने शिमला से तत्कालीन 
उत्तर-पश्चिम आत्त (उत्तर प्रदेश) की सरकार को और उसने मूरादाबाद के मजिस्ट्रेट 
की मुंशी इच्द्रमणि के मुकदमे की मिसल भेजने के लिए लिखा । मजिस्ट्रेट ने उत्तर दिया 
कि मामला अपील के लिए विचाराधीन है । १८ सितम्बर, १5८० को इसकी पेशी है । 


... इस पर शिमला से आदेश आया कि अपील के निर्णय के बाद मिसल जंज साहब की... 
.. आज्ञा की प्रतिलिपि सहित भेजी जाए । । 


१८ सितम्बर, १८५७ को इसकी भ्रपील जब जज साहब के सामचे पेश हुई तो... 


...._ अकीलों ओर वेरिस्टरों ने कुरान शरीफ के अंग्रेजी अबुवाद और अरबी कोशों के आधार. 
पर मुंशी इन्द्रमणि के भ्रथों तथा व्याख्या को सही मानने के प्रबंस प्रमाण प्रस्तुत किये. .. 
... ध्ौर इसके साथ ही 'तेगे फोर बर गरदने शरेर' व तोहफ तुंल हिन्दू आदि सुसलमातों. .. 


है | : द्वारा हिन्दू शर्म पर श्राक्षेप करने वाली पुस्तकों पर-भी विचार करने के लिए कहा, क्‍ हि 
». जिनके उत्तर में इच्धमणि ने ये पुस्तकें हिल्दू धर्म को रक्षा के लिए लिखी थीं। इस सब 


_ . बतोंपर कोई ध्यान न देते हुए २२ सितम्बर, १5८० को अ्रपील का निर्णय करते हुए , >अबज 
5. जज ने पह भादेश दिया कि ६०० रुपये के जुमनि में से. ४०० रुपये क्षमा कर दिये जायें... 


महपि दयानत्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति... भ्१६ 


औ्जौर १०० झपये का जुर्माना कायम रखा जाये | 
इस निर्णय के विरुद्ध एक अपील हाईकोट्ट में की गयी। इसकी सुनवाई ६ मई, 
श्यपऔ को हुईे। यथ्पि न्यायावीश ने यह कहा कि मुरादाबाद के मजिस्ट्रेट ने सारी 
कार्यवाही अधूरी की है, प्रतिवादी के गवाहों को नहीं सुना, युसलमानों ने इस प्रकार की 
जो पुल्तकें लिखी हैं, उन पर मुकदमा क्यों नहीं चलाया, और अपील की अ्रवधि के भीतर _ 
मुंशी इच्दरमणि की पुस्तकों को नष्ट क्यों किया, फिर भी ३जून, १८८१ कों हाईकोर्ट ने... 
मुरादाबाद के मजिस्ट्रेट के निर्णय को बहाल रखा। इस वियय में प्रवल आन्दोलन होने 
पर अन्त में २६ जूद को लेफ्टिनेण्ट गवर्नर ने इस मामले पर विशेष विचार करते हुए 
मुंशी इन्द्रमणि का १०० रुपये का जुर्माना भी' माफ कर दिया। द 
स्वामी जी को इस मामले में ब्रिटिश अधिकारियों के पक्षपातपूर्ण रवये श्र 
मंणी इख्रमणि के साथ होने वाले अन्याय से बड़ा दूः:ख हुआ झौर उन्होंवे सब समाजों 
इस विषय में मंशी इचख्मणि की आर्थिक धहायता करने के यस्ती पत्र जारी किये 
(८ अगस्त, १८६८०) । रा । ह ह 
मुंशी इख्रमणशि के इसी मामले को छह श्लोकों में विस्तार से प्रतिपादित करदे हुए 
स्वामी जी ते श्यामजी कृष्ण वर्मा को बहू सारा मामला पालियामेण्ट में प्रस्तुत करने का 
आदेश दिया 
इस पत्र के अन्तिम इलोकों (संख्या १८ से २१ तक) में उन्होंने पुत: इस वात पर 
बल दिया है कि “मैं श्रियोसोफिकल सोसायटी के प्रधान ब्लावत्स्की तथा केनेंल ग्राल्काट को 
उनकी भाषा न जानने के कारण उत्तर देने से असमर्थ हूँ । मेरे पास इतनी घनराधि नहीं 
है कि मैं यहाँ अपने पास हिन्दी-अ्ंग्रेजी जानमे वाले व्यक्ति को रख सके। यदि कर्नल 
-आल्काट को मुभस अपसे पत्र का उत्तर पाना हो, तो वे मेरे पास ऐसा दुभाषिया रखने की. 
व्यवस्था करें | । ः 
श्रन्त में स्वामी जी ने श्यामंजी को यह सूचना दी है कि “मैंने यहाँ एक परोप- 
कारियी सभा की व्यवस्था की है। उसका एक सभासद्‌ आपको भी बसाया गया है, उसके: 
नियमों की सरकारी मुद्रायुक्त एक प्रति आपको भिजवा रहा हूं । 
. श्वयश ई० में स्थापित होने वाली राष्ट्रीय महासभा (काँग्रेस) ने अपनी माँगों 
और प्रस्तावों को ब्रिटिश सरकार से स्वीकृत कराने के लिए इंग्लेण्ड में अपने प्रतितिधिमण्डल 
प्षेजकर आध्दोलत चलाने की जिस नीति का श्रीमर्णेश किया. था, उसके प्रकवर्सक 
स्वामी जी. ही थे। उन्होंने कई वर्ष पहले: इस पत्र द्वारा, श्यामजी क्रृष्ण वर्मा को जिटिश 


पालियामेण्ट में मुंशी इन्द्रमणि के मामले को उठाने की प्रेरणा दी थी और यह कहा था - - 
.. कि वें स्लेच्छों' द्वारा भारतीयों पर किये जाने वाले अत्याचारों का विवरण ब्रिटिश 
_.. जनता के सम्मुख प्रस्तुत करें। भरी श्यामजी द्वारा भारत को स्वतन्त्र कराने के उद्देश्य से . 
.... किये गये उपर्युक्त कार्य-कलापों से स्पष्ठ है कि वे आजीवन स्वामी जी के आदेश का पालच. 
: करते रहें । | ह पे 


4... श्लोक संद्या १७, सर्वेतत्‌ समोख्याहि पालियामैश्ट संसदि। ...' 


५२० श्रायंसमाज का इतिहास 


(२) गोपालराबहुरि देशमुल्ध लोकडितवादी (१८२३-१८६२) 
... लोकहितवादी श्री योपालरावहूरि देशमुख बम्बई श्रार्यसमान के प्रधान थे और 
स्वामीजी को सघार कार्यों में वड़ा सहयोग देते थे। स्वामीजी ने उन्हें परोपकारिणी 
सभा का भी सदस्य बनाया था । उसके समाजसुधार सम्बन्धी विचार स्वामीजी जैसे थे। 
लोकहिंतवादी नामक मराठी पत्रिका उस समय महाराष्ट्र में समाजसुधार की अग्रगण्य 
पत्रिका थी और उसके साथ उनका इतना धनिष्ठ स्वस्थ था कि उनके नाम के झ्ाथ - 
. लोकहितवादी का शब्द जोड़ा जाने लगा । 
श्री मोपालहरि देशमुख का जन्म महाराष्ट्र के सुप्रसिद्ध चितपावन ब्राह्मण कुल में 
हुआ था। उनके पूर्वज कोंकण प्रदेश के वंशपरम्परागत देशमुख थे। उनके दादा अपने 
भाइयीं के साथ नौकरी की खोज में १७५४ में पूता आए। उनके चाचा नाना फड़नवीस के 
- देहावसान के बाद पेशवां के फड़नवीस बने। उनके पिता हरिदेशसूख पेशवाओं के ब्न्तिम 
. महासेनापति हरिवाद गोखले के फड़तवीस थे । 
लोकहितवादी को शिक्षा पूना के इंग्लिश स्कूल में १८४१ से १८४४ तक हुई 
और शिक्षा समाप्ति के बाद १८४४ में ही अनुवादक के यद पर उतकी नियुक्ति हुई। 
इसके साथ ही वे दकखन में सरदारों के एजेण्ट बसे । १८४६ में उन्होंने मन्सिफ की परीक्षा 
पास की, और ६ वर्ष बाद वे वाई (जिला सत्तारा) में प्रथम श्रेणी के मन्सिफ बसे | १८५५ 
में सरकार ने उत्हें उपसहायक इनाम कमिश्तर बताया और २ वर्ष बाद पदोन्‍नत होकर 
वे सहायक इनाम कमिश्तर बने 
| मई, १८६१ में बम्बई सरकार ने हिन्दुओं और मसलमानों के धार्मिक रीति- 
रिवाजों तथा विधि-विधानों का संकलन करके एक डाइजेस्ट था निबन्ध-ग्रन्थ बनाने का 
काम उन्हें सौंपा । अगले ही वर्ष जुलाई में वे अ्रहृमदनगर के और सितम्बर, १०६२ में 
अहमदाबाद के सहायक न्यायाधीश बने । सितम्बर, १८६६ में ने अहमदाबाद के खफीफा- 
. झदालत के सहायक स्यायाथीश बने। मार्च, १६६७ में स्थायाधीश के रूप में उनकी 
. सम्पृष्टि कर दी गयी। १८७७ में वे नासिक के संयुक्त न्यायाधीश हुए और दो वर्ष बाद .. 
उन्होंने सेवा से श्रवकाश ग्रहण किया । ह 
बस्बई भ्रार्यसमाज, धियोसोफीकल सोसायटी और गुजराती बुद्धिवर्धक सभा के. 
वे प्रधान थे। ब्रिटिश सरकार ने १८७७ में उन्हें रायबहादर की उपाधि प्रदाव की । इसी - 
.  बर्ष ग्रगस्त में उन्हें जस्टिस आ्राफ पीस तथा मारे, १८८१ में प्रथम श्रेणी का सरदोर . 
बनाया गया । | 
ह वे मराठो भाषा के मासिक पत्र 'लोकहितवादी' के सम्पादक थे। इसमें वे आद्वाफों. 


-... की कड़ी आलोचना करते थे। उत्तकां यह मत था कि भारत की सामाजिक प्रगति में द्विज'- 


. - बाघक हैं, क्योंकि वे पुरानी हानिकारक रूढ़ियों और कुरीतियों का:समर्थन करते हैं। 
« उन्होंने विषवात्रीं के पुनविवाह और स्त्रियों की देशा उत्तत करने का प्रेबल समर्थन ४ - 


_.... किया। वे बालविवाहों और विधवांत्रों के सिर मुँड़वाते के विरोधी एवं जातिप्रथा और 
: - दासंग्रेथा के केडे आलोचक ये। ८ किक 
5... उन्हें भाषण देने का-बड़ा शौक था। वे अहमदाबाद, नासिक, बस्बई झादि जिन 7 


जग स्थानों पंर सरकारी पदी पर रहे, वहाँ सर्देव व्याब्यात देते रहे । इनके व्याख्यानों का मुख्य .. द न्‍्त ह 


महपि दयानन्‍्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति... भर 


विषय न केवल सामाजिक कुरीतियों का सुधार, अपितु भारत का औद्योगीकरण तथा 
विदेशी वस्तुओं का बहिष्कार भी था। ह | 

उन्होंने अहमदाबाद में प्रार्थनासमाज की स्थापना की, विधवा पुनविवाहु लण्डल 
बनाया, गुजराती भाषा में हितेच्छु नामक पत्र लिकाला। निर्धनों को भुफ्त दवाइयाँ वे 
गपने घर के औषधालय से वित्तरण किया करते थे। वे निर्बंव विद्याथियों को पुस्तक और -: 
फीस के लिए भी आधिक सहायता प्रदान किया करते थे | 

उन्होंने लोकहितवादी के भ्रतिरिक्त बम्बई से मराठी का इन्दुप्रकाश ओर पूना से 
ज्ञानप्रकाश वामक सुप्रसिद्ध पत्र निकालने में सहायता दी थी। पण्ढरपुर में अ्रवाध बालका- 
श्रम और सूतिकायृदह्द की स्थापता की और विभिन्‍न सार्वजनिक संस्थाओं को १४ हजार 
रुपये से अधिक की घत राशि का दान दिया था । ; 

ध्वाभो जी के साथ सम्बन्ध --गोपाल रावहरि देशमुख ने पश्चिमी भारत में 
स्वामी जी को समाजसुधार और झायंसमाज के कामों में बड़ी सहायता दी थी। वे आयु 
में स्वामी जी से एक वर्ष बड़े थे शौर जब स्वामी जी युरु की खोज में हिमालय की उत्तुंग 
पर्वदमालाओं में पर्यटन कर रहे थे, उसी समय से ही लोकहितवादी देशमुख ने ब्ाह्मणों की 
प्रभता के विरोध में लेख लिखने शुरू कर दिए थे, और पहैन्द समाज पर उनके दुष्प्रभाव 
तथा उनमें विद्यमात जातीय अभिमान के वे बड़े कटु श्रालोचक थे। १८४८ से १८५० बे 
बीच में लिखे गये उनके सी पत्रों का संग्रह (शतपन्न) प्रभाकर में छघा था और इन पत्रों में 
इस बात पर बल दिया गया था कि ब्राह्मण संस्कृत के माध्यम से भोली-भाली हिन्दू जनता 
को ठग रहे हैं। उन्होंने विधवा पुनविदाह के लिए आन्दोलन चलाया था और १५८६२ सें 
विष्ण शास्त्री पण्डित के साथ साप्ताहिक इन्दुप्रकाश नामक पत्र का प्रकाशन प्रारस्भ 
किया था । 

उनके अधिकांश विचार स्वामी जी के विचारों से मेल खाते थे। उन्होंने स्वामी 
जी की अहमदाबाद झाते का निमन्त्रण दिया, और वहाँ स्थापित किये गये पहले आरयेसमाज 


के वे सदस्य बने । बाद में स्वासी जी ते बम्बई आरयंसमाज के प्रधान बाब हरिश्चन्द्र चिच्ता- 


णि द्वारा रुपये-पेसे का गमोलमाल करने पर उसे समाज से निकालने के पश्चात्‌ देशमुख _ 
को बस्बई समाज का प्रधान बतवाया। वे वेदभाष्य के प्रकाशन, वेदिक प्रेस की व्यवस्था 
और गौरक्षा के बारे में स्वामी जी को बहुमूल्य सहायता देते रहे। स्वामी जी ने उन्हें 


प्रोपकारिणी सभा का टस्टी बनाया था। स्वामी जी का स्वर्गवास होने पर लोकहितेवादी  ... 


: पन्न में श्री देशमुख ने उनके कार्य की सराहना करते हुए एक लम्बा लेख लिखा था। 
| स्वाली जी के साथ पत्न व्यवहार --गोपाल रावहरि देशमुख को स्वामी जी द्वारा... 
लिखे गये १२ पत्र इस समय उपलब्ध हैं। इनसे स्वामी जी के साथ उसके सम्बन्धों पर बड़ा 


सुन्दर प्रकाश पड़ता है। २० फरवरी, १८७४५ के पहले पत्र में स्वामी जी ने उनसे पूछा है . कर 


_ कि “अहमदाबाद में अब तक आप लोगों ने आरयंसमाज का आरम्भ किया है वा नहीं ?.. 


.. - जोन किया हो तो जल्दी करें। अच्छे काम में देर नहीं लंगानी चाहिए!” इसके बाद - - 2, के 


.. उन्होंने आ्रार्यंसमाज के नाम का औचित्य स्पष्ट करते हुए प्रार्थनासमाज के नाम की... 


. - आलोचना की है, और यह भी सूचना दी है किये संस्कार विधि और आार्याधिविदय की... ५ 
.. पुस्तक लिखने की तैयारी कर रहे हैं, और संध्या भाष्य की पुस्तक छुपकर तैयार होने वाली 


.... है। उन्होंने उस समय तक संत्याथ॑प्रकाश की १२० पृष्ठ तक छपे फार्मों की कुछ प्रतियाँ 


४२२ घ । 980 ५9 ... आार्यसभाज का इतिहाश 
उन्हें उनके पुत्र के हाथ भेजीं !' ह 

१६ प्रार्च, १८७४ के पत्र में स्वामी जी ने देशमख को बम्बई के समाचार बड़ी 
रोचक भाषा में लिखते हुए कहा है कि वहाँ पण्डितों ने किस प्रकार एक शास्त्रार्थ में उन्हें 
व्याकरण में हराने का प्रयास किया क्योंकि उतका सह ब्रिचार था कि स्वामी जी को 
_ व्याकरण का भश्रच्छा ज्ञान चहीं है, क्रिन्तु जब व्याकरण में प्रश्नीत्तर होते लगा तो “पण्डितों 
की धूल उड़ गई । पण्डित लोग चुप हो गये ।'* 
ह बश्बई झार्यसमाज की स्थापता--- १८ एप्रिल, १ 
जी ने देशमुख जी को यह शुभ सूचना दी है कि “पुस्वई में चेत्र सु 
दिन संध्या के साढ़े पाँच बजे झायसमाज का आननन्‍्दपुक झा रम+ 
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०. 


२६ मई, १८७४ को स्वाशो जी ने देशमुख को यह सूचना दी कि 
' के दो अध्याय बन गये हैं। चार भागे बनते हैं और सत्यारथप्रकाश के १ १फ 
भपना पूना जाने का विचार भी उन्होंने प्रकट किया 
वेदभाष्य के लिए धनसंगहु--१० अगस्त, १८०४ को पूना से लिखे पत्र में स्वायी 
जी ने यह सूचना दी है कि पूला में महादेव गोविन्द राना्डे, माधवरात मोरेश्वर कुष्टे तथा 
लस्कर से गंगाराम भाऊ आदि पुरुषों ने ग्रच्छी प्रकार से व्याख्यान का प्रबन्ध कराया और 
व्याख्यान छपवाये भी हैं। वेदभाष्य बनवाने के वास्ते कुछ फण्ड जमा किया है। महादेव 
सोविन्द आदि ने एक पप्डित रखने के लिए प्रतिमास पचास रुपये देने का निश्चय किया 
हैं। मथरादास लोजी और छबीलदास बत्लू भाई आदि आर्वक्षमासदों ने वेदभाष्य के 
लिए २० हजार रुपये जमा करने का निश्चय किया है । एक पण्डित रखमे के लिए राजा _ 
जयक्वष्णदास जी ने स्वीकार किया हैं । यहाँ महादेव गोविन्द आदि की तथा हमारी भी 
. इच्छा है कि एक पश्डित के रखने के लिए पत्रास रुपये का प्रवच्ध आप लोगों की ओर से 
: हो जाये तो अच्छी 
| १६ झ्कटूबर, १८७४ को लिखे पत्र में स्वामी जी में पुत्ता में आ्थंसमाज की 
' स्थापना की सूचता देते हुए कहा हैं कि महादेव गोविन्द रानाडे को प्रधाव तथा केशवराव 
 ग्रोड़बोले को मस्त्री बनाना नियत हुआ है। प्रोर्थनाससाज के सब सभासद झार्वसमाज के 
. सदस्य बन गये हैं। अंस्कार की पुस्तक बनाने के. लिए एक पण्डित की खोज हो 
रही है, सो अब तक मिला नहीं है। मुम्बई आंक्रमाज ने वेदभाष्य के लिए पाँच हजार 
. रुपये इकट्ठा कर लिये हैँ। २०-२४ हजार रुपये इकट्ठा करने वाले हैं। अहमदाबाद से 


र्याभिविसय 


2) 
में छप गये हैं । 


...... कोई ऐसा पण्डित हो तो भेज दीजिए। चालीस, पचास था तीस रुपये पर्यन्‍्त जो मासिक. 


4, ऋषि दयानन्द सरस्वती के पत्ञ और विज्ञापन, प्‌ृ० २६ | 
३: बी, दल इणव ० | ४ 


पे , ह ५ ३. ऐ ह हे वहीं ः ४ गय न्नेंर | हू | हा. हि 
4 कक छू; बही, प्‌ ० 9३१ | 
हे हा ४, हु ४८ बह्टी, मु० डे + | के ह न 


महपि दयानन्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति .. (५२३ 


रुपया भेजना सम्भव हो तो भेज देता । 
वेदभाष्य को समोध बनाधा--रावलपिण्डी से र८ सबम्बर, १८७७ के पत्र में 
स्वामी जी ने शीघ्र ही मुद्रित किये जाने वाले वेदशाष्य के नमूने की एक प्रति देशमुख जी - 
को भेजते हुए लिखा है कि “मैं अपनी ओर से इस बात का पूरा प्रयत्न करूँगा कि बेद के 
कठिनतम विधयों को इतनों सरल हंस्कत और देवनागरी में लिखा जाये कि बहुल थोड़ा 
ज्ञान रखने घाले बच्चे भी इसे बिता किसी सहायता के समक्त सकें ।” पाठकों की सुविधा 
के लिए विभिन्‍न व्याख्यानों को विभिन्‍न साइजों में छपदाने के बारे में उन्होंने देशमुख से. 
शीघ्र ही अपना परामर्श देते को लिखा है और अन्त में इस वात पर प्रसन्‍तता प्रकट की है 
कि श्री देशमुख जी हर पखबाड़े को बम्बई आर्यसमाज में जाते हैं और वहाँ विभिन्‍न 
विषयों पर सुन्दर व्याख्यान देते हैं।* ह ह 2 
. प्रूफ संशोधन का महत्व--६ दिसम्बर, १८७७ को रावल्पिण्डी से लिखा गया 
पत्र इस दृष्टि से महत्वपूर्ण है कि उसमें स्वामी जी ने लिखा है कि “बे हिन्दी में प्रूफ 
देखना अपना कर्तव्य सम भते हैं। प्रतिमास वे दो-तीन बार प्रूफ संशोघन किया करेंगे 5 
अरब तक वेदभाष्य बनारस में डॉ० लाजरस छाप रहे थे, श्रव वे बेद मुद्रण का कार्य बम्वई 
में शुरू कराता चाहते थे। श्रतः उन्होंने बनारस में डॉक्टर लाजरस के प्रेस में वेदभाष्य 
की इकतीस सो प्रतियों की छपाई श्र कामज की कोमतें ६.६/११/ पाई की दर से १६१ 
रू० १४ पैसे लिखी है। कबर की छपाई, भनाई और स्टिय करने की दर पद्वह रुपये 
प्रति हजार तथा अन्य खर्च ३० रुपये प्रति मास लिखे हैं। इससे अगले पत्र में उन्होंने . 
बम्बई में छपाई की और कागज की दरें पूछी हैं ऑर यह लिखा है कि यदि वम्बई में 
छपाई सस्यती है तो इसे बहाँ कराने में उन्हें कोई भापत्ति नहीं होगी । | 
१३ दिसम्बर, १८७७ के पत्र में उन्होंने देशमुख जी को वेदभाष्य के मुद्रण के 
लिए कागज का एक तमना भेजा है और वेदभाष्य को तीन अलग-्मलग टाइपों से छपवाने 
की भी बात लिखी है और बड़ौदा के आहकों का चन्दा भिजवाने को कहा है । भ्रगला पत्र 
जेहलम से लिखा गया है और उसमें पोस्टमास्टर की मार्फत उन्हें ग्राहकों के चन्दा मनी 
ग्राडंर से भेजने की वात लिखी गई सो! ॒ 
लोकहितवादी को वेदभाष्य के भुद्रण के निरीक्षण का कार्य सौंपन|---२ नवम्बर, 
. १८७८ को दिल्‍ली से लिखे पत्र में स्त्रोसी जी ने बाबू हरिश्चच्द्र चिन्तामणि द्वारा वेद- 
भाष्य के प्रबन्ध की व्यवस्था की बड़ी कदु आलोचना की है। उस समय स्वामी जी का 
_ वेदभाष्य बम्बई में छप रहा था और बम्बई झार्यस माज के प्रधाव बाबू हरिश्चस्द्र चिन्ता- 


ः संणि को उन्होंने वेदभाष्य के अंक छपंवाकर ठीक समय पर आहकों को घिजवाने की ६. 
व्यवस्था का कार्य सोपा था। किन्तु वे सम्भवत: इस काम में आवश्यक दिलचस्पी नहीं 
लेते थे और इस ओर पूरा ध्यान नहीं देते थे। इसलिए वेदभाष्य के अंक ग्राहकों के पास + - .. 


ऋषि दयानन्द की पत्र और विज्ञापन, प०७ ३४५ ॥ 
"बह्ली; पृ० ८२-द८ं३ । 5 2,822 ड 28 

- वही, प० पघहे ह 

० ही, प० ८१३ 

:  बही, पूंछ ८४ । 


| एक एक स्क ल्‍ण 


२ आरयंसमाज का इतिहास ... 


ठीक से नहीं पहुँचते थे । इस अव्यवस्था को दूर करने के लिए स्वामी जी ने देशमुख जी 
की सलाह से यह काम श्यामजी क्ृण्ण वर्मा को सॉयने का निश्चय किया। इस बारे सें 
स्वामी जी ने लिखा ह्ै-- जिस दिन से बाब हरिश्चन्द्र चिन्तामणि जी के प्रबन्ध में वेद 
जाष्य का काम गया है, तब से किसी ग्राहक के पास अके यथार्थ ठीक-ठीक नहीं पहुँचते । 
अब हम इस बात से बहुत प्रसच्त हुए कि आपने श्यामजी कृष्ण वर्मा को इस काम के लिए 
स्वीकार करने के लिए उद्दित (उच्चत) किया । यह पुरुष इस काम के बहुत योग्य हैं! आप 
_ इस काम के अभिपति रहें शोर वाबू जी का भी नाम रहे परन्तु सव काम आपके नीचे 
श्यामजी करे तव यह काम दीक-ठीक होगा । इसके बाद स्वामी जी ने दिल्‍ली में श्ार्य- 
समाज स्थापित होने की सूचता दी है। ह 
उपर्युक्त पत्रों से स्पष्ट है कि स्वामी जी के लोकहितवादी से बड़े मथर सम्बन्ध थे | 
वे उनसे वेदभाष्य के बारे में परामर्श क्रिया करते थे, उत्हें अपने भ्रत्थों के प्रकाशन की 
प्रगति से निरन्तर श्रवगत कराते रहते थे, और वेदभाधप्य के लिए घनसंग्रह् के काम में उससे 
सहयोग लेते थे । हरिएचन्द्र चिन्तामणि को हटाकर उनके स्थान पर उत्हें वम्बई ग्रार्य समाज 
का प्रध्षात बताया था, और उनकी प्रेरणा से श्यामजी को वेदभाष्य की छपाई का कार्य सौंपा 
था। सम्मवत:, उनके सहयोग को दृष्टि में रखते हुए ही उन्होंने वेदभाष्य के भुद्रण कार्य को 
काशी मे हटाकर बम्वई में शुरू किया था। | | 


(३) महादेव गोविन्द रानाडे (१८४२-१६०१) 


... पश्चिम भारत में महावु समाज सुधारक ओर सुप्रसिद्ध न्यायाधीश श्री रानाडे 
का स्वामी जी के साथ घत्तिष्ट सम्बन्ध था। पूत्ा में स्वामी जी के व्याख्यान कराने में 
- उन्होंने बड़ा सहयोग दिया था । पूगा आयेसमाज के वे प्रथम प्रधान थे । 
इनका जन्म तासिक जिले के एक यवि विफड़ में चितपावन ब्राह्मण कुल में हुआ 
भर । इनके दादा अमृतराव बिटिश सेव! में सामलातदार के पद तक पहुँचे । पिता 
गोविन्दराव पहले भ्रहमदतभर में ब्रिटिश सरकार की सेवा में थे । १८४५ में उन्होंने इस 
सेवा से त्यामपत्र देकर कोल्हापुर राज्य से सेवा प्रारम्भ की ० 
रानाड़े की शिक्षा मराठी माध्यम से राजाराम हाईस्कूल में हुई (१८६५१-१८५६) । 
.. १य/५३ से इन्होंने श्रंग्रेजी का अ्रभ्यास शुरू किया और १८५७ में बम्बई झ्ाकर एल्फिल्स्टन 
३ ै कालिज में अ्विष्ट हुए। दो वर्ष में इसकी शिक्षा पूरी करने के बाद १८६२ में इन्होंने 
इतिहास तथा अथशास्त्र में प्रथम श्रेणी में स्नातक की पदकी प्राप्त की । १८६४ सें इन्हीं 


.. : दोतों विषयों में एम० ए० की परीक्षा उत्तीर्ण करते. हुए इत विषयों में प्रवीणता के लिए. 


. स्वर्ण पदक प्राप्त किया-। इसी वर्ष इन्होंने एल-एल ० बी० की परीक्षा प्रथम श्रेणी में पास | | 


...._- की, और ७ वर्ष बाद १८७१ में एडवोकेट की परीक्षा उत्तीर्ण की। महाविद्यालय में इनके. 

-.. समकालौन सहपांदी रामकृंष्ण गोपाल भण्डारकर, फिरोजशाह मेहता, दीनशा वाचा जैसे... - 
...... . प्रतिभाशाली छात्र थे । किन्तु ये इन सबसे अधिक मेधावी विद्वेनू समझे गये ! ये एल्फिन्स्टव 
5 “कालिज में १६६० से १८७६३ तक जूनियर फैलो रहे, पर १८६८ से १८७१ तक इतिहास रे 


१. ऋषि दयातत्द के पत्र और विज्ञापन, पृ० १३१-६२-। 


महपि दयानन्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्वपूर्ण व्यक्ति ह फ््स्प्र 


और अंग्रेजी के प्राध्यापक का कार्य करते रहे । 

. १८७१ में इस्होंने बम्बई की न्‍्यायिक सेवा में प्रवेश किया और क्रमशः पदोच्चति 
करते हुए बम्बई हाईकोर्ट के न्यायाधीश के पद तक पहुँचे, जो उस समय भारतीयों के लिए 
झतीव दर्लभ समझा जाता था। बस्बई सरकार ने १८८४ में इन्हें वहाँ की व्यवस्थापिका 
परिषद का काननी सदस्य बनाया । भारत क्षरकार ने बम्बई सरकार के प्रतिनिधि के रूप 
में १८८६-८७ में इन्हें विस आयोग का सदस्य नामजद किया, और १८८७ में ये सी ० 
आई० ई० की उपाधि से ब्रिटिश सरकार हारा सम्मानित किए गये । १५६३ में ये बम्बई 
हाईकोर्ट के न्यायाधीश बताए गये शऔर १६०१ में मृत्युपयन्त उस पद पर बने रहे । 

शहाड़े के विच/र---रानाड़े उपनिषदों के प्रभाव से एकेश्वरबादी विचारक थे 
और जातिप्रथा, अस्पृश्यता, विधवाविवाहनिवेध आदि कृप्रथाओं के कट्टर विरोबी थे । 
स्त्रियों की स्थिति को वे समाज में ऊँची उठाना चाहते थे । उनका विश्वास था कि जब तक 
भारत सामाजिक और आधिक दृष्टि से उन्नति वहीं कर लेता, तव तक वह स्वतस्व्ता 
पाने में सम नहीं होगा! ब्रिटिश शासन को भारत के लिए लाभकर समभते हुए भी वे 
साम्राज्यवाद के दोषों को भी स्पष्ट रूप में प्रतिपादित करते थे 
रानाड़े का राष्ट्रीय श्रान्दोलन का ढंग वंडा निराला था। उनका विश्वास था, कि 
यदि हम अपने सामाजिक दोपों को सुधारों हारा दूर कर लें तो राष्ट्रीय आन्दोलन इतना 
प्रबल हो जावेगा कि प्रंग्रेजों को स्वतत्त्रता देने के लिए व्रिवश होना पड़ेगा। भारत की 
 आथिक उनन्‍्तति के लिए वे श्रौद्योगीक रण को भ्रतीव आवश्यक समभते थे । 

१८६४ से १८७१ तक रानाडे अंग्रेजी तथा मराठी में वम्बई से छपने वाले देनिक 
'इल्दुप्रकाश के सम्पादक रहे, ओर सामाजिक सुधारों का प्रवल समर्थन करते रहे । 

बम्बरई प्रात्त में वे प्रार्थनासमाज के संस्थापकों में से थे! यह समाज ब्राह्मसमाज का 
ही एक रूपान्तर था । किल्तु ब्राह्मसमाज से इसका एक वड़ा भेद यह था कि इसके मृत में 

सथारों को शने:-्शने: इस ढंग से किया जाना चाहिए कि पुरानी रूढ़ियों और परम्परात्ं 
को कोई प्रबल आधात न पहुँचे । वे भ्रपने जीदँत में अत्यन्त सरल, व्यायग्रेमी और सब 
मनष्यों की समानता में अ्रगाध विश्वास रखने वाले थे । 

स्वामी जी से सहयोग---राताडे झ्रार्यंेसमाज के कार्यों में दिलचस्पी लेते थे। 

. बम्बई झ्रा्यसमाज में वे कई बार व्याख्यान देते थे, और स्वामी जी के पूता में व्याख्यानों को 
.. कराने तथा छपवाने में उन्होंने सहयोग प्रदात किया था। उनके प्रभाव से सुधारवादी 

: भ्रवत्ति वाले नवयुवक झायसमाज की शोर आक्ृष्ट हुए | । 
| सामान्य रूप से सामाजिक सुधारों के प्रश्न पर स्वामी जी से सहमति रखते हुए 


भी रानाडे उनके वेदविषयक दृष्टिकोण से सहमत नहीं थे। इस विषय में उनके दृष्टिकोण... 
- की व्याख्या करते हुए चन्दावरकर ने कहा था---“यदि स्वामी दयावन्द यह कहते हैं कि... 


... - वेद और केवल वेद ही ईश्वर की वाणी है तो इसमें आपत्ति की क्‍या बात है ? यह उनको... 

... विश्वास हैं। हमें गहराई में जाकर यह देखना चाहिए कि इसके अतिरिक्त उनमें हमारे 
. .. सिद्धान्तों से समानता रखने वाली क्या बातें हैं ?” ऐसी अनेक बातें हो ने के कारण रानांडे. ..“#.. 

.»  -े स्वामी जी-का समर्थन किया। स्वामी जी रात्ताड़ेपर बड़ा स्नेहभाव रखते थे और .- 
 «. उन्होंने अपने स्वीकार पत्र में टूस्टियों में उचका नाम सम्मिलित कर उनके प्रति अपना... 


विश्वास प्रकंट किया था। है 


रु ह ा .. झायसमाज का इतिहास 


(४) महात्मा जोततीराव गोविन्दराव फुले (१८४२५७-१८६६०) 


यूतरा निवास (जुलाई, १८७४) में जब स्वामी जी के सम्मान में जुलूस निकाला 
गया, उस समय स्वामी जी के एक शोर महादेव गोविन्द रानाडे ओर दूसरी और महात्मा 
फूले चल रहे थे। ये दोनों तत्कालीन महाराष्ट्र के सुप्रसिद्ध समाज सुधा रक थे । स्वामी जी 
ने जिन सामाजिक संधारों को ग्रार्थसमाज के माध्यम से और झपने व्याख्यानों हारा करने 
का प्रयास किया, उनमें से अनेक सुधारों को महात्मा फले ने स्वामी जी के कार्यक्षेत्र में 
अवलरण से काफी पहले शरू कर दिया था। स्वामी जी ने सत्याथंप्रकाश ग्रादि ग्रन्थों हें 
ब्राह्मणों की पोष लीला की कड़ी आलोचना की है। फुले उनसे पहले ही ब्राह्मणों की 
: प्रभुता के उप्र विरोधी बन चुके थे। यही कारण है, कि स्वामी जी के पूचा पधारने पर 
महात्मा फूले ते उतका समर्थन किया, और उनके साथ सहयोग किया! महाराष्ट्र में 
स्वासी जी के समथकों में फले भी एक थे। ह 
जोतीराब का जन्म पता में क्षत्रिय माली जाति में हञ्रा घा। इनके परिवार का 
पूल उपनाम योड़े था; किन्तु इनके पिता योवित्दराव पेशवा्ं के घर में फूल मालाये ले 
जाने का व्यक्षसाय करते थे, अत: इनके परिवार को फूल का ताम मिला । 
जोतीराव को शिक्षा पुराते ढंग की मराठी पाठशाला में आरम्भ हुई। इन्होंने 
बड़े परिश्रम से अध्ययन करना शुरू किया, किल्तु इसी समय इनके पिताजी को किसी-ते 
यह वहका दिया कि बदि लड़के को पढ़ाया गया तो बह वंशपश्म्परागत कार्य करवा छोड़ 
देगा, अतः उस्होंने वच्चे को सकल से हटाकर बयाीचे में कुदाल चलाने का काम सौंप दिया । 
बाद में कुछ अन्य पद्योसियों के सत्परामश से पिता ने इन्हें पत्र: स्‍्काटिश मिशस 
' सकल में पहुंचे! भेजा और १८४७ में इन्ह्रॉन अपना सकल का पाद्यकाम समझाध्त कर 
 जल्िया। . 
बचपन में इत पर शिवाजी और वाशिंगटन की जीवनियों का गहरा प्रभाव पड 
इन्होंने पराधीन मातृभूमि को स्वतस्त कराने का संकल्प किया और सैनिक प्रशिक्षण में 
प्रवीणता प्राप्स की । इनके जीवव पर थामस पेस द्वारा लिखित राइट्स आफ मैन (मानव 
के ग्रधिकार) नाभक सुप्रसिद्ध पुस्तक का भी. जबरदस्त अभाव पड़ा । इससे वे सब मनुष्यों 
को ईश्वर का पत्र और समान स्थिति रखने वाला भाई समझने लगे। | 
। इसी समय इनके साथ घटी एक घटता थे इनको कट्टर ब्राह्मणतिरोधी बना 


- दिया। इनके एक ब्राह्मण मित्र मे अपने परिवार के एक विवाह समारोह में इन्हें आमन्त्रित... 
किया। किस्तु, जब ये बाराती बनकर वरयांत्रा में सम्मिलित हुए, तो कुछ कट्टरपन्धी - 


-. ब्राह्मणों ले श्रपतती जाति की बारात में सम्मिलित होने: के इनके दुस्साहस पर इन्हें इतती 
... बुरी तरह से फटकारा कि ये उसी समय से बाह्मणों की प्रभुदा के कंदु झलोचक बन गये 


ह : और जीवंत भर उनके विरुद्ध प्रबेल आंग्दोलन करते रहे। कम ज 
. झन्नी शिक्षा--वे देश की उन्नति के लिए स्त्रियों तथा निम्न वर्गों की-जातियों में 


०. शिक्षा का प्रसार आवश्यक समझते थे, इनके उत्थान को ही उन्होंने अपने जीवन का लक्ष्य... 


5 ] : बनाने की संकल्प कियां। इस उहेश्य की पूर्ति. के: लिए १८४८ में बुधवार पेठ में अपने 
:. - एक मित्र भिडे के मकान पर इन्होंने निम्न बर्यों की लड़कियों की एक पाठशाला स्थापित , 
ही, की। उस समय स्त्रियों में शिक्षा का प्रसार त होने के कारण महिला अध्यापक सुलभ नहीं... 


महपषि दयानन्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्वपूर्ण व्यक्ति ५२७ 


थीं, गत: जोतीराव ने पहने अपनी पत्नी सावित्री बाई को पढ़ाया और फिर उन्हें इस 
पाठशाला में निम्भ वर्गों की लड़कियों को पढ़ाने का काम सादा । 

इस घटना से समाज के उच्च वर्गीय व्यक्ति इनसे बड़े नाराज हो गये, भर उन्हेंनि 
इनके पिता पर इतना दबाव डाला कि जोतीराव को स्कूल कुछ समय के लिए बन्द करना . 
पड़ा और आजी बिका कमाने के लिए विवश हाना पड़ा । ह 

क्िन्त जोती राव इतती जल्‍दी हिम्मत हारने वाले नहीं थे। वे स्त्रियों में शिक्षा प्रसार 
के अपने संकल्प पर झटल रहें! सॉभाग्यवश इस पद में कुछ यरोपियन तथा भारतीय 
भद्गएसुपों से उन्हें बहुमूल्य सहायता मिला । शीघ्र ही उन्‍होंने द्तरा स्कूल बुघवार पंठ मे 

पित किया (१८५१)। इसके बाद उन्होंने तीन अन्य स्कूल चलाये। भिम्न वर्गों में 
शिक्षा के प्रसार के सराहुतीय कार्य के लिए ब्रिटिश सरकार ने दो सो रुपये के सुल्य का एक 
शाल देकर उन्हें सम्मानित किया 

१८४४ में स्काटिश मिशन सकल में इन्होंने अंशकालिक अध्यापक का कार्य करना 
शुरू किया[। रेवरेण्ड मरे के प्रभाव से इन्होंने हिन्दू धर्म के दोषों को उद्घाटित करने 
वाली अंग्रेजों दारा लिखी गयी पुस्तकें पढ़ी और वे यह अनुभव करने लग्ने कि ब्राह्मणों दे 
हिन्द धर्म पर बड़े अत्याचार किये हैं और निम्त वर्गों को अपना दास बना कर रखा है । 

/ 5४ में प्रौढ्दों की शिक्षा के लिए इन्होंने एक राफ़ि पाठशाला शुरू को। इस 
समंय इनके कुछ विरोधियों ने इन्हें मारने का बड्यन्त्र रचा, किन्तु जिन लोगों को इनकी 
हत्या का कार्य सौंपा गया था वे इनका काम देखकर इनके भक्त बन जये (१८५६)॥ 
अगले वर्ष १८४७ में बम्बई सरकार ने निम्त वर्ग की मद्दार श्रादि जातियों में शिक्षा- 
प्रसार के लिए इन्हें ६ एकड़ ३३ गुटद्ठा भूमि प्रदान की । ह । 

१८६० में कुंमार्गयामी ब्राह्मण विववाओं द्वारा आत्महत्या को रोकने, उन्हें श्रपने 
बच्चों को पालने-पोसने तथा ईसाई मत स्वीकार करने से रोकने के लिए इन्होंने अनेक ड़ 
प्रयास किये ! बच्चों के पालसन्‍्पोषण के लिए इन्होंने एक अनाथालय की स्थापना की 
और एक ब्राह्मण विधवा का पुत्र गोद लेकर अपने उदाहरण से समाज का इस बुराई को 
छोड़ने के लिए प्रेरित किया । 

१८७३ में जोती राव ने सत्य शोधक समाज की स्थापना की । इसका उद्देश्य निम्न 
वर्गों को मानवीय अधिकार और सामाजिक न्याय दिलाना था। १८७३ से श्ट्८र तक 
 जोतीराव पूतरा नगरपालिका के सदस्य रहे । उन्होंबे १८८८में कनाट के ड्यूक घौर डचेस के. 
सम्मान समारोह में शासकों को चेतावनी देते हुए कहा था--”हमें समारोह आयोजित 
. करने में ऊपरी चमकन्दमक से प्रभावित नहीं होना चाहिए । महाराती विक्टोरिया की 

अधिकांश अंजा गाँवों में रहती है। वह निर्घत, भूखी, नंगी और सिराश्ित है। उसकी 
दशा उत्तत करने का प्रयास किया जाना चाहिए कक 


हे १८८८ में फंले के अनुयायियों ने उन्हें महात्मा की पंदवी प्रदान की। बड़ीदा के... 
... : “महाराजा सयाजी गायकवाड़ ने संयुक्त राज्य अमरीका में नीग्रों लोगीं की दशा सुधारते: -. - 
|... जले तेतां के ताम पर उन्हें बुकर दी वाशिगठन की उपाधि देने का प्रस्ताव रखा । 
कै बॉलविवाह का विरोध तथा श्रन्ये सुधार---स्वामी जी की भाँति वे बालविवाह | 8 
के विरोधी थे, क्योंकि यह स्त्रियों की शिक्षा में बाधक था। वे विधवा विवाह के समर्थक थे... . 

. . और उप्त समय प्रचलित विधवाओं के सिर सुण्डन के कट्टर विरोधी थे । विवाह पद्धतिसें 


रद. | ... आर्मसमाज का इतिहास 


इन्होंने एक मौलिक परिवर्तन किया ! ब्राह्मण विरोधी होने के कारण इन्होंने यह व्यवस्था 
की, कि विवाह बाह्मण पुरोहितों के बिना ही सम्पन्न किये जाये । वर-बध्‌ मुरुजतों के समक्ष 
 अवाहिक दायित्वों को पूरा करने की प्रतिज्ञा कर उनका श्राशीर्वाद ग्रहण कर। यही 
विवाह की विधि समझी जाये, उसके लिए ब्राह्मणों द्वारा मसच्त्रोज्चा रण की विधि आवश्यक 
नहीं है। सत्य शोधक समाज द्वारा प्रचलित विवाह की यद्द पद्धति उस समय प्रचलित 
व्यवस्था में मौलिक परिवर्तत करने वाली थी। कट्गनरफ्लथी लोगों ने इसका प्रबल विरोध 
किया और इसके द्वारा किये जाने बाले विवाहों के अवेब होने की घोषणा की । किन्तु सत्य 
शोधक पमान इस मामले को वम्बई हाईकोर्ट तक ले गया श्रौर उसने निम्न जातियों के 
ऐसे विवाहों को बैध घोषित्त किया 4 १८७४ में इन्होंने अहमदाबाद के बाढ़ पीडितों को 
सहायता देने के कार्य का संगठत किया और १८७८-७६ सें यूदा में अकाल पड़ने पर 
बच्चों की सुरक्षा के लिए झताथालय की स्थापना की । 

महात्मा फूले ने स्त्रियों की शिक्षा, बालविवाह निषेध आदि सामाजिक सुधार के 
कारये १८४८ में स्वार्मी जी से काफी पहले ही शुरू किये थे। दोनों के दृष्टिकोण में कुछ 
अंगों में समानता थी, अतः महात्मा फूले ने पूना में स्वामी जी को उनके कार्य में सहयोग 
प्रदान किया था। पूना में कुछ विरोधी एवं उपद्रदी तत्वों ने स्वामी जी के सम्मान में 
निकाली जाने वाली शोभायात्रा में वाघा डालने का निन्‍्दतीय प्रयास किया । इस समय 
जोतीराब फूले के अनुयायी समाजसूधा रकों की रक्षा के लिए बड़ी संख्या में इस जलूस 
में सम्मिलित हुए । महर्षि फुले ने पूना में स्वामी जो को पूर्ण समर्थन प्रदान किया ! 


(५) केशबचज सेन ( १८३४-८४) 

 ज्ञाह्मसमाज के सुप्रसिद्ध नेता, समाज सुधारक और सुप्रसिद्ध वक्ता केशबचन्द्र सेन 
का कलकत्ता में स्वामी जी से काफी वार्तालाप और विचार-विमर्श हुआ ! केशवचन्द्र 
: सेल उन्हें अपनी विभिन्‍न संस्थाएँ दिखाने ले गए। स्वामी जी दे उत्तके अ्रनुरोध पर वस्त्र 

घारण करना और संस्कृत के स्थान पर हिन्दी में भाषण देना आरम्ध किया । 
श्री केशवचन्द्र सेन का जन्य १८ जनवरी, श्८ईंघप को एके वेष्णदव परिवार 
में हुआ था। इनके दादा कमल सेव बंगाल की तवजामृत्ति में प्रमुख भाग लेने वाले थे । वे 
 श्य१७ में हिन्दू कालेज के, १८१८ में स्कूल बुक सोसायटी के और १८२४ में संस्कृत 
: कालेज के संस्थापकों में से थे। उन्होंने श्रंग्रेजी-बंगला का कोष भी बनाया था और वे 


._  ठकसाल के दीवान ये । उनके पुत्र प्यारे मोहंत भी इस टकसाल के दीवान रहें। उन्होंने. 3 ५; 


... केशंवर्चन्द्र सेत को पहले हिन्दू स्कूल में शिक्षा प्राप्त करने के लिए भेजा और श्८५६ में. 
: बे हिन्दू कालेज के स्नातक बने। वर्शन में श्री सेन की बड़ी अभिरुचि थी और इंस विषय... 
:. का वे बड़ी दिलचस्पी से अध्ययन करते रहे। इसी समय उन्होंने पूर्वी और पश्चिमी. 
साहित्य, भगवदगीता तथा वेदों का भी श्रध्ययत किया । ह 


श्री सेव राजनारायण बोस की ब्राह्मसममाज पर लिखी पुरितिका से. बड़े प्रभावित दे | 


5 हा हुए, बाह्मंसमाज के अतीव उत्साही कार्यकर्ता बने श्रौर समाज सुधार पर अधिक बल तर. हा 


३, है हा 2 4. जे० टो० एफ० जोर्डन्स---स्वामी दयानस्द सरस्वती, पृ ० नि के ह हे | 


महपि दयानन्द के सहयोगी ठथा उत्तसे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति .. भ्रू२8 


देने लगें। वे न केवल नैतिक श्रौर आध्यात्मिक शिक्षा के समर्थक थे, झ्पितु हिन्दू समाज 
की प्रमुख कुरीतियों---अस्पृश्यता और जातिप्रथा का उन्मुलय करना चाहते थे । वे स्त्रियों 
में शिक्षाप्रसार के समर्थक और मद्यपान के विरोधी थे। छात्रों की औद्योगिक शिक्षा पर 
बल देते थे, ताकि वे जीवन में स्वावलम्बी बन सकें। प्रौढ़ शिक्षा के कार्यक्रम के लिए 
उन्होंने सायंकालीन स्कूल चलाए । विधवा विवाह के न केवल वे समर्थक ही थे, अपितु 
उमेशचब्द्रदत द्वारा लिखे विधवा विवाह नाठक का मंचन करके इसका प्रचार भी करते 
थे। १८६३ में उन्होंने जातिप्रथा के विरुद्ध जिहाद छेड़ा, और सा्वधौम भ्रातृभाव का 
उपदेश दिया। उन्होंने अन्तर्जातीय विवाहों का समर्थन १८६१ में शुरू क्रिया और १८७२ 
में उनके प्रयत्न से सरकार द्वारा बाहों मरिज एक्ट बनाथा गया । 
स्त्रियों की उन्‍नति के लिए वे स्त्रियों की शिक्षापर बहुत बल देते थे! उसनसें 
शिक्षा के भ्रसार के लिए उन्होंने बामा-औौधिनी नामक पत्रिका का प्रकाशन शुरू क्रिया 
१८६४ में स्थियों के लिए ब्राहिका समाज बनाया। लड़कियों की शिक्षा के लिए १८७१ 
में लेडीज नार्मेल स्कूल खोला, और वामा-हितेषिणी सभा की स्थापना की । 
श्री केशवचन्द्र सेन अपने समय के उच्च कोटि के पत्रकार थे और उन्होंने लगभग' 
एक दर्जव पत्र निकाले। १८६१ में अंग्रेजी में इण्डिया शिरिर को पाक्षिक पत्र के रूप में. 
शुरू किया गया था । १० वर्ष बाद इसे दैनिक बना दिया गया। १८६४ में उन्होंने धर्ख- 
तह्व नामक मासिक पत्रिका निकाली । १८७० में सुलस सशझ्ाचार ताम से उन्होंने एक 
बसे के मूल्य वाला साप्ताहिक बंगला पत्र निकाला । यह इतना लोकप्रिय हुआ कि दो 
महीने में इसकी ८ हुजार प्रतियाँ बिकने लगीं। मद्यपान के विरोध में भी उन्होंने मद या 
गरल (शराब या जहर) तामक पत्र निकाला । उन द्वारा निकाले गए कुछ अन्य पत्र ये 
थे--वामा-बौधिती (१६७० ), धर्म साधते (१८७२), सण्डे सिरर (१८७३), बालक- 
बन्धु (१८७८), और परिचारिका (१८८०) । उन्होंने अपने सभी पत्रों को समाज 
सुधार का प्रबल माध्यम बनाया । «हूँ । 
... ब्राह्मसमाज के प्रचार के लिए १८५७ से १८८४ तक उन्होंने सारे भारत की 
 झात्रो की। वे बड़े प्रभावशाली वक्ता थे। उन्तकी यात्रा से विभिन्‍न शहरों में ब्राह्मममाज 
की ६४ शाखाएँ स्थापित हुईं । किन्तु जब उनके व्याख्यानों में ईसाइयत का प्रभाव बढ़ने 
लगा और उन्होंने अपनी ताबालिम लड़की का विवाह कूच-विहार के राजकुमार से किया, 
तो उनकी लोकप्रियता को गहरा धक्का लगा। १८८४ में स्वामी जी की मृत्यु के एक 
वर्ष बाद ही उनका स्वर्गवास हो गया। | चर 
का स्वामी जी के साथ सम्बन्ध---केशवच्ध सेत स्वांसी जी से श्रायु में तेरह वर्ष 
.- छोटे थे। स्वामी जी उनपर बड़ा स्नेह भाव रखते थे । पहली बःर मिलने पर ही दोनों - 


... में परस्पर प्रीति हो गई थी । कहा जाता है कि जब इंत दोनों की पहली भेंठ हुई, तो बात- . 5५ ५ | 
. .. चीत की समाप्ति पर श्रीं सेत महोदय ने पूछा कि क्या आप केंशवचन्द्र सेत से मिले हैं ? 
स्वामी जी ने उत्तर दिया--मिला हूँ ।. उन्होंने: फिर पूछां--वे तो कहीं बाहर बए थे... 


.. आप उनसे कब मिले | स्वामी जी ने कहा कि मैं मिल चुका हूं । दो तीन बारयही प्रश्न - ह 


हक होने पर स्वामी जी ने कहा--तुम्हीं केशवचन्द्र सेसे हो। सेन महोदय से प्रश्त किया, कि. 


हे . आपने सुझे कैसे पहचाना ? स्वामी जी से उत्तर दिया-कि यह बातचीत किसी दूसरे की 


प्रू३०. | आायसमाज का इतिहास 


नहीं हो सकती । उस दिन से दोनों में परस्पर बहुत स्वेह हो गया और श्री सेन नित्य- 
प्रति स्वामी जी के पास आते रहे और घण्टों घामिक वार्तालाप करते रहे।._ 

इस समय केशव्चर्द्र सेत अपने प्रभाव के चरम शिखर पर थे ! श्यछ० में वे 
ग्रेट ब्रिटेन हो आए थे। १८७१ में ऊहोंने हिल्दू घर्म के सुधार के लिए इण्डियन रिफार्स 
एसोसियेशन की स्थापना की थी, और १८७२ में उनके प्रयत्त से ब्राह्म लोगों के विवाहों 
: को बगैर मूर्ति पूजन के वैध मान लेने बाला एक विशेष विवाह कानून सरकार द्वारा 
बनाया गया था उस समय वे सबसे झ्धिक कर्म ठ समाज सुधारक समभे जाते थे । उन्होंने 
ग्पने झोजस्वी भाषणों और समाचार-पर्चो के माध्यम से ब्राह्मसमाज का सारे देश में 
प्रचार और प्रसार किया था ! स्त्री शिक्षा, बालविवाह नियेध, विधना विवाह के समर्थन 
और सस्ते साहित्य प्रकाशन के लिए अनेक प्रकार की संस्थाएँ तथा पत्रिकाएँ उन्होंने 
स्थापित की थीं । 

वे स्वामी जी को श्रपन्ती सब संस्थाओं को दिखाने के लिए ले गये । उनकी प्रमुख 
संस्थाएँ थों---भा रत आश्रम, लड़कियों का ताल स्कूल, बाह्य निकेतत का छात्रावास, 
मजदूरों की संस्था, दस्तकारी का स्कूल, प्रेम तथा ब्राह्म मन्दिर, जिसके स्थापत्य में हिन्दू 
. बौद्ध, मस्लिस और ईसाई कला-शैलियों का सम्मिश्रण था 

शवचन्द्र सेन की इत संस्थाओं को देखकर स्वामी जी बड़े प्रभावित हुए 

उन्होंने प्रेस तथा समाचार-पत्रों के प्रभाव तथा विभिन्‍न कार्यों के लिए संस्‍्थायें बनाकर 
काम करने की पद्धति को काफी निकट से देखा । इससे उन्हें यह स्पष्ट हो गया कि धामिक 
और सामाजिक सुधार के लिए ग्रन्थों, पर-पत्रिकाशों और संस्थाओं का निर्माण आवश्यक 
है। इसके वाद स्वामी जी ते इस ओर विशेष ध्यान दिया । 

... सतभेद--स्वामी जी और केशवचस्द सेन में कुछ प्रश्नों पर मौलिक मतभेद था। 
स्वामी जी कर्मवादं और पुनर्जन्म के सिद्धान्त पर पूर्ण विश्वास रखते थे और वेदों को 
- भमिर्आ्नान्त, स्वतःप्रमाण और ईश्वरप्रणीत मानते थे। केशवचन्द्र सेन का यह विचार था 
कि ईश्वर समय-समय पर महापुरुषों के और पेगस्वरों के साध्यम से इलहाम देता रहता 
है, झौर इनके रूप में अवतार ग्रहण करता है । त केवल वेद, अपितु वाइबल, कुरान तथा 
अन्य वामिक ग्रन्‍्ध भी ईश्वरप्रणीत और प्रामाणिक हैं । स्वामी जी केवल वेदों को ही 
'स्वतःप्रमाण और ईश्वरीय भ्रन्य मानते थे। केशवच्तस्द्र सेन ने उनसे यह प्रश्न किया था 
कि इस समय संसार के तीस ग्रन्थों वाले धर्स सबसे बढ़े हुए हैं-- बाइबल, कछुराम और 

वेद । अपने-अपने धर्मग्रल्थ को सभी परमेश्वर कृत कहते हैं, किसको सत्य मारे. ? स्वामी 


* कक जी ने युक्तियों से वेद को ईश्वरक्ृव सिद्ध किया । उनकी अथान युक्ति यह थी कि कुरात और 


.__ बाइबल में अतेकविध कहानियों की सत्ता है और श्रन्य मतों का खण्डन पाया जाता 
_ परन्तु वेद में उपदेश के अतिरिक्त कुछ नहीं है, इसलिए वेद ही सच्चा है । 


. _... . “दोनों महातुभावों में कई बार परिहातपूर्ण नॉक-कोंक भी हुंई। एक बार ही । का 
: . --:. केशबचन्द्र सेन ने इस बात पर खेद श्रकट किया कि स्वामी जी अंग्रेजी नहीं जानते हैं। 
:.. -. बेबि उन्हें अंग्रेजी आती होती, तो वे इंस्लैण्ड की अगली यात्रा में उन्हें अपने साथ ले जाते।.... 


मी जी 


हरिश्चख विद्यासंकार हारा सम्पादित एवं लेंखराम कृत महर्षि. दयानन्द सरस्वती का. जीवन- 
चरिज्न पु० २२२-३३१। जग प॥ 5० ८ | 


मह॒यि दयानन्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति ण ... आऔरेर 


इस पर स्वामी जी ते यह व्यंग्यपूर्ण उत्तर दिया कि यह उससे भी बड़े खेद और दुःख की 
बात है कि ब्राह्मसमाज का नेता संस्कृत नहीं जानता और ऐसी (अंग्रेजी) भाषा में बोलता 
है जिसे अजिकांश भारतीय समभ वहीं सकते हैं । स्वामी जी ने केशवचख सेन के सुकाव 
पर ही वस्त्र धारण करना और हिन्दी में घाषण देना शुरू किया ।| | 
केशवचन्द्र सेन के साथ सम्पर्क में आने से स्वामी जी को ब्राह्मसममाजियों का 

ईसाइयत की ओर भुकाव, उनके झापसी फगड़े, उसके द्वारा पश्चिम का अन्चानुकरण । 
पली भाँति स्पष्ट हो गया ! इसीलिए एक वर्ष बाद लिखे जाने वाले सत्यार्थप्रकाश में 
उन्होंने ब्राह्ममाजियों की कड़ी आलों चना की और वेद को ही अपने धर्म का आधार- 
स्तम्ध बनाया । | रा 


(६) श्थाबाई पृण्डिता (१८४५८) ्ि 
: स्वामी जी के संस्कृत भाषा में लिखे दो पत्र रमाबाई पण्डिता के नाम मिलते 
हैं। इसको लेकर कुछ कट्टरपंथी लोगों ने स्वामी जी पर कीचड़ उछालने का भी प्रयत्त 
किया था । पिछली शताब्दी में हिन्दू समाज में स्त्रियों को शिक्षा देता और विशेषकर 
संस्कृत की शिक्षा देवा बहुत दुरा समझा जाता था, क्योंकि उस समय स्त्रियों और शुद्रों 
को वेद न पढ़ाने की धारणा समाज में सर्व मान्य थी, और 'स्त्रीशूदों नाधीयाताम्‌' को आदर्श 
नियम समझा जाता था।' ऐसे समय में एक स्त्री द्वारा संस्कृत में घाराप्रवाह भाषण देने 
की वात बड़ी विलक्षण और अ्राशचर्य जनक थी। स्वामी जी ने रमाबाई की यह विशेषता 
धुनकर ही उनको दो पत्र लिखे, जिन द्वारा वे यह जानना चाहते थे कि उनका क्या कार्यक्रम 
है । सम्भवत:, वे उनसे आर्यसमाज के प्रचार कार्य में सहायता लेना चाहते ये। श्रतः यहाँ. 
-: पृष्डिता रमाबाई का संक्षिप्त जीवन परिचय देना उचित है । . 
रमावाई का जन्म मँगलोर के मलहेरजी गाँव में हुआ था। उनके पिता भ्रमन्त 
पश्चनाभ डोंगरे वेदान्त के प्रकाण्ड विद्वान थे। किन्तु वे अपने जातीय बन्धु ब्राह्मणों द्वारा 
प्रबल उत्पीड़न और सामाजिक बहिष्कार का शिकार हुए, क्योंकि उन्होंने अपनी पत्ती. 
लक्ष्मीबाई को संस्कृत पढ़ाकर पण्डिता बनाया था। वे अपने जातीय बन्धुओं के व्यवहार 
से इतने खित्त हुए कि अपना गाँव छोड़कर गंगायुल की पंहाड़ियों में भ्राश्नस बनाकर रहने . 
 लंगे। यहाँ २३ एग्रिल, १८४५८ को रमाबाई का जन्म हुआ। इसके छह महीने बाद वे 
तीरथैयात्रा के उद्देश्य से घर से निकले और फिर वहाँ कभी वापिस नहीं आए। स्वभाव 
से उदार होने के कारण उन्होंने शीक्ष ही थोड़े से तीथों की यात्रा करने के बाद अपनी 


. सारी सम्पत्ति लुटां दी । निधन दशा में तीर्थयात्रर करते हुए जुलाई; १८७४ में उनकी . 


मृत्यु हो गई | एक महीने बाद उनकी पत्नी लक्ष्मीयाई ग्रौर कन्या कृष्णा का भी देहावसान | 


.... हो गया। किन्तु रमाबाई और उसके भाई श्रीनिवास शास्त्री ने तीर्थयात्रा जारी रखी 


४ खौर ४,००० सील की यात्रा के बाद वे १८७८५ में कलकत्ता पहुँचे ॥ं हु जा 
.. :«. “रमाबाईको प्रारम्भिक शिक्षा उनकी माता ने प्रदान की। बचपन से उन्हें संस्कृत... 


च्ल्बू लेखराम कुल महंषि दयावेत्द सरंध्वत्ती क्षा जीवेनचरित्, पृ० २३२ कक 


5. २... सत्या्थप्रकाश, एकादश समुल्लासं, पृष्ठ ३६-७०, 7 ० 
3 ह श; वही, तृतीय समृह्लास, पृष्ठ ६३ |. र | 4 आम के 


घ३२. का ... आयवेसमाज का इतिहास... 


करे श्लोक याद कराये जाने लगे। शीघ्र ही रणावाई ने १८ हजार श्लोक कंठसथ कर लिये 
और संस्कृत में इतनी प्रवीणता प्राप्त कर ली कि वे उससें धाराप्रवाह भाषण देंने लगीं। 
रमाबाई और श्रीनिवास तीर्थयात्रा में व्याख्यात देकर थोड़ी बहुत कमाई कर लेते थे और 
किसी प्रकार उदर पूर्ति किया करते थे। कलकत्ता में इनके संस्कृत भाषणों की घूम मच 
गई। बहाँ के परण्डितों ने इस्हें सरस्वती की उपाधि दी और संस्कृत भाषण में उनकी 
योग्यता की कीति सारे भारत में फैलने लगी | इसी को छुतकर स्वामी जी ते इन्हें पहला 
पञत्र लिखा था। 
रमाबाई का जीवन शूरू से अन्त तक बढ़ दुर्भाग्यपूर्ण रहा | कलकत्ता में ८८० 
में इनके भाई श्रीनिवास का देहान्त हो गया। इस समय रमायाई ने ऋकेली रह जाने पर - 
- कायस्थ जाति के विपित विहारी दास बंगाली युवक से विवाहु किया! विवाह के दो वर्ष 
बाद पति के दिवंगत हो जाने पर वे अपनी पुत्री मनोरमा के साथ देश का पर्यटन करती 
: हुई पूता में आकर वस गई ; 
पूता में उतकी संस्कत वी योग्यता से प्रभावित होकर कुछ प्रतिष्ठित धनी व्यक्तियों 
ने उन्हें सहायता प्रदान की। उन्होंने हिद्रियों की शिक्षा एवं सुधार हेतु पहले पना में आप 
भहिला समाज की स्थापना की शोर फिर इसकी गाखाएँ श्रहमदनगर, शोलांपुर, थाना, 
और बम्बई में स्थापित की गई। इसका मुख्य उद्देश्य भारत की नारियों को परम्परागत 
प्राचीन रूढ़ियों से मुक्त कराता था। १०८३ में रमावाई ने हण्दर आयोग के समक्ष मराठी 
में गवाही दी तथा भारतीय स्त्रियों के लिए चिकित्सा! सम्वन्धी' सुविधाएँ अधिक बढ़ाने 
पर बल दिया। | | 
श्ययरे में रमावाई अंग्रेजी पढ़ने के लिए श्पनी लड़की के साथ इंग्लैंण्ड गई 
बहाँ वाण्टेज नामक स्थात में सिस्टर्स साफ सेनन्‍्ट मेरी वजिन के साथ रहकर इन्होंने अंग्रेजी 
का अ्रध्ययत किया। इस समय दे पथश्नष्ट स्त्रियों के प्रति ईसाइयों के उदार दृष्टिकोण से' 
बड़ी प्रभावित हुईं। उन्हें ये विद्चार भारतीय धर्म अ्च्यों में नहीं मिले थे । भरत: हिन्दू धर्म 
में उनकी भ्रास्था क्षीण होने लगी श्रीर २६ सितम्वर, १७८५) को उन्होंने ईसाई घर्म ग्रहण 
. कर लिया । ह 
१८८६ में चिकित्साशास्त्र का भ्रध्ययन करने के लिए वे संग्क्त राज्य अभ्रमेरिका 
गई । वहाँ उतको यह इच्छा तो पूरी नहीं हो सकी, किस्तु उन्होंने बच्चों की शिक्षा के लिए 
'फ्रोबल द्वारा आ्राविष्कृत किण्डर गार्टन (बालोबान) की शिक्षा पद्धति सीखी और मराठी 
- में इस पर कई पुस्तक लिखीं। इसी समय उनकी अंग्रेजी में लिखी हाई कास्ट हिल. 


.-. बीमेन मामक पुस्तक प्रकाशित हुई । संयुक्त राष्ट्र अमेरिका में संबंत इसकी सराहना 


, “हुई, और बोस्टन में रसाबाई एसोसियेशन स्थापित हुई (१३ दिसम्बर, १८८७) | इसका... 
. छद्देश्य भारत में उच्च जातियों की बाल विंषवाश्ोों को शिक्षा देता थां । इस कार्य के लिए .. 
 अमेरिकर्त लोग १० वर्ष तक इस योजना के व्यय का भार उठाने को तैयार हो गए । ...  : 

. 7 रमाबाई ने सत्‌ १८८६ में भारत लौटकर: विधवादों की शिक्षा के लिए 


० | हे - पहले बस्थई में झौर शझगले वध पुना से शारदा सदन की स्थापना की इसमें विधवा्ों । ह ४ न्‍ 
.... तथा लड़कियों को शिक्षा प्रदाव की जाती थी.। इस संस्था के बारे में शीघ्रही ये भ्रफंवाह .. - 
उड़ने लगीं कि यहाँ छात्रों को ईसाइयत स्वीकार करने के लिए बाधित किया जाता है। 


_...... अतः महादेव गोविन्द रानाडे और रामकृष्ण गोपाल भण्डारकर ने इस संस्था के परामर्श- 


मह॒षि दयावल्द के सहयोगी दथा उनसे सम्बद्ध महत्वपूर्ण व्यक्ति ५३३ 


दाता के पद से त्यागपत्र दे दिया । 

9८९७ में रसावयाई ने एसा से ३४५ मील दर केड़ा गाँव में खेतों प्र काम करने 
- के लिए विववाशं को भेजा और वहाँ रमाबाई मुक्ति झिशन की स्थापना की । इस मिशन 
ने १६९०० के अ्रकाल में स्थियों की बड़ी सहायता की । पथफ्रष्ट स्त्रियों के सुधार के लिए 
एक हुवा सदन बनाया गया। यहाँ स्त्रियों को नाना प्रकार की दस्तकारियाँ, खेती, बुनाई, 
ओ्रौर कपड़ों पर छपाई के काम का प्रशिक्षण दिया जाता था। लड़कियों ने मुक्ति सिशन 
के लिए नो कुएँ खोदे | यहाँ लड़कियों को मराठी, अंग्रेजी, यूचादी, इब्ाती भाषाओं में. 
मुद्रण का काम भी सिखाया जाता था। इसके वाद विभिन्‍न ग्रायु के व्यक्तियों के लिए 
प्रीति सदन तथा शाब्ति सदम चलाये गए। शीघ्र ही, बुक्ति सिशन का क्षेत्र २०० एकड़ 
भूमि में विस्तत हो गया और इसमें सिशन में रहने वालों के लिए अनाज, सब्जी, फल 
पदा किए जाने लगे। बूढ़ों के लिए सूर्यास्त गृह (सन्सेट होम) की स्थापना एक नयी 


महादेव योविन्द राताड़े का विरोध होते हुए भी रमाबाई स्त्रियों के राजनीति 
में प्रवेश की समर्थक थीं । वे राष्ट्रीय महासभा के पाँचवें अधिवेशन में आठ प्रतिनिधियों 
के साथ सम्मिलित हुई थीं। उन्होंने संयुक्त राज्य अमेरिका के अपने अनुभवों को 
पूनाइटेड स्टेदस की लोकशक्त्ति नामक मराठी पुस्तक में लिखा और हिन्दी को भारत 
की राष्ट्रीय भाषा जनाने का समर्थन किया। 25८६७ में पूना में प्लेय फलने पर बहाँ 
इसकी रोकथाम के लिए सरकार द्वारा स्थापित शिविरों में स्त्रियों के साथ जो दुव्य॑बहूर 
हुआ, उसके विरुद्ध रमाबाई ते जबर्दस्त आवाज उठाई। इस मामले में जब बम्बई के 
गवर्नर ने सरकारी अभ्रधिकारियों का समर्थक करता चाहा, तो रमाबाई ने उनको भी 
: फटकारने में संकोच नहीं किया । | द । 
| रमाबाई का सघृचा जीवस दुर्भाग्यपूर्ण रहा । माता, पिता और बहन उनके बचपत 
में ही भूखे मर गए । उसके सगे भाई श्रीनिवास की जवानी में ही भ्रका तन मृत्यु हुई । उनका 
अपना वेबाहिक जीवन केवल १६ सहीने का ही रहा। अपने जीवन के अन्तिम वर्ष में 
उनकी इकलोती लड़की का स्वर्गवास हो गया। किन्तु उन्हें भगवान्‌ पर इतना दृढ़ विश्वास 
- था कि वे कभी हतोत्साह नहीं हुई । ह 
रमाबाई' पण्डिता! के साथ पत्र-व्यवहार--रमावाई पण्डिता को स्वामी जी द्वारा - 
लिखे गए दो पत्र संस्कृत में उपलब्ध हैं। पहला पत्र स्वामी जी ने मेरठ से २२ जून, 
१८८० को लिखा था। इसमें रमायाई के संस्कृत के ग्रध्ययन तथा धाराप्रवाह भाषण 
देने की कीति सुनकर उन्होंने यह पूछा है कि अब उनका क्या करने का विचार है । वे 


... स्वयंवर विधि से विवाह करने के लिए अपने समान गुण कर्म वाले पतिको दूँढ़कर गृहस्थ 
... जीवन विताता चाहती हैं अथवा गार्मी आदि प्राचीन ब्रह्मचारिणी कुमारियों की परम्परा... 
.. को अक्षुण्णं बनाएं रखना चाहती हैं। वे बंगाल छोड़कर अन्यत्र कोई यात्रा क्‍यों नहीं. - 


. करतीं ? क्योंकि एक जगह रहने से वे. लोगों को उतना लाभ नहीं पहुँचा सकतीं, ह 


: जितना कि विभिन्‍न स्थानों की यात्रा करके पहुँचाया जा सकता है। यदि वे मेरठ श्राता .. 


र चाहें, तो वहाँ उसके ठहरने आदि की व्यवस्था की- जा सकती है और उनकी भारत 
(भ्रायविर्त) की यात्रा के लिए यहाँ घन देने वालों की कोई कमी नहीं गा 
१ जुलाई, १८८० को रमाबाई के पत्र का उत्तर देते हुए स्वामी जी ने अपने... 


भ३४ ह । े | झायसमाज का इतिहास 


दुसरे पत्र में उन्हें आधुनिक अनपढ़ भारतीय स्त्रियों के कलक का दूर करने वाला बताया 
है, और उनके जन्म स्थान, शिक्षा, अ्रध्ययत् किये गए' प्न्धों तथा माता-पिता, और भाई- 
बहनों आदि के बारे में जिज्ञास! प्रकट की है। उन्होंने थह भी पूछा है कि वे संस्कृत और 
भारत की भाषात्रों के अतिरिक्त, अन्य देशों की भापाओं का ज्ञान रखती हैँ या नहीं ? 
भार्य व्यय के लिए जो धन आवश्यक हो उसे भी भिजदाने की बात लिखी हे और भ्रच्त 
में स्वामी जी ने अपना विभिन्‍न स्थानों पर जाने का पुरा कार्यक्रम लिखा हैं ताकि उस्हें 
स्वामी जी से मिलते में कोई कठिनाई न हो ) 

| २१ जलाई, सन्‌ १८८० के स्वामी जी के पत्र को प्राप्त कर रमाबाई कलकत्ता से 
मेरठ आ गयीं । उस समय स्वासी जी मेरठ में निवास कर रहे थे। उनकी इच्छा थी, कि 
रुमाबाई सदश विदृषी महिला ब्रह्मचारिणी रहकर बेदिक धर्म के प्रचार तथा स्त्रियों को 
शिक्षित करने में भ्रपना जीवन व्यतीत करे । मेरठ में रहते हुए. वह आ्रार्मसमाज के सम्पर्क 
में आयीं, गौर वहाँ उसने अनेक व्याख्यात भी दिये। स्वामी जी से वह दर्शनशास्त्रों का . 
अध्ययन भी करती रहीं। पर उससे स्वामी जी ने जो आशाएँ की थीं, वे पूरी नहीं हुई । 
बह विदृषों अवश्य थी, पर उसका चरित्र बल उच्च कोटि का नहीं था। उसके नंतिक 
आचरण के सम्बन्ध में स्वामी जी को पन्देह हो गया, जिसे उन्होंने वाब दुर्गाप्रसाव को 
लिखे एक पत्र में इस प्रकार प्रकट किया धा---० इसकी कुछ कुचाली हो गयी है ऐसा लोग 
संशय करते हैं। चित्त भी चंचल है। “' गुस्सा भी बहुत है। इसकी कुचाली में जो लोग 
शंका करते हैं वह लिखते योग्य नहीं है ।” रमावाई देश तक स्वामी जी तथा श्रार्यसमाज के 
सम्पक में नहीं रहीं। बाद में वह ईसाई हो गयी थीं । विद्वता की तुलना में चरित्र को स्वामी 
जी कितंता श्रधिक महत्व देते थे, यह रमाबाई के काण्ड से स्पध्ट हो जाता है । 


(७) हरिश्चद्र चिन्तामणि 
स्वामी जी को आरम्भ में इन पर बड़ा विश्वास था । लाडे लिटन द्वारा पहली 
जनवरी, १८७७ को विक्टोरिया द्वारा भारत को महारानी (एस्प्रेस ब्राफ इण्डिया) की 
पदवी गअहण के समारोह पर आयोजित दिल्‍ली दरबार के अबसर पर स्वामी जी ने 
धामिक सुधार के कार्य में सहयोग प्राप्त करने के लिए सम्पूर्ण भारत के चुने हुए व्यक्तियों 
का एक सम्मेलन बुलाया था। उसमें बंगाल के केशवचन्द्र सेन, पंजाब के बाबू नवीनचन्द्र 
_ राय, उत्तर पश्चिमो प्रान्त (उत्तर प्रदेश) के सैयद अ्रहमद खान, और पंजाव के मुंशी 


.... कन्‍्हैबालाल अ्लखधारी के साथ वम्बई के हरिश्चन्र चित्तामणि को भी आमन्त्रित .- 


. किया गया था। 
स्वामी जी ने जब बम्बई के निर्णय सागर प्रेस से वेदभष्य छपवाना शुरू किया 


के तो उसका कार्य हरिश्चन्द्र चित्तामणि को ही सौंपा / इसका काम वेदभाष्य को प्रेस में द 


.:. समय पर छंपवाना; ग्राहकों से चन्दा वसूल करता और छपने पर वेदभाष्ये ग्रहकों की. _ 


. -: भिजवाता था। ये स्वामी जी के वेदभाष्य के पहले प्रबन्धक ये । । के 
2 मा वेदभाष्य के पहले चार मासिक अंक भी नहीं निकल पाए थे कि स्वामी जी को ... 
...... तनित्तामणि का ग्रसली रूप पता लगने लगा। इन्होंने वेदभाष्य को संमय पर छपवाने की 2 
८ :“ब्य व्यवस्था नहीं की । मासिक अ्रेंकों के छपने में दो-दो महीने का विलस्ब- होने लगाते - ६... 


महयि दयावन्‍्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति. . भ्३४ 


इनसे स्वामी जी की दुसरी शिकायत यह थी, कि ये ग्राहकों के पते अ्रंग्रेजी में लिखते थे । 
स्वामी जी का आदेश था कि पते देवनायरी में लिखे जाएँ, क्योंकि उनके मतानुसार 
शाँवों में अंग्रेजी पढ़े-लिखे व्यक्ति व होने के कारण ग्राहकों को वेदभाष्य समय पर पहुँचने 
में कठिनाई हो सकती थी / तीसरा कारण वेदभाष्य का हिसाब ठीक व रखना और 
रुपये खा जाना था ! २४ एप्रिल, १८७६ को वेहरादून से वावू माघोलाल (दानापुर) को 
लिखे पत्र में तथा मंशी समर्थदान को लिखे ५ मई, १८छ६ के पत्र में स्वामी भी 
हरिश्चन्द्र चिन्तामणि के इन दोषों का स्पष्ट उल्लेख किया है । पहले पत्र में यह कहा _ 
गया है कि बाव हरिश्चन्द्र चिल्तामाण की “बड़ी कुटिलता और बुरे आचार के कारण 
वेदभाध्य के ग्रेंस में से उचित समय पर निकलते में देर हो गई है। दूसरे पत्र में भी 
उन्होंने लिखा हैं कि “हरिश्चचद्ध ने ऐसा किया जिसका हम कथन नहीं कर सकते हैं |. 
थियोसोफिकल सोसाइटी के प्रधान कर्तेल' आल्काट और मैडम ब्लैवेत्तकी जब 
बअम्बई आए तो हरिश्चन्द्र चिन्तामणि ने उनके मन में कई प्रकार की शंकाएँ उत्पन्न कीं 
जो सहारनपुर में स्वामी जी से मिलते पर ही दूर हुई । 
स्वामी जी ने हरिश्चर्द्र चिन्तामणि द्वारा वेदभाष्य के प्रवस्थक का काम ठीक ने 
करते पर श्यामजी कृष्ण वर्मा को उनके स्थान पर प्रब॒न्धक बताया और उन्हें वेदभाष्य 
का सादा चाजे लेने को लिखा। किन्तु जब श्यामजी कृष्ण वर्मा उच्च शिक्षा के लिए 
इंग्लेण्ड जाने लगे तो स्वामी जी ने हरिद्वार से मुंशी समर्थेदान को वेदभाष्य के काम के 
लिए मार्च, १८७६ में बम्बई भिजवाया। मेशी समर्थदान ने जब बम्बई पहुँचकर वहाँ 
कीम सँभाला तो यह पता लगा कि हरिचच्द्र चिन्त्रामणि ने रुपये का बहुत गोलमाल 
किया है, झ्रतः स्वामी जी ने उसे बस्बरई प्रायेसमाज के प्रधान पद से हटाकर राव बहादुर 


गोपालरावहरि देशमुख को प्रधाव नियुक्त किया और श्याभजी कृष्ण वर्मा को आवस- 


फोर्ड भेजे यए ३० जूत, १८७४ के पत्र में यहु सूचित क्िय। कि “बाबू बहुत रुपये खा गया 
है। और उस पर नालिश करने का विचार है।” इयामजी कृष्ण वर्मा को उन्होंने 
. निर्देश भेजा कि वे इंग्लैप्ड के समाचार-पत्रों में यह् सूचना छपवा दें कि हरिश्चन्द्र 
चिन्तामणि को बम्बई झ्रार्यसमाज के प्रधान पद से हटा दिया गया है और उसके माध्यम - 
से स्वाभी जी को कोई धनराशि या पत्र आदि न भेजे जाएँ । इसके बाद स्वामी जी का. - 
हरिएचर्द्र चिन्तासणि से कोई सम्बन्ध नहीं रहा । । | 


(छ) पण्डित भीससेन शर्मा 


थे स्वामी जी के शिष्य, लेखन कार्य में उनके सहायक और बैदिक सन्त्रालय में... 


पहले प्रफसंशोधक थे । मार्च, १८८६ में मुंशी समर्थदात द्वारा वैदिक यन्ब्ालय के प्रबन्धक.. 


पद से त्याय पत्र देने पर वे लगभग सवा वर्ष तक (जुलाई १८८७ तक) बेदिक यस्त्रालय 


में प्रबन्धक के पंदपर काम करते रहे। .... | 
श्री भीमसेन शर्मा का जन्म उत्तर प्रदेश के एटा जिले के लालपुर ग्राम्त में पण्डित. 


... नेकराम मिश्ष के यहाँ कार्तिक शुक्ला पंचमी १६११ विक्रमी को हुआ था ।. फर्रुखाबाद में श्र न 


. थृं. ऋषि दयावत्द सरस्वती के पत्न और विज्ञापन, प० १४३ ३ - : का 
यही, पृ १४५ है का 
वहीं, मू० १६११ 


५३६ ४ रे के । आयसमाज का इतिहास 


स्वामी जी द्वारा स्थापित संस्कृत पाठशाला में लगभग चा'र वर्ष तक पण्डित भीमसेन 
 जिल्ला प्रहण करते रहे । श्रध्ययत समाप्त हो जाने पर वे स्वामी जी के पास रहकर उन्हें 
प्रन्थ लेखत में सहायता देने और उनके ग्रन्थों की प्रेस कापी तेंबार करने आदि का कार्य 
करते रहे । 
ह प्रेत का प्रसति विवरण संगान॥--जव १८८० के आरम्प में स्वामी जी ने अपती 
पस्तकों के व्यवस्थित रूप से मुद्रण और प्रकाशन के लिए काशी में वेदिक यस्वालय की 
स्थापता! की, तो उसका प्रवन्धक मुंशी बस्तावर सिद्ठ मन्‍्नी झारयसमाज शाहजहांपुर को 
बनाया गया । इस प्रेस में क्री शर्मा को ग्त्य संशोध्रक के रूप में रखा गया । इसके अति- 
रिक्ति स्वामी जी उतसे दूसरा कार्य बह लेता चाहते थे वे उच्हें प्रेस में छपने बाली पुस्तकों 
_ का पूरा विवरण और प्रगति की रिपोर्ट भेजते रहें, और साथ ही, मुंशी जी से हिस्ताब पुछकर 
उन्हें लिखते रहे । इससे स्वामी जी मुंशी वख्तावर सिंह एर पूरा निवन्बंण और ऐसा 
अ्ंकश रखना चाहते थे कि बह प्रेस के काम भें कोई गड़बड़ त कर सकें । यह वात स्वामी 
जी के जलाई, १८८० में पण्डित भीमसेत को लिखे पत्र से स्पप्ट होती है | इसमें उन्होंते 
पूछा है-- कि “अब तुमने ग्राठ दिततपीछे चिट्ठी भेजना बन्द क्यों कर दिया हें ? बराबर 
ग्राठ दिन पीछे चिट्टी भेजा करो और यह लिखा करो कि इस सप्ताह में इतनी पुस्तकें 
छपी झौर यह-यह काम हुआ आर ऋब क्या होता है। आगे सप्ताह में कौन-कौन काम 
होने बाला है। जंब-जब पुस्तकों छपकर तैयार हुआ करें स्व गिन कर संख्या लिखा 
करो । इससे स्पप्ट हैं कि स्वामी जी श्रेस की व्यवस्था को दूर बेठे हुए भी पण्डित 
भीमसेन की साप्ताहिक प्रगति रिपोर्टों द्वारा पूरा नियस्त्रित करना चाहते थे ! सम्भवत 
: उन्हें मुंशी बच्तावर सिंह पर कुछ सस्वेह था । बाद में उसके व्यवहार से इसकी पुष्टि भी 
ट्म॑ई ) 
.... स्वामी जी ने सम्भवतः, १४ अव्टूबर, १८८० को लिखे पतन्न में पुनः पण्डित 
भीमसेन जी को पुस्तक और सब वस्तुएँ अच्छी प्रकार से मिन कर ताला-कूंजी अपने हाथ 
में कर लेने को लिखा है शोर मुंशी बच्तावर सिंह के पत्र को उद्धृत करते हुए लिखा है-- 
“कि प्रेस के कारीयर बहुत चालाक होते हैं ; अ्रत: तुम्हें बहुत सावधानी से काम करना 
चाहिए। इस पत्र में उतको सहायता के लिए उन्होंने एक व्यक्ति की भेजने की भी बात 
. लिश्जी है। ह 
३३ प्रेस में गड़ुबड़--इसी बीच में पण्डित भीससेन बीमार होकर छट॒दी लेकर गाँव 
चले गए | स्वामी जी द्वारा भिजवाये जाने वाले नये व्यक्ति मास्टर शादीराम और प्ण्डित 
.. ज्वालादत्त उनके चले जाने के बाद ग्रेस पहुँचे । इस समय तक मृंशी' बद्तावर सिंह को 
गड़बड़ और बेईमानी करने का पूरा गवंसर मिल चुका था। मास्टर शादीराम ने जब 


ह उसकी बेईमानी पकड़ता शुरू किया, तो उसने इसका सारा आरोप पण्डित भीमसेत पर... 
४... डाल दिया। इस पर स्वामी जी मे पण्डित भीमसेत को लिखा था,कि--“मुंशी जी ने... 
_. अकलभन्‍्दी से और चाल्ाकी से आधी वस्तु छायेखाने की श्रपत्ती बना ली हैं और रुपये... 


परयेपकारिमी पंत्चिका, मई, १९८०, प्‌ ७-१६ । दा 
३, ऋषि दयानत्द सरत्वती के पत्र और विज्ञापन, पृ० २०६३ -. 


महापि दयानन्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति. ब्रेक. 


का कोई हिसाब नहीं देता है । इसलिए उन्होंवे पण्डित भीमसेन से सब बातों की जल्दी 
जानकारी माँगी | | 
किन्तु भीमसेन ने स्वामी जी के पंत्र का कोई उत्तर नहीं दिया । इससे स्वामी जी 
को यह सन्वेह हुआ कि शायद भीससेत भी मुंशी बख्तावर सिंह के साथ मिला हुआ था 
और उसने उन्हें धोखा दिया है। भीमसेत शर्मा के जिले एटा में ही स्वामी जी के एक भक्त 
रईस ठाकुर चौघबरी जालिम सिंह जी रहा करते थे । स्वामी जी ने भरतपुर से १६ मार्च 
को चौधरी साहब को भीमसेन का पत्ता लगाने के लिए एक पत्र उर्द में भेजा और 
उसमें लिखा कि भीमसेन छुट्टी पर गया था और उसने अपना कोई समाचार नहीं दिया, 
“क्या उसने हमकों धोखा दिया। हम इसको ऐसा नहीं समभते थे सो तुम जल्दी 
- लिखों । । | ः 0 
ठाकुर साहब की प्रेरणा से भीमसेत शर्मा पुनः स्वामी जी के पास चले गए। 
स्वामी जी ने सनचाहा वेतन देकर उन्हें रख लिया और उसके भाई ख्याली राम को भी 
अपना खाता बनाने के काम पर लगा लिया। किन्तु इससे स्वामी जीं को जो परेशानी 
हुई उसका वर्णन करते हुए उन्होंने चौधरी साहव को ७ मार्च, १८८१ के पत्र में लिखा 
था---“अब देखिए कि ज॑सी भीमसेन की इच्छा थी वैसा ही. १५ रुपये माहवारी और 
एक रुपया हाथ खर्च और खाने में ३ रुपये से कम नहीं लगते । एक महीता जब तक 
उसका मासिक पूरा नहीं हुआ था, तब तक काम भी झच्छा करता था, भ्रव ठीक-ठीक नहीं 
करता । ये लोग भीतर से मेले शोर बाहर से शुद्ध दिखाई देते हैं | अच्छा, जब तक बनेगा 
तब तक रखना होगा। बहुत झपराध करेगा, तब निकाल देना पड़ेगा।। देखिए मैंने इससे 
कहा था कि जो तेरा भाई रसोई कर सके तो लाना, वहीं तो आपके मार्फत रसोइया लामे 
को कहा थ। परन्तु लोभ का मारा अपने महामुंखे जड़ बुद्धि भाई को लेता आया । झाज . 
इसको रसोई बनाते १५ दिन हो चुके हैं कुछ भी न आया और ते आगे आने की झ्राशा 
है। श्राज भी इसने रसोई जला दी । 3० 
| पण्डित भीमसेन ते पुनः स्वामी जी के झ्ादेशों का पालन नहीं किया और उनके 
हारा बताए काम को भी ठीक ढंग से नहीं किया। सम्भवतः, स्वामी जी के लेखों में भी 
अ्रपती ओर से कुछ पौराणिक बातें (पोष लीला) घुसेड़ दी । अतः स्वामी जी ने भीमसेव 
... को अपनी सेवा से पथंक कर दिया। वह पुनः चौधरी जालिम सिंह को' शरण में गया । 
.. उन्होंने स्वामी जी को उसे पुत्र: काम्न पर लगाने को लिखा | . 


श्८ मार्च, १८८३ को स्वामी जी ते शाहपुरा से चौधरी साहब की चिद॒ढी का... 


उत्तर देते हुए लिखा--“भीमसेव को वे हम अपने पास वा न अंच्यत्र कुंछ काम देना - 
चाहते हैं । वहू काम करते में अयोग्य और स्वभाव का भी बहुत बुरा आदमी है। वह न 


- किसी श्रायसमाज में रहने के योग्य है। ** चाहे इनके ऊपर कितनी दया करे वे क्ृतघ्नता 
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दे -ही करते जाते हैं। जब से वह गया है तब से जो पुरुष हमारे पास हैं आनन्द में रहते हैं। 


. . ऋषि बयाच॑न्‍्द सरस्वती के पत्त शोर विज्ञापन, ए्‌ ० २४६ ॥ 
- बेंही, पघ्‌०. एथ८९ | 

-बही, पूृ८ श६१। कह व 8 

ह बही, 'पु० ह्ंणनग्घ न | ह कि | | 5 जा रा 


जद श्णा हि मी 


गा क्‍ आार्यसमाज का इतिहास 


इसी बीच में पण्डित भीमसेल ने स्वामी जी को अपनी गलतलियों के लिए माफी 
माँगते हुए और भविष्य में स्वामी जी की श्राज्ञा का पालन करने का विश्वास दिलाते हुए 
: दो पत्र लिखे । इस पर स्वामी जी ते चौधरी साहब को अपनी मृत्यु से कुछ समय पूर्व ही 
५ सितम्बर, १८८३ को एक पत्र लिखकर प्रण्डित भीमसेत को पुत्र: रखते के बारे में 
उनकी' सम्मति पछी थी । स्वामी जी का यह विचार था कि यदि उसे पत: रख ले और 
.. वह अनुचित काम करे शौर उसे निकालना पड़े दो यह अच्छी बात नहीं होगी । स्वामी 
-जी यह समझते थे कवि उससें अच्छे गुण हैं, किन्तु बरे गुण ऐसे प्रबल हैं कि अच्छे गुणों को 
मात कर देते हैं। स्वामी जी का यह विचार था कि दूनिया में उत्तम धामिक पुरुषार्थी 
मतुष्य का सहुसा मिलता असम्भव नहीं, तो दुर्लभ अवश्य है। इसी लिए लाचारी में स्वामी 
जी को ऐसे व्यक्तियों को अपना काम चलाने के लिए रखना पड़ता था ! 
हले बताया जा चुका है कि मुंशी समर्थदात द्वारा वेदिक यब्जालय के पद से 
त्यागपत्र दे देने पर मार्च, १८८६ से जुलाई, १८४७ तक पण्डित जी प्रव्धक के पद पर 
कार्य करते रहे | इसके बाद उन्होंने वैदिक यन्त्रालय से प थक्‌ होकर आय सिद्धान्त नामक 
मासिक पत्र चलाया । वेदिक यध्चालय के अजमेर आने पर इसरी बार पण्डित भीमगस्ेन 
बंदिक यम्त्रालय के प्रवन्धक के पद पर नियुक्त हुए श्र कुछ समय तक काम करते रहे । 
. अच्तिम समय में पण्डित भीमसेन का आ्रायेसमाज से कई मौलिक सैद्धान्तिक 
ग्रएनों के बारे में मतभेद हो गया झोर उन्होंने आय समाज से झ्पना सम्बन्ध विच्छिन्न 
कर लिया । फिर भी हमें यह स्वीकार करना पड़ेगा कि स्वामी जी के ग्रन्‍्धों की प्रेस क्ापी 


.. लैयार करने, प्र संशोधन करने और उनका मुद्रण कराने में उसका बहुमूल्य योगदान है, 


गौर उन्हें स्वामी जी की पहली पाठशाला के प्रथम शिष्य के रूप में सदेव स्मरण किया - 
' आएगा। उन्होंने स्वामी का एक जीवनचरित्र भी लिखा था। | 
पण्डित भीमसेन के उपर्युक्त विवरण से कई बातों पर प्रकाश पड़ता है। स्वामी 
जी को वेदभाष्य में सहायता देने के लिए जैसे संस्कृतन्न, कर्मठ एवं योग्य पुरुषों की आव- 
श्यकता थी, बसे व्यक्ति उस समय अतीव दुलेभ थे। अत: स्वामी जी को लाचारी में पण्डित _ 
भीमसेन जैसे व्यक्तियों को रखकर काम चलाना पड़ता था। पण्डित भीमसैन ने यद्यपि 
: स्वामी जी की पाठशाला में शिक्षा प्राप्त की थी, और वे स्वामी जी के सासन्निध्य में कई 
बर्षों तक रहे थे, फिर भी उसके पौराणिक संस्कार निर्मल नहीं हुए और वे पुनः स्वामी जी 
हारा खण्डन किए सिद्धात्तों को मानने लगे और आयसमाज से पथक हो गए 


(९) वेवेन्द्रभाथ ठाकुर (१८४१७-१६०४५) 


: स्वामी जी को कलकत्ता बुलाने वाले व्यक्तियों में थी रवीन्द्रनाथ ठाकुर कें पिता व... 
_ आदिजाह्मसमाज के नेता श्री देवेद्द्रनांथ ठाकुर प्रमुख थे। इनके साथ स्वामी जी का. .. 
कलकत्ता में काफी समय तेक विचार-विमश्ष हुआ । स्वामी जी ने इनकी ब्राह्मधर्म कीं पुस्तक... 


को सुना और इनके मिमस्त्रण पर वे ब्राह्मसमाज के उत्सव में विश्येष अतिथिबते। श्री. 


. “ठोॉकुर ने स्वामी जी के कई व्याख्यान भी कराये स्वामी जी के समान देवेन्द्रनाथ ठाकुर - 


> सजी ब्राह्मसमाजी होने के वाते मूर्तिपुजो के कट्टर विरोधी थे और वे हवन तक को मूति-._..- द 


ऋषि दयानन्द के पत्ने और विज्ञापन, प० ४६२ | 


मसहु्षि दयातन्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्वपूर्ण व्यक्ति... ५३६ 
पूजा का रूप मानकर उसका विरोध करते थे! भाज भी शान्ति निकेतन में उनकी ज्ञान- 
प्राप्ति के क्षेत्र में न केवल भू्तिप॒जा ही नहीं की जा सकती, अपितु होम भी नहीं किया जा 
सकता । श्री ठाकुर कितने प्रमतिशील विचारों के थे, यह उनके जीवन के संक्षिप्त 
परिचय से स्पण्ट हो जाएगा । | 

श्री देवेन्द्रनाथ ठाकुर प्रिन्स कहलाने वाले द्वारिकानाथ के सुपुत्रं, राजा राम- 
मोहनराय के सहयोगी, कलकत्ता के कुलीन जमींदार और मैसर्स कार टैगोर एण्ड कम्पनी 
के स्वाभियों में से थे ! १५ मई, १5४१७ को इतका जन्म हुआ। उन्होंने स्कूली शिक्षा 
राजा राममोहनराय के एंगजलो हाई सकल में पाई, और १८३१ में हिन्दू कालेज में प्रवेश 
किया। यहाँ उतके जीवन में उदारता की भावना उत्पन्त हुई। वे पश्चिम के अ्न्घानुकरण 
के विरोधी थे और उनका दृष्टिकोण बड़ा सन्तुलित था। राजा राममोहनराय के बाद वे 
ब्राह्मसमाज के नेता बचे ! इन्हें १८ वर्ष की आ्रायु में अपनी दादी की बृत्यु के बाद कुछ ऐसे 
विचित्र आध्यात्मिक अनुभव हुए कि इसके बाद वे सब प्रकार के सांसारिक भोगों से 
विरत रहते हुए अतीव सादा जीवन व्यतीत करते रहे। व्यापार में इतका विशेष 
ध्यान नहीं था, अतः पिता थे इन्हें जमींदारी का काम सोॉपा | १८४७ में इसकी कम्पनी 
और बेक दिवालिया हो गए, किन्तु देवेद्रनाथ इससे तनिक भी नहीं घव राए। इन्होंने 
रुपया देने वाले व्यक्तियों को सारी स्थिति बताई और ८ ब्य से कम्पनी का सारा ऋण 
चुका दिया । 

१८३६ में इन्होंने तत्व वोधिनी सभा स्थापित की | इसका उद्देश्य वेदों के शुद्ध 
शान का प्रसार करता, तथा नवेयुवकों में देश के प्रति सम्मान और गौरव की भावना 
उत्पन्न करना था। १८४३ में इन्होंने अपनी यह सभा ब्राह्मसमाज सें ही मिला दी । श्रणले 
ही वर्ष १८४० में भारतीय विषयों का विवेचन करने के लिए उसच्होंने अपना एक स्कूल भी : 
स्थापित किया, और तत्त्व बोशिनी पश्मचिका निकाली। इसके सम्पादन में ईश्वरचन्द 
विद्यासागर, राजनारागण बोस, आनन्दकृष्ण बोस, और राजेच्द्रलाल मित्र सहयोग देते थे 
इसमें सभी विषयों पंर लेख रहते थे । ््ि 

- १८४६ में हिन्दुओं को ईसाई बनने से रोकने के लिए इन्होंने हिन्दू हिता्थी 
कविद्याहव स्थापित किया। इसमें धर्म सभा के नेता राजा राधाकान्त देव ने इन्हें सहयोग - 
दिया और भदेव मुखोपाध्यायं शुरू में इसके प्रधानाध्यापक बने | ह 
| : श्री देवेन्द्रनाथ ठाकुर मूर्तिपुजा के कट्टर विरोबी थे। १८४६ में उत्होंने 
. एकेश्वरबाव का प्रतियादन करने वाले ब्राह्मध्षम ग्रन्थ की रचना पण्डितों की सहायता से . 
की। १८५६ में उन्होंने हिमालय की यात्रा की । | 


फ् १८६४ में ब्राह्मसमाज में केशवचन्द्र सेत से उनके मतभेद बढ़ने लगे, क्योंकि वे... : हे 
.. बाह्य होते हुए भी ब्राह्मसमाज को हिन्दू कर्म से पृथक्‌ नहीं करना चाहते थे और उसमें... 
परम्परागत संस्थाओं को बनाए रखने के पक्ष में थे । अत: १८६६ में केशवचन्द्र सेन इनके 


...* ब्राह्मममाज से पृथक्‌ हो गए । इन्होंने बोलपुर में भूमि खरीदकर बहमचय आ्राश्रम स्थापित - 
किया था । . उसी नें बाद में शान्ति तिकेतन और विश्व भारती का रूप धारण किया . 


श्री ठाकुर के ६ पुत्र और ६ पुतियाँ थीं, जो सब अतीव अतिभाशाली और अपते क्षेत्र ये 


. में उच्चतम शिखर पर पहुँचने वाले थे। इनके सबसे बड़े लड़के सत्येन्द्रनाथ ठाकुर 


हि इण्डियन सिविल सर्विस की परीक्षा सफलतापूर्वक पास करके उसमें अबेश करने वाले | द - 


भू ४० | आर्थलमाज का इतिहास 

पहले भारतीय थे और सबसे छोटे सलक्ष्के रवीद्रनाथ साहित्य में नोवछ प्रुस्कार ग्राप्त- 
करने वाले प्रथम भारतीय थे। राष्ट्रीय विचारधारा का अनुयायी हाने से इन्हें ब्रिटिश 
सरकार द्वारा कोई खिताब या १द नहीं मित्रा, पर इतेके अचुवायियों ते इन्हें महपि की 


उपाधि दी । 


स्वामी दयावन्द के साथ सभ्यस्य---श्री देवेद्रनाथ ठाकुर इलाहाबाद के कृम्भ 
इले पर जनवरी, /८७० में स्वामी जी से मिले थे शोर उन्होंने स्वासी जी को कलकत्ता 
थाने का मिसस्त्रण दिया था । स्वामी जी के १ ० दिल्चस्थ॒र, 2८७० से मार्च, १०७४ तक 
कलकत्ता तिबाम में श्री ठाकुर का स्वामी जी के साथ घतिध्ठ सम्बन्ध रहा । उन्होंने माघ 
मास में होने वाले आदि-ब्राह्म समाज के बाशिक उत्सव में स्वामी जी को व्याख्यान देने के 
लिए आमन्चित किया | स्वामी जी जय उनके घर पर प्रवचन देने के लिए गये, तो देवेन्द्र- 


नाथ ठाकर ने यह भी निर्वेदन किया किये उनके मकान की तीडझरी मंजिल प्र 
कुछ दिन तक निवास करें। किल्यु स्वामी जी ने उत्तर दिया “मैं गृहस्थ के 
अच्छा तहीं समझता ।* ह 
कलकतसा में अपने निदास स्थान --प्रमी दे कातलन--में देवेद्रनाथ ठाकुर के खिन्र 

को देखवार स्वामी जी ने कहा था कि इनका स्वाभाविक अनुराग ऋषि श्रेणी की ओर है। 

कलकत्ता रहते हुए दोनों मह॒मियों में बड़ी प्रीति हो गई थी । 
| स्वामी जी ने महपि देवेस्द्रवाथ ठाकुर का क्षाह्मधर्म नामक ग्रस्थ एक बंगाली श्री 

- हेमचऋर्द्र चक्रवर्ती से सम्पूर्ण सुनने के वाद कहा था कि --इसका सास उपसिषद्‌ की टीका 
छोड़कर, ब्राह्मवर्म क्यों रज्ना गया ? जब इसके समस्त श्लोक उपनिपदों के हैं तो यह 

नाम उपयुक्त नहीं है ! ॒ | 


| हि 
श 
। 
न 
/ 5 
| 
दर 
शक] 


द (१०) मु ज्षी (सनीषी) समर्थदान 
स्वामी दयानच्द जी को वेदभाष्य और अन्य ग्रत्थों के छपवाने मुल्य . 


हुयोग देने वाल़े व्यक्तियों में मंशी समर्थदात का स्थान बहुत ऊँचा है। ये अपनी कार्य - 


.. कुशलता, परिश्रम तथा ईमानदारी से स्वामी जी के विश्वासपात्र और स्तेहभाजन बने । 
...... मुंशी समथदात राजस्थान में सीकर जिले के सेठवा तारक आम के सिवासी थे। . 


.  वेसिढांबंच मोत्र के चारण थे। इनके पिता का नाम मंगरलदान था । बचपन में इस्होंने 
: एक मौलवी से उर्द पढ़ी थी। उनकी योग्यता, व्यवहार एवं सदाचार की ये बड़ी सराहना 


... क्रिया करते थे और उनका इनके देशभक्तिपूर्ण जीवन पर काफी प्रभात्र पड़ा। उर्दू और 
... फारसी पढ़ने वालों को उन दिनों सुंजी कहा जाता था ।. अत: इसके नाम-के साथ भी 

| ः ब बचपन से ही मुंगी शब्द जोड़ः जाने लगा । ह हि 
मुंशी समर्थवात युवावस्था में मह॒णि दयानत्द के सम्पर्क में श्राए और उन्होंने - 


'.. संस्कृत को भी अभ्यास किया। इस समय इन्होंने अपनी फारसी उपाधि सुंशी को सचीषी - - 


ट में परिवर्तित कर लिया । 


स्वामी जी ने स्वेप्रथम हरिएचन्द चिस्तामणि को वेदभाष्य को को निर्णय सायर प्रेस में . ४... 
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4. हेरिश्यल विद्यालकांर हारा संम्पादित लेखराम-छुत मह॒पि दयावद का जीवनचरित्न, दिल्ली, - हा के 


पृ०१२६। . 


महपि दयानन्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति... इढश 


मुद्रण कराते का कार्य सोंपा था। वे बस्बई ग्रायंसमाज के पहले प्रधान थे । उन्होंने न 
केवल वेदभाष्य छंपवाने में बड़ी शिधिलता दिखाई, अपितु दिसाव में भी इतना गोलमाल 
किया कि स्वामी जी को उन्हें समाज के प्रधान तथा वेदभाष्य के प्रवन्धक पद से हटाना 
पड़ा । उन्होंने श्यामजी कृष्ण वर्मा को उनके स्थान पर बम्बई में वेदभाष्य का प्रवन्धकर्ता 
नियुक्त किया। इन्हें संस्कृत का अच्छा ज्ञान था। ये स्वामी जी के प्रिय शिष्य और 
विश्वासपात्र कार्यकर्ता थे | किन्तु शीघत्र ही ये उच्च शिक्षा प्राप्त करते के लिए इंग्लेण्ड 
चले गए। उनके विदेश जाने से पहले ही स्वामी जी ने मुंशी समर्थदाव को हरिद्वार से 
वेदभाष्य की छपाई का प्रवन्‍्ध करते के लिए भेज दिया और श्यामजी से बम्बई में उनके 
निवास की व्यवस्था करने को कहा। हरिद्वार से लिखे दिनांक १ मा, १८७६ के पत्र 
में मंगी समथंदान की प्रशंसा करते हुए स्वामी जी ने लिखा था, कि---. 

(यह) वेदभाष्य का काम वहाँ (वम्बई में) करेया। यह बड़ा भद्र पुरुष है। 
नागरी पारसी (फारसी) तो अच्छी तरह जानता है, थोड़ी-सी अंग्रेजी भी जाने है। झपने 
घर का प्रतिष्ठित मातवर पुरुंष हे । यह यहाँ हरिद्वार से दो-चार दितों में मुंबई को 
ग्राने के लिए रवाना होकर वहाँ पहुंचेगा ! इसकों सब काम छापे वालों से शोर कागज 
वालों से मियम व्यवहार करा देवा और इनको किसी प्रकार का दुःख न हों, इसलिए 
स्थान आदि का प्रबन्ध कर देता | सबसे मिलाप भी करा देना । 

इससे यह स्पष्ट है कि स्वामी जी ने मुंझी समर्थदान को मार्च, १८७६ के भ्रारस्भ 
में वेदभाष्य का कार्य सेभालते के लिए बस्बई भेजा था। इन्होंने इस केाय को बड़ी 
: योग्यतापूर्वक सम्पस्त किया । स्वामी जी को उत पर विश्वास था 

स्वामी जी के निर्देशालुसार वम्बई जाकर मुंशी जी में लगभग दो वर्ष (चैत्र 
१६३१५ विक्रमी से फाल्युन १६३६ विक्रमी) तक बम्बई रहकर निर्णय साभर प्रेस में छप्ने 
वाले वेदभाष्य की व्यवस्था का कार्य किया। इसके वाव जब स्वामी जी ने अपने प्न्यों 
के छापने के लिए वेदिक यम्ताालय को स्थापना को, तो १८८२ में रुंशी जी इस प्रेस के . 
प्रबन्धक नियुक्त किये गए। वेदभाष्य तथा सत्यार्थश्रकाशः के द्वितीय संशोधित संस्करण 

: के मुद्रण का सारा कार्य इन्हीं की देखरेख में हुआ । ह 
स्वामी जी इन पर इतता अ्रधिके विश्वास रखते थे कि उन्होंने अपने प्रन्‍्थों 
. में, विश्वेष रूप से सत्यार्थप्रकाश में समुचित संशोधन-परित्र्तेत आदि का भी अधिकार 
. उन्‍हें दे रखा था। स्वामी जी ने ६ सितम्बर, १८८२ के पत्र में सृंशी जी की लिखा था 
अच्छा, जहाँ कहीं रह जाए तो तुम देख लिया करो कि किस-किस सन्त्र में क्या-क्या छूटा 


है । इसी प्रकार दिनांक २३ अगस्त, १८८३ के पत्र में स्वामी जी ने मुंशी जी को लिखा. - 


. था कि तुम थोड़ी-सी भाषा देख लिया करो। १४ अगस्त, १८८२ के पत्र में उन्होंने .. 
. लिखा था--“जो कहीं भाषा असम्बद्ध हो और अभिप्राय व श्रक्षर मात्रा आदि से 

अशद्ध हो उसको तुम ही शोघ लिया करो ।* हर व 
स्वामी जी के दिंबंगत होने के वाद भी मुंगी जी वैदिक यब्त्रालय के प्रबस्धक 


ऋषि दयानन्द सरस्वती के पन्ना और विज्ञापने, प्‌ ० १४४ | 
२, चबहीं, पृ०रेछएडव 
डे वही दू्‌० अैक० है 


द | द आर्यंसमाज का इतिहास 


बने रहे और उन्होंने सवारी जी के ग्रन्थों को गद्धता व शीक्षता से छपाने का प्रयास किया । 
मार्च, १८८६ में उन्होंने अपने पद से त्यायपत्न दे दिय्रा और श्रजमेर में ही एक सुन्दर 
स्थान में मकात बना कर रहने लगे। उन्होंने राजस्थान बन्चालथ की स्थापता की, और 
राजस्थान सरकार वामक साप्ताहिक पत्र निकाला । कुछ घमय तक उन्होंने राजस्थान 
ग्र्थ माला भी निकाली, झौर कई जिलों में हिल्दुस्तान का विस्तृत इतिहास निकालते 
की योजना बताई । श्री चर्द्रधर शर्मा गुलेरी ते इन्हें राजपूताने के हिन्दी साहित्य सेवियों 
में बृद्ध वसिष्ठ की उपमा दी है । 
मुंशों समर्थदान जी का स्वासी जी के साथ पत्न-व्यवहार--स्वामी जी के ग्रस्य 
छपाने के कारण मुंशी जी का स्वामी जी से घतिप्ठ सम्बन्ध था। स्वामी जी द्वारा उनके 
- नाम लिखे हुए ५४ पंत्र मिलते हैं। इतने अधिक प्र किसी अच्य व्यक्ति के ताम लिखे 
नहीं मिलते । इनसें न केवल ग्रन्थों की छपाई सम्बन्धी बातों की चर्चा है, अपितु सभी 
प्रकार के विषयों का वर्णन पाया जाता है। स्वासी जी अपने स्वास्थ्य और आर्यक्षमाज 
की प्रगति श्रादि के मब समात्रार मुंजी जी को लिखते रहते थे । यहाँ कुछ महत्त्वपूर्ण बातों 
का उल्लेख किया जाएगा | 
कुम्भ के सम्तातार--स्वार्मी जी ने उन्हें पहले पत्र माचे-एप्रिल, १८७६ में हरिद्वार 
से लिखे हैं। इस समय वहाँ कुम्भ का मेला चल रहा था और स्वामी जी ने इसके 
समाचार देते हुए मूँंगी जी को लिखा है यहाँ सेला अब तक साधों का ही है। गृहस्थ 
लोग तो कम आए हैं ।' अगले ही दिन २७ माच, १८७६ के पत्र में लिखा है--- “४२ लाख 
के लगभग वरायगी तथा संन्याप्ती आए हैं। हैजा से पाँच व्यक्ति तीन दिन सें मर 
गए हैं । 
| कम्भ के मेले में ही स्वामी जी को भ्रतिसार हो गया था। दो एप्रिल के पत्र में उन्होंने 
लिखा था, कि पत्वह दिन से उन्हें यह शिकायत है और इस कारण निर्बलता बहुत 
इसके ६ दिन बाद 5 एप्रिल के पत्र में उन्होंने लिखा है “तम्हारे जाते के पीछे हमारा शरीर 
अच्छा नहीं रहा अर्थात्‌ ४० ० से अधिक दस्त हो गए शरीर ग्रधिक दबल हो गया ! 
. कर्लेल झालकाद से सिलना --इन्हीं दिलों थियोसोफिकल सोसाइटी के संस्थापक 
.. कर्मल झाल्काट और मैडम ब्लेवेत्स्की बस्वई आए थे और जल्दी ही स्वामी जी से मिलना 
चाहते थे। इत दिनों स्वामी जीने प्राय: प्रत्येक पत्र में अमेरिका वालों का हाल पूछा 
. है। २६ मार्च के पच्र में उन्होंने लिखा था--- अमेरिका वालों से अ्रति ग्रेम से हमारा 


. नमस्कार कहना और उससे कुशलता: पूछता कि लाहौर आदि के समाज आप छोगों के | 
.. .. लिए [स्वागत की) तैयारी कर चुके हैं, वहाँ कब तक आएँगे | स्वामी जी यह चाहते थे. 
... कि कर्नले झ्ाल्काठट भ्रौर मैडम ब्लवेत्त्की शीघ्र ही संस्कृत भाषा का अभ्यास करें। झत 


_... उन्होंने मुंशी जी से पूछा था, कि “उन्होंने संस्कृत पढ़ते का आरम्भ किया है वा नहीं और... 


लक "जो कुछ हमारे विषय में कहा करें, सो लिख दिया करना और हम तहीं लिखें तो भी उत्तकी हे 


५३ १, । : परोपकारी गई, १६८०, प० २० । 


7 २... ऋषि दयानन्द के पत्र और विज्ञापन, पृ० पृड७। 
का हे; 'बही, पृ० पृष्टंध । 


र ष्ड- यहीं, 7७ पंप । . 2 


महथि दयाननन्‍्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति द .... एछ३ . 


कुशलता ब्रादि सेव लिखते रहना । 


धियोसोफिकल सोसायटी के संस्थापक स्वामी जी से जल्दी मिलना चाहते थे 
ग्रौर उनका यह प्राग्रह था कि स्वामी जी जल्दी ही बम्बई आकर उनसे मिलें । किल्तु 
स्वामी जी कुम्भ के समय अतिसार से पीड़ित होने के कारण अ्रतीव सिर्बल हो गए थे। 
अतः स्वामी जी ने कुम्भ के बाद देहरादून जाने का निश्चय किया ताकि वहाँ की पर्वतीय: 
जलवायु से उनको लाभ हो । रूंगी जी को उन्होंने लिखा---“उनको समझा दो कि हमारा. 
शरीर भहीने-डेढ़-सहीने से कम में बच्छा नहीं होगा और इस गर्मी के दिनों में रेल में 
बड़ी गर्मी होगी | तुम उनको प्रच्छे प्रकार सन्तुष्ट कर देना कि हम अवश्य आएँगे । जिस 
दिल हमारी देह को आराम होगा और हमको बड़ा दुःख है कि अमेरिका वाले ऐसे समय 
में आए हैं जिसमें हमारा उनसे शीघ्र मिलाप नहीं हो सकता । 

किन्तु अमेरिका वाले उनसे मिलने को झ्त्तीज उत्सुक थे और वे उनसे सहारनपुर 
: झेँ श्राकर मिले | बम्बई आार्यश्नमाज के प्रधान हरिएचन्द चिन्तामणि ने उनके मत में कुछ 
शृंकाएँ उत्पन्त कर दी थीं। स्वामी जी के साथ बासचीत करने पर कर्नेल आल्काट तथा 
मैडम ब्लेवेत्स्की की शंकाएँ दर हो गईं। स्वामी जी इस बात से बड़े प्रसन्‍न थे। - 
उन्होंने ५ मई, १८७६ के पत्र में लिखा--“साहब की ग्रौर हमारी सम्मति मिल गई है। 
किसी प्रकार का भेद नहीं हैं और जो कुछ हरिश्चन्द्र ने उनके चित्त में शंका डाली थी 
बह सब लनिवत हो गई है। 

आत्मकथा लिखने का श्राग्रह---मंगणी समर्थदान को लिखे पत्रों से यह विदित 
होता है कि वे स्वामी जी से अपनी आत्मकथा लिखकर देने के लिए इस समय निरन्तर 
आग्रह कर रहे थे । स्वामी जी ग्तिस्तार और ज्वर से पीड़ित होने के कारण अ्तीव निर्बेल 
हो गए थे। इसके अतिरिक्त उनको अनेक प्रकार के अन्य कार्य भी लगे रहते थे। इसलिए वे... 
आत्मकथा लेखन का कार्य जल्दी नहीं कर सके और मुंशी जी को उन्होंने नवम्बर, १८७६ 
को दानापुर (पटना) से एक पत्र में लिखा--- 

“कर्नल आल्काट साहब को मेरे शरीर का हाल विदित नहीं है कि दस मास तक 
. तो दस्तों का रोग रहा । पश्चात एक बड़ा ज्वर आने लगा । सो तीम बार आकर ट८ गया 
है । भ्रब दोनों रोग नहीं-हैं, परन्तु विचार करो कि इतने रोग के पश्चात्‌ निबेलता और 
अस्वस्थंता कितनी हो सकती है। इसमें भी हमको कितने काम ग्रावश्यक हैं, जिनसे दमभर 
प्रवकाश नहीं मिल सकता । जो एक जन्मचरिंत्र के लिखने लिखवाने का काम ही. होता 
तो एक बार लिख लिखवा के भेज दिया होता 


स्वस्थ होते पर स्वामी जी ने अपनी संक्षिप्त आत्मकथा लिखकर कर्नल झआाल्काट 


को भेज भी दी थी । े . | 

स्वामी जीने बस्वई से वेदभाष्य के १३ अंक छपवाने के बाद चौदहवाँ अ्रंके काशी 

... से अपने प्रेस आर्य प्रकाश यन्त्र लय से छपवाने का निश्चय किया और इसका अध्यक्ष संशी _ 
: ब्रख्तावर सिंह, मन्त्री आयंसमंज, शाहजहाँपुर को. १८०८०. के श्रू में नियुक्त किया । 


१: ऋषि दयानन्द सरस्वती के पत्र और विज्ञापन, पु ० १४७ ! 
.. २. चही,पु० पृरुढे। . . । 
है | 9, बह्दी' पृ० १७७). ह हा : 


भ४ ४ बी ह ऋआयसमाज का इतल्ास 


बख्तावर सिंह यह कार्य ठीक ढंग से नहीं चला सके और स्वामी जी को पुनः मंशी समथ्थ- 
दान को प्रेस की व्यवस्था! करने के लिए प्रयाग बलाना पढ़ा, क्योंकि इस बीच में स्वार्स 
जी का प्रेस बना रस से इलाहाबाद भरा चुका था और पण्डित युन्दरलाल जी इसकी देख- 
भाल कर रहे थे। इस समय स्वामी जी द्वारा मुंजी जी की लिखे पत्रों से यह प्रतीत होता 
है कि बख्तावर सिंह ढारा पाँच मन टाइप चुरा कर ले जाने के कारण प्रेस में टाइप को 
बड़ी कयी हो गई थी। इस लिए स्वामी जी ने इसके दाम का पता करके वस्बई और कलकत्ता 
से टाइप मगवाने का निर्देश भेजा। इस समय जेस में वेदभाष्य के अतिरिक्त, सत्यार्थ- 
प्रकाश, झ्रास्यातिक, वेदांगप्रकाश आदि कई प्रम्थ छप रहे थे! इसके लिए टाइप की श्रधिक 
ग्रावश्यकता थी | ह 
मुंशी समर्थदात ने इस समय प्रेस में सुद्रण की व्यवस्था बहुत भ्रच्छी कर ली और 
वे स्वामी जी को जल्दी-जह्दी प्रफ भेजने के लिए गाता ह करते लगे। उन्हेंति यह लिखा 
था कि “आप एक फार्म लित्यप्रति शोध कर धेज दिया करें। उदयपुर से १४ 
ग्रव््वर, श्यप२ को स्वामी जी ने जो पत्र लिखा था उसमें इस वात पर बल दिया गया 
भा कि-- “यदि प्रतिदिन एक फार्म प्रफ देखकर भेजा जाए तो वेदभाष्य की रचना श्ादि 
का सब काम छूट जाएगा।” स्वामी जी इस काम की इस समय सबसे ज्यादा महत्त्व दे 
रहे थे। यह इस बात से स्पष्ट है कि उन्होंने उदयपुर के महाराणा से भी यह कह दिया 
था कि वेसंध्या समय में टी मिलने आया कर । प्रातःकाल ग्यारह वर्ज तक वे वेदभाष्य 
करते थे और उसके बाद प्रफ आदि देखते थे । 
देदिक यमन्नालय में बाहुर का काम लेवा--इस समय प्रेस को लाभ की दृष्टि 
: से चलाने के लिए पण्डित सुन्दरलान जी और मुंशी जी स्वामी जी को यह सुझाव दे र 
ये कि यन्‍्त्ालय में वाहर का भी क्राम लिया जाना चाहिए । इस बारे सें स्वानी जी का 
यह विचार था. कि बाहूर की पुस्तकों का काम उसी दक्शा में लिया जाना चाहिए, जब 
प्रपनी पुस्तकों के छपने में विलस्व ते हो | यदि ऐसा हुआ तो बाहर का काम लेना फौरन 
बन्द करा दिया जाएगा। स्वामी जी के शब्दों में, जो बाहर का काम यब्त्रालय में लिया 
जाए तो बन्‍्द्ालय को अधिक फायदा हो सकता है और हानि किसी प्रकार से न होगी तो 
भले ही बाहर का काम ले लो । कुछ चित्ता नहीं । परस्तु जब हम बाहर के काम से निज 
पुस्त्तकों को छपने में व कुछ और पकार से हानि होती देखेंगे तो उसी समय बाहर का... 
. काम बन्द करा देंगे । । | 
... उत्यपुर से ही एक अस्य पत्र में स्वामी जी ने मुंशी जी को यह निर्देश भेजा था कि 
सत्या्धप्रकाश ग्रादि किसी पुस्तक में जो नोट लिखो तो उसमें किसी का नाम न लिखना, 


..... किन्तु टाइटल पेज के ऊपर तुम्हारा ताम रहना ही चाहिए । परन्तु ग्रन्थ के नोट पर न ह 


: रहना. चाहिए।” ऐसा लगता है किसत्यार्थप्रकाश के किसी भरूफ में स्वामी जी के पास 


े कोई ऐसी टिप्पणी पहुँची होगी, जिस प्र स्वामी जी मे रुंशी जी को ऐसा करने से रोका ।. ह 


डेंह वर्ष में बेदमात्य पुरा करता--रे३े अगस्त, १८फरे के पत्र में स्वामी जी मे. 
ऋषि दयानवूद सरस्तवी के पत्र शोर विज्ञापन, पृष्ठ ३८० । 
बही, प०३४६। ... । 


४) पे ३.  बहीं,प० इ७घ॥ -. 


महषि दयानत्द के सहयोगी तथा उससे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति | श्थभू 


मृंशी जी को यह शुभ समाचार दिया है कि--“ऋणग्वेद के चौथे ग्रष्टक का एक भाष्य पूरा. 
हो गया है, पाँचतें अष्टक का एक अ्रध्याय कल घूरा होगा। परमेश्वर की कृपा से एक वर्ष 
में सब ऋग्वेदशाष्य पूरा हो जाएगा और एक व डेढ़ वर्ष साम व अथवे में लगेगा ।” इसके 
साथ ही स्वामी जी ने यह भी लिखा है---“बाहुर का काम कुछ भी न लो, हमारे पास 
छपने को बहुत-सी पुस्तकें हैं। तुम छापते-छापते थक जाओगे तो भी न चुकेया।* उस 
समय किसी को यह मालूम वहीं था कि स्वासी जी का निर्वाण इतनी' जल्दी हो जाएगा 
और वे वेदों का भाष्य प्रा नहीं कर सकेंगे । | 

महाराणा पारा सम्मान--चित्तौड़ से ४ मार्च, १८८३ को स्वामी जी ने एक पत्र 
में मुंशी जी को यह शुभ समाचार दिया है कि उदयपुर में उन्होंने महाराणा को ममुस्मृति 
के राजधर्म के सब प्रकरण पढ़ा दिए हैं और वहाँ की राजकीय पाठशाला और चारणों 
की पाठशाला में संस्कृत के वेदांग प्रकाश श्रादि ग्रन्थ पाठययुस्तक के रूप में लगवा दिये 
गए हैं। महाराणा से उदयपुर से विदा होते हुए उन्हें बारह सौ रुपये वेदभाष्य के लिए 
और एक दुशाला दिया है। इस रुपयों को उन्होंने वेदिक धर्म के प्रारं के लिए सुरक्षित 
रखवा! दिया है और इसका! नाम वेदिक निधि रखा है। स्वीकारपत्र में से उन्होंने कर्नल 
झाल्काट, मैडम ब्लेकेत्स्की तथा मंशी इन्द्रमणि के नाम निकाल दिए हैं, और पाँच और नाम 
बढ़ा दिए हैं। स्वामी जी ते इस पत्र में यह सिर्देश दिया है कि इस स्वीकारपत्र को अच्छे 
ठाइप में छपवाकर महाराणा जी को धन्यवाद संहित भिजवा दो । 

स्वामी जी ने ३ सितम्बर, १८८३ को एक पत्र में बाब विश्वेश्वर घिह को लिखा 
था---“सत्र पदार्थ संसार में सुलभ हैं, परन्तु शुद्ध मनुष्य का मिलना दुर्लभ है।” स्वामी 
जी को मंशी समर्थंदान से पहले प्रेस के सभी प्रवस्धक बेईसान मिले । मुंशी जी ने स्वामी... 
जी के प्रस्थों को बड़ी ईमानदारी, निष्ठा, परिश्रम और योग्यतापूर्वक छापा । थे वस्तुत: 
बड़े दुर्लभ पुरुष थे, इसीलिए स्वामी जी मे उन्हें वामिक, तिष्कपट, सच्चा, उद्योगशील 
परिश्रमी, जतुर, सभ्य, सुशील और श्रेष्ठ पुरुष समझा था। वे इन पर अतीव विश्वास 


और स्नेह रखते थे । 


(११) पण्डित ज्वालाइस क्‍ द 
ये स्वामी जी के वेदभाष्य तथा लेखतकायें में पण्डित भीमसेन शर्मा की तरह. 
. सहायक और वैदिक यस्जालय में प्रूफ संशोधन करने वाले थे। इन्हें स्वामी जी में काशी 
- में बैदिक यन्त्रालय का कार्य आरम्भ होने पर वहाँ भेजा था और इनके पत्रों से यह 
प्रतीत होता हैं कि वैदिक वस्त्रालय में आने से पहले भी काफी समय से इतका स्वामी ._ 
.. जीकेसाथ सम्बन्ध था।.. . .# | 


५ पहले स्वामी जी ने इनसे प्रेस में प्रफ संशोधन का काम कराया। पण्डित ज्वाला- हे दर 
व दत्त.तथा पण्डित भी ससेन द्वारा बदिक यंन्‍्त्रालयं में छपयाई जाते वाली पुस्तकों में कितनी, . -. 


कलन्लिनि तन पतत+ 7: “।ै८ आन 


:..॥, ऋषि दयानत्द सरस्वती के पेत्न और विशापन पू० ४५६ । 
, यही, प० देश्द-&8 4. .. / .. ४... : 
वही, पूँ० ४६१। 

. मुंशी रांम---ऋषि दयादन्द का पत्नव्यवहार पू ० ४१० ) 


प्छदू के आयसमाज का इतिहास 


लक] 


ब्रशुद्धियाँ रह जाती थीं, यह वात स्वामी जी के १७ जनवरी, (८८१ को झागरा से लिखे 
पत्र से स्पपष्ट है। इसमें स्वामी जी ते यह बताया है कि भीमसेत ते सन्चिवियय के जिन 
चालीस पष्ठों को प्रफ देखकर छपवाया था, उनमें इक्यावन अगश द्वियाँ है और संस्कृत की 
. अशृद्धियाँ बहुत कम हैं। किन्तु ज्वालादत्त के चौवीस पृष्ठों में ५६ अशद्धियाँ है। इनमें 
आया की कम और संस्कृत की अधिक हैं तथा शद्ध को भी भ्रशद्ध कर दिया है। अत 
स्वामी जी ने लिखा हे कि “आगे से हम सब पुस्तक देखा करेंगे और अपना लिखाया और 
- सुम्हारा शोधा पुस्तक भी मेंग। लिया करेंगे ।“ अन्त में उन्होंने इतनी अधिक अशद्धियाँ 
... रह जाने पर व्यंग्य करते हुए लिखा है---“बढड़े आश्चर्य की बात है कि जब लाजरस 
« [मुद्रगालय बनारस) और (निर्णय सागर प्रेस) वम्बई से (वेदभाष्य। छप्ता था कभी 
ऐसी अशुद्धि न होती थी, जैसे कि अब घर के छापेखाने में होती है। जो ऐसी अशृद्धि हुआ. 
- करेंगी तो सब पुस्तक में अशुद्धिपत्र ही भरा करेंगे श्लौर छपवाने वालों और बेस की भी 
बदलामी होगी !* । | 
: -. .. स्वामी जी के बार-वार लिखने पर भी ज्वालादत्त प्रफ संशोधन में गलतियाँ 
. छोड़ देते थे | इस पर स्वामी जी ने २२ दिसस्व॒र, १८८३ के एक पत्र में पण्डित ज्वालादत 
5. को लिखा--'हम नहीं जानते थे कि शीधने में तुम्हारी ऐसी कह्चदी दृष्िट है। देखों वेद- 
.. भाष्य की शुद्धि अशद्धि के केवल चार-पाँच पत्र ही नमूने के तौर पर लिखकर भेजते हैं। 
खेर अब्र ऐसा हआा सो हुआ, आगे कभी ऐसा ने होने पाने | झोघने में खब दप्टि दिया 
कंसे । एक भी अश दि न रहे | इसके साथ ही उत्हेंति वैदिक यन्व्रालय के एक अ्रन्य 
.. कार्यकर्ता मास्दर शादीराम को भी लिखा हैँ कि पण्डित ज्वालादत्त के शोधन में बहुत 
..  शन्षती रहती हैं, उन्हें तावीद कर दो कि खब गौर से शोधे ताकि गलती न रहे के 
हे स्वामी जी ते इतकों सुख्य झूप से वेद सस्त्रों के संस्कृत भाष्य की भाषा बनाने का 
: . -: 5 कार्य सौंपा था। संस्कृत में वेद मन्‍्त्रों के भाष्य का सम्पूर्ण कार्य स्वामी जी स्वयं करते . 
.. -  ओत उसके बाद इसके हिन्दी में अनुवाद का काम पण्वितों को दे देते थे । ज्वालादस को 
जिन शर्तों पर भाषा बताने का काम दिया गया था उनका उल्लेख स्वामी जी द्वारा मंझी 
:. .. समर्थदान को २६ एप्रिल, (८८३ को लिखे पत्र में किया गया है। इसमें सवारी जी 
हे कु ज्वालादतस के लिए भाषा बनाने के बारे में निम्नलिखित शर्तें लिखी हैं 
॒ . (१) यदिंवह सत्रहु रुपये ही अपना मासिक रखना चाहे तो १६ मन्त्र की भाषा 


. .. अिसद्ी में आएँगे। 
६२) अक्षर स्पष्ट और चित्त लगाकर सुन्दर भाषा वनानी होगी। .. 


कर भाषा बत्ताना चाहे तो उसको झाठ रुपया माहवारी दें और १२ मन्तों की भाषा - 


हमा रा होगा। यल्त्रलय में श्रच्छी घाषा और कुछ अधिक काम करेगा तो उसका । 
ऋति दवातन्‍्द सरस्वती के पत्र भर विज्ञापन; पू०. ३११। कक कक के 
0 ॥ आक हक कट 


:.. अतिदिन बनांनी पड़ैगी चाहे वह गायत्री छन्‍्द हो या उत्कृति अर्थात्‌ छोटे-बड़े मस्ब सब... 


अरे) यदि उसे यह स्वीकार व हो तो वह घर को चला जाए। यदि घर में रह . 


बता दिया करे। बाकी प्रपता घर का काम किया करें। डाक और कागज ४ 


महयि दयानन्द के सहयोगी तथा उनसे सम्बद्ध महत्त्वपूर्ण व्यक्ति ... शछ 


मासिक यथायोग्य यथासमय बढ़ा दिया जाएगा | ह ह 
(४) यदि बह यह कहे कि इतनी भाषा मुझसे तहीं बनायी जाती है तो उसका 
कहना व्यर्थ है क्योंकि “जब हम दो घण्टे व ढाई घण्टे अथवा तीन घण्टे में २४मायत्री 
मन्त्र, १२ जिष्टप और १० जयती छन्‍्द का भाष्य सुखपुर्वक बना लेते हैं तो इससे अधिक 
समय और परिश्रम वहीं लग सकता | 
इसक़े वाद स्वामी जी ने लिखा है यदि उसे ये शर्ते स्वीकार न हों तो हम किसी 
दूसरे को रखकर भाषा वनदा लेंगे । किन्तु उसे ऐसी जीविका कहीं नहीं मिलेगी और बह 
घर पर सतक कर्म कराके सुर्दावधान खाया करेगा 
पण्डित ज्वालादत स्वामी जी की शर्तों को स्वीकार करके काम करने लग गए। 
किन्तु स्वामी जी को उनके कार्य से सत्तोष नहीं था । उन्होंने मुंशी समर्थदान को २३ 
अगस्त, १८प३ के पत्र में लिखा था--“यह ज्वालादत तो विक्षिप्त पुरुण है। इसका 
ध्यात सदा मासिक बढ़ाने पर रहता है, काम बढ़ाने पर नहीं ।” अब यह भाषा भी अच्छी 
.. नहीं बनाता, किन्तु घास भी काटता है! छह मन्त्र की भाषा भी रोज नहीं बनाता । ऐसे. 
पुरुष हमारे सामने ही काम दे सकते हैं और यह भी है कि ऐसे पुरुष हमारे सामने नहीं 
रह सकते 
एक अन्य पत्र में दिनांक २६ जूत, श्य८३ को स्वामी जी ने समर्थदान को लिखा 
था--“पण्डित ज्वालादत्त ने आठ दिन में पचास मन्त्र की भाषा बनायी | कुछ भी नहीं 
बनायी । तुम इसके काम का यथातध्य निकालो | ज्वालादत्त जो भापा बनाता है, ऐसा न 
हो (उसमें) कहीं पोपलीला (पौराणिक बातें) घुसेड़ दे। जेसी हमारी संस्कृत हो, उसके 
ग्रनुकुल लिखे झ्लौर कुछ त करें। | 
| पोषलीला की बातें--स्वामी जी को मूँशी समर्थदान ने एक पत्र में लिखा था. 
कि ज्वालादत्त नयी भाषा बनाता है। इस पर स्वामी जी को यह शंका हुई कि कहीं वह 
वेदभाष्य में पौराणिक बातें न ढस दे । अत: उन्होंने वैदिक यस्‍्त्रालय में काम की देखरेख 
करने वाले बाव्‌ विश्वेश्वर सिंह जी को ३१ जून, १८८रे के पत्र में लिखा क्रि. “यदि बह .. 
नयी भाषा हमारी संस्कृत और अभिग्राय के अनुकूल हो तो ठीक है, वहीं तो जो पोपलीला 
की भांपा बताकर वहाँ ही. छपवा दे और हमको मालूम न हो, पश्चात्‌ असिद्ध होने से 
कोलाहल होगा तो क्या होगा । इसलिए जो कुछ वह बनाए उसको समर्थदान देख ले (7 
पण्डित ज्वालादत के पत्रों से प्रकट होता है कि स्वामी जी ज्वालांदत की 


गलतियों को बताया करते थे और उसे भ्रधिक काम करने को लिखते रहते थे।* पण्डित 7. 


 ज्वालादत्त अपनी गलतियाँ स्वीकार करते हुए स्वामी जी को भविष्य में ऐसा न करने का . 
आश्वासन देते थे और यह कहते थे कि आपने मुझ पर इतना काम लाद दिया है कि 


5 रात्रि को भी परिश्रम करता हूँ फिर भी काम पूरा नहीं होता श्र मुंगी समर्थदान मुझे. कप 
:.. नौकरी से तिकलवाना चाहते हैं। भीमसेन के साथ भी इवकी बड़ी खटपट 'रहतीथी।. . ॥ 


|, ऋषि दयावनद सरस्वती के पत्न श्ौर विशापन, पृ० ४न्श्-्द ६ । . 


- . २३, वही, पु० ४४७-४८॥। 
:- है. वही, १० ४६० । 


. ४. -मुंशीराम जिज्ञासु--ऋषि दयानन्द का पत्व्यबदार, प्रथम भाग, पृ० ४०३-४२९। 


ध्ड८ | । आर्यदमाज का इतिहास... 


ग्रतः वैदिक यस्त्रालय के व्यवस्थापक सुन्दरलाल ने स्वामी जी को यह सुकाव दिया था 
कि ये दोनों बारी-बारी से एक साल प्रेस में और एक साल स्वामी जी के पास रहें ताकि 
दोनों में झगड़ा ने हो और काम अधिक हो।' | 
द पण्डित ज्वालादल विययक्र उपर्युक्त विवरण से कई बातें स्पष्ड होती हैं। स्वाबी 
जी अपने सहयोगियों से खूब कस कर काम लेता चाहते थे । वेदभाष्य का काम जल्दी पूरा 
करने के लिए यह अ्तीव आवश्यक था। इसी दृष्टि से भाषा बनाने का काम उन्होंने 
पण्डितों को सौंपा था । कोई पण्टित कास में ढील न करे, इसलिए उन्होंने उसके देतिक 
कार्य की मात्रा निश्चित कर दी थी, किन्तु पण्डित इसकी तुलना में बहुत कम काम करते 


 थे। बेदभाष्य के हिन्दी अनुवाद में वे अपनी ओर से कूछ दयी पौराणिक बातें भी डाल देते 


. थे स्वामी जी ने इसे देखने का काम मूंझी समय्ंदान को सौंपा था । स्वामी जी पण्डितों के 
. कार्य से प्रस्न नहीं थे, वे उनकी गललियईँ बार-बार इस दृष्टि से बताते थे कि वे 


'. भविष्य में तैंती गलतियाँ त कर। उस समय उत्तर प्रदेश में संस्कृत पड़े -लिखे अच्छे 


पण्डितों का ब्रभाव था। अत: स्वासी जी को ज्वालादतत जसे पण्डित लाचारी में अपना 
. काम चलाने के लिए रखने पड़ते थे। वस्तुतः, यहू बड़े आश्चर्य की बात है कि ऐसे 
 अयोग्य पण्डितों की सहायता से रुवामी जी ने वेदभाष्य का और इतने अधिक प्रम्थों के 
लेखन का कार्य किया ! 


पृ,  मृंशीराम-- ऋषि दमानस्द का पत्चन्यवहार, प्‌ ० ४९५ ६. 


उम्तीसवाँ अहम । 
सन १८८३ तक स्थापित आयसमाज 
और उनका कायकलाप 


(१) उत्तर प्रदेश के पश्चिमी क्षेत्र में आयसमाजों की स्थापना .. 
स्वामी दयानन्द सरस्वती ने वेदिक धर्म का पुमरुत्थाव करते हुए सबसे भ्रधिक 
समय उत्तर प्रदेश में व्यतीत किया, और उनके प्रयत्न तथा प्रेरणा से उनके जीवनकाल में 
(सन्‌ श्झझ३ तक) पचास से श्री अधिक झारयंसमाज वहाँ स्थापित हो गए थे। स्वामी जी 
के देहावसान तक भारत भर में आ्रार्यसमाजों की संख्या ८५ के लगभग थी | उसमें से ५० से' 
भी अधिक समाजों का उत्तर प्रदेश में होता आर्य समाज के इतिहास की दृष्टि से.इस प्रदेश 
के महत्व को सूचित करने के लिए पर्याप्त है। 
स्वामी जी के जीवन काल में उत्तर प्रदेश में किस प्रकार अनेक आरयसमाजों की 
स्थापता हुई, इस पर कुछ प्रकाश इस ग्रन्थ के ग्यारहवें अध्याय में डाला जा चुका है। 
: प्रारम्भ में इन आयंसमसाजों की स्थापना में किन महालुभावों का विशेष कतू त्व था, 
ओर कौन इसके प्रधान व मन्त्री आदि पदाधिकारी नियत हुए थे, इंस सम्बन्ध में भी कुछ 
जानकारी हमें उपलब्ध है। इसमें सन्देह नहीं, कि ग्रायेसमाज के इतिहास में इन सज्जनों 
.. का साम स्वर्ण अक्षरों में लिखा जावा चाहिए, क्योंकि उत्तीसवीं सदी के तृतीय चरण में 
आार्यसमाज का सदस्य एवं पदाधिकारी होना एक साहस की बात थी। जो समाज उस समय 
के हिन्दुओं की कितनी ही मान्यताओं का घोर विरोवी हो, जो सामाजिक विषमता तथा -. 
ऊँच-नीच के विरुद्ध ्रावाज उठछाता हो, स्त्री-शिक्षा एवं विधवा विवाह का समर्थक हो, 


झू्तिपुजा और श्राद्ध श्रादि का खण्डन करता हो और इस्लाम व क्रिश्चिएनिदी के विरुद्ध. 


. अचार में तत्पर हो, उसमें सम्मिलित होना ऐसे हीं व्यक्तियों के लिए सम्भव था, जो. हे 
प्रयतिशील एवं कान्तिका री हों और जिनमें पुराने अन्धविश्वासों तथा रूढ़ियों को व मानने - 


का साहस हो । इस अ्रध्यांय में इस महासुभावों का भी कुछ परिचय देने का प्रवत्व किया... 


- जाएगो | - ' 


रुड़की आर्यसमाज--उत्तर प्रदेश के पश्चिमी क्षेत्र में सबसे पूर्व आर्यसमाज की _ - 


 स्थोप॑ता रड़की में हुई थी। पंजाब में बैदिक धर्म का प्रचार कर और अनेक नयरों में आये-. 


_ समाजों की स्थापना कर जब स्वासी दयोनन्द सरस्वती ने पूवें की ओर प्रस्थान किया, तो... 


.._ सबसे पहले वे शड़की में रहे। उस समय इस तगरी में इल्जीनियरिंग कालिज की स्थापना का द 
... हो चुकी थी, जिसके कारण वहाँ सुशिक्षित व्यक्ति अच्छी संख्या में विद्यमालथे। जून, 


५४० | आयेसमाज का इतिहास 


१८७८ में लाला मुरलीधर वैश्य पंजाब से सड़की आए थे, और वहाँ उन्होंने स्वामी 
ब्यानन्द सरस्वती के मन्तव्यों तथा आर्य्माज की चर्चा की थी । इससे रड़की के अनेक 
... प्रशिक्षित व्यक्तियों में स्वामी जी तथा आयंस्रमाज के सम्बन्ध में उत्सुकता उत्पन्न हुई 
... और लाला भमुरलीबर वेश्य के सुक्राव पर उस्होंने एक पत्र स्वामी जी की सेवा में भेजा 
: जिसमें उन्हें रढ़की पथारने के लिए निमस्वित किया गया था | रइकी सें स्वासी जी को... 
निमन्बित करने वाले महानुभावों में श्री उमरावसिह प्रमुख थे। वह थामसन इन्जीनियरिंग 
.... कालिज में अध्यापक थे, और स्वामी जी के रड़की निवास के समय निरच्तर उनके साथ 
.. रहे थे | स्वामी जी के पास अंग्रेजी में जो पत्र आते थे, उनका अनुवाद करने तथा उनके 
: “उत्तर लिखने में भी घह सहायता करते थे, और सड़की में ग्रार्यसमाज की स्थापता में 
.. : . उन्होंने विशेष उत्साह प्रदर्शित किया था। श्री उमरावसिह के अतिरिक्त जिन श्रन्‍्य 
.. : सज्जतों ने स्वामी जी को झड़की पधारते के लिए मिमस्त्रित किया था, उससें लाला 
. कन्हैयालाल और लाला सरजन दास के ताम भी उल्लेखनीय हैं (२५ जुलाई, सब्‌ १८६७८ 
.: के दित स्वामी जी रुड़की पधारे। स्वामी ब्रह्मानन्द, पण्डित भीमसेन और पाँच-छह भ्रच्य 
. व्यक्ति उनके साथ थे। स्वामी जी के निवास की व्यवस्था' लाला शम्भूवाथ के बंगले 
.. परकी गई थी श्प् जुलाई से २० अगस्त, (८७५८ तक स्वासी जा रुड़का मे रहू, आर 
 - आार सप्ताह के इस निवास में उन्होंने जो व्याम्यान बहाँ दिए, उसके क्रारण न केवल 
 थांमसन' इन्जीनियरिंग कालिज में श्लौर रड़की नगरी में ही. अपित वहाँ के ब्रिटिश 
. आधिकारियों तथा प्रोफेसरों में भी बैदिक धर्म और आर्यसभाज के मन्सब्यों की धूम मच 
“गई इसी का यह परिणाम हुआ कि कितने ही लोग स्वासी जी द्वारा प्रतिपादित वेदिक 
... धर्म की झोर आाक्ृष्ट हुए और २० श्रगस्त, १८७८ को वहाँ आंसमाज की स्थापना हो. 
_गई। समाज के प्रथम प्रधान मास्टर शंकरलाल चने गए, और प्रथ्रप मस्त्री श्री उम्राब- 
......: सिंह ये दोनों सज्जन थामसन इन्जीनिय रिंग कालिज में प्राध्यापक थे। लाला रंगीलाल 
:” :. रुड़की आगंसमाज के प्रथम कोवाध्यक्ष नियुक्त हुए । जो अन्य सज्जन शुरू में रड़की 
75. अओआर्यश्रमाणज के सदस्य बने, उसमें लाला भगीरथ लाल, लाला खूबचनद, बाव नाथूराम 
. .. और लाला कन्हैयालाल के ताम उल्लेखनीय हैं।.. पर 
|. 7 आरम्भ में सड़की ग्रायंसमाज का अपना भवन नहीं था अतः उसके साप्ताहिक 
_.. _ सत्संग श्री उमरावसिह के मकान पर हुआ करते थे। पर इस मकान में स्थान की कमी 


7 की व्यवस्था की गई | वर्समान समय में बलदेवंसहाय झ्रात्माराम आ्राढ़ती की जहाँ दुकात: 


पर पंमाज के अधिवेशनों की व्यवस्था की गई, झौर जब तक आर्यक्माज का झपना भवेत 
नहीं बन गया, वहीं पर साप्ताहिक संत्संंग होते रहे । सा 8 
सुन १८७८ में स्वामी दयावन्‍्द सरस्वती की उपस्थिति में आर्यसमांज काजी .. 


हुई, और वैदिक धर्म के प्रचार में इस आर्यसमाज ने बहुत उत्साह प्रदर्शित... 
सुभाज के उत्साही पदाधिकारियों तथा कार्यकर्ताओं ने रामनगर, लिब्बरहेड़ी 


५: एक चौबारे में, जो महन्त वाला चोबारा कहांतां था, साप्ताहिक प्रधिवेशतलों 


उप्तके ऊपर ही यह. चोबारा विद्यमान था। कुछ समय पश्चात्‌ यह स्थान भी आये... 
समाज के साप्ताहिक सत्संग के लिए छोटा पड़ गया । तब लाला हरबन्स लाल के चौबारे. 


बीजारोपण हुआ था, भ्रागे चलकर उसने बहुत उन्नति की । उसके तत्त्वावधान में झ्रार्य क्यो 
बाचनालय व पुस्तकालय, और झार्य व्यायामशाला आदि अनेक संस्थाओं की. -: 


5. * सन्‌ १८४७८ के अगस्त मास में जब स्वामी दयानन्द सरहवती चौथी बार मेरठ 


सम्‌ १द८३ तक स्थापित थारयसमाज न न 


श्रादि में आर्यंसमाजों की स्थापत्ता की और गुरुकुल महाविद्यालय, ज्वालापुर भर 
. बानप्रस्थ आश्रम, ज्वालापुर सदृश समीपचर्ती ग्रार्य॑ संस्थाओं के कार्यकलाप में सक्तिय रूप .. 
से भाग लिया । पर जहाँ तक रड़की श्रायंसमाज की सन्‌ १८८३ तक की गतिविधि का 
सम्बन्ध है, बहुत कम वातें ज्ञात हैं। सन्‌ १८७६ में हरिद्वार में कुम्भ का मेला था। उस 
अवसर पर हरिद्वार जाते हुए स्वामी दयानन्‍्द सरस्वती माचे, १८७६ में रुड़की ठहरे 
थे। इस समय उन्होंने रंडकी आायस्रमाज की अच्तरंग सभा को सम्बोधित भी किया था | 


पर स्वासी जी अधिक समय झड़की नहीं ठहरे, और शीघ्र हरिद्वार चले गए। रुड़की ... 


हरिद्वार के समीप ही है, अतः वहाँ के बहुत-से आय सज्जन कुम्भ के मेले पर हरिद्वार 
गए, और वहाँ स्वासी जी के प्रवचनों में उपस्यित होकर उनसे लाभ उठते रहे । 

- झड़की आयसमाज के इतिहास की एक बात यह उल्लेखनीय है, कि जून, १८८९१ 
में माटिन लथर नाम के एक इंसाई ने अपनी पत्नी के साथ क्रिश्चिएनिटी का परित्याग 
क्र वैदिक धर्म की दीक्षा ग्रहण कर ली थी। माटिन लूथर रुड़की के क्रिश्चियन अनाथालय 
का अ्रध्यापक एवं उपप्रवन्धक रहा था ! । 

सेरठ आर्यससाज--आयंससाज के इतिहास में मेरठ का स्थान अत्यन्त महत्त्व- 
पूर्ण है। स्वार्मी दयाननद सरस्वती के जीवनकाल में मेरठ आयंसमाज की स्थिति बहुत 
उच्च व महत्वपूर्ण थी । बम्बई में निर्धारित ब्रार्यत्तमाज के नियमों में प्रधान आर्यंसमाज 
का जिस रूप में उल्लेख है, मेरठ का आर्यसमाज वास्तविक श्रर्थों में उसी प्रकार का 
प्रधात ग्रार्यसमाज था । स्वामी जी तौ बार मेरठ पधारे थे, और अनेक बार तो कई- 
कई सप्साहों तक उन्होंने वहाँ निवास किया था। मेरठ आर्यसमाज की स्थापना उस्होंने 
स्वयं की थी, और इसके ग्रनेक वाधिकोत्संवों में भी वे सम्मिलित हुए थे। परोपकारिणी 
सभा की स्थापना भी पहले उन्होंने मेरठ में ही की थी। श्रायेसमाज के क्षेत्र में जो स्थान 
वर्तमान समय में दिल्‍ली को प्राप्त है, स्वामी जी के जीवनकाल में वह प्राय: मेरठ को प्रॉप्त 
था | थदि इस समय इस समाज की भतिविधि तथा कार्यकलाप का विवरण उपलब्ध हो 
सकता, तो झार्य समाज के प्रसार, विस्तार तथा प्रगति को सुचार रूप से समझने के लिए 
बहु अत्यन्त उपयोगी ब सहायक सिद्ध होता! पर दुर्भाग्य की बात है कि वह उपलब्ध नहीं. 
है और सदा के लिए नष्ट हो गया है। मेरठ जाने पर झायंसभाज, बुढ़ाना दरवाजा! (जिसे . 
. स्वामी जी ने स्वयं स्थापित किया था) के पदाधिकारियों से मिलने पर ज्ञात हुआ, कि 


 उस्त समाज का जूर्ण कार्य विवरण (अन्तरंग सभाशों की बैठकों की कार्यवाही, साप्ताहिक ... 


- सत्संग्रों का विवरण, बाधिकोत्सवों का वृत्तान्त आदि) विद्यमान था,. पर सुरक्षा के प्रति 


... सावधान न होने के कारण उसे दीमक लग गई और वह नष्ट हो गया। यही कारण है .. 
. कि इस प्रधान झार्यसमाज के प्रारम्भिक वर्षों के सम्बन्ध में बहुत कम बातें यहाँदी जा. -. 


-  पंधारे, तब उन्होंने वहाँ झायसमाज की स्थापना की थी। इस.बार-वे रुड़की से अंलीमढ़ 
: होते हुए २६ अगस्त को मेरठ पहुंचे थे और वहाँ लाला दामीदर: दास की कोठी (जो 77. 
मेरठ छाबती में थी) में निवास किया था। इस समय स्वामी जी. के घमं प्रचार की 
.. . कीर्ति दूर-दूर तक व्याप्त हो चुकी थी, भरत: उनके मेरठ पंधारमे पर वहाँ की जनता में. ४. 
-... उत्साह का संचार हो जाना सर्वथा स्वाभाविक था। मेरठ के बहुत-से लोग स्वाॉसी जी 


... जद | आयसमाज का इतिहास . 


के दर्शन करने तथा प्रवचन सुतने के लिए लाला दामोदर दास की कोठी पर आने लगे। 
एक सप्ताह तक वहीं स्वार्मी जी धर्मोपदेश करते रहें । पर यह स्थान जनता के लिए 
सुविधाजनक नहीं था, श्रतः लोगों के अनुरोध पर 'जल्वए-तुर' प्रेस के अध्यक्ष राय 
 गणेशीलार की कोठी पर स्वामी जी के ब्यास्यानों की व्यवस्था की गई। व्याख्यानों की 
शुंखला एक सितम्बर (१८७८) वेते सार्यक्षात ६ बजे से प्रारम्भ हुई, जिसकी 
सूचना एक विज्ञापन हारा दी गई थी । विज्ञापन इस प्रकार था---“महा राज स्वामी देयानन्द 
सरस्वती भेरठ में पधारे हैं। पहली ताराख को ६ बजे शाम के समय उनका उपदेश राय 
गरणेशीलाल की कोठी पर होगा । इसलिए पधारने और उपदेश सुनने के लिए यह विज्ञापन 
- द्विया जाता है। प्रत्येक व्यक्ति क्या हिन्दू, कया मुसलमान, क्‍या अंग्रेज सज्जन पधार कर 
उपदेश सुने और जो कुछ प्रश्तोत्तर पण्डित स्वामी जी) से करें उसका पण्डित जी अत्यन्त 
युक्तिपुर्षक मौखिक उत्तर देंगे) कुछ लोय पण्डित जी के बारे में यह भी कहते हैं कि वह 
वेद और देवताओं की तिस्दा और अपमान करते हैं। उनका यह विचार बिल्कुल मूठ है 
पण्डित जी वेद और शत्यशास्त्र के अनुसार उपदेश करते हैं। इसमें किसी प्रकार की बात 
जिस सज्जन को समझ में द आवे, पण्डित जी उसको वेद के अनुसार अच्छी प्रकार समझा 
सकते हैं आर यह उपदेश ६ बज शाम के प्रारम्भ होगा आर ये बज तक चलेगा। 
विज्ञापन के प्रकाशक मास्टर अजृध्याप्रसाद थे, और वह सुल्तान उससुतावह छापाखाना 
कैम्प मेरठ में छपा था। ह 
' सितम्बर (१८७८) मास के पहले चार दिन स्वासी जी के व्याख्यान गणेशीलाल 
की कोठी पर हुए, फिर नी दिन (५ से १३ सितम्बर तक) लाला रामशरणवास रईस 
की कोठी पर और फिर तो दिन (१४ से २२ सितम्बर तक) बाबू छेवीलाल मुमाश्ता 
कम्सरियद की कोठी पर). २९ दिलों के इन निरन्तर व्याख्यानों के कारण मेरठ में 
स्वामी. जी की धृम मच गयी, और जनता उनके उपदेशों तथा धामिक सन्तब्यों से बहुत 
प्रभावित हुई। इसी का यह परियाम हुआ कि आशिवन बदी तीस, सम्बत्‌ १६३४ तदतृ- 
सार २६ सितम्बर, सन्‌ १८७८ को वहाँ आयंससाज की स्थापना हो गई । मेरठ के इस 
- प्रथम श्रार्यंसमाज के पदाधिकारी निम्नलिखित महानुभाते श्रे--प्रधान--पण्डित कुर्दन 
- लाल, सेकण्ड मास्टर, जिला स्कूल मेरठ, उपप्रधान--लावा रामशरणदास रईस, मंत्री--- 
... बाबू आनन्द के ० लाजच, सेकण्ड क्लर्क दफ्तर जरतेली, उपमन्तरी--पण्डित अस्बाशंकर, 
.  सेकण्ड क्लक नहर, कोषाध्यक्ष-बाबव्‌ छेदीलाल गुमाइता कमसरियट, और पुस्तकाध्यक्ष---- 
. पण्ठित जगस्ताथ रईस। इस छह पदाधिकारियों के भ्रतिरिबंत तिस्वलिखित सज्जन. 
- आर्यसमाज मेरठ की भ्रन्तरंग सभा के सदस्य नियुक्त हुए थे--मास्टर अजुध्याप्रसाद, 


, / पष्डित पालीराम, अध्यापक नॉर्मल स्कूल, लाला गेंगासहाय, बाबू उदयचन्द्र बैनर्जी, . 
-..  बलके दफ्तर कंमियतरी और पण्डित गआणनाथ । की 
... सभेरठ में सन्‌ १८७८ में स्थापित शारयंसमाज के सभासदों की सूची भी उपलब्ध सी] हि 
_.. है| किस-वर्ग के व्यक्ति सबसे पहले ग्रायंसमाज में सस्मिलित हुए थे, इसका अनुशीलन 

4... करने के लिए इस सभासदों के मामों को यहाँ उल्लिलित करना उपयोगी होगा--. . 


१. राय गणशीलोल, अबन्धक जत्रबयेतू र प्रेस १ | 
“बाबू बहुकी लाल, कलक सहकमा गंग नहूर के 7 
« लाला कद्रसेन । का | 
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३०. 
. बह. 


हि 
हट 


बड़, 


बाबू बालमुकु्द । 


हैई. 


: ४ ई 
. डछ 


. पृश्डित किशनलाल ! 


लाला नामदत | 


, लाला बलदेव प्रसाद ! 

» लाला विशतसहाय। ह 

. लाला कृपाशंकर, अहलमद फौजदारी, तहसील बागपंत | 

- बाबू सूरजभान, एकाउप्टेण्ट। 

, मुंझी ललिता प्रसाद | 

, पण्डित ग्रोपीनाथ, हैड क्लकं, दफ्तर जेल | 

: भुंशी श्यामसुन्दर, कलके दफ्तर, सुपरिण्टेण्डिग इत्जीनियर । 
. मुंशी बशेश्वर दयाल | 


शिक्षत बिहारी लाल, अध्यापक नार्मल स्कूल, मेरठ ! 
बाबू भोलावाथ, क्लर्क दफ्तर, इन्सपेक्टर आफ स्कूल्स । 


« बाबू चुस्तीलाल, तक्‍शानबीस, गंग नहर। - 

» डाक्टर रामचन्द्र | 

. लाला गणेशीलाल, सक्शानवीस :. 

. लाला ननन्‍्दराय। .. 

, याब झिवप्रसाद, कलक दफ्तर कमिश्नरी 

« लाला देदीप्रसाद | 

» पण्डित देवीचन्द, नकल नवीस, अदालत दीवानी । 

» उोधरी मोहन सिंह, जमींदार ग्रम मसोदरा निवासी । 
» मुंशी डालचन्द, हेडमास्टर, जिला स्कूल मुजफ्फरनगर। 
. लाला सीताराम, मुजफ्फरनगर निवासी । 

. मुंशी कल्याणराय, अध्यापक, स्कूल सहारवपुर । 

. पश्चित बलदेव सहाय, कस्वा थाना भवन । 

. लाल प्रागदास, छात्र मव॑र्तेमेण्ट स्कूल । 

, लाला चुस्नीलाल मिस्त्री | 


लाला सुन्नालाल साहू । . 
बाबू टोडरसल जेल । 
पण्डित विश्वम्धभर सहाय | 
लाला गंगासरण । _ 


बाब नत्थीमल चिब्रकारं। ... 


लाला नथलदांस, पुस्तक विक्रेता । 


जाला गेंगा प्रसाद । 
लाला ज्वालानाथ, कांतूनगो । 
लाला बद्रीप्रसाद | 
बख्शी किशनलाल । | मा पद शक कट 
बाबू किशनच रन सरकार, क्लक दफ्तर, सुंपरिण्टेण्डिंग इस्जीनियर, मेरठ ।.... 


५४४ | का आययभाज का इतिहास 


४०. पण्डित चचद्धभान, अध्यापक | 
४३, परण्डित बठेश्व॒र प्रसाद, वकशानबीस | 
४४. पाएडे रघुवरदयाल | 
४५. वाब मोहन दत्त, हैंड बलकी दफ्तर जनरेली । 
४६. डाक्टर बसन्त राग | 
४७. बाब द्वारकाताथ धोष, क्लझछ दफ्तर कमिश्नरी । 
5. बाब पमुल्तावाल । 
४६, लाला मथरा दास ! 
५७. लाला शम्भनाथ, कर्म चारी डाकलाना मेरठ | 
५१. पण्डित बालभुकुन्द, कलक दफ्तर जिल | 
५०, लाला जगन्नाथ, कानूनगों तहसील, हापुड़ 
५३, पण्डित बगाप्रसाद, पटवारी ग्राम गहायल ! 
प४, लाला श्यामसुन्द्र लाल | 
५५. जाता ज्योतिस्वकृप 
५६. लाला भोलानाथ | 
पूछ, लाला चेतराम | 
शष, मुंशी रामशरण दास । 
५६, लाला सुन्नालाल ! 
», श्री मनोहर खरन शरण राय] क्‍ 
६१. शाय कामता प्रसाद, प्रतन्धक साहिले-हिन्द समाचारफप्न 
६२. श्री हरिहर हीरालाल, नाजिर अदालत सब-जजी, मेर 
६३, लाला जंसी राम | 
६४. चोधरी ग़लाबसिहु 
५, लाला हीरालाल। 
६. लाला मिद्ठमल ! 
७, बाबू जुगल किशोर । 
:. ६य. पश्डित अजुध्यानाथ । न्‍ 8) 
. ६६. बाबू गेशी लाल, क्‍लके दफ्तर सुपरिण्टेण्डिय इंजीतियर, भंग नहर । 
. 9०. जाला रामलाज ।! । 
; ऊपर मेरठ आर्यसमाज के जिन ७० सभायदों के नाम लिखे गये हैं, उनके झतिशिक्ति 
समाज के छठ पदाधिकारी और पाँच अ्रत्तरंग सदस्य भी थे। इस प्रकार प्रारम्भ में मेरठ 
... आरर्यसंभाज के सभासदों की छुल संख्या ८१ थी | .. इक 
. किस वर्ष के व्यक्ति शुरू-शुरू में मेरठ में आयंसमाज के प्रति-आक्ृंध्द हुए, ऊपर 


..... दींगई सूवीसेइस बात का अनुशीलन कर सकता सम्भव है। मेरठ आर्यसंमाज के ८१ - 


57 सनासदों में 3 अध्यापक थे, २६ सरकारी संबविस में थे, ५ का सम्बन्ध प्रिंटिय प्रेस, .. 


577 संसाचारपत्र व पुस्तक व्यवसाय से था, १ विद्यार्थी था, २ डाक्टर थे, १ मिस्त्री था. 


5. चिंत्रकारथा, २ रईस-ये और १ जमींदार था। शेष ३५ सभासदों के व्यवसाय या कारोबार... 


के सम्बन्ध में कोई संकेत सदस्य सूची से प्राप्त नहीं होता । उनके नामों के साथ लाला, .._ 


सम श्व८घ३ तक स्थापित आर्यसमाज ||. हक ः पप्पू द 


भंशी, पण्डित और बावू सदृश शब्दों का जो प्रयोग किया गया है, उससे यह अवश्य सचित' 
होता है, क्लि जन-समाज में उचकी स्थिति पर्याप्त रूप से प्रतिष्ठित थी और सम्भवत:; वे 
महाजती, दुकानदारी, पोरोहित्य ग्रादि के कार्यों में संलग्न थे । ह ह 
भेरठ आयंसमाज के प्रथम प्रधान पण्डित कुन्दनलाल थे, जो जिला स्कूल मेरठ 
के सेकण्ड मास्टर थे। समाज की प्रन्तरंग सभा में पण्डित पालीराम और माह्टर 
अजूध्वानाथ के रूप में दो शिक्षक विद्यमान थे, और साधारण सभासदों में नार्मल स्कूल 
के एक अध्यापक, सुजफ्फरनगर के जिला स्कूल के हैडमास्टर, सहारतपुर के एक सकूल 
के श्रध्यापक और एक पअच्य अध्यापक थे। इस प्रसंग में यह ध्यान में रखना चाहिए कि 
सम १८७८ तथा उसके बहुत समय पश्चात्‌ तक मेरठ में न किसी डिग्री कालिज की सत्ता 
. थी, और न इण्टर कालिज की । उस सभ्य सर्वोच्च शिक्षणालय जिला स्कूलों और नार्मेल 
स्कूलों के रूप में ही थे। मुजफ्फरनगर, सहारनपुर आदि समीपवर्ती दयरों की भी यही 
दशा थी। इत सगरों के स्कूलों के हैंड मास्टर प्रायज्ञ: या तो अंग्रेज हुआ करते थे, या 
क्रिश्चियत, और या बंभाल के ब्राह्मममाजी । उत्तर प्रदेश के निवासियों में ववीन शिक्षा . 
का प्रारम्भ हुए अभी अधिक समय नहीं हुआ था। इस कारण शिक्षणालयों में हेडमास्टर 
सदृश पदों पर उनकी नियुक्ति अपवाद रूप से ही होती थी। मेरठ आरर्यंससाज के सात 
शिक्षक सभासदों में एक हेडमास्टर थे झौर एक सेकश्ड मास्टंर। यह बात महत्त्वपूर्ण हैं । 
. इसका स्पण्ट ग्रभिप्राय यह है, कि जो व्यक्ति प्रारम्भ में मेरठ झ्रार्यसमाज के सदस्य बने 
थे, उनमें दो ऐसे भी थे, शिक्षा के क्षेत्र में जिनकी स्थिति अत्यन्त उच्च थी। सम्भवत:, 
रठ और समीपवर्ती जिलों के स्थानीय निवासियों में ये अत्यधिक शिक्षित व्यक्ति थे, 
क्योंकि उस समय शिक्षा के क्षेत्र में उनसे अधिक ऊँचे व्यक्तियों के होने का प्रश्न ही नहीं था । | 
इस समय तक उत्तर प्रदेश के इस क्षेत्र में न किसी यूनिबर्सिटी की सत्ता थी, और न 
किसी डिग्नी या पोस्ट-ग्रेजुएट कालिज की । स्कूल भी उस समय बहुत कम थे। ऐसी दशा... 
में सात अध्यापकों का से रठ आर्यसमाज का सभासद बनना और एक का प्रधान पद पर 
नियत होना सचित करता है, कि उस काल के सुशिक्षित वर्ग के व्यक्तियों को स्वामी . 
दयाननद सरस्वती के मन्तव्य स्वीकार्य प्रतीत होते थे, शोर वे आर्यंसमाज के प्रति आकर्षण 
का अनुभव करते थे । थिटिंग प्रेस, समाचारपत्र और पुस्तक व्यवसाय से सम्बद्ध व्यक्तियों 
का आर्य सभासद्‌ बतना भी इसी तथ्य को पृष्ठ करता है। सरकारी सर्विस के २६ व्यक्ति | 
मेरठ आयसमाज के प्रारम्भिक सभासद बने थे। ये प्राय: मलिटरी, कचहरी, नहर विभाग _ 
आदि में क्लर्क, नकशानवीस व इसी प्रकार के साधारण पदों पर थे। इस प्रसंग में-भी . 


.. यह नहीं भूलना चाहिए कि उस समय सब उच्च सरकारी पढों पर अंग्रेज ही नियुक्त हुआ - 


... करते थे। भारतीयों के लिए हेड क्लक की सर्विस प्राप्त कर लेना बहुत बड़ी बात होती - 


... थी, और सरकारी सिम में क्लर्क की नौकरी प्राप्त कर लेना गौरव की बात समझी ४... 
. जाती थी। उस युग के जत समाज में इस साधारण स्थिति के सरकारी कर्मचारियों की 


_... भी स्थिति-बहुत प्रतिष्ठित-भानी जाती थी। समाज के इस सम्मानित बर्ग ने भी झाये- है हा 


समाज के प्रति आकर्षण अनुभव किया था, यह ध्यात्त देते योग्य है। 


जैसा कि ऊंपर लिखा जा चका है, मे रठ आर्यसमाज का सारा पुराता. रिकार्ड हा 3 


_. द्वीमकों हारा खाया जाने के कारण नष्ठ हो गया है, और प्रारम्भिक वर्षो में उसकी गृति- . /. 7 


_.. विधि एवं कांगेकलाप की जानकारी प्राप्त केर सकने का कोई चाधन नहीं है। शुरू में. 


9६ .. आर्यममाज का इतिहास. 


मेरठ आरयंसमाज का अपना भवत चहीं था। साप्ताहिक ग्रधिवेशन लाला रामशरण दास - 
रईस के मकान पर हम्मा करते थे। यह मकात मेरठ के पत्थरवालान मोहल्ला में था। 
साप्ताहिक सत्संग में सन्‍्ध्या, हबद तथा भजनों के बाद किसी सभासद का लेख पढ़ा 
जाता था, और उसके प्चात्‌ किसी शास्त्रीय विपय के श्राशय की स्पष्ट किया जाता था। 
.. उस समय संस्कृत, हिन्दी और देवतागरी लिपि का अचार बहुत कम था । मेरठ आर्यसमाज 
: ने प्रारम्भ से ही इस बात पर ध्यान दिया और उसके सभासदों से देवनागरी लिपि, हिन्दी 
भाषा तथा संस्कृत पढ़ता णुरू कर दिया। इसके लिए इनसे बहुत उत्साह था | 
मेरठ झाय समाज के प्रारम्भिक वर्षों के सम्बन्ध में एक अन्य बात उत्लेखभीय 
है! प्रीत्तिभोज या सहमोज की परम्परा का बनुसरुण इस समाज द्वारा भी किया जाता 
था। ग्रायंसमाज के सत्मंयों देशों में जो व्यक्ति उपस्यित होसे थे, उन्हें प्रसाद रूप... 
में हलवा आदि वॉँटा जाया करता था। शी मिहालाथिद्र माम के एक सज्जन ने जब इस 
प्रकार प्रसाद ग्रहण कर लिया, तो उनके गाँव तथा बिरादरी के लोगों ने बह कहना प्रारम्भ 
कर दिया कि निहाल क्रिश्चियत हो यये हूँ, क्योंकि जो हलवा प्रसाद रूप में उन्होंने ग्रहण 
किया था, उसमें स्वामी जी ने धूक्त दिया था। इस प्रकार की बातें उस समय भ्रार्यसमाज _ 
को बदनाम करने के लिए प्रायः कही जाया करती थीं । | 
' आर्यसमाज के क्षेत्र में मेरठ जिले का स्थान अत्यन्त महत्वपूर्ण है । इस समय वहाँ 
६५ से भी अधिक समाजें विद्यमान हैं, और कितने ही आर्य शिक्षणालबोों तथा अन्य आर्य 
संस्थाओं की वहाँ सत्ता है । पर सत्र्‌ १८८5३ तक मेरठ जिले में केवल एक ही श्रार्य समा 
था, जिसे स्वामी दयानन्द सरस्वती ते स्वयं स्थापित किया था। इस समाज को केन्द्र 
. बनाकर समीप के बरासों, कसर्वों आर नगरों में निरत्तर सत्य सवातन वैदिक धर्म का 
प्रचार किया जाता रहा। इसे प्रचार के परिणामस्वरूप जनता में आर्य तभाज के प्रति... 
कितनी अधिक रूचि उत्पस्त हो गई थी, इसका कुछ अनुमान समाज के वाधिकोत्सवों की 
उन रिपोर्टों से किया जा सकता है, जिनमें से कुछ अरब भी उपलब्ध हैं। ऐसी एक रिपोर्ट 
मेरठ गआर्यसमाज के पाँचवें वाषिकोत्सव की है, जो सनू १४८३ में मनाझा गया था । इस 
रिपोर्ट पर ऋन्यन विशव रूप से प्रकाश डाला जाएगा ' 
._ आगरा--उन्तीसवीं सदी के ततीय चरण में आगरा को विज्ञेष महत्व था । 
उत्तर प्रदेश के पश्चिमी क्षेत्र में बढ्झी ऐसा सगर था, जहाँ सबसे पूर्व ऐसे शिक्षणालयों की 
- स्थापना हुई थी, जिनमें अंग्रेजी भाषा तथा झाधुनिक ज्ञान-विज्ञान की उच्च शिक्षा दी 
. जाती थी। शासत की दष्टि से आगरा ज्िटिश भारत में एक पथक इकाई की स्थिति 


: . रखता था। उस समय उत्तर प्रदेश को आगरा शोर अवध का संयक्‍त प्रान्त (ह3॥/ £( (०६ 


5. जितएगराएटड तीकैशब वह ए8008) कहा जाता था। इस प्रदेश का यह ताम स्पष्टतया . . 
... '. सूचित करता है कि आगरा एक प्रान्‍्त का भी ताम था, जिसका शासंतर केन्द्र आयरा नगर... 
. था। क्रिश्वियन मिशनरी वहाँ चिरकाल से ईसाई मत के प्रसार में संलग्न थे, जिसके:... . 


....... कारण वहाँ ईसाई तथा सवशिक्षित लोग भी पर्याप्स संख्या में विद्यमान थे । 


स्वासी दयानन्द सरस्वती तीन बार आगरा गये थे। उन्होंने मधु रा रहकर स्वामी: 


 :..  विरजानन्द जी महाराज से सत्य शास्त्रों की शिक्षा प्राप्त की थी । जब वे मथरा में अपनी 


शिक्षा पूर्ण कर चुके; तो गुर महाराज से विदा लेकर दें सबसे पहले आगरा गये, और 
:.. :.. यमूनां केतट पर लाला गल्‍लामल रूपचंन्द की वाटिका में निवास किया। इसी समय 


सन्‌ १८८हे तक स्थापित आर्यंसमाज . +../ प्र 


(सम १८६३ में) रायबहादुर पण्डित सुन्दरलाल से उनका सम्पर्क हुआं। पण्डित सुन्दर 
लाल मे उच्च आधुनिक शिक्षा प्राप्त की थी, और वह पोस्टमास्टर जनरल के कार्यालय 
में एधक उच्च पद पर कार्य रत थे। स्वामी जी के उपदेशों से प्रभावित होकर उन्होंने मृति- 
पूजा छोड़ दी और सत्य वर्म के परिज्ञान के लिए संसक्तत भाषा पढ़नी आरम्भ कर दी । 
आगे चलकर पण्डित सुन्दरलाल ने आयसमाज सें महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त किया। आगरा 
में दूसरी बार स्वामी जी नवस्वर, सतू १८६६ के प्रारम्भ से गये थे। उन दिलों झागरा 
में एक जाही दरबार हो रहा था, जिसमें देशी रियासतों के बहुत-से राजा, जागीरदार 
तथा अन्य सम्श्नास्ल व्यक्ति सम्मिलित हुए थे । स्वामी जी मे इस अवसर का उपयोग धर्में- 
प्रचार के लिए किया, और लोगों को वेंदिक कर्म की सत्य शिक्षाओ्रों को अपनाने तथा! 
- गौरक्षा के लिए प्रेरणा प्रदान को ! 

पर ब्रभी आर्यसमाज की स्थापना के स्वामी जी के विचार ने मृर्तरूप घारण नहीं 
किया था। सबसे पूर्व ग्रायंसमाज की बम्बई में स्थापना सन्‌ १८७४ में हुई थी। इस दशा 
सें सन्‌ १८६३ और १८६६ में ग्रागरा में आयेसमाज के स्थापित होने का प्रश्व ही उत्पन्त 
नहीं होता था । पर जब नवम्बर, १८८० में स्वामी जी तीसरी बार आगरा आए, तो 
बम्बई, लाहौर, भ्रवृतसर, फीरोजपुर, मुलतान, रुड़को, मेरठ आदि कितने ही नगरों में 
आरयंसमाजों की स्थापना हो चुकी थी, और उत्तर प्रदेश के पश्चिमी जिलों के कितने ही लोग 
_ भेरठ आयेसमाज के सम्पर्क में आकर अपने-अपने तबरों में आ्रर्यमाज की स्थापना के 


लिए प्रयत्न करने लगे थे। ऐसे लोगों में एक मास्टर लक्ष्मण प्रसाद भी थे जो आगरा के - 


रहने वाले थे, पर मेरठ के एक स्कूल में अध्यापक का कार्य कर रहे थे। मेरठ में वह 
स्वामी जी तथा आयेसमाज के सम्पर्क में आए, और उन्होंने स्वामी जी को आगरा चलसने 
के लिए निमन्त्रित किया। मास्टर लक्ष्मण प्रसाद के निमन्त्रण को स्वीकार कर जब 
स्वामी दयानन्द सरस्वती २६ नवम्बर, १८८० के दिन आगरा पधारे, तो उन्होंने श्री 
गिरिघर लाल बकील के मकान पर निवास किया। यहू मकान बेलनगंज झुहल्ले के भरों 
बाजार में है, और इस समय श्री गिरिधर लाल के पौत्र श्री कृष्णचन्द्र भागव वहाँ 
निवास करते हैं। आगरा में स्वामी जी के व्याख्यानों आदि की सब व्यवस्था भास्टर 


' लक्ष्मण दास जी द्वारा की गईं। २८ नवम्बर से २२ दिसम्बर तक उनके व्याख्यान पीपल - ह द ! ड़ 
अण्डी में स्थित मुफीदे-आ्राम स्कूल में हुए । आगरा में स्वासी जी की दूसरी व्यास्यानंमाला 
२९ जनवरी से २६ जनवरी (सन्‌ १८८१) तक हुई। बाद में भी उनके व्याख्यान होते 


जितेका जनता पर बहुत प्रभाव पड़ा । क्रिश्वियव मिशनरी श्र पौराणिक पण्डित. - 


.._ बहुधा स्वामी जी से धर्म के विषय में चर्चा व विचार-विमर्श करते रहते थे । इंस बार... 


. स्वामी जी पर्याप्त समय तेक (२६ नवम्बर, श८८० से १० मार्च, १८८१ तक) आगरा में .. ह | 2 ४ 
रहे और उसके व्यास्यानों का वहाँ की. जनता पर इतंना अधिक भ्रश्नाव पड़ा कि बहुत-से | 


_ लोग उनके अनुयायी हो गये, और उत्होंने श्रायंसमाज की स्थापना का निश्चय किया । 


ऐस प्रतीत होता है, कि इससे पहले भी मास्टर लक्ष्मण प्रसाद जी के प्रयल्त से... 


 आगरो के गोकुलपुरा मोहल्ले में एक भ्रार्यस माज स्थापित हो चुका था । इस समाज को... ० 
.. उल्लेख लाला मूलराज को भागरा से लिखे एक पत्र में भी स्वामी जी ने किया है । यहूं . «६ 


: पत्र लाला मूलराज के ६ दिसम्बर, १८८० के पत्र के उत्तर में लिखा गयाथा, और : .... 


जे _ इसकी अन्तिम पंक्ति यहे थी--- यहाँ तगर के बाहर गीकुलपुंरा में एक छोटा-सा समाज: - का 


भ्र्प््द | द आयसमाज का इतिहास 


.. स्थापन किया गया है।” यह समाज सत्‌ १८४० के एप्रिल मास में मास्टर लक्ष्मण प्रस 
.. जी के प्रयत्त से स्थापित हआा था, बर गोकेलपरा मोहल्ला आगरा शहर के मध्य भाग 
से दूर पडता था, और वहाँ जाता-आतना लोगों के लिए सुविधाजनक नहीं था। अतः 
२६ दिसस्वर, १८८० के दित एक सभा की गई. जिसमें नगर के किसी सुविधाजनक स्थान 
पर ग्रार्सस माज स्पापित करने का लिश्चम किया गया। पर शी पचा रिक रूप से समाज की 
स्थापना में अभी कछ समय लगा । मवियमित रूप सेआगरः आरथवमाज २६ फरवरी, 
यने १८४६१ को स्थापित द्रश्आचा। उस स्मब स्वाशी जी आगरा में विराजमान थे, और 
. उन्होंने स्वर अपने एक व्याख्यान दे पश्चात झायेस माज का सभासद बनने के लिए लोगों 
थेअपील की थी। स्थांपता के समय प्रारम्भ में जो महानुभाव आगरा आायंससाज के 
« सभासद बने उनमें निम्नलिखित के ताम उल्लेखनीय हुैं--पण्डिल मॉहतलाल शाण्डि 
. आस्टंर मुरलीवर, श्री गिरिघर लाल वकील, वबाब जमुतादात विश्वास, सेठ सोतीमल, 
महाशय घुलचन्द वर्मा, महाशव चुन्नी लाच रोहतरी, मास्टर मथुरादास, महाशय जाहिर 
सिह्ठ, महाशय रामदास क्षत्रिय, महाशय नन्‍्दक्ियोर चिट्ठी रसा, लाला भगवान दास खती 
मुख्तार, महाशय भोला सितास्वाला ग्रौर बाव रामेश्चरदबाल | मह लिखने की 
झावश्यकता नहों कि आयरा शार्यतमाज के इस प्रारमिनिक सास दो में बहुत-से सुशिक्षित' 
व्यक्ति थे। श्री गिरिबर लाल वकील थे शोर लाला भगवानदास खत्ी मुख्तार । पण्डित 
मोहन लाल शाण्वित्य उस समय विद्यार्थी थे, पर बाद में बह एस ० ए० पास कर वकालत 
करने लगे थे। सभासदों में अनेक शिक्षक भी थे, और अनक व्यापारी व रईस थे! 
.... श्री स्वामी सत्यानस्द जी महाराज ने स्वामी दबारन्द सरस्वती के जीवस-चरित्र 
में आयरा झा समाज का स्थापना दिवस २५ दिसम्बर, १८८० लिखा है। बद्यपि २६ 
पदिसम्बर के दिन झार्य समाज की स्थापना का निश्चय हो गया था, पर औपचारिक रूप से 
बह २६ फरवरी, सन्‌ 2८८१ को स्थापित हुआ था। स्वासी सत्यानन्द जी के ग्रन्थ 
एक दिन का जो अन्तर है, उसका कारण विक्रम सम्बत्‌ को तिथि को क्िश्वियन सन्‌ से 
परिवर्तित करने के हिसाब में भेद ही सकता है । आगरा आर्यसमाज के प्रथम अधान बाद. 
: जमुनादास विश्वास सियत हुए थे। उसका निवासस्थान सेब बाजार में था।! उस समय 
आयेसमाज का अपना भवन नहीं था, ग्रत: साप्ताहिक अंबिवेशन सेव बाजार में वाब 
... जमुनादास विश्वास के सकांत पर ही हुआ करते थे। २७ फरवरी और ६ मार्च को स्वासी : 
.... . जी ने भी इसी स्थान पर व्याख्यान दिये थे। इस बीच में आधरा आर्थस्रमाज की ओर से ._ 
:.. स्वामी जी की सेवा में एक अधिनस्देत-पत्र भी प्रस्तुत किया गया था, जो महात्मा मुंशी राम. 
-.... जिन्नासु (स्वामी श्रद्धानन्द) हारा संकलित “ऋषि दयानन्द का पत्र-व्यवहार' पुस्तक में . 
.... अविकल रूप से दिया गया है।. इस अभिनन्दत-पत्र की कुछ पंक्तियाँ निम्तलिखित थीं--- 
- :  “कृपालु ईश्वर ने हमारे ग्रज्ञाने अच्यकार संधुक्त मनों को सत्य स्वच्छ असोध झाननदमय 


-... पदार्थ से प्रकाश करने के लिए श्री महानुभाव महात्मा गुणागार दयासागर श्रीं स्वामी . द 2 
...... व्रयानत्द-सरस्वती जी को इस स्थान पर भेजो कि जिनके सूर्यवत्‌ प्रकाश से सत्यावलम्बीज 
25 “जनों के कोमल. कमल सम संकुत्तित हुदय तत्क्षणात्‌ अफूल्लित हो गये और मोह विमोहित 


५ - बसन से असत्य का छवास और सत्य का प्रकाश हआ। धन्य है ऐसे वीर्यशाली पुरुष को - 


- जनों के उनकी प्रभाकरवत्‌ प्रभा से शातचक्षु प्रकाशित हो यये, उक्त महानुभाव के शुभा- 


जिन्होंने अपने तवे, मन और घन को केवल परोपकार में ही लगाया, सफल है उनकी विद्या... 


_... तेता बचे, और सांसारिक दृष्टि से भी इन्होंने बहुत उच्लति की । 


: ससत्‌ १क८रे तक स्थापित झआार्यनमाज | | |. ध्रप्ह 


कि जिनसे संसार की अत्रिदया विदाशार्थ उसका प्रकाश किया, सफल है उसका पुरुषार्थ | 
जिन्होंने असत्य सागर से जीवरूपी पोत को निमग्न होने से बधाथा'" "और बेदों के 
उद्धार से और उनके सत्य भ्र्थों के प्रकाश से जीवों को भ्रम जाल से छड़ाया श्रौर इन्हीं 
महात्मा ने यथार्थ श्रार्य-धर्म का (कि जो सहस्लों वर्षो से अन्धकूप में पड़ा था) पुनः प्रकाश 
करके उद्धार किया “अब हमारी श्री महाराज आपसे यह प्राथना है कि हम अल्पक्ञ 
जतों पर सदा सर्वदा कृपा रखेंगे और अपने शुभ समाचारों से ज्ञात करके झ्ानन्दित करते 
रहेंगे ।” अभिनस्दन-पत्र पर बाबू जमुनादास विश्वास के अतिरिक्त तेरह अन्य महानुभावों 
के हस्ताक्षर थे । आगरा ऋार्यसमाज के प्रारम्भिक सदस्यों के अतिरिक्त भी कुछ सज्जन 
थ्रे, जिन्होंने इस अभिनल्दत-पत्र पर हस्ताक्षर कर स्वामी जी के प्रति अ्रगाघ श्रद्धा प्रकट की 
थी। ये सज्जन श्री किशन नारायण, श्री सनरमक (7 ), श्री भागवत प्रसाद, श्री हरिकिशन, 
श्री ज्वाला प्रसाद, श्री लक्ष्मश असाद, श्री प्रयाग सारायण, श्री गेंदालाल और श्री 
सोहनलाल थे। सम्भवर्ते, इनेस श्री लक्ष्मण प्रसाद सद्श अतेक ऐसे महानुभाव थे, जो 
. गोकुलपुरा आ्रार्यसमाज के सभासद्‌ थे। | 
| प्रारम्भ में आयरा आरयंसमाज के अधिवेशन बाबू जमुनाअसाद विश्वास के मकान 
पर हुआ करते थे, जो उस समय समाज के कर्ता-धर्ता थे। पर ऐसा प्रतीत होता है कि 
बाद में भ्रार्यसमाज के कार्यों में उनकी झधिक रुचि नहीं रही, जिसके परिणामस्वरूप 
सभा का स्थान भैरों बाजार के निकट चौबे कुंजविहारी लाल के मकान पर परिवर्तित कर 
(दिया गया । श्री चौंवे आगरा में डिप्टी इन्सपक्टर मदारिस (स्कूल) थे। अब बाबू जमुना- 
प्रसाद विश्वास के स्थान पर री गिररिघरलाल वकील को अ्रायंसमाज का प्रत्षान बनाया 
. शया। कुछ महीने बाद समाज के साप्ताहिक अधिवेशन वकील साहब के भेरों बाजार 
स्थित मकान में होने लगे, क्योंकि वह स्थान आर्य सभासदों तथा अन्य लोगों के लिए 
झथिक सुविधाजनक था। सन्‌ ६८८5८ तक आग रा आर्यसमाज का अपना कोई भवन नहीं 
था, और न कोई ऐसा कमरा जिसे स्थायी रूप से किराए पर लिया गया हो। इस दशा . 


मं साप्ताहिक अ्धिवेशनों के स्थान में परिवर्तन होते रहना स्वाभाविक ही था | श्री गिरिधर 
लाल वकील के मकान के बाद लाला भगवानदास मुख्तार द्वार पन्‍नी गली में लिये गए -. 


_ तक सकाने में और फिर लाला रासेश्वरदयाल जी के अवस्घ ते मोती कटरा में समाज 
के साध्ताहिक सत्संग होते रहे। सन्‌. १८८३ और उसके कुछ वर्ष पश्चात्‌ तक भी इसी 


प्रकार संमाज के स्थान परिवतित होते रहे । इस बीच में श्री गिरिवरताल व्रकील के बाद... 
... मास्टर मथुरादास जी ने प्रायंसंमाज का प्रधान पद अहण कर लिया था ॥ झायरा आय. 
समाज के इंतिहास के इस काल के सम्बस्ध में एक उल्लेखनीय बात यहें है कि उन दिनों... 


... आगरा कालिज में एक विद्यार्थी थे, जिनका ताम गंगा प्रसाद था । यह मेरठ के तिवासी 


थे, पर अपने तगंर में उच्च शिक्षा की सुविधा न होने के कारण प्रागरा में पढ़ रहे थे। वह... 
-.. ियसपूर्वक आगरा आ्रर्यसमाज के अधिवेशनों में उपस्थित हुआ करते ये झौर उसके 


_... कार्यकलाप में भाग लेते रहते थे) ओोगे चलकर ये आर्यसमाज के प्रसिद्ध विद्वान श्रौर ० 


बरसात संभय में आगरा नगर में अनेक आयेसमाजें हैं । पर सबसे पुरानी समाज. । 


:.. झुंग की मण्डी में है। सवारी जी द्वारा उसी की स्थापना की गई थी। १८८६ ईस्वी से: 


|... उस संमाज का अपना स्थात हींग की मण्डी में हो गया था, जहाँ अरब समाज मन्दिर के _ 3 


घ६० . द | । आयंसमाज का इतिहास. 


' अतिरिक्त अनेक गाय॑ संस्थाएं भी विद्वयमात हैं 

आयरा आयसभांज के वाधिकोत्सव प्रतिवर्ष शिवशत्रि के अवसर पर मनाये जाते 
हैं। शिवरात्रि के वाधिकोत्सव रखने की परम्परः वहाँ वहुत पुरानी है, और आरम्भ से ही 
इसका पालन किया जा रहा है। सतू श्षणर और पधम्‌ १८४८३ के वायिकॉत्सव झैरों 
. बाजार में श्री गिरिघर लाल वकील के मकान पर हुए थे। इस वर्षो के उत्पवों में स्वामी 
: सहजातन्द के अनेक व्याख्यान हुए थे । स्वामी सहजानस्द को स्वामी दयासन्ध सरस्वती 
ने स्वयं संस्यास आश्रम की दीक्षा दी थी, और उत्हें वैदिक चर्म के प्रचार के लिए निय॒क्त 
किया था। स्वामी आत्मानत्द और स्थामी मोकुलासन्द ने ही शागरा के प्रारम्भिक 
वापिकोत्संवों को सुओोभित किया था ह 

देहरादून श्रार्थसमाज--हिमालय के चरणों में स्थित देहराइुन में झार्यस मप्ज की 
स्थापना २६ जूस, सन्‌ १८७६ को हुई थी। स्वामी दयातत्द सरस्वती ने दो सप्ताह के 
लगभग [ १४ एप्रिल, १०७६ से ३२० एप्रिल, १८७६ तक) देहरादून में निवास किया था 
और उनके व्याख्यानों तथा उपदेशों से सारे तगर में धूम भव गई थी। पर देहरादून में 
श्रार्यसमाज की स्थापता स्वामी जी की उपस्थिति में नहीं हुई। उनके बह़ाँ से चले जाने के. 
दो मास बाद २६ जून को देहरादून में आयेसमाज स्थापित हुआ देहरादुन आर्यमसमाज 
के स्थापना दिवस के सम्बन्ध में सब विद्वान एकसत नहीं हैं। पण्डित लेखरोम जी का मत 
२६ जून, १८७६ के पक्ष में है, पर पण्डित धासीराम जी ने महाँपि के जीवन-चरित्र में 
देहरादूत आयंसमाज का स्थापना दिवस २६ एप्रिल, १८७६ लिखा है । उत्तर प्रदेश की 


आर्य प्रतिनिधि सभा का जो इतिहास सभा द्वारा प्रकाशित हुआ है, उसके अलुसार भी. 


देहरादुन में आयसमाज की स्थापना २६ एप्रिल को ही हुई थी। इनमें कौव-सा मत सही 
- है, यह निर्भय कर सकता खुगम तहीं है । वेहराइन के समान अन्य किसने ही नगरों की 
आयंसंमाजों की स्थापना दिवस के सम्बन्ध में भी इसी प्रकार के मतभेद विद्यमान हैं। - 
बम्बई ग्रायंसमाज की स्थापना की तिथि के विघय में भी दो मत हैं। इन मतलेदों का 


. ऋरण संमाज की स्थापना के विचार के परिपक्व होने और ग्ौपचा रिक रूप से समाज के 


स्थापित होने में कुछ दिनों या सप्ताहों का अन्तर होना हो सकता हैं! २६ जन, १८७६ 
को औपचारिक व नियमित रूप से आर्यसमांज की स्थापना हो जाने पर भिम्नालिखित 
महानुभाव उसके पदाधिकारी सियुक्त हुए थ्षे--अधान--बाबू माधोनारावण, मस्तरी--- 


- पृषिडत कृपा राम और कोबाध्यक्ष---बाव्‌ गोपल सिह । भारस्भ में देहरादु्न श्रार्ययमाज 


के कौन महानुभावें सभासद्‌ बने और उनकी कुल संख्या कितनी थी, यहे ज्ञात नहीं है। 
पर कुछ ऐसे सज्जनों के नाम अवश्य ज्ञात हैं, जिन्होंने देहरादून आार्यस्माज की स्थापना 


है ः सन्‌ १८७९) से १८८३ तक उसकी उत्नति के लिए समुचित श्रम किया था । ये सज्जते | 
:... दरोगांलाल सिंह, मुंशी अ्लखघारी; पण्डित रामानन्द उपाध्याय, बाबू लेक्ष्मण विह,.... 
: ठाकुर मित्रजीत सिह, पण्डित गोवर्धन प्रसाद और बाबू हुकुम सिह आदि थे। दरीगालाल - 


हे हे | है  सिहआयंसमाज की स्थापना के समय से मार्च, १६९०३ तक (जब उत्तका वेहावसान हुआ) - 
5  जी-जान से बेदिक धर्म के प्रचार और समाज की उन्नति के लिए प्रयत्न करते रहे।... :. 


मुंशी अलखधारी जन्म से भुसलमाने थे। स्वासी जी के अवचनों का श्रवण कर उन्होंने 


(0 कक वैदिक धर्म की दीक्षा ग्रहण कर ली थी और मुहम्मद उसर से झलखधारी बन गये थे । वह... - 
+ / ठेकेदारी का पेशा करते थे और उससे जो कुछ कमाते थे उसका बड़ा भाग झार्यसमाज... - 


सन्‌ १८८ रे तक स्थापित आर्यसभाज ह प्र १ क 


को दान कर देते थे । भ्रपती योग्यता के अनुसार बहु आये धर्म के प्रचार में भी तत्पर 
रहते थे। जिन अन्य महानुभावों का ऊपर उल्लेख किया गया है, उन सबका भी देहरादून 
में श्रर्यसमाज की नींव को मजबत करने में महत्त्वपूर्ण कतू त्व था। ः 
प्र वेहरादूब में श्रायंसमाज की स्थापना का प्रधान श्रेय पण्डित कृपाराम को है। 
पण्डित जी सहारनपुर जिले के निवासी थे, और उनके पूर्व॑ज रुड़की में रहा करते थे । 
वन विभाग में सरकारी तौकरी मिल जाने पर वह वेहरादून चले आए थे, और वहीं - 
निवास करने लग गए थे। स्वामी दयावन्‍द सरस्वती को देहरादुव पधारते का लिमन्त्रण 
पष्डित कृपाराम ने ही दिया था। यह निमल्त्रण किस परिस्थिति में दिया गया, इसका 
उल्लेख करना उपयोगी है | देहरादुन के एक अत्यन्त सम्भ्नात्त रईस परिवार के दो बालक 
बलदेव सिंह भर मोहन सिंह एक क्रिश्वियन सकल में शिक्षा प्राप्त कर रहे थे । ईसाई 
' मिशनरियों के सम्पर्क से उनको झुकाब क्रिश्विएनिटी की ओर होने लगा, और हिन्दू धर्म 
के मन्तव्यों के प्रति उनकी आस्था में शिथिलता झाने लगी । ईसाई पादरी वेदशास्त्रीं 
ओर हिन्दू धर्म के सिद्धान्तों पर जो ग्राक्षेप केरते थे, उनका उत्तर दे सकने बाला कोई 
पण्डित उस समय देहरादून में नहीं था । इस दशा में यह सर्वथा स्वाभाविक था, कि ये 
किशोरवय युवक क्रिश्चिएनिटी की ओर भुकते जाएँ। उन्होंने स्पष्ट रूप से घोषणा कर 
दी थी, कि यदि छह मास के ब्रन्द्र हिन्दू धर्म के सम्बन्ध में हमारी शंकाओं का सन्‍्तोषजनक 
रूप से समाधान नहीं कर दिया जाएभा, तो हम स्वेच्छा से ईसाई बन जाएँगे। वेहरादुन 
के हिन्दुओं के लिए यह एक चुनौती थी। इस दश्शा में पण्डित क्ृपाराम उस्त युवकों के 
माता-पिता से मिले । पष्डित जी ने बालकों को समझाया कि कुम्भ के मेले पर एक 
विद्वान्‌ संत्यासी हरिद्वार आने वाले हैं, वे तुम्हारी सब शंकाशों का समाधान कर देंगे। 
१ फरवरी, १८७६ के दिल पण्डित क्ृपाशम ने स्वामी जी को एक पत्र लिखा, जिसमें. 
उनसे देहरादुन आने की प्रार्थना की गईं थी। स्वामी जी इस प्रार्थना को स्वीकार कर 


१४ एप्रिल, १८७६ को देहरादून पहुँच गए । पण्डित भीम॑सेत, श्री नीलाम्बर और एक... 


विद्यार्थी उतके साथ थे। स्वामी जी के निवास -के लिए देहरादून में राजपुर रोड पर स्थित. 
शक बंगले में व्यवस्था की गयी थी । यह बँगला मिस डिक नाम की एक महिला का था। . 
स्वामी जी के स्वायत एवं निवास की व्यवस्था करने वाले लोगों में बहुत-से बंगाली महाशय 

भी थे, जो काह्मसमाज के अनुयायी थे। पंजाब के लाहौर आदि नगरों के समान देहरादून में. 
. भी उस समय सरकारी सर्विस आदि में बंगाली लोग गंच्छी बड़ी संख्या में थे । तब देहरादून 


की जनसंख्या देस हजार से अ्रधिक नहीं थी । गुरखा सेनाओं को परास्त कर त्िटिश लोगों 
द्वारा इस घाटी को झपनी अ्रधीनता में लाए हुए भ्रभी बहुत समय नहीं हुआ था। एक. 


. अच्छी बड़ी अंग्रेजी पलटत वहाँ स्थापित थी, और इस क्षेत्र पर अपने शासन को व्यवस्थित 


रूप देने के लिए अंग्रेजों ने जो भारतीय कर्मचारी निय्क्त किए थे, उनमें बंगाली बड़ी... न्‍ 


“संख्या में थे। ये बंगाली प्राय: बराह्मतमाजी ये, और पौराणिक हिन्दू घर्म के विरोधी थे। - 


.-. क्योंकि स्वामी दयाननद सरस्वती भी पौराणिकों की अनेक मान्यताओं का खण्डन करते थे, ....  . # 


. अतः बॉह्मसमाजियों का विचार था, कि उससे ब्राह्मसमाज को बल प्राप्त हो सकता है। 


. यही कारण था जो उन्होंने स्वामी जी को वेहरादूस' बुलाने में पण्डितं कृपाराम का साथ... ड़ पा 
.. दिया, और स्वामी जी की यात्रा. तथा निवास झादि की व्यवस्था के लिए उदारतापूर्वक ४... 
..  चल्दा-भी दिया | देहरादून में प्रगतिशील हिन्दुओं की संख्या नके बराबर थी । भ्रतः पण्डित 


श्द्श.... | आयंसमाज का इतिहास 


कृपाराम की सहायता करने वाले मुख्यतया ब्राह्समाजी बंगाली ही थे। पर ब्राह्मममाज _ 
के लीम वेद की अपौरुषेयतरः को स्वीकार नहीं करते थे, अतः स्वामी जी का उससे सहमत 
हो सकता सम्भव ही नहीं था | इस दक्शा में स्वामी जी ने घह पसन्द नहीं किया, कि उनके 
मिव्रास आ्रादि की व्यवस्था ब्राह्मसमाजियों के साह्ाय्य से की जाए। पर फण्डिस कृपा राम 
की विवशता भी वे जानते थे। उन्हें ज्ञात था, कि हिन्दू लोगों की सहायता उन्हें प्राप्त नहीं 
थी | पण्डित कृपाराम ने स्वामी जी के स्वागत एवं झातिथ्य के लिए जो ध्रनरशाशि एकत्र 
की थी, उसके दाताओं में दो के अतिरिक्त अन्य सब बंगाली व बद्राह्मसमाजी थे | | 
स्वामी जी के सम्मुख मुख्य कार्य देहरादुन के एक अत्यन्त सम्प्नान्त वे सम्पत्त कुल 

के किशोंरवय युवकों को क्रिश्वियन हो जाने से बचाना था। ये युवक स्वासी जी के निवास- 
स्थान पर बुलाये गये, और उन्हें अपनी शंकाएँ प्रस्तुत करने के लिए कहा गया। युवक 
शंकाएँ करते जाते थे, और स्वामी जी उनका समाधान | व देर में श्री बलदेव सिह 


और श्री मोहत सिह की सब झंकाएं निवत्त हो गयीं, और उन्होंने ऋिश्चियन मत को . 


अहण करने के विचार का परित्याग कर दिया । स्वामी जी चाहते थे, कि ईसाई पादरी 
जी उनसे वार्तालाप करने के लिए आए, ताकि उन्हें भी सत्य धर्म का मार्ग प्रदशित किया 
जा सके | पर वे इसके लिए उच्चत नहीं हुए । उन्होंने अपने स्कूल के उस दोनों विद्यार्थियं! 
विलदेव सिंह और मोहन सिंह) को धमकाना शम्ह किया, कि यदि वे ईसाई ने हो गये, तो . 
जिले का कलेक्टर उनसे ताराज हो जाएगा । पर उन युवकों ते इस धमकी की कोई परवाह 
नहीं की । अपने आत्मजों को हिन्दू धर्म में स्थिर देखकर उनके पितः बहुत प्रसन्न हुए । 
' स्वामी जी के प्रति अपनी कृतज्ञता प्रदर्शित करने के लिए उन्होंने कुछ ध्षनराधि उन्हें 
समपित करनी चाही, पर स्वामी जी उसे प्रहण करने को उच्चत नहीं हुए । उन्होंने कहा 
कि इस घन राशि का उययोग देहरादून में एक संस्कृत विद्यालय की स्थायना करने के लिए _ 
कर लिया जाए। शी बलदेव सिह स्वाभी जी के इस आदेश को भले नहीं। अपनी मृत्यु. 
: मे पूर्व उन्होंने स्वासी जी के ग्रादेश के पालन के लिए ग्रच्छी बड़ी सम्पत्ति दान में दे दी _ 
थी । 
स्वामी जी ने सोलह दित देहटादन में निवास किया । जब ने हरिद्वार में थे, उस 
..- का स्वास्थ्य दीक नहीं था । देहरादुन की स्वास्थ्यप्द जलवायु में रहकर वे शीघ्र ही स्वस्थ. 
हो गए। अतिदिन सार्यकाल उनके व्याख्यान होते रहे, जिनमें वेदिक धर्म के सत्य मन्तव्यों 
के प्रतिपावन के अतिरिक्त क्रिश्चिएतिटी, इस्लाम तथा बाह्मसमाज का खण्डनत भी किया 
जाता था। इससे विधर्मियों मे वबहत उद्देश अनभव किया, और वे गाली-गलौच तथा 


..._ आार-पीट पर भी उतर श्राए। पर स्वामी जी पर इस बातों का कोई प्रभाव नहीं पड़ा, और __. . 


..... बर्मप्रचार के कार्य में वे पूर्व बत्‌ व्यापृत उनके उपदेशों का देहरादुत के सिवाधियों पर . : 


- कितना अविक प्रभाव पड़ा होगा; इसे स्पष्ट करने के लिए यह लिख देना पर्याप्त है कि 


- : -/ मोहम्मद उम्र नाम का एक मुसलसान इस्लाम का परित्याग कर वैदिक धर्म की दीक्षा 
लेने को उद्चंत हो गया । स्वामी जीने उसको शुद्धि कर मोहम्मद उमर से भ्रलखघारी 


. बना विया। विधर्मियों का धर्मान्तरण कर उन्हें हिन्दू (आय॑) समाज में सम्मिलित कर. 


हु न्‍ .। हे . जैसे की जो परम्परा चिरकाल से बन्द हो चुकी थीं, स्वामी जी द्वारा वह फिर से प्रूरम्भ ... है 
लक हक की गयी। इंससे पहले पंजाब में वे कितने ही ईसाइयों को शुद्ध कर झोय वना चुक्के थे, पर. : 
सम्भव: यह पहला अवसर था. जबकि किसी मुसलमान को शुद्धि द्वारा स्वासी जी से ग 


. सन्‌ १ दम ३ तक स्थापित ग्रार्यतमाज द पा ः भ६३ 


झार्य बनाया । बेहरादून को ही यह गौरव प्राप्त है कि वहाँ मुसलमानों को आर्य बनाने 
: की परम्परा का सूत्रपात हुआ । मोहम्मद उमर सहारनपुर का निवासी था, और देहरादून 
में ठेकेदारी करता था। स्वामी जी के व्यास्यात सुवकर वह वैदिक धर्म के प्रति आक्षष्ट 
हुआ था । आगे चलकर मोहुम्सद उमर या भ्रलखधारी घार्यसमाण का एक अत्यन्त उत्साही 
और कर्मठ कार्यकर्ता बना, और वेदिक धर्म के उत्कर्ष के लिए उससे भ्रपती सब शक्ति 
लगा दी । 
देहरादून भारयसमाज के रिकार्ड में एक पुराना पत्र विद्यमात है, जो सम्भवत 
मोहम्मद उमर का लिखा हुआ है। पत्र इस प्रकार है-- 


००." 


देहरादून 
भाष्यवर नमस्ते, 5, की 2 
सेवा में तिवेदत है कि मेरा वहुत दितों से विचार हो रहा है कि मैं शुद्धि 
हारा अयेसमाज में हिन्दू हो जाऊं और हिन्दुत्व की मात की रक्षा करूँ। आशः है 
कि आप इस दास की प्रार्थना स्वीकृत कर हिन्द बताकर अपनावेंगे। | 
“आपका दास---मोहम्मद उमर बल्द र्वाजा हुसैन 
| । कौम कम्बोह 
| | सहारनपुर 
पत्र पर दो गवाहों के हस्ताक्षर भी हैं, एक देवनागरी में श्र दूसरा मुण्डी लिपि 
में | मोहम्मद उमर के अग॒ठे का निशान भी पत्र पर है । ै 
मोहम्मद उमर के इस पत्र पर यह उद्ध कना की गई है, कि क्‍या यह वस्तुत: उस 
मोहम्मद उमर का है जिसे हृदय स्वामी जी ने शद्ध कर अलखधारी बनाया था, या किसी 
ये का। स्वामी जी द्वारा शुद्ध किए गये मोहम्भद उमर का ही यह पत्र है, इस बात में 
ग्राशंका इस कारण की जाती हैं कि जब मोहम्मद उमर उर्दू जावता था, और प्रारम्भ के 


वर्षों में श्रयेन्तमाज का कार्य भी प्राय: उर् में हुआ करता था, तो यह पत्र हिन्दी में क्यों : . 


लिखा गया और पढ़ा-लिखा होने पर भी प्रार्थी ने अँगूठे के निशान से इसे क्‍यों अंकित 
 किया। साथ ही, स्वामी जी के देहरादून निवास के समय वहाँ झ्रार्यसमाज की स्थापना... 
नहीं हुई थी । यदि वहाँ समाज की स्थापना तिथि २६ एश्रिल, १८७६ भी मान ली जाए. 
तो भी मोहम्मद उमर के पत्र में “शद्धि द्वारा झ्रार्यसमाज में हिन्दू हो जाऊं यह कथन 
. संगत प्रतीत नहीं होता, क्योंकि स्वामी जी ने असले दित ३०. एप्रिल को देहराइन से 
सहारनपुर के लिए प्रस्थान कर दिया था। | 
-.... प्र इस आशंकाओं पर विचार करते समय यह दृष्टि में रखना चाहिए, कि 
सहारनपुर के मुसलमानों और मौलबियों में उर्दू के साथ-साथ हिन्दी के पढ़ने-लिखने की - 


..  श्वीपरम्परा रही है। मोहम्मद उमर जाति के कम्बोह थे। कम्बोह-जाति के बहुसंस्यक .. .... 
. लोग हिन्दू हैं। यह जाति प्राचीन संमय के कम्ब्रोज गण की उत्तराधिकारी है। बौद्ध 


>साहित्यमें परियरणित अष्टादश महजनपदों में कम्दोजगण भी एक था। कम्बोह जाति के... 


मोहम्मद उम्र के लिए हिंन्दी भाषा से भी परिचित होना कोई असाधारण बात नहीं : हे | रे 
-“ समभी जा सकती । बैदिक धर्म को भ्रहण करने की अपनी इच्छा. को प्रकट करते समय 


यदि उससे अपना अ्रावेदनपत्र हिन्दी में लिखा या लिंखवाया हो, वो वह स्वाभाविक ही... 


. था ३ महत्त्वपूर्ण पत्रों व दस्तावेजों पर अँगूठे का निशान लगाने व लगवाने की अथा आज... रा 
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भी विद्यमान है। सम्पत्ति का बैवामा करते समय संशिक्षित विक्रेताओं से भी अंगठे का 
निशान ब्राज भी लगवाया जाता है, केवल कुछ अ्रपवार्दों को छोड़कर । इस दशा सें 
मोहम्मद उमर ने बर्म-परिवततेत सम्बन्धी अपने आवे दनयच पर अंग का निशाल लगा कर 
उस समय की परम्परा का अनुसरण ही किया था। उसके पत्र से श्रार्यसमाज के उल्लेख 
से भी किसी प्रकार की आशंका करने की प्रावश्यकरता नहीं है । यदि तब तक देहरादून में. 
विधिवत आर्य्ममाज की स्थायना नहीं भी हुई हो, पर अच्यत्ष कितने ही समाज तब तक 
ब्पित ही चके थे, और देहरादुन का वातावरण भी आय माज से गं जायमान था। इस 
दशा में मोहम्मद उमर द्वारा झपने अविदनपत्त सें आरयस्तमाज का उल्लेख अस्वाभा विक नहीं 
है। यह भी सम्भव है कि मोहम्मद उमर की शुद्धि स्वामी जी के देहरादून में दूसरी बार 
निवास के समय (७ अक्टूबर से २० नवम्बर, १८८० तक) हुई हो, और यह पत्र उसी 
काल में लिखा गया हो । तवे तक देहरादून में झग्येस माज की स्थापता हो चुकी थी । पत्र 
पर कोई तिथि नहीं है, अतः बह सम्भावना भी असंगत नहीं है। 
शुरू में देहराइन आयसमाज का अपना कोई भवन नहीं था । इसलिए साप्ताहिक 
अधिवेशन कभी कहीं होते थे, कश्ो कंदीं। खड़बुझ श्रोर बामावाला देहरादून के पुराने 
महरले हैं । जो लोग प्रारम्भ में आयसभमाज के सभासद बने थे, उनका निवास प्राय: इन्ही 
महस्लों में था। अतः साप्ताहिक अधिवेशन भी वहीं हुआ करते थे.। आर्थमाज के अपने 
भवन की व्यवस्था सनू १८५४ में हुई, जब कि एक भुखप्ड इस कार्य के लिए क्रय किया 
गया। 
.. सन्त श्यषरे में स्वामी जी के देहावसान के झ्षमय तंक देहरादुन आर्यसमाज की 
क्या गतिविधि रही, इस सम्बन्ध में कोई जानकारी उपलब्ध नहीं है । इतना ही सुनिश्चित 
रूप से ज्ञास हैं, कि इस काल में पंण्डित क्षृपा राम ही ग्रार्यसमाज के मन्‍्ती रहे, और: 
इस नये पौदे को सींचने तथा इसको बड़ा करने के लिए उत्साह के साथ प्रयत्न करते रहे! 
४६ के बाद शी ध्र ही देहरादून में झार्यसमाज ने जड़ पकड़ ली थी, यह इस वात से 
सूचित होता है कि सितम्बर, १८८०में जब स्वामी जी ग्रार्यक्षमाज के वाधिकोत्सव के अवसर . 
पृर मेरठ गये, तो देहरादुन के थ्राये समाजी उन्हें श्रपने तगर में आमन्त्रित करते के लिए 
- बेचैन हो उठे । स्वामी जी को मेरठ से मुजफ्फरनगर और वहीँ से सहारतपुर जाना था। 
जब वे रेलगाड़ी द्वारा सहारतंपर स्टेशन पर पहुँचे, तो देहरादून के आर्य समाजियों की एक . 
.. मण्डली वहाँ उपस्थित थी । स्वासी जी ने उतकी आंग्रहपूर्ण प्रार्थना स्वीकार कर ली, और 
- ७ अव्टबर, श्य८० को उन्होंने दूसरी वार देहरादुत- में पदार्थण किया। इस बार वे 


_ २० नवम्बर, (८८० तक वहाँ रहे । स्वामी जी के ४४ दिनों के निवास से देहरादून में है, 


.. आर्यस्माज को बहुत बल मिला। वहाँ उनके वहुत-से. व्याख्यान हुए, और विधियों से क 


. - शास्त्रार्थों की भी भ्रमेक वार चर्चा हुईं। ईसाई पादरी और मुसलमात मौलवी स्वामीजी 


... के चर्मप्रचार से बहुत उद्विस्ग थे । पर शास्त्रार्थ दारा खुलकर स्वामी जी से धर्मचर्चा करने... 
.... 5 का उन्हें साहस नहीं हुआ । इसके लिए जो भी प्रथत्त कियेगए, वे पूर्णरूपं से सफल नहीं / ... 
«हो सकें। जनता ने यह भली भाँति अनुभव कर लिया, कि स्वामी जी जिन मन्तव्यों का 


_-  पतिपादन कर रहे हैं, वे सत्य हैं और अन्य सम्प्रदायों व धर्मों के धर्माचार्य उनका खण्डन 
नहीं कर सकते । स्वाम्ती जी के व्याख्यांनों के कारण न केवलेसवेसाधारण जनता पर, . . 


_> 7 - अपितु पौराणिक पण्डितों, पादरियों और मौलवियों पर भी वैदिक धरम की घाक जसे गई, .... 


सन्‌ १८८३ तक स्थापित झरार्यसमाज  . . श५हए 


और अआर्यक्रमाज की जड़ मजबूत होने में इससे बहुत सहायता सिली । पष्डित क्ृपाराम 
शक्रव अपवा सारा समय आयसमाज के कार्य में लगाने लगे थे, और उन्हें पर्डित के स्थान 
पर 'सहाशर्य कहा जाने लगा था । | 2 
रादून आर्यसमाज के प्रारम्धिक वर्षों का विवरण देते हुए स्वामी महानन्‍्व जी 
का उल्लेख करता भी आवश्यक है। स्वामी महातन्द पहले दादूपत्थ के साधु थे। स्वामी 
दयानन्द सरस्वती के साथ उनका सम्पर्क १८६७ ईस्बी में कुम्भ के अवसर पर हरिद्वार में 
हुआ था। तब तक उन्हें वेदों के सम्बन्ध में कोई भी जावकारी बहीं थी । स्वामी जी बे 
प्रवचनों को सुनकर साधू सहानन्द इतने प्रभावित हुए कि वह वेदिक धर्म के अनुयायी वन 
गये । ऐसा प्रतीत होता है कि देहरादून आयसमाज की स्थापना हो जाने पर स्वामी 
तन्‍्द ने उसके कार्यों में उत्साहपुर्तक भाग लेता प्रारम्भ कर दिया और जब समाज के 
भवन के लिए धन का प्रश्न उत्पन्त हक्षा, तो उन्होंने घर-घर धमकर ऋन्दा एकत्र किया। - 
समाज भवन के निर्माण में स्वामी महातल्द के अनुपम योगदान को दृष्टि में रखकर उनके 
प्रति कृतज्ञता प्रदशित करने के लिए सस।ज भवन के महराब पर 'महातन्द आश्रम भ्ार्य- 
समाज शब्द अंकित करा दिये गए थे। क्योंकि स्वामी महानन्‍्द सन्‌ १५६७ में ही वैदिक 
धर्म को अपना चुके थे, अतः यह कल्पना सहज में की जा सकती है कि १८७६ में देहरादून 
में आरयंसमाज की स्थायना और समाज भवन के निर्माण (सच १६६० ) के सध्यवर्ती काल 


में भी वह वेदिक धर्म के प्रचार के कार्य में सक्रिय रूप से भाग लेते रहे थे। इसी कारण ... -.- 


देहरादून के समाज भव का नाम 'महानन्द ग्राश्रम' रखा गया था । 
बिजनौर जिले में आर्य समाजों को स्थायना--उत्तर प्रदेश के बिजनौर जिले के 
किसी भी नगर या स्थान में स्वामी दयावतद सरस्वती ने स्वयं बेदिक घर्स का प्रचार नहीं 
किया । वहा स्वामी जी का सन्देश: उनके शिष्यों द्वारा पहुँचा, और उन्हीं के प्रयत्न से 
आयसमाजों की स्थापना हुई। स्वामी जी के एक शिष्य सहजाननन्‍्व थे, जिन्हें उन्होंने स्वर्य 
संन्यास झाश्रम की दीक्षा दी थी। उत्तर प्रदेश के पश्चिमी जिल्लों में बंदिक धर्म का प्रचार 
करते हुए वहु सन्‌ १८८३ के प्रारम्भिक समय में विजनौर आये थे, और उन्होंने इस जिले 
के अनेक नगरों व ग्रामों में अपने गुरु-स्वामी दयानन्द सरस्वती का सन्देश पहुँचाया था । 
उनके प्रयत्स से ही स्वामी जी के देहावसान (अक्टूबर, १८८३) के समय तक विजनौर - 
.. जिले में अनेक स्थानों पर आर्यसमोजों की स्थापना हो गई थी । इस क्षेत्र में झ्रार्येस्माजों 
का संस्थापक स्वामी सहजानन्द को ही कहा जा. सकता है । स्वामी दयातन्‍्द सरस्वती से 


. झ्व्य उन्हें इस कार के लिए नियुक्त किया था, जैसा कि उनके विम्बलिखित पत्रसे.. 


स्पष्ट है. 
“सर शार्यसमाजस्य प्रधानादि आनन्दित रहो । ह ह 
विदित हो कि स्वामी सहजानन्‍्द सरस्वती उपदेशक, इसने संत्यासाश्षम भी 


..... मुभसे लिया है, भ्राता है। इसको जब तक वहाँ रहे श्र्त, स्थानादि भर जब एक... 
: : समाज से दूसरे समाज को जाये तंब रेल के भाड़े आदि से सत्कार किया करना. /  +. 
-- जिस समाज से दूसरे संमाज को जाना चाहे उस समाज का मन्‍्ती दूसरे समाज के... 


'मन्त्री के पास पत्र भेज देवे कि वहु स्टेशन पर भ्राके निवास-स्थान को ले जावे. 


5 मितीफाल्युंन बंदी १२: 5 - - ह० दयातन्‍्द सरस्वती 3 की ह 
५ मंगल, सम्बत्‌ (६३६ लिए 2. . / 5००. ० ० चित्तोड़नन्मैवाड़ - . #.. 


४६३ | श्रार्य समाज का इतिहास 


स्वामी जी ने बह एन सम्बत श्ववश्ह या सेन १ ८पर से लिखा था, शौर इस दारा 

उन्होंने सहजातलद सरस्वती की उपदेशक के हूप में श्कि सर 
क्र क्राय कह ह+ पं है: रा कर्म बल) जप कई 
थी। स्वामी सहजानन्द से उत्साइपुर्त ब्रारम्भ किया, छोर सन्‌ ८ 


पर विजनौर जिले में स्वामी दवानस्द सरस्श्दी द्वारा प्रतियादित सत्य-सनातन 
वेदिक धर्म का प्रवेश स्वामी सहजातसद के आगमन से पूर्व ही प्रारम्भ हो चका था | 
चैदीताल जिले के दक्षिणी क्षेत्र में जसपुर ताम का दक साँव है । वहाँ पण्डित सुखदेवग्रसाव 
नामक एक द्राह्मस निवास करते थे | सन्‌ १४७४ में सत्यार्थ प्रकाश का जो प्रथम संस्करण 
प्रकाशित हुशा था, दण्डित जी ने उसे पढ़ा था। उसे परदक्तर बह स्वामी दयानन्द 
सरस्वती के परम भक्त हो गये थे, और उनके मन्तत्यों के प्रति आस्था रखते छगेथे। 
पृण्डित झुख़देदप्रसाद के कंटम्वी लोग कदर पौराणिक थे। उनके भय से पृण्डित जी 
संत्यायप्रक्राज की पहते हुए अपने घर के दरवाजे वत्द कर लेते थ, ताकि काई अन्य व्यत्ति 
उन्हें इस ऋत्तिकारी प्रस्ध की पड़ते हुए देख ने से । पण्डित सुखदेवप्रसाद के एक परिचित 
वे मित्र पण्डित रामयश थे, जो वगीना (जिला निजनोर) के निबादी थे। वह प्राय: 
सुखदेवप्रसाद जी के पास जसपुर जाते-आते रहते थ। वहाँ उन्होंने भी सत्याथ्थप्रकाश से 
परिचय भाष्त किया, जिसके कारण उनके विचार में शारी परिवर्तन शा गया। सत्यार्थ- 


प्रकाश वी एक प्रति उत्हेंनि भी प्राप्त कर ढी, शोर मीना में झपले घर पर उसे के अनशीलन 


करने लगे | पण्डित रामयण के पुत्र पण्डित हरिशंकर थे, जो उस समय युवा थे। उन्होंने 

. क्ी सत्यार्थप्रकाश पढ़ा, झौर उसकी चर्चा अपने मित्रों में प्रारम्भ कर दी । धीरे-धीरे 

. ममीना में अहुत-से लोगों को स्वामी दयानन्द सरस्वती के सच्त्यों से परिचय हो गया, 
ग्रौर बहाँआयसमाज की स्थापना के लिए मेद्सन तैबार होने लगा । ह 

सगीनः के समीप ही तडीबाबाद है, जो विजनौर जिले का सबसे बड़ा सगर है । _ 

: पण्डित हरिशंकर का वहाँ भी जाता-आना रहता था। वहाँ उन्हें पण्डित रामजीलाल शर्मा 

के रूप में एक ऐसे सहयोगी मिल यये, जो स्वामी दयानन्द सरस्वती के मन्तव्यों में श्रगांध 

रा श्रद्धा रंखते थे। पण्डित रामजीलाल वबदाय के निवासी थे, पर मजीवाबाद में रेलवे की 

-. सविस में थे। पण्डित हरिशंकर जी के साथ मिलकर उन्होंने दज्जीबाबाद के लोगों सें वे॑दिक 

अर्म के विशद्ध मस्तव्यों का अज्ार प्रारम्भ कर दिया, जिसके परिणामस्वरूप २३ जून, 

.. सन्‌ (८८१ के दिन मोहब्ला दीवाते परमानन्द में स्थित ऋण्डी द्ालों के घेर में आर्य- 

संमाज की स्थापना हो गई। प्रारम्भ में जो महानभाव इस समाज के संभासंद बने, उसमें - 


. :पण्डित वांलमुकुच्द मुल्तार, मुंशी लक्ष्मी नारायण, साहुवेजनाथ रईस, लाला ज्वालाधसाद, ५ 


.. जाला शंकरलाल और लाला मुकुन्दी लाल के नाम उल्लेखनीय हैं! शुरू में इस झर्यसमाज 


. का बहुत विरोध हुआ । जो सज्जन आर्यसमाज के संभासद्‌ बनते थे, विरादरी वाले उन्हें . शच 


... घमकियाँ दिया करते थे। इसी काल में प्रयोगवत्त नाम के एक कट्ठर फैराणिक पण्डित 


: मजीवाबाद आये, और उत्होंने वहाँ की हिन्दू जनता को आर्यसमाजः के विरुद्ध भड़काता _... 


5. ओरम्भ किया। उन्होंने एक ऐसी सप्डली थी तैयार की, जो साप्ताहिक अधिवेशन के... « 
5. अवसर पंर आये सज्जनों पर आक्रमण करने के लिए चढ़ आयी और उसने ग्ालियाँ बकने 
...  केसाथ-साथ हृवनकुण्ड में कीचड़ आदि फेंकता शुरू कर दिया। इसे मण्डली हारा इस... 


:..  अकार का विरोध प्रदर्शन अनेक वार किया गगय। आर्य लोग इस विरोध की परवाह न... 


सम १८८३ तक स्थापित आर्यसमाज - श6७.. 


कर अपना कार्य उत्साहपूर्वेक करते रहे, और वजीबाबाद आर्यसमाज के अधिवेशन नियम- 
पूर्वक होते रहे । पर पण्डित प्रयागदत्त द्वारा असामाजिक तत्त्वों को समाज के विरुद्ध जिस 
ढंग से मड़काया जा रहा था, सर्वसाधारण हिन्दू जनता उससे बहुत उद्देग अदुभव करने 
लगी। परिणाम यह हुआ कि आर्य सभासद्‌ भी उससे प्रश्नावित हुए बिता नहीं रहे, और 
उन्होंने यही उचित समभा कि कुछ समय के लिए साप्ताहिक अ्धिवेशनों को स्थगित कर 
दिया जाए । पर वैदिक धर्म के विशुद्ध स्वरूप की जो ज्योति नजीबाबाद में प्रकाशित हो गई 
थी, उसे देर तक विरोहित रख सकता सम्भव नहीं था। उसकी दशा राख से ढकी भाग के 
समान हो गई थी । कुछ वर्ष पश्चात नजीवाबाद में आर्यसमाज का कार्य फिर से नियमित 
रूप में प्रारम्भ हो मया, ओर कालास्तर भे उसने बहते उन्‍्तति की ।. । 
बच्यपि सत्‌ १८८१ में विजनॉर जिले में एक आर्यंसमाज की स्थापता हो गई थी 
पर वास्तविक अ्र्थों में वहाँ समाज के कारय का सूत्रपात सनू १८८३ में स्वामी सहजान॑न्‍द 
सरस्वती हारा ही किया गया। इस वर्ष की वर्षा ऋतु में उन्होंने विजनौर में जिय आये- 
समाज की स्थापना की, उसके प्रथम प्रधान कुश्मर भारतासह नियुक्त हुए, श्र मनन्‍्नी का 
कार्य बाबू जी राजसिंह ने सँभाला। कुअर भारतसिंह का सम्बन्ध रीबां रियासत (मध्य- 
प्रदेश) के राजवंश के साथ था, श्रौर उन्होंने वाराणसी में उच्च शिक्षा प्राप्त की थी। वह 
सरकारी सत्रिस में ले लिये बये थे, और उनकी पहली नियुक्ति विजनौर में ज्वायण्ट मजिस्ट्रेट 
के रूप में हुई थी (सन्‌ १८८०)। कुश्नमर साहव सुशिक्षित' एवं प्रगतिशील विचारों के 


ब्यक्ति थे, ग्रतः उनका गार्यसमाज के कार्यों में सक्रिय रूप से भाग लेना सर्वथा स्वाभाविक 


था। क्योंकि बह विजनौर सभा के प्रधान थे, अतः कचहरी के कर्मचारियों और वकीलों 
झादि ने भी आर्य्तमाज के प्रति रुचि प्रदर्शित करती प्रारम्भ कर दी, और उसमें से अ्रनेक 
ग्रायंसमाज के सभासद भी वन गये । सम्राज के प्रथम मन्‍्त्री बाबू जीराजसिह वकील थे।. 

उन्हें स्वामी दयानन्द सरस्वती के भन्तव्यों पर अ्गाध श्रास्था थी, और वह आर्यसभाज 
के कार्यों का अत्यन्त उत्साह व लगत के साथ सम्पादन करते थे। बाद में उन्होंने 'तोहफे- 
हिन्द नाम से एक समाचार-पत्र का प्रकाशन भी प्रारम्भ किया था, जिस हारा विधियों 
हारा वैदिक धर्म पर किये जाने वाले आरोपों का वह युक्तिपुवंक उत्तर दिया करते थे । 


विजनौर नगर के पश्चात्‌ थिजनौर जिले में भोहम्मदपुर-वेवमल बासक ग्राम... 


में आर्यसंमाज की स्थापना हुई। यह ग्राम बिजनौर से छह मील की दूरी पर मण्डावर के... 
समीप स्थित है । इसके वहुसंख्यक तिवासी विश्तोई सम्प्रदाय के अनुयायी थे, और वहाँ के... 


सम्भ्रान्त साहुकार तथा जमींदार भी इसी सम्प्रदाय को मानने वाले थे। इस सम्प्रदाय में... 
... जहाँ बैदिक धर्भ के अहिसा संदुश सिद्धान्त को अविंकल रूप से स्वीकार किया जाता है, 
.._ वहाँ साथ ही शव को दफनाने जैसी प्रधाएँ भी उसमें प्रविष्ट हो गई हैं। शेख रोशनतथा 
शेख पत्ता सदश मुसलमानी नाम भी उन द्वारा रख लिये जाते हैं। हिन्दू और मुसलमान 28 ५ 
... दोनों से वे पृथंक्‌ हैं। उतका अपना ही पृथक्‌ सम्प्रदाय है, जिसमें हिल्हू धर्म और इस्लाम... 
:..: दोनों का सम्मिअ्रण है । बिजनौर जिले में विश्नोई सम्प्रदाय का यही रूप था। मोहम्मदपुरं- 
.. ' देवमल के विश्नोई लोगों में सेठ जौंहरीमल प्रमुख ये। बिजनौर में आर्यसमाज की स्थापना 


कर स्वामी सहजानन्द सरस्वती मोहम्मंदपुरूदेवमल गये; और उनके उपदेशों काऐसा..._ 
: ... प्रभाव पढ़ा किसेठ जौहरीमल और उतके बहुत-से विश्नोई साथी वैदिक धर्म के अनुयायी... 
. हो गये । स्वामी सहजानत्द ने उन्हें यशोपवीत धारण कराया, और यायेती मन्‍्त्र की शिक्षा... 


रण .. आयसमाज का इतिहास 


दी। श्रार्यसमाज के प्रचार का यह प्रभाव पड़ा कि अन्य हिन्दुश्नों ने इस विश्वोइयों (जो 
श्रत् बेदिक धर्म को अपना चक्े थे) के साथ भोजन का व्यवहार प्रारम्भ कर दिया । रझूद्ि- - 
बादी कट रफ्स्थी हिम्दुओों ने इसका प्रबल रूप से विरोध क्रिया, पर उन्दें सफलता प्राष्त नहीं 
हई। शीघ्र ही मोहम्म दप्र-देवमल के प्राय: सब चिग्नोई लाग वे दिक धर्म मे दीक्षित हो 
और अच्य हिन्दुओं ते भी उन्हें ग्रपता अंग मसला प्रारम्भ कर दिया। विजनौर जिले का _ 
यह आर्वलमाज बहुत प्रभावशाली रहा है, और इस द्वारा देहाती क्षेत्र में वैदिक धर्म के 
प्रचार के सम्बन्ध में महत्वपूर्ण कार्य हुआ हे 
. मोहम्मदपुर-देवमल के विश्नोई लोगों के सहयोग से ही नमीना में शारयसमाज की 
स्थापता हुईं। पण्डित हरिशंकर बहाँ सत्याथप्रकाश की चर्चा में तत्पर थे, यह ऊपर लिखा 
जो चुका है। लोग उससे प्रभावित भी हो रहें थे, पर उन्हीं दिनों ब्रह्मानन्द नाम के एक 
साथ नगीना में श्राये। वह पहले विश्नोई सम्प्रदाय के अनुयायी थे, पर स्वाप्ती सहजानन्द 
सरस्वती के उपदेशों को सुनकर वेदिकश्र्मी बन गये थे | नगीदा में भी विश्योई लोगों का _ 
अच्छी बड़ी संख्या में निवास था। जब साध ब्रह्मानन्द ने भी वहाँ वेदिक धर्म के सस्तब्यों 
का प्रतिपादन प्रानम्भ किया, तो सगीना के विश्नोई भी उससे प्रभावित हुए बिना नहीं . 
रहे । इसी का यह परिणाम हुआ, कि सनु १८८३ का अन्त होने से पूर्व ही नगीता के 
विश्नोई मौहल्ले में आयंसमाज की स्थापसा हो गई । मंजी छेदालाल अग्रवाल इस समाज 
के प्रथम प्रधान नियुक्त हुए, और भतत हसकृष्णवास पपप्तथान। समाज के प्रथम सभासदों 
में मुंजी तत्यासिह और मंशी केवल राम के वाम उल्लेखनीय हैं । नगीना में आर्यसमाज 
की स्थापना ती हो गई, पर उसके कारण एक गम्भीर समस्या भी उत्पन्त होने लगी। 
आायसमाज द्वारा विषनी ई लोगों को यज्ञोपवीत धारण कराया जा रहा था, और आे- 
समाजियों ने उनके साथ खानपान भी प्रारम्भ कर दिया था । तगीता दुओं में इससे 
बहुत हलचल मची, झोर उन्होंने श्रार्यक्रमाज का प्रवल रूप से. विशेध करना शहू कर 
दिया। विश्नोई लोगों का यज्ञोपवीत संस्कार जिन परणिडत मुदुन्दरास हारा कराया जा रहा 
. था, ब्राह्मणों ने उन्हें जातिच्युत कर दिया । अग्नवाल झादि अन्य विरादरियों में भी अपने 
.. जातिबस्थु आर्यसमाजियों को जातिच्युत कर देने के निर्णय किये जाते लगे । विश्तोई लोगों 
मेँ भी दोंपक्ष हो गये। बज्ञोपवीत घारण कर जो विश्नोई आगर्यंसमाज में सम्मिलित हो 
. ये थे, उसका अन्य विश्तोइयों हारा परतल विरोध किया जाने लगा। आायसमाज के 
. विरोधी विश्नोइयों ने साध्‌ ब्रह्मानन्द कों भी झयने साथ मिला लिया, और समाजें - 
... सम्मिलित हुए प्रनेंक विश्नोद्यों के यज्ञीपवीत उतरवाकर उनसे प्रायश्चित कराया गयां।. 


._ पर इस सबसे नगीना में आर्यसमाज के कार्य की अधिक क्षति नहीं पहुँची।. श८फरे में - 


हु है वहाँ जिस झारयसमाज की स्थापंना हटा गई थी, वह अब तक विद्यमपतत है और उम्के ग पे 


. «: त्वावषान में न केवल प्रनेक संस्थाओं का संचालन हो रहा है अपितु वैदिक धर्म के प्रचार... 


.. में भी उस-्वारा महत्वपूर्ण कार्य किया जा रहा है।। | के 
बिजनौर जिले के अन्य महत्त्वपूर्ण नगर धामपुर में आर्थयसमाज की नियमित रूप: 


७. से स्थापना तो सन्‌ १५६५८ में हुई थी, पर वेदिक धर्म का अचार वहाँ उससे पहले ही प्रारम्भ... 
: | “हो गया था। घामपुर में आर्येसभाज की. चर्चा सच्‌ १८७८ में ठाकुर तुकमानसिह द्वारा 
... शुरू हो गई थी; जो उस समय वहाँ तहसीलदार थे। ठाकुर तुकमावसिह से शार्यसमाज 


5... के मस्तंव्यों की जानकारी प्राप्त कर घामपुर के अनेक व्यक्ति उसके प्रति आस्था रखे... 


सम्‌ १८५३ तक स्थापित ग्रार्यसमाज | भदह 


लगे। इतमें एक मंशी मन्‍्त्‌लाल थे, जो गिरदादर कानन-गो के पद पर नियक्त थे | झाय- 
समाज के मन्तव्यों से वह इतने प्रभातित हुए, कि स्वामी दयानन्द सरस्वती के दर्शन के 
लिए मुरादाबाद गये। वहाँ जाकर उन्होंने स्वामी जी के व्याख्यान सुने श्रौर उनसे ऋपनी 
शुंकाओं का समाधान भी किया। सुरादाबाद से धामपुर लौटकर मंशी मन्नलाल ने 
श्रपने मित्रों से स्वामी दवानन्द सरध्वती तथा श्रार्यसमाज के मत्तव्यों की चर्चा प्रारम्भ 
की, जिससे प्रभावित होकर लाला रूपचन्द, लाला बुलाकीचन्द श्रौर लाला कन्हेय/।लाल 
कितने ही सज्जनों का भकाव वेदिक घर्म की शोर होने लगा, ऐसा वातावरण 
तैयार होना शुरू हो गया, जिसके कारण कुछ बर्ष बाद धामएर में नियमित रूप से आर्य- 
समाज की स्थापना हो सकी । 
स्वामी दयानन्द सरस्वती के देहावसात (अक्टूबर, १८८५३) तक बिजनौर जिले 
के कुछ ही तगरों या ग्रामों में आयंसमाज की स्थापत्ता हुई थी । पर बंदिक धर्म का प्रचार 
प्रन्‍्य भी अनेक स्थानों पर ग्रारम्भ हो चुका था। स्वामी सहुजानन्द सरस्वती नह॒ठौर, 
चाँदपुर आदि अन्य भी कितने ही स्थानों पर गये थे, और वहाँ उन्होंने स्वामी दयानन्द 
सरस्वती के मन्तव्यों का प्रचार किया था। शर्यसमाज के प्रचार तथा आर्य संस्थाओं की 
दृष्टि से बिजनौर जिले का विशेष महत्त्व है। आगे चलकर वह आर्थसमाज का सुदृढ़ ढुगे 
बना । पर वहाँ वैदिक धर्म की तींव सन्‌ १८८३ से पूर्व है रखी जा चुकी थी, यह झुति- 
व्िचत रूप से कहा जा सकता है । 

.. बिजनौर जिले में आर्यप्रमाजों की स्थापता सन्‌ १८८३ में हुई थी, भौर उनके 
लिए स्वामी सहजानन्द सरस्वती ने विशेष प्रयत्त किया था। ऐसा प्रतीत होता है कि 
सहजानन्द सरस्वती विजनौर के क्षेत्र में कुछ मास अचार का कार्य कर और वहूँ वृदिक 
धर्म तथा आर्यसमाज के लिए उत्साह उत्पस्त कर १८८३ के प्रारम्भ में पंजांब चले गये 
थे। स्वामी दयानन्‍्द सरस्वती को लिखें गये उनके जो अनेक पत्र उपलब्ध हैं, उत्तसे सुचित 

होता है कि सतूं १८८३ की ब्रीष्म ऋतु में बह फरीदकोट, लुधियाना, फीरोजपुर, मुलतान 


सक्खर, शिकरपुर आदि में वेद प्रचार करते हुए परिभ्रमण कर रहे थे | अत: यह मानना... | 


समुचित होगा, कि बिजनौर जिले में उन्होंने उससे पूर्व १८८२-८३ के शीतकाल में प्रचार 
कार्य किया था। स्वामी सहजानन्द ने वहाँ झ्रार्यसमाज के लिए मैदान तैयार कर दिया था, _ 
झौर उसके पंजाब चले जाते पर उने महानुभावों ते अपने-अपने नगरों में अ्रयंसमाजों की _ 
स्थापना की थी, जो स्वामी दयानन्द सरस्वती हारा प्रतिपादित वेदिक धर्स के प्रति आस्था 
खंने लगे थे; प्रचार कार्य करते हुए. स्वामी सहजानस्द किसी एक नमर में देर तक नहीं. . 
. रहते थे । उनके उपलब्ध पत्रों से ज्ञात होता है कि मई, जून, जुलाई (१८८३) महीनों में... 
- उन्होंने पंजाब और सिन्ध के कितने ही तगरों का भ्रमण कर लिया था, और बहाँ झाये- - 
 समाज़ों की स्थापना में: सहायता दी थी। यदि बिजनौर में भी उनका सिवास कुंछे 


है हो महीनों का रहा हो, और स्वल्पकाल में ही उन्होंने वहाँ सुंचार रूप से ओर्येसमाज का... है 


मी बीजारोपण कर दिया हो, तो इसे अस्वीकार्य नहीं कहा जा सकता स्वामी सहजानन्दे .. . . दा 


.._ संस्कृत के भी अच्छे विद्वास्‌ थे। स्वामी दयानत्द सरस्वती को लिखे गये उत्तके अनेक पत्र... 
... संस्कृत भाषा में भी हैं, जिनसे उनके संस्कृत. ज्ञान का परिचय आप्त किया जा सकता है। ४. 
फर्देखाबाद---उत्तर प्रदेश के आर्यसमाजों में फरुखाबाद श्रार्यसमाज का विशिष्ट... 


- स्थान था। उस पर अंगले प्रकरण में पुथक्‌ रूप से प्रकाश डाला जाएंगा। 


| & का इतिहास 
श६४ | आपयंसमाज का इतिहास 


भरादाबाद--- व दिक धर्म का प्रचार करते हुए भन्नपि देवानन्द सरस्वती दो बार 
मुरादाबाद गैंये थे, संस 2८६४६ में की फिर सन्त 4 घ्फ़्र में; इससे घूर्व ज्नो्‌ एक चार 
सब्‌ १८५८ में वे इस नगर से होते हुए सम्भल यये थे। १८७४६ में मुगदाबाद आने पर 
 भहि ने राजा जवज्कग्णदात की कोटी पर निवास किया था, आर बह़ीं उनके व्याख्यानों 
की व्यवस्था की गई थी | ब्याख्यानों की सतता कदर परमानस्द को ओर से प्रकाशित की 


गई थी, आर मरादाबाद के ने केंदल रा लोग हो, अपितु बढ़ां के रईस तथा 
सर काल्त दम कै ८ यफि पा बड़े पख्था सहाय ४ इशुस कारस धर 
को सुनने के लिए एकत्र इ्ा करते थे। इस समय जी व्यक्त मद्ठोंति के अम्पर्क में 


शाये, उनमें साहू इ्यामसुल्दर कोर्चबाल का नाम ग्रह़ें। बह मुरादाबाद के 
समृद्ध रईस थे, पर अनेकबिव दुव्यंसनों मे ग्रस्त थे । उन्होंने महूुशि को अपने घर भोजन 
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के लिए सिसल्विन क्रिया, जिसे उत्हांते रदीकार बढ़ीं क्रिया। इसके कारण को ह्वप्ट 
करते हुए महपि में अपने व्याख्यान में माद जनिक रूप से साह साहब से क्ठा---“जब तक 
तू कुकर्मा का त्याग नहीं करेगा, हम तेरे घर भोजन नहीं के रंगे इस पर साह श्यामसुर्दर 
को बहुत दुःख हुआ, आर उ्कीने कुकर्मो का त्याग कर देने का संकल्प कर लिया। बाद 
में साह बाहव और उनके पत्र साह् रामस्व्ररप तथा साह शास्तिस्थरूप महपि के भक्त 
र अनुयादी हो गये ! मुरादाबाद में आईसमाज की स्थायना हो जाने पर साह 
श्यामसुन्दर उसके कोपाध्यक्ष निर्वालित हुए. और उन्होंने समाज के लिए धमि तथा. 
भवन दान देने का बचने दिया । उनके पूत्र रामस्थरूप आर शान्तिस्वरूप भी झार्यसमाज 
की अन्तरंभ सभा के सदस्य रहें । | ' । 
पि के सन १८७६ में मुरादाबाद पधारने पर वहाँ श्रायसमाज की स्थापना हो 
तक कायम नहीं रह सका, शी तर ही उसका विधटत हो गया । 
बंसभाज की हुई थी। यदि यह समाज 
| वम्बई समाज के पश्चात्‌ स्थापित हुए द्वितीय या तृत्तीय' 
ग्रायंसमाज का गीरवपाप्तहोत।... 
... ययायर में मुरादाबाद में श्रर्यसमाज की स्थापना महधि के सनू १८७४ में वहाँ 
-पधारने पर हुईं। इस बार भी वे राजा जयकुंण्णदास की कोटी पर ही उहूरे । कूछ अस्वस्थ 


होने के कारण इस बार महपि ने मुरादाबाद में केवल तीन व्याख्यान दिये, पर श्रपने एक हम 


मास के लगभग (३ जुलाई से ३० जुलाई तक) के निवास में उन्होंने स्वयं झ्रायसमाज की _ 
. स्थापना कर दी (२० जुलाई, १८७६) । है८ व्यक्तित मुरादाबाद के इस प्रथम आरंसमाज 
- के सभासद्‌ बने, और उसके निम्नलिखित पदाधिकारी चुने अये---प्रधाव-सुंशी इन्द्रमणि, 


: - मन्ची-कुँवर परमानस्द और दाकुर शंकरसिह, कोषाध्यक्ष-साहु स्थामसुन्दर और 

: ... युस्तकाध्यक्ष-त्री' जगत्वाथदास । अभी झरयेसमाज का अपना भवन नहीं था। अत: शुरू... 
: - में उसके अधिवेशन राजा जयक्ृष्णंदास की कोठी पर ही हुआ करते थे, और बहीं पर... 
.  .: समाज की स्थापना भी हुईं थी । पंर कुछ ही दितों बाद साप्ताहिक अ्रविवेशन साह .. 
5.7: आयामसुन्दर की कोठी पर होने लगे थे। जैसा कि ऊपर लिखा जा चुका है, साहू श्यामचुन्दर / - 


ते समाज के लिए एक भू-खण्ड दान में दिया थंए, जिसे पर दूकाने और बालाखाना बना. 


_ हुआ-था । उसकी मरम्मत करा के भवन बनवा दिया गया, और बाद में वहीं आर्मंसमोज: 5 


के अखिवेशन होने लगे। 


सत्‌ १८८३ तक स्थापित आर्यसमाज | .. ४७३१ 


मुंशी इन्द्रमणि मुरादाबाद आर्यसमाज के प्रथम प्रधान निर्वाचित हुए थे, पर बह 
देर तक इस पद पर नहीं रह सक्ते। उन्होंने इस्लाम की झालोचना में तीन पुस्तकें लिखी 
थीं, जिनके कारण मुसलमानों से उठ पर थुकदमा कर दिया था। भअ्रदालत मे मुंशी जी को 
५०० रुपया जरमाना अदा करते की सजा दी। इस पर उन्होंने मह॒थि को पत्र लिखा कि यह 
भेरा व्यक्तिगत सुकदमा सहीं था, अपितु वेदिक धर्म के प्रचार के लिए मैंने वे पुस्तकें लिखी 
. थीं। अतः जु रमाते- तथा मुकदमे के ख् का बोक आर्यसमाज द्वारा उठाया जाना चाहिए । 
इस पर मह॒यि की प्रेरणा से मेरठ श्रार्यसमाज में एक समित्ति स्थापित की गई, जिसके 
प्रधात लाला रामशरण दास रईस थे। समिति द्वारा चन्दे के लिए श्रपील की गई, जिससे 
पर्याप्त धन एकत्र हों गया और मुकदमा हाईकोर्ट तक लड़ा गया। इस रुकदमे का वत्तान्त 
लिखने की यहाँ कोई ग्रावश्यकता नहीं है । महत्त्व की बात यह है, कि मुकदमे के लिए जो 
धनराशि झ्रायंसमाज द्वारा मुंशी इख्रमंणि को दी गई थी, उसका हिसाब उत्होंने नहीं 
दिया । यही वहीं, उन्होंने महवि पर श्राक्षेप करने भी प्रारम्भ कर दिये। मुरादाबाद आाये- 
समाज के पुस्तकाध्यक्ष श्लरी जगन्‍्ताथ दास ने भी इस कार्य में मुंशी इच्धरमणि का साथ 
दिया। इस पर इस दोनों को आथंसमाज से निकाल दिया गया। इस सम्बन्ध में 'देश- 
हितेषी पत्र में निर्म्ता सूचना प्रकाशित की गई थी--“'विदित हो कि श्री स्वामी 
दयानन्द सरस्वत्ती की आलालनुसार घार्य समाज के निम्रमों के विषद्ध आचरण करने के कारण 
- मुंशी इन्द्रमणि प्रधात श्रोर लाला जगस्नाथ दास पुस्तकाध्यक्ष अपने-अपने पद और इस 
ग्रार्यसमाज की सभासदी से २६ मई, सन्‌ १८८३ से अलग किये गये, और मंशी दृर्गाचरण 
प्रधान नियत हुए /” यह सूचना देश हिर्ेषी में समाज के मन्दी मंशी खेमकरन हारा 
प्रकाशित करायी गयी थी । सत्‌ १८४८३ समाज के मन्त्री थे। 
झागे चल कर मुरादाबाद झावसभाज ने बहुत उन्नति की । उसका अ्पता भवन 
सन्‌ श्यपर में बन कर तैयार हो गया था, और समाज के साप्ताहिक अधिवेशन वहीं पर 
होने लग गये थे । समाज के बापिकोत्सव भी बड़ी धमधान के साथ सनाये जाते थे, जिनमें 
प्रसिद्ध आयनेता भी भाग लिया करते थे। आार्यसमाज मुरादाबाद की स्थापता के समय _ 
! एक किशोरवय विद्यार्थी का उसके साथ सम्बन्ध था, जिसका नाम नारायण प्रसाद 
शा यही झागे चल कर महात्मा नारायण स्वामी के नाम से विख्यात हुए, और आर्ये- 
संस्यासियों में उन्होंने महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त किया। आय जगत में श्री नारायण प्रसाद ने 
_. अपना जीवन मसुराद्ाद भार्यसमाज के उपमन्धी के रूप सें प्रारम्भ किया था। मुरादाबाद 
- जगर में इस समय अनेक ग्रर्य पमाज विद्यमान हैं । पर महगि द्वारा स्थापित समाज मण्डी 
बाँस की' । । 
बदायुँ--सहति दबातन्द सरस्वती ३१ जुलाई, सनू १८७६ को मुरादाबाद से 
_ बदायूँ पचारे थे। उत्तके ग्रायमत से पूर्व ही बदायूं में आर्यसमाज की स्थापना हो चकी थी । . 
:. उस समय तक सुरादावादं, बरेली, वदायूँ आदि के क्षेत्र में. महुवि की शिक्षाओं की सर्वत्र / - 


.. श्म्त मची हुई थी, ओर लोग ग्रारयसमाज की ओर झ्राक्ृष्ट होने लग गये थे । महषिलें ... 
-.. ३१ जलाई से १४ अगस्त, १८5६ तक बंदायूँ में निवास किया, और श्रीगंगाप्रसाद के 

 दीवानखाने तथा लाला गंगाराम के बाग में उनके अनेक व्याख्यान हुए। मह॒धि के निवास. - ४. 
- “की व्यवस्था भी लाला गंगाराम के बान में, जो सागरताल पर है, ही हुई थी । उन दिनों दम 
... अदाये में पण्डित रामप्रसाद और श्री बृष्दावत लाल नामक दो पौराणिक पंण्डित थे, जो 


(३६ ्ि क्रार्यसमाज का इतिहास 


बदाय झर्यमसाज के प्रथम प्रधान की दीवानलित निर्राचित हुए थे, और सस्ती 
श्री देवीप्रसाद । उसके प्रारम्भिक सभावदों में पण्डित बिहारी लाल, 
मंगी जग ल किशोर, क्षी अशर्फी लाल, श्री कन्रीैयालाल आर पण्डित 
उल्लेखनीय हैं। जलाई, १ । में धर्मग्र 
बदायूँ आरवसमाज की ओर से पण्डित बिहारी लाल उनकी सेवा में उपस्थित हुए थे भौर 
उन्हें बदाय पथारने के लिए निमस्चित किया गया था | मंणी देदी प्रसाद उ्द झोर फा्रसी 
के अ्रच्छे विद्वान थ, और झमिता भी किया करते थ। मंशी लालवहादर प्रतित्ित रईस 
तथा जमीदार भे। मंगी जगल किमोर बकील हे, आर परणितते टीकाशाम अध्यापकत। 
श्री दीवानसिह और लाला कच्हैयालाल बदाय के प्रतिप्वित व्यक्ति थे । लाना कब्द्रैयालाल 


[| 
मी लालबहादुर, 
रे 


मं 
टीकारास के नाम 


... के सुपुत्र डाबटर मंगलदेव शास्त्री संस्कृत तथा बेदिक साहित्य के प्रकाण्ड पण्डित के रूप 


में बहुत प्रसिद्ध हुए, झोर अ्ार्धसमाल के विद्वानों में उन्होंने महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त किया | 
यूँ झार्यसमाज के प्रारम्भिक सभासदों में मूंजी शंकरभक्त का स्थान भी महत्वपूर्ण था | 
अपने नगर के आ्थ समाज मन्दिर के लिए उन्होंने उदारताधुवंक धनराशि प्रदान की थी। 
शाहजहाँपर---बदाय से महेधि दवानस्द सरह्वती ने १४ ग्रगस्त, १८७६ के दिन 
प्रस्थान किया था। १४ अगर्त से ३ सितम्बर तक उन्होंने बरेली में निवास किया, और 
फिर वे शाहजहाँपर चले गये । बंदाय के समान शाहजहॉपर में भी महांधि के आगमन से 
पूर्व ही आयंसमाज की स्थापना हो चुकी थी। शत: आद॑समाज की ओर से ही महयि 
निवास आवि की सब व्यवस्था की गई थी । जब मह॒धि शाहजहाँपर पहचे, तो आये सभा 
संदों ने अत्यन्त प्रेम तथा श्रद्धाएर्वक उसके स्वायत किया, ओर खजानची साहब के देगले 
. पर उन्हें ठहराया । महुषि के शांहजहाँयर पहुँचते ही आरयसमाज की शोर से एक विज्ञापन . 
- छपवाकर सर्वंसाधारण जलता में बाँदा गया और नगर के सम्प्नान्त व्यक्तियों तथा 


-पष्डितों के पास भेजा यया । विज्ञापन में मह॒पि के शाहजहाँदुर पधारते, उसके व्याख्यानों.. 


- के लिए नियत स्थान, समय तथा तिथियों की सूचना देने के पश्चात्‌ जनता को उनके 
: विचारों की समने व अपनी शेंकाशों का समाधान करने के लिए आमन्त्रित किया गया 


.  था। इस विज्ञापन पर वख्तावरसिह के हस्ताक्षर थे, जो उस समय शाहजहु पुर भ्रार्य समांज 


के मस्त्री ये । इन्हीं बत्तावरसह को बाद ते अपने प्रिथिंग ज्रेस का मेतेजर भी 
. लियुक्तकिया था। । ; 
.. थद्यपि शाहजहाँपुर आर्थसमाज की. स्थापना संत १८७४९ में हो गई थी, पर 


: प्रारम्भिक वर्षों में इस समाजंकी दशा सम्तोषजनक नहीं रही । एक समय तो ऐसा... / 


. न्षी आया, जब कि समाज के साप्ताहिक अधिवेशन भी नियमपूर्वक नहीं हो सके । यही 


8 करण है, जो इस समाज के प्रारम्भिक वर्षों का विवरण उपलब्ध नहीं है । संनू १८६६. 
5. तक शाहजहाँपुर अयंसमाज व्यवस्थित रूप में बा गया था। पर जिन सज्जंतों के प्रयंत्व, 
_. 5 से शाहजहाँपुर में प्रा्यंस माज की स्थापना हुई, और बाद में उसने व्यवस्थित रूप प्राप्त... 
.... “किया, उनके नाम शत हैं। इनमें बानू शिवलाल वकील, दारोगा लक्ष्मीनारायणं; मास्टर: 


- देबीप्रसाद, श्री बस्‍्तावरसिंह, लाला जवाहर लाल हलवाई, हकीमः प्रसादीलालं, मुंशी... 


सन्‌ १८८३ तक स्थापित आर्यसमाज .. ..... . -+ + - ध्र७छ३ 


इच्द्रजीत और महाशय लालमन अ्रचार के गाम उल्लेखनीय हैं । ; 
| हरदोई--शाहजहाँपुर और लखनऊ के मध्यवर्ती क्षेत्र में स्थित हरदोई नगर में 
आयेसमाज की स्थापना मर्हाष के देहावसान (सन्‌ १८८३) से पुर्वे ही हो गई थी । उसकी 
स्थापना में पण्डित रामप्रसाद, बाबू मोहनलाल वकील और श्री गंगाविशन का विशेष 
कत त्व था । ह 
... भ्रत्य नथरों के श्रार्यसभाज--उत्तर प्रदेश के पश्चिमी क्षेत्र में बरेली, कर्णवास, - 
पीलीभीत, सहारतपर, स्षिकन्दरावाद और मथरा झ्ादि कितने ही अन्य नगरों में भी 
पि के देहावसान के घमय तक आर्यसमाजों की स्थापना हो चुकी थी । पर उनकी 
स्थापना तथा आरम्भिक समंय के विवरण अ्रभी उपलब्ध नहीं हो सके हैं । सम्भवत 
शाहजहाँपुर के समान इन नगरों के समाजों की जड़ें भी उस समय तक सुदृढ़ नहीं हुईं थीं 
और या उनके शुरू के क्रार्यकलाप का रिकाड सुरक्षित नहीं रखा जा सका था। उनके 
सम्बन्ध में जो थोंडी-बहुत बातें रब तक संकलित की जा सकी हैं, वे सन्‌ १८८३ और 


: उसके बाद के काल की ही हैं! श्रतः इस इतिहास के द्वितीय भाग में ही उन्हें उल्लिखित 


करना उपयागा हांगा। 


(२) फरुखाबाद आयसभाज और उसका कार्यकलाप 

१८४७४ से १८८ ३ तक के झाठ वर्षो में आर्यसमाज का क्‍या कार्यकलाप रहा, 
अपने उद्देश्यों की पूर्ति के लिए उस द्वारा किन साधनों को अपनाया गया, शौर भारतीय 
समाज का कौन-सा वर्ग आर्यसमाज की ओर विशेष रूप से झाक्ृष्ट हुअा--इन बालों का ._ 
विवेचन ऐतिहासिक दृष्टि से बहुत महत्व का है। सौभाग्यवश, कुछ ऐसी सामग्री अब भी .. 
उपलब्ध है, जिससे इनका समुचित रूप से श्रध्ययत्त किया जा सकता है और श्रायेसमाज 
वे गत सौ वर्षों में जो असाधारण उन्नति की, उप्तके मूल कारणों को हम भली भाँति जान _ 
. सकते ह्ः ह 


फरुखाबाद के साथ मह॑वि का चनिष्ट सम्बन्ध रहा था। सम्‌ १८६७ के कुम्भ के... 


अवसर पर हरिद्वार में पाखण्ड-खण्डियी पताका फहरा कर जब उन्होंने सत्य सनातन 


वैदिक धर्म का प्रचार प्रारम्भ किया, दब वे उसी वर्य फरुखाबाद भी गये | इसके पश्चात्‌... 


सन्‌ १८६८, ७१, ७३, ७६, ७६ और 5० में महदि ते फर्रुखाबाद की यात्राएँ कीं, और 
इस प्रचार कल सात बार वे इस नगरी सें धर्म प्रचार के लिए गये। फर्रखाबाद गंगा के .. 
तट पर स्थित हैं; और तीर्थस्थान माना जाता है। संस्कृत के अ्रध्ययत-प्रध्यापत को भी 
बहु केन्द्र रहा है। -महाँवि ने समातनी पण्डितों से वहाँ अनेक शास्व्रार्थ किये थे, और इस 
क्षेत्र के बहुत से व्यक्तियों वे. उनसे सत्य धर्म की शिक्ष) प्रहण की थी | महणि ने वहाँ एक 


.. विद्यालय की भी स्थापना की थी। फरुखाबाद के आर्य जतों के साथ महधि का निकट का जे ह 
-सम्पके रहा, और वें मह॒षि के विश्वासपात्र भी थे। इसीलिए जब महषि ने परोपकारिणी -.. ..... 


- सभा का संगठन किया, तो फर्रुखघाद के अनेक झ्ार्य सज्जनों को भी उन्होंने उसका सदस्य... 
..... अनोया। फर्ुखाबाद में यद्यपि अनेक महानुभाव महषि के परम भक्त थे, और उनके ..... 
_ उपदेशों से प्रभावित होकर उन्होंने बेदिक धर्म के. विशृद्ध रूप को भी स्वीकार कर लिया - . 


.... था, पर वहाँ आर्यसमाज की .विधिवंत्‌ स्थापता जुलाई, १८७६ में हुईं। इस समाज के . -. 
हि के -कृर्यकलाप और भगति पर भारत सुदशा अबर्तक पत्र से बहुत उत्तम प्रकाश पड़ता है, 


भ७४ द झ्रार्यसमाज का इतिहास 


और उसका मसशीलन कर यह भलरी भाँति जाता जा सकता है कि आरवसमाज के आादि- . 

युग में उसके अचारकार्य आदि का क्या ढंग था, और किस प्रकार स्वताधारण लोग महथि 
की शिक्षाओं से प्रभावित होते जा रहें थे। भारत सदशा प्रवर्तक पत्र का प्रकाशन 
पम्खावबाद की आये समाज द्वारा छिय। जाता था, और उसके मन्धी लाला कालीवरण 
. उमके सम्पादक भी थे | गण्डित मणेशप्रसाद ने फरखाबाद का जो इतिहास सने १६३१ में 
लिखा था, उसमें वहाँ के आर्यसमाज के इतिहास का भी विस्तार के साथ उल्लेख किया 
गया है, शिसके लिए उन्होंते भारत सुदशा प्रवर्तक में प्रकाशित लेखों तथा समाखारों का 
संचार रूप से प्रयोग किया है । पश्ित गणेश प्रसाद स्वयं भी इस पत्र के सम्पादक रहे थे, 
आर उन्होंने उसमें विधान साप्ग्री का अथोग कर फरंखाबादआा्यसमाज के प्रारम्भिक 
इतिहास पर जो प्रकाश डाला है, बह वह्तुतः बड़ें महत्व का है। वहाँ की आर्यश्माज ने 
जो कार्यनी ति अपताई, जिस इंग से प्रचारकार्य किया और जिस प्रकार अपने सदस्यों पर 
अनुशासन रखा, उस संव पर महूपि के विचारों का स्पप्ट प्रभाव है । फर्रखावाद की झार्य- 


.. झमाज के कार्यो में महति इसतनी अधिक दिल्तचत्णी इखले थे कि समाज दारा प्रकाशित 


मासिक पत्र का नाम उसके सुझाव पर ते सुदशा प्रवर्तक' रखा गया था। शरू में 
इस पन्र का नाम जारत दुर्दशा प्रमद के था। पर महाँयि के सुझाव पर अवद्वर, १८६७६ 
से उसका ताम बदल कर “भारत सुदशा प्रवर्तेक कर दिया गया था। 

2१२ जुलाई, १८०७६ के दित फर्रखाब्राद झार्य समाज की स्थापना हुई थी । प्रारम्भ 
में उसके सदस्यों की संख्या ६१ थी, पर एक मास के स्वव्ग समय में ही वह संख्या बढ़कर 
: ८७ सक पहुँचे गई। फरुखाबाद को जनता के क्रिस बर्स से प्रारम्भ सें आर्थसमाज की 
सदस्यता स्वीकार की थी, यह सदस्यों की उस सूची से भल्ती भाँति जाना जा सकता है 
जो भारत सुदशा परवतेक' के श्रगस्त तथा सितम्बर, १८७३ के अंकों में प्रकाशित हुई 
थी। इस सूची में आर्य सथासदों के नामों के साथ उनका पेणा या व्यवसाथ भी उल्लिखित 
है। फरुंखाबाद झार्बसमाज के प्रारम्भिक 5० सदस्यों में से ६१ अध्यापक, ५ विद्यार्थी, .. 
श वकील, ४ व्यापारी, ५ जमींदार-साहुकार और ३ सरकारी कर्मचारी थे। ७ सभासदों .. 
के नामों के साथ उनका पेशा या व्यवश्षाय उल्लिखित नहीं है । पर उनमें से कतिपय के 
. साथ विदपाठी, पाठक सदुश शब्दों के प्रयोग से सूचित होता है कि वे भी सुशिक्षित व्यक्ति... 
थे। प७ सभांसदों में से ६१ का सम्बन्ध शिक्षा के साथ होता एक अत्यन्त महत्व की बात . 
है, क्योंकि इससे सूचित होता है कि शिक्षित वर्ग के लोग शार्यच्रमाज की श्रो रे विशेष रूप 
से आाक्ृण्ट हुए थे। इत ६१ सभासदों में फर्रखाबाद जिले के डिप्टी इन्स्पेक्टर श्राफ स्कूह्स, .. 

इंन्स्पेवटर श्राफ स्कल्स, हाई सकल के अध्यापक और तहसीली स्कूल के अध्यापक .. 


 - श्री सम्मिलित थे। वकील, रईस; व्यापारी और साहुकार-जमींदार भी श्रायंसंमाज के... 
.: सदस्य बने थे, और यथार्थ में इस समाज को फरखाबाद की जनता के प्रदुद्ध व शिक्षित 
 बर्ग की संस्था कहा जा सकता था। यदि जन्म की जाति की दृष्टि से देखा जाए, तो .. 


- - फर्रखाबाद झ्रार्यसमाज के प्रारम्भिक सदस्यों में ६ ० ब्राह्मण थे और शेष २७वैश्य, कायस्थ,..... 


क्षत्रिय वे अन्य जातियों के | जन्म के क्राह्मण लोगों का इतनी' बड़ी संख्या में ग्रायेंसमाज . : 


का सदस्य बनता इस बात का प्रमाण है, कि महषि की गम्भीर विहसा से फरेखाबादं के... 


हद : - पष्डित अत्यधिक प्रभावित थे, श्लौर उन्होंने यह स्वीकार कर लिया था कि मह॒षि द्वारा. रे 
...: प्रतिपादित धर्म ही सच्चा वैदिक घर्मे है। 


सतू श्८८३े तक स्थापित झार्यसमाज हि . + छू. 


फूरुंखाबाद आर्यसमाज के प्रथम प्रधान लाला जगन्नाथ प्रश्माद चने गये थे, और . 
प्रश्षम मस्ती पं० गोपालराब हरि, जो उस समय उस जिले में सब-डिप्टी इन्स्पेक्टर ग्राफ 
स्कल्स के पद पर कार्य कर रहे थे । बाद में सेठ निर्भपराम समाज के प्रधान निर्वाचित 
हो गये, पर मन्न्री के पंद पर पण्डित योपालंराव हरि ही रहे | शुरू में शार्यसमाज का. 
कोई अपना स्थान नहीं था । उसके अधिवेशन सठिया मुहहला के तहसीली स्कूल में हुआ 
करते थे । बाद में समाज द्वारा एक स्थान किराये पर ले लेसे का निश्चय किया गया। पर 
इसकी आवश्यकता चहीं हुईं, क्योंक्ति समाज के अन्यतम सभासद लाला मदनमोहन लाल 
ने अपनी कोठी का आधा भाग बिता किराये के समाज को देना स्वीकार कर लिया। यह 
स्थान इतना बड़ा था, कि समाज के अधिवेशनों के साथ-साथ पाठशाला के लिए भी वहाँ 
पर्याप्त जगह थी । २० मई, सच १८८० को महांपषि सातवीं दार फर्रुखावाद पधारे, और 
३० जून तक वहाँ रहे। उनकी उपस्थिति में ही लाला! मदनमोहन लाल के | मकान में झाये- | 
समाज के लिए स्थान प्राप्त कर लिया गया था (११ जून, १८८०) । जिन दिलों महृधि 
फरुंखावाद में तिवास केर रहे थे, वहाँ के आर्यसमाज को उसका पथ-प्रदर्शन पूर्णरूप से 
'आप्त था। इस काल में जहाँ मह॒पि के सुझाव पर समाज के सुखपत्र का नाम बदल कर 
'भारत सुदझा प्रवर्तक', किया यया, वहाँ समाज के कतिपय उपतियम भी बनाये गये, जिन्‍्हें 
बहाँ अविकल रूप से उद्धृत करना बहुत उपयोगी है-- 

(१) कोई सभासद्‌ किसी अपने सभासद की बुराई अन्त रंध सभा के सिवा किसी 
ग्रन्य समय और अन्य स्थान पर तथा किसी अन्य पुरुष से न कर सकेगा। इसके विरूद्ध 
जो चलेगा उसको ग्रन्तरंग सभा की उन्च विषय की व्यवस्था स्वीकार करनी पड़ेगी।. 

(२) किसी सभासद के घर जब मंगल कार्य हो तो उसकी सूचतानुसार यथा- 
संख्याक पुरुष कि जिनकी योजना कार्य करने वाला करे उसके घर अवश्य जायें परन्तु 

_ दःखावस्था में बिना सुचना भी सबकों सहायक होता अवश्य' होगा, नहीं तो सभा की 
चत व्यवस्था स्वीकृत करनी होगी। ह सा 

(३) सबको आपस में प्रीति बढ़ाने और विरोध छुड़ाने के उपाय सर्देव अवश्य. 

. ऋरने चाहिए | ं 


. अपने हर बार की अनुपस्थिति का कारण प्रति समय लिख जतावेग तो अन्तरंग सभा... 
... उसके लिए कुंछ उचित व्यवस्था करेगी और वह उसको अवश्य स्वीकार करनी पड़ेगी 
.. इसलिए प्रत्येक सभासद को शिकार है कि अपना प्रतिनिधि भी भेज सके । हि 
: (५) सभा में सत्य और असत्य की व्यवस्था पर सब सप्नासदों को श्रधिकार है... 
. कि अच्छे प्रकार खण्डस और मण्डन कर संर्के और सर्देव सबको सत्य की विजय और 
. असत्य के पराजय में निश्चय रहना चाहिएं और खण्डन-मण्डव की दशा में कभी कोई _ 


(४) जो सभासद्‌ बराबर ३ सभा या उपसभा में उपस्थित तन होगा और न कुछ... 


.. किसी से अप्रस्त न होवे और न विरोध माने, चाहे कोई खण्डनकार पुरुष छोटा हो वा. पा 


._... इसलिए सबको समानाधिकार समझता चांहिए है हे 
7. क्लेडपनियंम मह॒धि ने:स्वयं बतायें-थे,और २२ भई, समत्‌ शै८८० को इन्हें -.' -. 
5: फरखाबाद आ्रार्यसमाज की पअस्तेरंग सभा ने सर्वसस्मति से स्वीकार किय्रे था। उस समये 7. 
:..... महर्षि फर्रुखाबाद में ही विराजमान थे ६ श्रार्यसमाज के जो सुप्रसिद्ध दस तियम लाहौर... 


१७६ द . आपंसमाज का इतिहास 


में बताये गये थे, वे झार्यसभाज के उद्देश्यों वे मन्तव्यों के परिक्षायक हैँ । पर फर्रखाबाद 
में महपि द्वारा निर्मित पाँच उपनियम ऐसे व्यावहारिक व उपयोगी हैं कि उसका पालन 
करने पर समाज के सभासदों में ऐक्स तथा संगठन स्थापित रह सकता है । नहपि को यह - 
गमीष्ट था कि आय माज के सथासदों में श्रावसात तथा /एय का विकास हो, सब एक: 
दूसरे के सुख-दू:ख में सम्मिलित हों, कोई किसी की निन्‍दरा व श्ालोचना न करें, बदि 
किसी को किसी अन्य भें कोई बुराई या दोप दिखायी दे, तो उसकी चर्चा केवल अन्तरंग 
सभा के सम्मुख ही की जाए, भन्यत्र नहीं। ऐसी दशा सें अस्तरंम सभा का जो सिर्णय हो, 
जो व्यवस्था उस द्वारा की जाए वह सबको स्वीकार्य हो। किसी सभासद्‌ के घर कोई 
मंगलकांय हो, तद तो केवल उतसे सभासदोीं को ही उसमें सम्मिलित होना चाहिए जितनों 
के लिए उसकी योजना हो वा जितनों को बह बुलाना बाड़े, पर यदि किसी सभासद के 
घर कोई दूःख का कारण रोग, मृत्यु आदि) ही, तो विया बुलाये या बिना ग्रौपनारिक 
सूचना के भी सब सभासदों को दुः:खपीडित सपासदु की ह्वेच्छायुवंक सहायता करनी 
' चाहिए ! ऐस! ने करना संभाज की दृष्टि मे एक अपराध सपा जाएगा और इस झपराध 
- की दजा में अन्तरंग सभा जो व्यवस्था करे, वह सकी स्वीकार करती होगी । आर्यसमाज 
. तथा उसकी अनच्तरंग मना के अभिवेशनों में सभासद्‌ लोग उपस्थित हुआ करें । बिना विशेष 
कारण वे अनुपस्थित ते हुआ करें, इसके लिए भी सहपि ते एक उपनिवम द्वारा व्यवस्था 
की थी । समाज, अन्तरंग सभा व किसी उप्सभा के अधिवेशनों में बराबर तोन बार 
अनुपस्थित रहते पर सभासद्‌ के लिए बह आवश्यक था, कि प्रत्येक अतृपस्थिति का कारण 
वह लिख कर भेजे ! ऐसा ते ऋरने पर अन्त रंग सभा ऐसे समासद के विधय में जो व्यवस्था 
_ करें; वह उसे अनिवार्य रूप से स्वीकार करनी होती थी। २४ जनवरी, सब श्य८१ के 
दिन करुंखाजाद आय समाज को अन्तरंग सप्षा द्वारा यह निएचय किया गया, कि बदि कोई 
पद्मधिकारी समाज व अन्तरंग सभा के अधिवेशन में उपस्थित ने हो और न ही ग्रपनी 
. अनुपस्थिति का कारण सूचित करे, तो उससे एक रुपया दात की भाँति लिया जाए (दूसरे 
शब्दों में प्रत्येक थतुपस्थिति के लिए उस पर एक झुंपयां जुरमाना किया जाए)। 
- अधिवेशनों में यदि कोई साधयरण सभासद्‌ (जों पदाधिकारी व हो) अनुपस्थित हो और 
अपनी अनुपस्थिति का कारण सूचित न करे, तो उसके लिए जुरमाने (या दान) की माता 
और आता निर्धारित की गई थी ! किसी पदाधिकारी व साधारण संभासद्‌ के विरुद्ध जब 
अनुशासनात्मक कार्यवाही किये जाने का विधय अस्तुत हो, तो अपना पक्ष प्रस्तुत करने के 


... लिए उसे यह-अधिकार था कि अन्त रंग सभा की बंठक में वह स्वर्य उपस्यित हो सके, या .... 


.: अपना कोई प्रतिनिधि भेज सके] 


लोकतब्वबाद पर निर्मित संगठनों व सभाओं में मतभेद उत्पन्न हो जाना सर्बधा ..... 


.. - स्वाभाविक होता है। अधिकारियों के चुनाव व नियुक्ति सदुश प्रश्नों पर उसमें बैमनस्थ . . 
- : शी प्रादुर्भत हो जाता है। मई, १८८० में जब फरुंखा।बाद झार्यसमाज के नंगे पदाधिकारी -... 


... नियंक्त हुए, तो पण्डित गोभाल राव हरि के स्थाव पर लाला कालीकरण को मन्ती बताया . - हे 


ला रे - गया.। यह बात श्री गोपालराव हरि को बुरी लूगी । उसे समय “भारत सुदश्ा प्रंवर्तक 
5. के संम्पादक भी वही थे। नाराज होकर उन्होंने इस पत्र के सम्षांदन से भी इन्कार कर - 
“दिया। उनका कथन था कि जब कालीव रण जी मनत्री नियुक्त हुए हैं, तो भारत सुदशा. 


..... प्रवर्तक का सम्पादक उन्हें ही होना चाहिए । समाज के सभाश्दों ने पण्डित जी को बहुत... * 


सन्‌ १८८३ तक स्थापित आयसमाज । जी न 


समझाया, पर बह यही कहते रहे कि उतके साथ स्याय नहीं हुआ है। उच्च दिलों महंषि द 
दयानन्द सरस्वती फरुंखाबाद में ही थे । जब पष्डित गोपालराव हरि की माराजगी की 
बात उनके सम्मुख अस्तुत हुई, तो उन्होंने कहा कि समाज के हितैवियों को उसके निश्चय 


में परतन्द्र रहना चाहिए! इसमें मन मैला करना उचित नही, सर्वंसम्मत निश्चय को... 


बदलता अन्तरंग सभा के कार्य की अवहेलना है। यों सभा के कार्य का गौरव नहीं रह 
सकता, जो सभी का भौरव नहीं रखता उसका भी प्गौरव होता हैं। इसलिए जो मिश्चय 
हो चुका, वह अदल रहे। कुछ झार्य सभासदों का विचार था, कि समाज ब॑ श्रन्तरंग सभा 
द्वारा भी भूल हो सकती है। झत: उनके निर्णय पर भी निष्पक्ष रूप से विचार की 
व्यवस्था होती चाहिए । महथि ने इस विचार को थुक्तिसंगत समभझा। अ्रतः उन्होंने सभा 
के निर्णयों पर पृनविचार करने के लिए एक मीमांसकोपसभा' की स्थापना का निश्चय 
किया । इस उपसभा के ऋधिका रक्षेत्र के सम्बन्ध में यह तय किया गया कि इसका “झाधिपत्य 


अन्सरंग सभा पर रहेगा। इसमें पक्षपातरहित न्याययुक्त उन बातों का निर्णय किया... 


जाएगा जो कि अन्तरंग सभा में ठीक-ठीक निश्चित नहीं हुई हैं ।'” फर्संखाबाद झायेसमाज 
के मन्त्री पद के सम्बन्ध में जो वेमनस्य उत्पन्न हो गया था, उसका निवारण करने के लिए 
जो 'मीमांसकोपसभा' बनायी गई, पण्डित गोपालराव हरि को भी उसका अन्यतम सदस्य 
नियुक्त किया गया। उनके अतिरिक्त उपसभा के चार ब्रन्य सदस्य-थे ! इसके गठित हो - 

जाने एर महथि ने एक पत्र पण्डित सोपालराब हरि को लिखा, जिसमें मीमांसकोपसभा 


. के गठित होने की वात लिखकर उनसे यह अपेक्षा की गई कि 'जहाँ तक बने भ्रवश्य आप 


उपस्थित हों झौर व्याख्याव भी समाज में दिया करें। जो मासिक पुस्तक (भारत सुदशा 
प्रवर्तक) तिकलता है वह भी आपके हाथ से बनेगा श्रथव। बनने पर शुद्ध कर देंगे। इसी 
: प्रकार प्रबन्ध करना अच्छा होगा। मह॒यि के यत्र का यह प्रभाव: हुआ कि पण्डित . 
गोपालराब हरि शझ्रामंसमाज के अधिवेशनों में मधावकाश उपस्थित होने लगे गये, पर 


भारत सुदशा प्रवर्तक' का सम्पादन काये हाथ में लेने को वह उद्यत नहीं हुए । लोकतस्ब- 
. बाद पर आधारित झारयसभाज में मतभेदों को दूर करने तथा वेमवस्थ के त्िराकरण के 5 


लिए जिस ढंग की 'मीमसकोपसभा फरुखाबादं में गठित की गई थी, निंस्सन्देह वह बहुत 

उपयोगी थी। इस पद्धति को अब सी झार्यसमाज में अपनाया जा सकता है। .. ः 
लाला मदवमोहन लाल से अपनी कोठी का आधा भाग जिया किराये आयेसमाज 

के लिए प्रदान कर दिया था, यह ऊपर लिखा जा चका है। ११ जून, श्झ८० को - 


_ फर्कखाबाद आ्रायंसमाज की अन्तरंग सभा! की बैठक में यह भी निश्चय किया.गया कि... - 


... समाज यां पाठशालो को अंपने. सकाते से हटा देता. मकान मालिक (लाला मदनमोहन 
.. लाल) की इच्छा पर नहीं रहेगा। समाज जब तक चाहे, उनके स्थान का उपयोग कर ' 


... सकेगी। यह निर्णय भी महत्त्व का था, क्योंकि इस हारा फरुखांबाद श्रायक्रमाज को ऐसा... हे है है 
.... . भवन प्राप्त हो गया था, जिस पर उसका पूरा अधिकार था। । 28 
भहदि के तत्त्वावधान में फरंखाबाद में जिस आयंसमाज की स्थापना हुई, उसके... ...... 


है दे सभासंदों से उनकी झा दी का निश्चित भाग सासिक चन्दे के रूप में लिया जाता था। ... 


2 हे ह : पर चन्दे की दर-एंक प्रतिशत न होकर रुपये में एक पाई थीं। उस समय एक रुपये में 7. छः 
.:. १६२ पाइयाँ हुआ करती थीं। इस प्रकार चन्दे की दर १/२ प्रतिशत के लगभग रखी गईं... 
थी, जिसे प्रदान कर सकना सभासदों के लिए -कठिंत नहीं होता था। समाज के अधिवेशन ढंद है 3 


प्रक्षद... ' .. आरयसमाज का इतिहास... 
प्रति सप्ताह रबिबार को नियमपूर्वेक हुआ करते थे ! 


(8) आायसमाज का कार्यकर्ाएं 

प्रारम्भ काल में थ्रार्यम्माज का क्या कार्यकलाव था, इसका झनुशीलन भी बहुत 
उपयोगी है। इसके लिए फर्रलाबाद श्रर्यलमाज के कार्यकरलाप को दृष्टि में रखकर यह 
सहज में अनुमाद किया जा सकता है, कि प्र्य आय तमाजों के कार्य भी इस काल में प्राय 
इसी प्रकार के होंगे । 

(१) सत्य सनातन बेदिक धर्म का प्रचार ब्रार्यसमाण का मुख्य कार्य था। समाज 
के साप्ताहिक अधिवेशनों में प्रार्थना, उपासना, यज्ञ आदि के अनच्तर घर्म पर प्रवचन 
हुआ करते थे । व्यक्यान किन विद्वानों के होंगे --बह पहले हीं निर्धारित कर दिया जाता 
था| दिसम्बर, श्य८० से सितम्बर, १८८१ तक के काल में फर्मेखादाद में किस महानु- 
भावों के व्यास्यात होंगे, और किस महीने में कौन विद्वान व्याख्यान देंगे, यह पहले ड्री 
निश्चित कर दिया गया था। इत बिद्वानों तथा इतके व्याल्यानों आदि का पूरा विवरण .. 
उपलब्ध है। ये सत्र आयंसमाज के सभासद थे, और अध्यापन, वकालत, सरकारी नौकरी 
व स्वतन्त्र ब्वव्साय करते थे । महति के भत्तव्य के अ्रनसार प्रस्येक्ष श्रार्य का यह परस 
कर्तव्य है, कि बह वेदों को पढ़ें, पढ़ाये और युने, सुनाये । इसी के अनुसार ये आर्य सभासद्‌ 
स्‍्वयं धर्मशास्त्रों का अनुशणीलन कर उनकी शिक्षाओ्रों का व्यास्यानों में निरूषण किया 
करते ये। शुरू में आर्यस्माज के अधिवेशनों में ऐसे महासुभाव भी व्यात््यान दे सकते थे, 
जो प्राय सभासद ने हों। पर १ जनवरी, १८८३ के दिन फर्कखावाद झ्रार्यंत्रमाज की अच्त- - 


रंग सभा ने यह मिर्णय किया, कि आर्य सभाज में केवल आय ही व्यास्यान दे सकें, चाहे वे... 
किसी भी आर्य समाज के सदस्य हों । इस तिर्णय की झावश्यकेता इस कारण हुई, क्योंकि 


एक थियोसोफिस्ट सज्जन ने आय समाज में ऐसा व्यांब्यांज दिया था, जिसमें कि भत-प्रेत, . 
.. चुडुल आदि की सत्ता की पुष्टि की गई थी। यह ध्याख्यात महूयि के मच्तव्यों के विरुद्ध. 
था, अतः स्वाभाषिक रूप से समाज की ओर से उसका खपत भी किया गया, जिस पर 

_ ब्याख्याता महोदय ने यह शिकायत की; कि किसी को व्याख्यात के लिए निमन्त्रिस कर 


.... . उसके कथन का खण्डन करना उसके लिए अपनानपनक है। इस दशा में भ्न्तरंग सभा ने... 
. .. जोजिर्णय किया, वह सर्वथा उचित ही था। | 


कट फरंखाबाद आम्ंसमाज के सभासद केबल अपने समाज के साप्ताहिक अधिवेशनों . 
... में ही व्यास्यान नहीं देते थे, भ्रपित अन्य वेगरी तथा ग्रामों में भी घर्मप्रचार के लिए जाया... ' 


« करते थे । यह युग सेसा था, जबकि सभी आय सभासंद्‌ धर्म प्रचारक व उपदेशक भी हुआ 
-... करते थे। प्रचारकों व उपदेशकों का कोई पृथक वर्ग तब तहीं था । वर ज्यों-फ्यों गायससाज - - 
. .. के कार्यक्षेत्र में वृद्धि होती गईं, यहे अ्नुक्षव किया जाने लगा कि ऐसे विद्वानों को भी समाज... 
. “की सेवा में नियुक्त किया जानो चाहिए जो कि अपनी संम्पूर्ण समय धर्म प्रचार में लगा... 


/  अके। उस समय नयी-तंगी आर्यसमाजें स्थायित होती जा रही थीं, और उनसे प्रचारकों . 


:.. :. “व उंपदेशकों की निरत्तर माँग आती रहती थी। उन दिनों उत्तर प्रदेश में मेरठ का आये- 
:.. . समाज सर्वेप्घान था। झारयंसमाज के क्षेत्र में तब मेरठ का वही स्थान था जो बतेमान 


पा समय में दिल्‍ली का है। मेरठ के आररयंसमाज के पास निरन्तर ऐसे पत्र आते रहते थे, जिनमें के 


न : -. कि एपदेशक भेजने की गाँये की जाती थी । अतः यह विचार किया गया कि अन्य झायेससाजों द 


सन्‌ १८८३ तके स्थापित आर्यस्त॒माज 7 क . + ४ ९४०० 2 उप 


के सहयोग से मेर०5 में एक बैतनिक उपदेशक की नियुक्ति कर ली जाए। मेरठ आर्य माज 
के मनन्‍्तरी बाव आनन्द स्वकृप का इच झाशय का पत्र प्राप्त होने पर १ जलाई, १८८०९ के 
. दिन फरुंखाबांद आयसमाज की श्रस्तरंथ सभा ने उस पर विचार कर यह निर्णय किया कि 
झ्राथंसमाज हारा एक वेतनिक उपदेशक को नियुक्ति के लिए यथाशक्ति आर्थिक सहायता 
प्रदात की जाए ! यद्यपि फरुखाबाद श्रायसमाज हारा कोई बंतनिक घमप्रचारक नियुक्त 
नहीं किया गया था, पर उसके तत्त्वावधान में स्थापित पाठशालाप्ों के अध्यापक समय- 
समय पर भ्रम्यत्र भी बर्मप्रचार के लिए जाते रहते थे। समाज के उत्साही आये सभासद 
तो इस कार्य में समय लगाते ही थे । | 
(२) ग्रार्यसमाज के अधिवेशन शान्तिपूर्वक तथा व्यवस्थित ढंग से हुआ करें, इस 
प्रयोजन से फर्रखाबाद आयसमाज की अस्तरंग सभा ने २१ श्रगस्त, १८४८० को शअपनी 
बैठक में यह निश्चय किया कि एक समाज-व्यवस्थापक की नियुक्तित की जाए, जो झार्य- . 
समाज तथा उसकी अन्तरंग सभा के श्रधिवेशन में उपस्थित होने के लिए आये हुए 
व्यक्तियों को आादरपूर्वक बिठाया करे और इस वांत का ध्यात रखे कि किसी प्रकार शान्ति 


.. श्ष॑ंग न होने पाए और त कोई बात मर्यादा से बाहर हो सके। जो व्यक्ति सभा में बैठने के 


न 


ग्रेग्य न हो, उसे युक्तिपुर्बेक वहाँ उपस्थित न होने देने की उत्तरदायित्ता इसी समाज- 
व्यवस्थापक की होती थी | इसका यह भी कार्य था, कि समय-समय पर अच्य स्थानों के 
आायसमाजों में जाकर व्याख्यान भी दिया करे। फरंंखाबाद आायंसमाज ने प्रथम समाज- _ 
व्यवस्थापक चौवे तोताराम को नियुक्त किया था। वाद में आयेसमाजों में पु रोहित नियुक्त 
करने की जो पद्धति प्रचलित हुई, उसका यह प्रारम्भिक रूप ही था। | 
(३) २९१, अगस्त, १८८० की बंठक में फरुंखाबाद आयंसमाज की भ्रन्तरंग सभा 

मे एक अन्य प्रस्ताव स्वीकृत किया, जिसके अनुसार दीन-दुृखियों को सहारा-देने की 
व्यवस्था की गई। प्रस्ताव को उपस्थित करते हुए लाला सनन्‍नूमल जी ने कहा कि कभी- 
कभी हमारे व क्राप लोगों के सम्धुख इक्के वा ठेले के आधात व आप ही' ठोकर लगने 


अथंवा अचानक रोस आदि के परिणामस्वरूप न चल सकते के कारण द्वीव जत सड़क 


प्र पड़े हुए कष्ट भोगते हैं और अस्पताल तक नहीं पहुँच पाते; इनकी सेवा व दवा का - 


घ होना चाहिए । लाला सन्नूमल के प्रस्ताव पर यह निश्चय हुआ कि ऐसे अवसर पर हे 


प्रत्येक सभासद्‌ एक रुपये तक भन्‍्त्री समाज को सूचित कर व्यय कर सकता है। धर्मा्थ 
कोष से मनन्‍्त्री समाज को दस रुपये तक ऐसे कार्यों में व्यथ करते का अधिकार दिया जाता 


.: है। घर्मार्थकोंष की स्थापना २७ जूत, १८८० को की गई थी, जिसके लिए सबसे पहले  क £ 


.. बाबू दुर्गाभसाद ने ५०० हुपये दान दिये थे। उस समय महपि दयानंद सरस्वती फर्रंखाबाद 
. में ही थे, और उनके तत्वावधान में ही यह कोष स्थापित किया गया था। इसका घन दीव- 

.. दुखियों की सहायता के लिए ही व्यय-किये जाने की व्यवस्था थी । .. कक 2 
हे (४) फरुखाबाद भ्रायंसमाज की ओर से हिन्दी में एंक मासिक पत्र भी प्रकाशित. 


... किया जाता था, जिसका नाम 'भारत सुदशा प्रव्तक' था । इसमें जहाँ पर्म पर लेख होते... ५2838 


- «थे, वहाँ साथ ही-फर्रखाबाद आरारयसमाज व उसकी भ्रन्तरंग सभा का कार्य-विवरण भी .. 
नियमपूर्वक प्रकाशित किया जाता था | बंस्तुत:, इस मोसिक-पत्र में ही वह महत्त्वपूर्ण 77 


:.... सामग्री विद्यमान है; जिस दारा आंदिकाल के आर्यसमाज के कार्यकलाप; कार्यविधिं तथा, 
* .- प्रमतिपर समुचित प्रकाश पड़ता है। कह हा कब ० कर आर 


ध्ूघ० ... आरयसमाज का इतिहास... 


(५) महयि दयानन्द सरस्वती गौरक्षा को बहुद महत्त्व देते थे। इसके लिए 
उन्होंने प्रबल व व्यापक आन्दोलन का सूदपात भी किया था । महूँपि से जे रणा प्राप्त कर 
श्द जमवरी, सन्‌ १८८१ के दिन फरंखाबाद आर्यसमाज की अन्तरंग सभा ने यौरक्षा के 
लिए क्रियात्मक रूपए से कार्य करने का सिष्चव किया। सभा का विचार थह था कि यदि 
एक वर्ष में २०० गौवों को मत्य-मल से बचाकर उसकी ऋय कर लिया जाए और उनके . 
भोजन, पालन आदि की समुचित ब्यव॒स्था की जाए, तो इस कार्य में ६५०० हुपय्रे वाधिक 
ब्यय होगा[--- 2५० ० रुपये गौदों को खरीदते में और ५००७० रुपया (२४ रपये प्रति गाय. 
के हिसाब से) २००-गीवीं के होजन व पालस-पोयण में। उन दिनों रुपये का क्रय मूल्य बहुत 
. अधिक था, जिसके कारण वस्तएँ बहुत सस्ती थीं। पशुओं का चारा इतता सस्या था, कि. 

दो कपये मासिक पर एक गाव के लिए भरे ब्ादि की व्यवस्था की जा सकती थी । गाय, 
ग्रादि पे भी तब बहल सस्ते थे। इस कारण गौरज्षा के लिए फर्मखावाद मे ६५४०० - 
'शपये का जो क्राथिक बजट स्वीकार किया था, उससे विःसन्देह २०० गाँशझों की' रक्षा हो . 
सकती थी। महपति हारा यौरक्षा के लिए जो झावेदन-पत्र सरकार की सेव में भेजे गये 
उन पर हस्ताक्षर कराने तथा हस कार्य के लिए घन जाते में भी फरंखाबाद के झार्य- 
ग्राज ने समुचित उत्साह प्रदर्शित किया | 
(६) फर्मखावबाद आ्रार्यसमाज का एक महत्वपूर्ण कार्य बालकों तथा बालिकाओं 
के लिए दो पृथक पाठशालाओं का संचालन करना भी था । महपि ने पाठशालाओों व. 
विद्यालयों को घर्मप्रचार का महत्वपूर्ण सावन माना था, इसीलिए उन्होंने आर्यमभाज की 
स्थापतां से पूर्व ही अनेक विद्यालय स्थापित कर दिये थे, जिनमें संस्कृत तथा घर्मशास्त्रों 
की शिक्षा का प्रमुख स्थान था। ऐसा एक विद्यालय महूपि द्वारा सन १८६६ में फ्डखावाद 
में भी स्थापित कियए बया भा। इसके लिए लाला पत्ताल्ाल वैश्य ने उद्घर्तापूर्वक 
आधिक सहायता प्रदान की थी । पर यह विद्यालय देर तक कायम नहीं रह सका।... 
उसको शिक्षा तथा व्यवस्था से महधि को सनन्‍्तोय नहीं था, झत: सन (८७६ में उसे बन्द 
कर दिया गया था | पर धर्मप्रचार के साथ-साथ उत्तम शिक्षा का प्रचार भी झार्यप्रमाज' 
का एक प्रधान कार्य था। अतः फरंखाबाद में आयेसमाज की स्थापना हो जाने के अनन्तर 
बालकों और बालिकाओं की शिक्षा के लिए भी पुत: प्रयत्न आरम्भ किया बया। ११ माचे, 
सन्‌ १८८० को फरेखावाद आ्रार्यसमाज की अन्तरंग सभा -में यह निश्चय किया बया कि... 
इस काये के लिए ५५६ रू० समाज के कोष से प्रतिवर्ष व्यय किये जाएँ। इसके अनुसार 
. श३॥ माल, १८८० के दिन बालकों झोौर बालिकाओं के लिए दो .पथक्‌ पाठशालाएँ खोल . 
दी गईं, जिममें शिक्षा निःशल्क रूप से दी जाती थी। दोनों पाठशालाओों के लिए स्थाने 


: - पुथक्‌ रखे गये थे। इन पाठशालाम्रों. में संस्कृत पढ़ना सब बालकेन्वालिकाशों के लिए 


_. अनिवार्य था, पर साथ ही अंग्रेजी और हिसाब (गणित) की शिक्षा की भी:व्यवस्था - 
... थी। पर पाठ्यक्रम इस ढंग से निर्धारित किया गया था, कि विद्यार्थी इस्ट्रेल्स (मेंट्रिक्यू- -- 


ध ; - लेशन) स्तर की. शिक्षा समुचित रूप|से प्राप्त कर लें। इन पाठशालाओं की महत्त्वपूर्ण... 
 -. विशेषता यह थी, कि इनके विद्यार्थी उप्त युग के अन्य विशयालयों में पढ़ाये जाने वाले 


हे - विषयों के भ्तिरिक्त संस्कृत भाषा का भी समुचित ज्ञान प्राप्त कर लेते थे। पाठशालाओं 
में कौन-सी पुस्तक पढ़ायी जाएं, इसका निर्धारण आयेसमाज द्वारा: ही किया जाता था क _-. 


रे इसके लिए समय-समय पर पाठ्यपुस्तकों का चेबत करने वाले व्यक्ति नियुक्त किये जाते थे।... 


सन १८८३ तक स्थापित आर्यसमाज ५  . दो 


श३ जनवरी, १८८५३ को शअ्रन्तरंग सभा द्वारा इस कार्य के लिए. पण्डित लक्ष्मीदत तथा 
लाला खनन लाल वकील की नियुक्ति की गई थी। इसी दिन पाठशालाों के विषय में अन्य 
भी अनेक व्यवस्थाएँ अन्तरंग सभा द्वारा की गई। समाज के. मनत्री को प्रति मास पाठ- 
शालाओं का निरीक्षण करता चाहिए, और एक अध्यापक के अ्रध्यापत को समाज मन्‍्त्री 
. क्रे सम्मुख अन्य अध्यापक द्वारा जाँचा जाया करे। पराठशालाओों में वर्ष में दो बार परीक्षाएँ 
भी ली जाया करें, एक बार समाज के बर्धबिकोत्सव से पहले और दूस री उसके छह मास. 
पश्चात्‌ | दीन व उत्साही विद्याथियों को दो रुपयों तक की पुस्तकें बिता मूल्य बरदान किया 
जाता भी ग्रेस्तरंग सभा द्वारा स्वीकृत किया गया। उम्र युग में दो रुपयों में भी इतनी पुस्तकें 
था जाती थीं, जो विद्याथियों की शिक्षा के लिए पर्थाप्त होती थीं। पहले इत पाठशालागों. 
.. में उ्द भाषा भी पढ़ायी जाती थी, और मिर्जा बाबर बेग उर्दू के अध्यापक के रूप में 

. पाठशाला में नियुक्त भी थे । पर ४ मई, सन्‌ १८४८२ को आ्रर्यसमाज की अन्तरंग सभा से 
यह निर्णय किया कि प्रा्यसमाज की पाठशाला (अआर्य विद्यालय) में संस्कृत, नागरी - 
(हिन्दी) श्र अंग्रेजी ही पढ़ायी जाएँ, उर्दू नहीं। यद्यपि उदूं भाषा को झार्य विद्यालय के 
पाठ्यक्रम से हटा दिया गया था, पर आ्रर्यंसमाज की यह शिक्षा संस्था उन्नति पथ पर 


निरस्तर अग्रसर होती गई। क्योंकि उसमें मिडिल तथा मैट्रिकुलेशन स्तर तक विविध . 


विययों (संस्कृत की अनिवार्यता के साथ-साथ) की शिक्ष! की समुचित व्यवस्था थी, अतः . 
सब वर्गों के विद्यार्थी उसकी श्रोर आक्ृष्ट होने लय गये थे और उसमें विद्यार्थियों की 
संख्या मिरन्तर बढ़ती जा रही थी। श्रायंसमाज की दृष्टि में इस विद्यालय का इतता 
महत्त्व था, कि २१ एप्रिल, १८८१ के दिन अन्तरंग सभा ने यह निश्चय किया कि आर्य- 


समाज के वाधिक बजट में जो बचत हो, उसे पाठशाला कोष में जमा कर दिया जाया . .... 


करे! इस निश्चय के अनुसार २२ मई, १८८३ को हिसाब की जाँच किये जाने पर यह ज्ञात 


 हआ कि वर्ष के झन्त में समाज के बजट में ३६१ रुपये के लगभग की बचत थी । इसमें से... ु 


३०० रुपये पाठशाला कोष में जमा कर दिये मये। यद्यपि बालकों की पाठशाला (आये . 


विद्यालय) सुचारु रूप से उन्नति कर रही थी, पर पुत्री पाठशाला की दशा सन्‍्तोषजनक 
नहीं थी। उसमें बालिकाओं की संख्या बहुत कम थी। वस्तुत:, उस समय सती. शिक्षा का . 


. प्रारम्भ ही हो रहा था, और बंह भी प्रधावतया आर्यसमाज द्वारा। गृहस्थ अपनी कत्याशरों 


.. को पढ़ाना-लिखाना सर्वथा व्यर्थ समभते थे । इस दंशा में यदि फंरेखाबाद श्रार्यसमाज की. 


पुत्री पाठशाला की दशा सस्तोषज॑नक ने हो, तो इसमें आश्चर्य की कोई बात नहीं है। 


... _ प्रार्य विद्यालय जो विरन्तर अधिक-अधिक लोकप्रिय होता जा रहा था, उसका .... 
. एक कारण उसमें प्राय: उसी शिक्षा की व्यवस्था का होता था, जो उस काल के सरकारी... 
_ स्कलों में भी दी जांती थी, यचपि संस्कृत की पढ़ाई वहाँ भ्रनिवारय थी। पर महषि दयानन्द 


श | « सरस्वती के मत में आर्यसमाज द्वारा केवल ऐसे ही शिक्षणालय स्थापित व संचालित किये - । हे ः ह हे 
.... जानेचाहिएँथे, जिनमें झाए॑ पद्धति हरा संस्क्रत व प्राचीन वेदशास्त्रों की शिक्षा प्रधान छझप 
से दी जाए। फंसंखाबाद का आर्य विद्यालय जिस दिशा में प्रति कर रहा था, महषि की. 


का दृष्टि में बह समुचित नहीं था। इंसीलिएं उन्होंने श्री लाला कालीचरण-रामचरण (जो के | । हु 


.__ १४० में फर्रेखाबाद आर्यंसमाज के मत्त्री नियुक्त हुए थे) को एक पत्रे में लिखा-+“जो /- 


: - हुं तुम्हारा प्रबन्ध भी पाठशाला का अच्छा नहीं है। भ्रब कई बार हमने लिखा कि पण्डित हे ह ४ ःा 
._- चक्ष्मीदत्त जी के झाने के पश्चात्‌ वा पंहिले संस्कृत में. कौन-कौन ग्रन्थों को किस-किससे - - 


0४४३ ग्रा्यसमाज का इतिहास... 


वा कितनों ने पढ़ा वा पढ़ते हैं। इसका समाचार कुछ भी नहीं लिखा, इससे विदित होता... 

के तम्हारी पाठशाला में भ्लिफ, वे, और कीट-बंट का भर्रास है जोकि आय समाऊों का 

विशेष कर्तव्य महीं है।” इस पत्र से सपाद है कि मह॒पि झार्यसमाजों हारा स्थापित 

. शिक्षणालयों में संस्कृत की शिक्षा की प्रधान स्थान देने के पक्ष में थे। अंग्रेजी, उ्द आदि 

पहद्ठाई के वे विरुद्ध नहीं थे, पर उनकी शिक्षा की व्यवस्था करता मे आयसमाज का 
कर्तव्य नहीं भानते थे । ह | - 

. 9७ जने, १८८१ को महपि ने फर्दलानाद आयंसमांज के प्रधान श्री दर्गाप्रसाद 

को एक पत्र लिखा था, जिसमें कि वर्हा के प्राय विद्यालय (पाठशाला) में संस्कृत की शिक्षा 


को प्रचानता देने वी बाल इस शब्दों में प्रकट की गई घी---पाठशाला में संस्कृत का... 


काम ठीक-ठीक होना खाहिए। ज॑से मिश्वन स्कूलों के लड़के अपने अन्य स्वार्थ सिद्धि के. 
- लिए बाइबिल सुन लेते हैं और कुछ ध्यान नहीं देते बेस जो संस्कृत सुन लिया तो क्या - 
लाभ होगा। इस पाठशाला में संस्कृत जो मावभाषा है उसकी ही वृद्धि होवी चाहिए वरन 
फारसी का होना कुछ अवश्य नहीं केवल संस्कृत और राजभाषा अंग्रेजी (२) दो ही का .. 
पठलस-पाठन अवश्य है। सो शाधे-आबे सभ्य दोनों जारी रहें और दोनों की परीक्षा भी 
माहवार बड़ी सावधानी ओर दृढ़ नियम से हुआ करे और दीनों ही की अपेक्षा से कक्ष 
वा नम्बर की वृद्धि. विद्याशियों की हुआ करे और हमको सदैव परीक्षा-पत्र भेजा करें . 
विशेषकर संस्कृत के विद्यार्थियों के माहबार पठन का ब्यौरा ओर किम कक्षा में कौय-कौन 
पुस्तक पढ़ायी जाती हैं कितनी-कितर्ती हुई बह सब शुखना दिया करो।” पाठशाला के... 
विद्या्थियों को केबल मात्र संस्कृत पढ़ाया महाँपि की अभीष्ट नहीं था। वे अंग्रेजी भाषा 
की उपयोगिता को स्वीकार करते थे, और उसे भी संस्कृत के समकक्ष रूप से (दोनों को 
एक-खराजर समय व भाग देकर) पटाने के पक्षयात्री थे । पर उर्द व फारसी की शिक्षा 
का उसकी वष्टि में कोई उपयोग नहीं था, क्योंकि वे बह झार्य बर्मशास्त्रों की भाषा थी 
झौर न सरकार की भाषा । नवीन आवनिक ज्ञान-विज्ञान का साहित्य भी उसमें नहीं था। 
महंषि के इसी मन्तव्य के अनुसार बाद में फरुंखाबाद के झा विद्यालय में उर्द पढ़ाता 
बन्द कर दिया सया था | रे 
5... फरखाबाद के झाय विद्यालय में संस्कृत की शिक्षा किस पद्धति से दी जाए, इस ..- 
सम्बन्ध में महथि से एक पत्र वहाँ के झा्यंशमाज के मन्‍्त्री लाला क्रालीचरण रामचरण 
.. को लिखा धः--/विद्याथियों को निम्न लेखानुसार ग्रन्थ पढ़ता-पढ़ाना चाहिए कि प्रथम. .. 
. झम से बेदांमप्रकाश एड्दाना फिर बेदिक निधण्टू फिर पिगिलसुत्र पश्चात्‌ काव्यरीति से .. 


-. मनुस्म॒ति इत्यादि ग्रन्थ जब पढ़ चुके तव आगे पूछना ।” महुवि की इच्छा थी, कि झा । 


किया गया थो। 


.._ विद्यालयों में उसी हंग से संसक्ृत की शिक्षा दी जाए, जिसका ग्रतिपादन उन्होंने सत्याथ- 
काश में किया था | ५ हर 

हू पाठशाला [ईझआंगे विद्यालय) के व्यवस्थित रूप से संचालन के प्रयोजत से ...- 
. - फरुखाबादबार्यसमाज की ग्रस्तरंग सभा ने १८ जुलाई, १८८२ को एक पांठशोला संदर्शेक'...... 
की लियुवित का भी निर्णय किया था, और इस पद पर लाला बालमुकुन्द को भिग्ुक्त ... 


0 (७) नागरी (हिन्दी या आर्य भाषा) का अचार, प्रयोग तथा उन्तति भी 
: फुररुखाबाद के झ॑समाज के कार्यकलाप का एक महत्त्वपूर्ण: अंग था । भहपि दयानन्द ... . 


सम १८८४ तक स्थापित भार्यसमाजे वी 2 िमि 


सरस्वती हिन्दी के परम पक्षपाती थे, और राज्य कार्य के लिए इसी भाषा का प्रयोग... 


किया जाना चाहिए, इसके लिए आन्दोलन करे में भा तत्पर थे। सन्‌ १८८२ में उन्होंने | 
एक पत्र फर्रुखाबाद आार्यसमाज के प्रवान श्री दुर्गाप्रसाद को लिखा था, जिसमें हिन्दी के 
सम्बन्ध में सिम्नलिखित वाक्य थे--- दूसरी श्रति शोक करने की यह बात है कि अजकल - 
सर्वत्र श्रपती आयेधाणा के राजकार्य में प्रवृत्ति होने के अर्थ (भाषा के प्रचाराथ जो कमीशन 
हुआ है उसमें) पंजाब भरा।द हाते से मेमोरियल भेजे गये हैं परच्तु मध्यप्रान्त, फरेखाबाद 
कानपए्‌२, बनारस आदि स्थानों से नहों भेजे गय । इसलिए जहाँ तक हो सके तन, मन 
धन से सब आया को अति उचित है कि इन दोनों कार्यो (लार्यभाषा को राजभाषा के रूप . 
में प्रयुक्त कराने तथा गौरक्षा) के सिद्धकरन में अयत्त कई । ? सत्र १८८२ में ही एक अन्य 
बन्न में महयि ने लाला कालीचरण को लिखां था, कि “इस समय झायधावा के राजकाय 
में प्रवल होने के अर्थ जो सेमीरियल छपे हैं, सो शीघ्र भेजना और आप लोग भी जहाँ 
तक हो सके गौरक्षा्थ सहा और झआार्यभाषा के राजकार्य में प्रवृत्त होने के अर्थ शीघ्र प्रयत्व_ 
कीजिए ।” ऐसा प्रतीत होता है, कि फरेखावाद आरवसमाज न हु में हिन्दी को राजभाषा 
के रूप में प्रयक्त किये जाने के सम्बस्ध में महूषि के प्रयत्त का समर्थ करने में विशेष 
कर्ता त्व॒ प्रदर्शित नहीं किया था। पर महथि के इन पत्रों का यह परिणाम हुआ्ना, कि . 
फर्मखाबाद के श्रार्य बच्चुओं ने इस काय मे उत्स से काम करता प्रारम्भ कर दिया श्र 


ग्रपने क्षेत्र मे हिन्दी को राजभाषा बनाने के पक्ष में कई हजार हस्ताक्षर एकत्र कर सरकार. 


. की सेवा में प्रेषित किये | कुछ समय वाद जब ब्याग से नागरी उद्धारिणी सभा की स्थापना... 
हुई, तो फरंखावाद झायसमाज ने उस्यसे भी सहयोग लियां झ्ौर लाला वारायणदास 
को अपना प्रतिनिधि बताकर उस सभा मं प्लेजने का निश्चय किया। इसमें सन्देह नहीं ... 
कि हिन्दी भाषा की उत्तति और उसे राष्ट्रभाषा या राजभाषा के पद पर अधिष्ठित करने... 
के लिए आंयसमाज द्वारा आारसम्ध से ही प्रयत्न किया जाती रहा हैक... ह 
. (८) महर्षि दयानन्द सरस्वर्ती दर जो वेदभाष्य तैयार किया जा रहा था, 
उसका प्रकाशन आये बच्धुओं से श्राथिक सहायता बाप होने पर ही सम्भव था। इस . 


सम्बन्ध में भी फर्रखाबाद श्रायसमाज का करू स्व महत्व का था। वेदभाष्य के प्रकाशन के. : . 
लिए मह॒षि द्वारा कांशी में वैदिक यब्ज्ाजय का क्षी स्थापना की गई थी। फर्केखांबाद 


आर्येसमाज ने इस यस्वालय (थिंटिय औस) के लिए १८०० रुपये भेजे थे (सन्‌ श्८८०) । 


- २७जत, १८७० को मंहपि का आदसमाज मन्दिर में एक व्याख्यान हुआ, जिसके पश्चात्‌... 9. 


: व्वेदभाष्य के लिए चल्दा एकत्र किया गया, जिसकी राशि १३५० रुपये थी। बाद में भी... - 
. ब्ेदभाष्य के लिए समाज द्वारा सहायता दी जाती रही । + 

5. (६) पाठशाला (शप्रार्य विद्यालय) के साथ ही फरुखाबाद ब्रोर्मस्माज नेएक 
2 पुस्तकालय की भी स्थापना की थी। जनवरी, १८5२३ में पण्डित लक्ष्मीदत्त को इस. 
. पुस्तकालय के लिए पुस्तकें खरीदते का अधिकार प्रदान किया गया था। आंर्यसमाजों में 


अपना पुस्तकालय रखने की जो पद्धति विद्यमान: है, उसका प्रारम्भ आयः समाज की. 7 । | 
« स्थापना केसाथ ही हो गया थी। ४. ध 


फर्रखाबाद मर्यंसमाज के कार्यकलाप का जो विवरण इस अकर / में ऊपर दिया... 


8 का जया हैं, वह उदाहरण या निर्देशन के रूप में है। महंत दयाजन्‍्द सरस्वती के देहावलान .. 


(अक्टूबर, १८८३) तक भारत के ८५ से भी अधिक सगरों में झर्यस माजों की स्थापना 4 क्‍ 


प्रघड ...... आार्यसदाज का इतिहासे . 


हो चुकी थी! इस सब समाजों के कार्यक्रलाय का बुत्तान्त उपलब्ध नहीं है। पर यह गन - 
माव लगाता असंगत नहीं होगा, कि अस्य थ्रार्यसराजों का कार्यक्लाप भी प्रा: वैसा ही 
होगा, जैसा कि फर्रेखावाद के आायेसमाज बाय था । सब में सालाहिक अधिवेशन नियम- 
पूर्वक हुआ करते होंगे, जसे कि फर्रुखावाद में प्रतियर्ध ५२ भ्रश्िवेगन होते थे । दब श्षमानों | 
में अन्त रंग सभाएँ विद्यमान थीं, जिन हारा हो समाज के कार्यो का सिर्णय किया जागा 
करता था। पाठ्यालाएँ व विद्या लय सद अ्राश्नसमाज में नहों थे, धर इस महत्त्वपूर्ण कार्य 
के प्रति सबका ध्यान अदण्य था। वेद अचार के लिए सन्नी आर्बसभाज शजण थीं, और 
प्राय: सभी भाय सभासद पत्प वर्म के निशचण तथा प्रचार के लिए प्रचत्तशी ल रहते थे । 
शौरक्षा तथा झारवभाया के प्रबोश के लिए निरसलर प्रयसत आय समाजों के कार्यकलाप के 


महत्त्वपूर्ण अंग थे। धार्य समाज द्वारा अपनी स्थापता के प्रारम्भ से ही देश की उन्तति तथा. 


मानव समाज के हितकल्थाण के लिए जो प्रदत्त किये जाने हूगे थे, उनका एक स्पप्ट चित्र 
_ फर्रखाबाद आयसमाज के कार्यविवरण से हमारे सम्मुख उपस्थित हो जाता है । ह 


(४) श्रा्यक्षमाज के वाधिकोत्सव 
ञआयसमाणज के प्रसार और बेदिक धर्म के भचार में वापिकोत्स वो 


 बसस्‍्त याग- 
दान रहा है। प्रामः सभी आय समाज अपने वापिक उत्मकों का आयोजन करते हैं, जिनसे 


यज्ञ, हवन, प्राथना, उपासना श्रौर नजन-रीलंन के अतिरिक्त विविध कामिक विषयों पर. 
प्रवचत, उपदेश व व्यास्यान भी होते हैं। इलमें केबल झा सपासद ही सम्मिलित नहीं 
होते, अपितु जनता के सभी वर्गों के नर-तारी अच्छी-बड़ी संख्या में उपस्थित होकर सत्य 
घर्म का श्रवण करते हैं। केवल हिन्दू ही नहीं, अपितु वेदविरुद्ध सम्प्रदायों के अनयायी भी 
इन उत्सनों में सम्मिलित होते हैं, यश्षपि उसकी संख्या अधिक नहीं होती । दाधिकोश्सबों: 


._ की इस परम्परा का आरम्भ झारसमाज की स्थापना के साथ ही हो गया था। मेरठ, 


फरुखाबाद आदि अनेक आयसमाजों के इन उत्सवों के विवरण इस समय उपलब्ध हैं, 
. जिससे प्रारस्भ काल में आर्य समाज के कार्यकलाप तथा जनता पर उनके प्रभाव पर अच्छा 
: प्रकाश पड़ता है। 
फदखाबत आयसभमाज की स्थापना जुलाई, १८४७६ में हुई थी। उसतवा प्रथम 
 वाधिकोत्सव सन्‌ १५८१ के पहले चरण सें हुआ। इसका झ्रायोजन नगर से बाहर एक 
मील की दूरी पर स्थित लाला कालीचरण के बाय में करियर गया था। लाला कालोचरण 
फरंखाबाद के अत्यन्त सम्धात्त रईस थे, और उनके बाम में एक भेव्य व विशाल भवन... 
_. भी बना हुआ था, जिसमें एक सहंख्त के लगभग व्यक्ति आराम से बैठ सकते थे। हवन के - 
_. लिए एक पृथक्‌ ग्ज्ञशाला बनायी गई थीं, जिसके चार द्वार केले के स्तस्मों तथा पत्रपष्पों 


._. - से सुसज्जित किए गये थे । प्रातःकाल ईश्वर प्रार्थना और हदन से वाषिकोत्सब का प्रारम्भ 


7. किया गंया। प्रार्थना, स्वस्तिवाचन और ज्ास्तिपाठ के मंस्त्रों के पाठ के अनस्तर यज्ञकुण्ड | 
/ : में ग्रर्नि का झाधान किया गया, और यजकेंद संहिता के मन्त्रों से अग्नि में आहत्तियाँ मा 
हा ह ह गई। यज्ञ की समाप्ति दोपहर एक बलें के लगभग हुई । फिर सब उपस्थित जनों में यज्ञ-: ०. 


-. शेष बाँटा गया, और विद्वान्‌ ब्राह्मणों का वस्त्र, पो व द्रव्य से स्कार किया गया। इसके... 
. पश्चात प्रीतिभोज हुआ । इसमें निमन्वित व अनिमस्श्रित का कोई विच्यर नहीं रख गया, 
- “कोई भी व्यक्ति इस भोज में सम्मिलित हो सकता था। 


सन्‌ १८८३ तक स्थापित आर्यसमाज | 9 - पं . 


... प्रवचतों और व्याख्यातों का समय तीसरे पहर रखा गया था। सबसे पूर्व पण्डित 
गणेश प्रसाद शर्मा ने ईश्वर प्रार्थना की। उसके बाद मुंशी हरतारायण ने एक लेख पढ़, 
जो सनातन धर्म के अनुयायी लाला विश्वेश्वर दयाल द्वारा विरचित 'हितोपदेश” नामक 
पुस्तक के उत्तर में था। मुंशी हरनारायण के पश्चात्‌ लाला रामचरण ने एक मिवन्ध 
पढ़ा, जिसका विषय मांसाहार था। इस निवन्य में युक्तियों भौर प्रमाणों से मास भोजन' 
का खण्डन किया गया था। अन्तिम भापण पश्डित गोपालराब हरि का-था, जिन्होंने 
राजा शिवप्रसाद सितारें हिन्द द्वारा लिखित सतिमिर नाश पुस्तक के तृतीय 
खण्ड में प्रतिपादितें बातों की युक्तिपू्वक आलोचना को थी। यह भाषण भी लिखित . 
रूप में था । यह वात ध्यान देने योग्य है, कि फर्रशाबाद झ्ार्यस्माज के प्रथम वापिकोत्सव 
में जो भी भाषण हुए, लिखित रूप में थे। स्वाभाविक रूए से उनमें यह यत्त किया गया 
था, कि जनता के सम्मुख जो भी बातें प्रस्तुत बी जाएं, वे भल्ी भाँति तैयारी के साथ भौर 
वस्थित रूप में हों । 5 ु 
व्याख्यानों के पश्चात्‌ आयंसमाज के तत्कालीन मन्त्री लाला कालीचरण ने समाज 
की वाधिक रिपोर्ट पढ़ कर सनाई | पाठशाला के सम्बन्ध में इस रिपोर्ट में बताया गया 
कि बालकों के विद्यालय में ३ अध्यापक और ८४ छात्र हैं। बालिकाओं की पाठशाला 
: में केवल एक अध्यापिका है, और छात्राओं की संख्या बहुत क्रम है। पाठशालाओं में कोई 
फीस नहीं ली जाती, और अ्रसमर्थ छात्रों को पुस्तक ग्रादि से सहायता भी दी जाती है। 
'फरुंखाबाद झार्यसमाज द्वारा समीप के क्षेत्र में धर्म प्रचार के लिए जो कार्य किया जा रहो 
था, उसका विवरण भी वापिक रिपोर्ट सें दिया गया। इसी प्रचार के परिणामस्वरूप 
कायमर्गज, मंकना, शमसावाद और फरतेहयढ़ में आर्य समाजों की स्थापना हो गईं थी, और 
इन समाजों से भी अमेक सज्जन यापिकीस्संब में पधारे थ्रे । बाषिक रिपोर्ट में यह भी. 
बताया गया कि समाज के प्रचार के का रण प्रार्यों में सन्ध्योपसना और यज्ञ-हवन के लिए .. 
उत्साह बढ़ रहा है, कुरीतियाँ घट रही हैं, और बिद्या के प्रति रुचि में वृद्धि हों रही है । 
_ भत्‌ एक वर्ष में आर्यसमाज के ५२ साप्ताहिक अधिवेशन सियमपुर्वक हुएऔर अस्तरंग 
सभा की १४ बैठकें हुईं । 'भारत सुदशा अवर्तेक' पत्र का मासिक रूप से प्रकाशन भी समय 
होता रहा । क्षमाज की वाषिक रिपोर्ट के पश्चात्‌ परमेश्वर, महुधि दयानन्द सरस्वती 


तथा सब उपस्थित महालुभावों को धन्यवाद दिया गया। अन्त में ग्रातिशवाजी छूड़ाई गई, 


हुआ ५ डी अ अर 
- वाषिकोत्सव के अवसर पर जो प्रीतिभोज हुआ था, उससे फ़रुंखाबाद नगर में .. 


और बड़ी घमधान तथा हुष-उल्नास के साथ भ्रार्यसमाज का प्रथम वाषिकोत्सव समाप्त « - रे 


.. बड़ी धूम मची । सम्भेवतः३, यह पहला मौका था जंब- कि वहाँ विविध जातियों के लोगों ने 
' शक साथ बैठकर प्रीतिपुर्वेक सहभोज किया: थां। कुछ विरोधियों ने इस पर यह अफवाह ... 


:.... फैला दीं, कि दयानन्द की -जूठ पासेल से फर्कखाबाद आई थी, भ्रौर उसे सहभोज में परोसे 
गये खांदय-पदांथों में मिला दिया गया था। अतः जो लोग आर्यसमाज के भोज में सम्मि-. 7 *#« 
 -: लित हुए थे, वे. भ्रष्ट हो गये हैं। उनसे खान-पान का कोई व्यवहार नहीं करवा चाहिए। .... ... 


.. पर इंस अफवाह का प्रधिक प्रभाव नहीं हुआ, और समंफेदार लोगों ने ऐसी फूंठ बात की... 
कोई परवाह नहीं की। -. : 3 


फरंखाबाद आयेसमाज का दुसरा वाधिकोत्सव १६ मार्च, सन्‌ १८८२ को हुआ, 


पद. ः ... ग्रार्यसमाज का इतिहास... 


सम्ध्योपासना, बज्ञ-हेंवन, उपदेश, व्यात्याव, प्रीतिभोज आदि सत्र प्रथम वाधिकोत्सव के 
समान हुए । पर आतिशवाजी नहीं छोड़ी गई । धर्म प्रचार के लिए आयोजित उत्सव में 
आतिशवाजी की कोई तुक भी तहीं थी । इस वापिकोत्सव में मेरठ, कानपुर, और इटावा 
आदि से भी झनेक सज्जन सम्मिलित हुए थे, और ऊूहोंने वहाँ व्यास्याव भी दियेने। -. 
सेनू १८८१ में फर्मखाबाद आर्यससाज के बापिकोत्सवों की जो परम्परा शुरू हुई थी, वह... 
बाद में भी सफलतापूर्वक सम्पस्त होती रही) ह 


(५) उत्तरी भारत के पूर्वी क्षेत्र में आर्य समाजों की स्थायना 


दाबापुर--वदिक धर्म के विशुद्ध स्वरूप का अतिपादत एज पचार करते हुए मह॒दि 

दयानन्द सरस्वती विहार और बंगाल भी पये थे। पर उनके जीवनकाल सें इन प्रदेशों में 
केवल दानापुर में ही आर्थसमाज की स्थापना हो सकी थी। सन्‌ १८७२ में जब महूपि 
कलकत्ता गये, तो मार्य में ववसर, इुमराब, आरा, पटना, जमालपुर, मुंगेर और भागलपुर 
आदि में उन्होंने कुछ समय व्यतीत क्रिया, और कन्नकत्ता से वापिस लौटते हुए भी उन्होंने 
. विहार के झनेक स्थानों पर धर्म प्रचार क्रिया । इसके परिणामस्वरूप विहाद के अनेक 
व्यक्ति उनके ग्रतुवायी हो यये थे, और उनके ग्रति श्रद्धा रखने लगे थे। इसमें बाबू माधों- 
लाल, बावू जनकघारीलाल ओर श्री ठाक्षरप्रणाद शाह के नाम उल्लेखनीय हैं। आहा- 
समाज की स्थापना के कारण बंगाल में नवजायरण की जिस नहर का प्रारम्भ हुआ धा, 
ये सब उम्से परिचित थे, और धर्म तवा समाज सुधार आादि विपयों पर परस्पर विचार- . 
विमर्श ऋरते रहते थे। इसी प्रयोजन से उन्होंने हिन्दू सत्य सभा माम की एक सभा 
संगठित की हुई थी, जिससे प्रायः बाहसभाज की पुस्तक पढ़ी जाती थीं और काहा प्रचारक 


प्रवचन किया करते थे। सतु १८४७२ में जब सहायि पटना वे दानापुर गये, तो हिन्द सत्य - . 


झा के सदस्यों ने उतके प्रवचतों को सुना, जिनसे वे बहुत प्रभावित हुए । उसका ऋूकाव 


महूपि हारा प्रतिपादित बंदिक धर्म के स्वरूप की शोर होने लगा, और मह॒षि के साथ 


अपना सम्पर्क उन्होंने विसतर बनाये रखा। एप्निल, १८७५ में जब बम्वई में आयेसमाज 
:.. स्थापित हो गया, और झन्य दरों में भी झार्यसमाजों की स्थापता के लिए उद्योग किया 
. जाने लगा, तो बिहार के इन पवुद्ध व्यक्तियों ने. भी अपने क्षेत्र में आर्वसमाज स्थापित 


. करने का विचार किया, और इसी प्रयोजन से दामापुर के बाब साधोलाल आदि... 
अनेक सज्जन महुधि से मिलते के लिए बम्बई गये । उन्होंने महथि को दानापुर गाने के. 


. / लिए निमस्त्रितं क्रिया, और उसकी ग्रेरणा से हिन्दू सत्य सभा को आयेसमाज के रूप में... 
-परिवतित करनी स्वीकार कियात श्री माधोलाल शभ्रादि जो सज्जन महएि से भेंट करने के _ 


. लिए -बम्घई गये थे, दे वैदिक धमे तथा आर्वसंमाज के लिए अनुपम उत्साह लेकर अपसे ५ 
... . नम्रर को वापस आयें, और कुछ समय पंश्चात्‌ उत्होंने दानापुर में आर्यतमाज की विधिवत. 

... » «5 स्ंथापसा कर दी। बिहार और बंगाल के क्षेत्र का यह प्रथम आर्यसमाज थां, जिसकी 
5 आवथापनां रुप मार्च, १८७८ के दिस हुई थी, आर जिसके प्रथम मन्त्री बाब माघोलाल . 


इस संभय तक पंजाब में अनेक ओयेसंमाजों की स्थापना हो चुकी थी, पर उत्तर र्‌ के हा 


हे : प्रदेश के मेरठ, रुढ़की आदि नेगरों में अभी आर्यसमाज स्थापित नहीं हुए थे, यद्यपि उनके - 


लिए तैयारी प्रारम्भ हो गयी थी । मेरठ से भी पहले दानापुर में आयंसमाज का स्थापित... 


स्ूँ १८८रे तक स्थापित आर्यसमाज ह जी आ ५४७: «. 


हो जाना एक महत्व की वात है। सन्‌ १८७८ के मार्च मास में वहाँ आयेसमाज की 
स्थापना का एक महत्वपूर्ण कारण यह था, कि बाबू माधोलाल आदि ने महणि के साथ 
अपना सम्पक कायम रखा हुआ था, और मह॒पधि अपने पत्रों द्वारा उन्हें आरयेसमाज के लिए 
प्रेरणा देते रहते थे । बाबू माघोलाल के नाम महधि के लिखे हुए अनेक पत्र इस समय भी 
उपलब्ध हैं। अक्टवर, १८७८ में बाबू भोलानाथ, बाबू मक्खनलोल और बाबू बुद्धोलाल 
दातापुर आर्यसमाज की और से इस प्रयोजत से दिल्ली भेजे गये थे, ताकि वे महषि को 

दानापर पधारने के लिए निमन्त्रित करें। वे चाहते थे, कि दानापुर का. श्रार्यतमाज . 
भी उसी प्रकार व्यवस्थित ढंग से काम करते लग्रे, जैसे कि बम्बई, लाहौर, मुलतान झादि के 


शार्यसमाजों दारा किया जा रहा था। इसके लिए वे महपि का मार्म-दर्शन प्राप्त करने .. 


को उत्सक थे। बाव भोलाताथ भ्रादि के जोर देने पर महयि ने दानापुर जाना स्वीकार 
कर लिया, पर इसके लिए वे शीघक्ष समय नहीं निकाल सके ! उन दिनों उत्तर प्रदेश के 
अनेक नमरों में श्रा्यंसमाजों की स्थापना की जा रही थी, और बहुत-से स्थानों पर महायि 

को आ्रामन्नित किया जा रहा था। साथ ही, मह॒षि का ध्यात वेदभाष्य लिखने पर भी .. 
लगा हा था। पर विहार के श्राय जनों को मह॑पि ने निराश नहीं किया । ३० भ्रक्टूबर, 
. सन्‌ १५७६ को बे दानापुर गये, जहाँ धूमधाम के साथ उनका स्वागत किया गया। दाला- 

: घुर में वे बाबू भाधोलाल के मकान पर ठहरे। यह मकान नगर के बीच में था, पर महथि 
एकान्त स्थान पर निवास करना चाहते थे। श्रतः उसके लिवास आदि की व्यवस्था 'दीबः 
लाज' नाम की कोठी में की गई, जहाँ वे लक्भग तीन सप्ताह ठहरे। इस अर्वात्ति में उसके 


कितने ही व्याख्यान मन्दिरों, मठों, वाजारों तथा अस्य सार्वजनिक स्थानों पर होते रहे।.._ | 


कितने ही ईसाई पादरी, मौलदी और अंग्रेज अफसर भी उनके भाषणों को सुनने के लिए 
ग्राते रहे, और दानापर में आरयंसमाज के लिए असाधारण रूपए से उत्साह उत्पन्त हो 
गया। इस समय तक आयेसमाज को संगठन सुनिश्चित रूप ध्राप्त कर चुका था। लाहोर 
जे श्रायंसमाज के जिन नियमों और उपमभिंयमों का सिर्माण हुआ था, सर्वत्र उन्हीं के का 
. अनसार आर्यसमाजों की स्थापना की जा रही थी । अवट्बर, १८७६ में महर्षि के दानापुर 
आने पर नये नियमों-उपभियों के अनुसार वहाँ के झार्यसमाज को पु२न्गेठित किया गया 
और शीघ्न ही यह समाज विह्न र, बंगाल में वेंदिक धर्म के विशुद्ध रूप के प्रचार का प्रधान केद्ध 
बस गया । उत्तर प्रदेश और पंजाब से आर्य विद्वानू, साधु-संस्यासी, उपदेशक और प्रचारक ; 
दानापुर आने लगे और बहाँ के श्रार्यसमाज की केन्द्र बनाकर पूर्वी भारत के विविध नंगरों .. 


- कँआर्य धर्म के प्रचार तथा आर्यसमाज के संगठन के लिए प्रयत्न करने लगे। कुछ ही पे हु 
वर्षों के घाद पटता, आरा, छपरा, सीवाम, मुंगेर, राँची, भागलथुर, मुजफ्फरपुर, मोती- 


.. हारी आदि सर्वत्र आर्यसमाजों की स्थापना हुई और बिहार के इन समाजों में दानापुर 
-.. आार्येसमाज की स्थिति अधात आर्यसमाज' की बनी रही । | । हे 
ह कामपुर---महषि दयानन्द सरस्वती का कानपुर में तीच बार आगमन हुआ था, ... बात 


२ . है स्‌ १८६८, सन १८७२ और सन १८७६ में। आर्यसमाज को वहाँ स्थापना महंधि के हि इट म 


: उनके दर्शन के लिए जाया करते ये, उतमें पण्डित हृदयना रायण वकील; पण्डित शिवसहाय 


... पिश्ल और डाक्टर श्यामसुन्दर के नाम उल्लेखनीय हैं। इन्हीं के प्रभत्न-से १६ नवम्बर, 


|. 2८७६ के दिन कानपुर में आरयंसमाज की स्थापता हुई। भार/्म में जो महानुभाव झरय- हि 


भरद< ब्रायमंगाज का इतिहास 


.... समाज के सभासद बने, उसमें लाला मापव राम, पण्ठित शिवसद्याय मिश्र, लाला सेवार[म 


पष्डित प्रतापतारायण मिश्र, डाक्टर स्यामसुस्दर, बाते वंशीवर, बाबू शिवतारायंण, बाबू 
क्रीतारायण खन्ता, वाव माबवप्रसाद चक्रकर्ती श्रीर पण्डित प्रभुदघाल आदि के माम 
' उल्लेख के बॉय है | समाज के प्रथम प्रधात' लाला माधवराम जी नियक्त किये गये, और 
प्रथम मन्ची परण्चित शिवसहाय मिखे। लाला माघवराम कानपुर के प्रतिध्ठित रईस थे, 
और पशण्डित शिवसह्ाय एक अध्यायक थे जी संस्कृत भी घली भाँति जानते थे। डाक्टर 
उ्यामसुन्दर को कातपुर आर्वसमाज का क्रोयाध्यक्ष नियत किया गया था। कानपुर के 
सबवप्रबम श्रार्य सभामदों में जिन पण्ित् प्रताप नारायण मिश्र का ऊपर उल्लेख किया 
गया है, वे हिन्दी के प्रसिद्ध कवि थे और उत्तकी गणना हिन्दी के श्रेण्ठ व उच्च कोटि के 
कवियों में की जाती है | 

..... प्रारस्थ में कानपुर आर्वसमाज का झपना शवत नहीं था। उसके श्रधिवेशन बाद 
“माधवप्रसाद चक्रवर्ती के घ्ररा पर हुआ कर जो परण्चित शुरुप्रसाद शक्‍ल के 
रहते में था | उस समय समाज के सभासदों की संख्या २५ सके भी नहीं पहुँची थी, झ्रत 
बाब माधवप्रसाद के घर पर सालाहिक भविवेशन हो सकते में कोई कठिनाई नहीं 

बाद में समाज के लिए किराये पर मकान लिये जाते रहे, और यह सिलबिला सदर तक 
जारी रहा जब तक कि आर्यसमाज का क्षयना भवन नहीं बन गया (सत्‌ १८६४) | 

कानपुर में श्रार्यसमाज के बड़ते हुए प्रभाव को देखकर कुछ व्यक्तियों ने उसके 

बिरोध के लिए एक संभा बताई, जिसका यद्देश्य समाज के सभासदों को बिरादरी से 
बहिष्कृत करना था। उस युन में ब्राह्मण, कायसवं श्रादि जातियों की विरादरियाँ बहुत 
प्रभावशाली थीं, और अपने सदस्यों पर कड़ा नियन्त्रण रखा करती थीं। उस समय जाति या 
 ब्िरादरी में बहिप्कृत होकर रह सकता सुगम बात नहीं थी। यर शझार्वसमाज के विरीध 
. में बनायी गयी सभा देर तक कामम नहीं रह क्षंकी । शीघ्र हो उसका श्रेन्त हो यया, और 
 आमंसमाज की शक्ति व प्रभाव में निरन्तर वृद्धि होती बयी। कानपुर झार्मसमाज के न 
केवल साप्ताहिक अधिवेशन ही वियमपूर्वक हुआ करते थे, अपितु विविध अबसरों पर 


.. शहर के विभिन्‍्त स्थानों पर उस्त द्वारा प्रचःर भी किया जाता था! समाज का वाषिकोत्सव 
.. असल £८म४ में पहली वार घमघाम से मताया गया था, जिसमें अन्य नभरों से भी अनेक 


आय विन सम्मिलित हुए थे।.. ' | 
ह .. काशों--महूपि देंधानत्द सरस्वती श्रमेक बार काशी गये थे। काशी संस्कृत 
व्याकरण तथा साहित्य के भ्रध्ययन-अध्यापन के लिए भारत भर में प्रसिद्ध थी, और उसे 


« गौराणिक घंमम का गढ़ माना जाता था। वहीं महवि ने दिग्गज पौराणिक पण्डितों को .. 
 शास्त्रार्थ में परास्त किया था। सेन १८४८७ में जेबे महयि कांशी गये, तो उन्होंने २१माचे 


से ४ एप्रिल तक वहाँ. १४ व्याल्यात दिये। पं इससे जनतो को तृप्ति तहीं हुई, और 


उसके अत्यधिक अनुरोध प्र उन्होंने छह व्याख्यान और देना स्वीकार कर लिया। काशी... 


_. 5. में महधि का अन्तिम व्याख्यान १४ एप्रिल, १४० की हुआ और उसी दिन वहाँ आये- «० 
..  - सुंसाजे-की स्थॉपना हुई । कक 70% 

पे लखनऊ--महँपि दयानन्द सरस्वती का लखनऊ में सर्वेप्रथम झागमने सन्‌ १८७६ दे 3: की 
: में हुआ था। तब वे घ्चियारी मण्डी में ठाकुर गजाधरसिह की कोठी पर ठहरे थे, झ्ौर 7 


.... अहीं उन्होंने अपने मस्तव्यों का प्रचार किया था। दूसरी बार वे सितम्बर, शऋछइ में 


सन्‌ १८५३ तक स्थापित आर्थसमाज . कक अब 


लखनऊ गये, आर हुसेनावा[द में सरदार विक्रमसिंह की कोठी पर उन्होंने निवास किया। .. 
इस समय तेक अनेक स्थानों पर श्रायस्तमाजों की स्थापता हो चक्की थी, और लखनऊ में 
भी अनेक ऐसे सज्जन थे जो मह॒यि के उपदेशों से प्रभावित होकर अपने नगर में समाज 
स्थापित करने के इच्छुक थे । पर उन दिनों महवि का ध्यान प्रधानतया वेदों का भाष्य 
करने तथा उसे प्रकाशित करने पर केन्द्रित था। अतः समाज की स्थापना के सम्बन्ध में 
विशेष कार्य नहीं हो सका। पर श्री केशवराम विष्ण पाण्डया, श्री रामाधार बाजपेयी 
झौर बाब कन्हेयालाल आदि अनेक ऐसे सज्जन महथि के निरन्तर सम्पर्क में रहे, जिन्होंने 
भविष्य में लखनऊ अआ्रायंसमाज की स्थापना में बहुत उत्साह प्रदर्शित किया। महर्षि 
तीसरी बार लखनऊ में श८ सितम्बर, १८७६ के दित गये, और गोमती नदी के तट पर 
विद्यमान मोती महल कोठी में ठहरे। गरणेंशगंज तथा चौक में मह॒तरि ने अनेक व्याख्यान 
दिये, और उन्होंने यह इच्छा भी प्रकट की कि लखनऊ में भी आयसमाज की स्थापना की 
जानी चाहिए। पर अभी लखनऊ के श्राय लोग समाज को स्थापित करने की स्थिति में 
नहीं थे। कुछ महीने बाद मई, सन्‌ १८८० में जब मह॒षि चौथी बार लखनऊ गये, तब 
तक वहाँ झार्यसमाज की स्थापना के लिए झनुकल परिस्थिति उत्पन्त हो चुकी थी, जिसके 
परिणामस्वरूप ६ मई, ० के दिन लखनऊ में आर्य्षमाज स्थापित हुआ। शअ्रपर्न 
चौथी लखनऊ यात्रा में महबि का निवास नाका हिण्डोंले के पास राजा शंकरबख्ण की 


बाटिका में हुआ था, और नवाब अंमीनुद्दोंला के इमामबाड़े के चौतरें पर उनके -: 


व्याख्यान हुआ करते थे। आयेसमाज की स्थापना भी इसी चौतरे पर स्वयं महुषि द्वारा ... 
की गई थी। आरख्स में लखनऊ आयंसमाजं के सभासदों की संख्या २५ थी, और निम्नं- 


लिखित सज्जन उसके प्रदाधिकारी निर्वाचित हुए थे--प्रधान--पण्डित इद्धतारोयण 
मसालदात, उपप्रधाल---पण्डित रामावार वाजपेयी, मन्‍्ती--पण्डित रामदुलारे बाजपेयी, ..... 
उपमस्त्री--बाबू से रजू दयाल, कोषाध्यक्ष-पण्डित अयोध्याप्रसाद और पुस्तकाध्यक्ष--बाबू - # 
चल्रगोपाल । इनके भ्रतिरिक्त निम्तलिखित छह सज्जन अन्तरंग सभा के सदस्य निर्वाजित -... 


- हुए थे--पण्डित देवीप्रसाद मिश्र, पण्डित सीताराम बन्चीपाध्याय, पण्डित वेणीमाधव 


- बाजपेयी, श्री हरप्रसाद, श्री छोट्लाल बी० ए० और पण्डित केशवराम विष्णुलाल', 


 पाण्ड्या । दा 

यद्यपि प्रारम्भ में लखनऊ आारयंसमाज के केवल २५ सभासद्‌ थे, पर इस संख्या. 

.. मेंनिरखर वृद्धि हीती गई और पहले बष में ही सभासदी की संख्या २५से ४६ हो गई। - 
. इस प्रसंग में यह भी ध्यान में रंखना चाहिएं, कि उस समय आयचमाज के संभासदों के _ 


नियम बहुत कंठोर थे और उनका पालन भी कठो रता के साथ किया जाता था । उत्त समय... 
- सामान्य आये सभासद वही व्यक्ति हों सकता था, जो प्रातः सागर सच्ध्या अवश्य करे, और ... - 
ऋच"्वेदादिभाष्य भूमिका, संत्याथ प्रकाश एवं वर्णाच्चारण शिक्षा तथा सन्धि विषयको  : - 


.... : यथावत्‌ पढ़े सके। ये बातें आर्यसमाज का साधारण या तीसरी श्रेणी. को सभासद्‌ बनने ... . 
..... के लिए आवश्यक थीं। हिंतीय तथा प्रथम श्रेणियों के ्रांय सभासदों के लिए अ्रधिके उच्च... . 
स्तर का पाठ्यक्रम लियंत था, जिसका तिर्घारिण समय-समंय:पर अच्तेरंग सभा हारा किया 
..- जाता था। प्रत्येक आय के लिए यह. भी आवश्यक समझा जाता थों। कि उसके पास .  _. .. 


के 'पृचमहायज्ञविधि' हो, और यज्ञों के मन्त्र उसे कण्ठस्थ हों । यदि. किसी पर थह सन्देह है 5 


हा हो जाता था, कि उसे मन्त्र याद नहीं हैं, तो उसका नाभ समाज के. अधिवेशन में हे 


घ्हण | । झार्यसमाज का इतिहास 


घोषित कर दिया जाता था। इस व्यवस्था के कारण ग्रार्थंसमाज के सभायद हिन्दी तथा 
संस्कृत भाषा की समुचित जानकारी पष्त कर लेता अपना कर्तव्य समभते थे, महपि दारा 
प्रणीत अन्यों का अध्ययन करते थे, वेदमन्त्र कप्ठस्थ करते थे और दोनों समय सब्ध्या 
किया करते थे। उनका बह भी प्रयत्न रहता था, कि आपस में भेल-मिलाप से रहें और .. 
परस्पर प्रेम सम्बन्ध को बढ़ाने के लिए एक-दूसरे के घर में जाबा-धाया करे। शारयों को 
अंस्कृत की शिक्षा देने शोर मह॒पिप्रणीत पृस्तकों के अ्भिप्राय को सुचारु रूप से स्पष्ट | 
कराने के प्रयोजन से लखतऊ में एक सत्यप्रकाश पठशाला ही स्थापित की बयी थी, 
जिसमें वयस्क लोग भी पठन-शठत के लिए आया करते थे । 
लखनऊ आर्यस्माज के प्रारम्भिक वर्षो के सम्बन्ध में जो यह विवरण उपलब्ध 
' है, वह अत्यत्त महत्व का है। उससे सूचित होता है कि शुरू-शुरू के काल में झाये- 
सशासदों से क्या अपेक्षाएँ की जाती थीं। आरयंसमाज की स्थापना अत्यन्त उच्च उद्देश्य 
को सम्मुख रखकर की शयी थी। उनकी पूर्ति तभी सम्भव थी, जब कि झांय सभासद्‌ 
सयोग्य हों, उनका गाचरण घर्माचुकल हो और उन्हें वेद एवं महाधि की शिक्षाह्ओं की 
- झम्रचित जानकारी हो । ग्रह कल्पना यरसेंगत नहीं है, कि उस समय अन्य आसमाज भी 
.. अपने सभासदों से यही अपेक्षा रखा करते थे । 
ु झ्ार्यसमान के संगठन के अनुसार प्रधान, सस्त्री श्रादि पदाधिकारियों की तियुक्ति 
निर्वाचन द्वारा की जाती है। इस पद्धति में चुनाव के अ्वश्तनर परु विविध प्रत्याशियों में 
संघर्ष का होगा तथा कद॒ता का भी उत्पत्न हो जाना स्व्राधाविक है। इस तथ्य को दृष्टि में 
रखकर लखनऊ आयेत्माज की अन्त रंग सभा ने यह नियम बसाया था, कि आगामी वर्ष के 
. निर्वाचन से पूर्व सव अधिकारी अपने-अपने पदों से त्यागवत्र दे दिया करें, जिससे कि ध्रन्य 
सभासदों को समाज की सेवा का अवश् र प्राप्त करते में कठिनाई ने रहुे, गौर कोई अपने 
 यद से अनुचित लाभ न उठा सके । -. " | 
.  शरू में लखनऊ आयंसमाज का अपना भवत नहीं था। पहले बरय समाज के 
: अधिवेशन सत्यप्रकोश पाठणाला में होते रहे, और बाद में समाज के उपग्रधान पण्डित . 
. रामाधार बाजपेयी ने अपने मकान में समाज के अधिवेशनों की व्यवस्था कर दी। पर 
.. किसी गृहस्थ के घर पर भी समाज का रहतो क्रियात्मक दृष्टि से उचित नहीं था। अतः 
: बाद में एक मकान किराये पर ले लिया गया, और जब तक अपला भवन नहीं बन गया 
समाज के अधिवेशन किराये के मकान में होते रहे । | 2 
. लखनऊ आर्यसमाज का पहला वापिकोत्सव ६ मई, सभ््‌ १८८१ की बड़ी ध्मधास 


. -  केसाथमताया गंया। उसमें स केवल लखनऊ के लोग ही अच्छी बड़ी संख्या में सम्मिलित... 


. हुए, अपितु अन्य वगरों तथा ग्रामों के भी बहुत-से तर-मोरियों ने पघार कर अपली पर्म- 

.. पिपासा शान्त की। बांद में प्रतिवर्ष लखतऊ गर्यसमाज के वांधिकोत्सव नियमपूर्वक -. ... 
: होते रहे। सन्‌ १८८९ के वाधिकोत्सव का विवरण पद्य रूप में लिखा गया था, जोखब - - 
ही उपसब्ध हैं। उस समय के झायों में क्या भावनाएँ काये कर रही थीं, इसे स्पष्ट करने... 
5. “केलिए इस विवरण की दो पंक्तियों का उल्लेख उपयोगी होगा... -. अर 


लिर जिवहु श्रायंसमाज दिनकर लिसि अविश्वा जेंहि हरा। 
अर लाय जता सत्ययुग कलि' काल ऊंपर  जैहि धरा॥ 


सम्‌:१८८२ में लखनऊ आर्यसमांज द्वारा यह भी विश्वंग्र किया गया किझ्राये 


सन्‌ १८८३ तक स्थापित आयंसमाज ॒ * | हैंड 


लोग अपना सब काये देव भाषा (हिन्दी) में किया करें । उस समय तक 'हिन्दी' शब्द का 
अधिक प्रचलन नहीं हुआ था। इस झाषा को आर्य भाषा एवं देवभाषा कहा जाता था। 
लखनऊ के सब आर्य पत्र-व्यवहार आदि स्व कार्य देवभाषा हिन्दी में ही किया करें, इसके 
लिए समाज हारा एक समिति भी बना दी गयी थीं | १ 
यहु ऊपर लिखा जा चका है, कि लखनऊ ब्रार्यसमाज के सभासदों को उनकी 
शिक्षा तथा धर्मज्ञाल के झ्राधार पर तीन श्रेणियों में विशक्त किया गया था। प्रथम श्रेणी 
के विद्वान सभासदों का यह कर्तव्य माना जाता था, कि वे अन्य सभासदों को धामिक 


सिद्धान्तों से परिचय प्राप्त करने तथा अपने आचरण व रहन-सहन को धर्माचुकूल बनाने... 


के कार्य में सहायता प्रदान किया करे । अच्छे धनी एवं सम्ध्रान्त आर्य सभासद भी अपने 
को सभासदों की तृतीय श्रेणी में रखकर प्रथम श्रेणी के विद्वान्‌ सभासदों (चाहे वे धन 
आदि की दृष्टि से उतके समकक्ष न हों) से धर्स की शिक्षा प्राप्त करते रहना अपना कर्तव्य 

समभते थे। 

सन्‌ श्वम३ तक उत्तर भारत में मेरठ आर्यत्माज की स्थिति 'प्रधान आयेसमाज 

की थी, और अन्य समाज उसके नेतृत्व को स्वीकार करते थे। मेरठ आर्यसमाज ने इस 

बात की ग्रावश्यकता अनुभव की, कि समाजों के उत्सवों तथा अन्य अवसरों परं बंदिक 
शर्म के प्रचार के लिए उपदेशक मण्डली बनायी जाए। लखनऊ शझञार्यसमाज के सदस्यों ने 


इस प्रस्ताव का हादिक स्वागत किया, और सिश्चय किया कि सब आये सभासद अपनी रा 


- शक मास की झाम देनी इस शभ कार्य के लिए प्रदान करे । 
आ्रार्यस्षमाज के कांयक्षेत्र का जिस तेजी के साथ विस्तार हो रहा था, उसके लिए - 
केवल एक प्रधान आ्रार्यसमाज की सत्ता पर्याप्त नहीं थी। अ्रभी प्रास्तीय या प्रादेशिक 


. आर्य अतितनिधि सभाश्रों का संगठन नहीं हुआ था। अ्रतः लखनऊ तथा' समीपवर्ती क्षेत्र... ... 

- के आय सज्जनों ने यह्‌ विचार किया, कि अवध के क्षेत्र के सबंझआर्यसमाजों को मिलाकर . -.... 

.. एक अधिष्ठाता या 'प्रधान'आर्यस्रमाज नियत कर दी जाए, और उसके निर्देशन में... 
 अन्यत्र समाज के कार्यकलाप का विस्तार किया जाए। इस विचांर के अनुसार लखनऊ ... ... 

ग्रायंसमाज को अधिण्ठाता' समाज की स्थिति प्रदान कर दी गयी। पर श्रभी लखनऊ में... 


आर्यसमाज का अपना भवन नहीं बना था। इसलिए यह सुगम नहीं था, कि प्रधान समाज 
के कत त्व को वह समुचित रूप से निवाह सके । इसी बीच सन्‌ १८८४ में संयुक्त प्रान्त 


कि ह (उत्तर प्रदेश) की आये अतिनिधि सभा की' स्थांपना हो गयी, जिसके कारण लखनऊ है (3०. 


.  झारयसमाज को 'प्रधान' समाज माने जाने की आवश्यकता ही नहीं रह गयी | सन्‌ १४८०... 


में लखनऊ में आयेसमाज की स्थापना हो जाने पर उत्तर प्रदेश के पूर्वी जिलों में अनेक. के 


थांनों (सीतापुर, आजमगढ़, गोरखपुर, हरदोई आदि) पर ब्रायसमाज स्थापित हो गयें 


हि थे || इसी कारण उस क्षत्र जे एक प्रधान समाज की' आवश्यकता! भ्नुभव ने जाने लगी . दे ः | | ० । दे 
5. थी। इन अनेक झायेसंसाजों की स्थापना महर्षि के देहावंसान से पहले ही हो गेयी थी. 
ः अन्यत्ष झ्रायेसमाजों की स्थापना--उत्तरी भारत के पूर्वी क्षेत्र में जिन अन्य स्थानों... 


का प्रसनु १८८३ तक आयंसमाज स्थापित ही चुके थे, उनमें पशयाग, चुनार, गाजीपुर, - । 


:. अन्दौली, इंटर, भोलेपुर, हरदोई, जलालाबाद, भ्राजमगढ़, सीतापुर और गोरखपुर 5 
-.... उल्लेखनीय हैं। इलमें बहुत-से स्थान ऐसे हैं जिनमें महपि स्वयं नहीं गये थे। वहाँग्राय- | 
:: -  समाजों की स्थापना ऐसे-महानुभावों द्वारा की गयी थीं, जिन्होंने प्रन्यत् महषि के प्रवचतों .... | 8 


743 .ा झायसमाज का इतिहास 
जी सुना था और उनसे प्रभावित होकर जो उनके अनुयाथी वन मंये थे। यह भी सम्भ 
है, कि मेरठ, लखनऊ सूद श॒ प्रमुख समाजों के प्रबारक तथा आये संच्यासी आदि वहाँ गये 
हों, भौर उनके प्रथत्त से इन आशसमाजों की स्थाइना हुई हो । पर इसकी स्थापना का 
विवरण अभी संकलित नहीं किया जा सका है। यद्ग तो स्पष्ट ही हैं. किये समाज सत्‌ 
१८० था उसके बाद ही स्थापित हुए थे, अत: इसका विवरण इस इलिहास के द्वितीय 
भाग में देता भी अवययक्त नहीं होगा । | 

मिर्जापुर शायंभाज---उत्तरी भारत के पूर्वी क्षेत्र में महगि के जीवनकाल में 
जिन नगरों में आार्सससाजों की स्थापना हुई, मिर्जापर का उनसे विशेण महत्व है। 
सम्भवत:, वहाँ का झार्यसमाज उत्तर भारत में सबसे पुराना है। श्वी मास्टर मन्तूलाल 
झरा लिखित 'प्रार्यसमाज मीरजापुर का इसिहास पुस्तक के अनुसार इस समाज की. 
स्थापना १८ एप्रिल, (८७५ के दिन हुई थी। मास्टर जी मिर्जापुर श्रार्यसमाज के 
संस्थापकों में से थे, और अपने समाज का दब 


रु . 
का उस हारा लिखा हुआ इतिहास (जिनमें सन्‌ 


7 दी 


श्य६० तक का वात है) वस्तुत: अत्यन्त प्रामाणिक है। मि में ग्ररयसमाज की 
स्थापना महयि द्वारा नहीं की वयी थी, उसझा श्षेत्र कलिपय ऐसे सज्जतनों को प्राप्त है, जो 


 . 


कानपुर, काशी आदि में अहयि के सम्पर्क में आये थे और उनके उपदेशों को सुनकर उनके. 
भक्त व अनयायी वन गये थे। इनमे पक्छ्धत कच्प्रेव भारडाज, पण्डित रामप्रकाश 
शर्मा, पण्डित रामानतन्व पाठक, बादू लक्ष्मीनाराधण ओर सास्ठर नन्‍्हूलाल के नाम 
उल्लेखनीय हैं | । 

सहधि दयानन्द सरस्वती अनेक बार भिर्जापर गये थे। उनके बहाँ ग्रनेक व्याख्यान 

भी हा थे, और पौराणिक पडिडितों के साथ उन्होंने अनेक वार शास्त्रचर्ता थी की थी । 
उबसे प्रभावित होकर मिर्जापुर के जिद्गान व प्रतिप्टित व्यक्तियों ने एक परिषद बना ली 
जिसमें वामिक एवं साहित्यिक विधयों की चर्चा होती रहती थी। इस प्रकार वहाँ: 

की जनता में एक ऐसा उद्दुद्ध वर्ग उत्पत्त हो गया था, जो प्रगतिशील व सुधारवादी 
विचारों के प्रहण के लिए उच्चत था। इसीलिए सन्‌ १८७० में महदि की प्रेरणा से 
. मिर्जापुर बंदिक पाठशाला स्थापित की जा सकी थी, जिसमें सहधि के सहपाठी . 
..पण्डित जुगल किशोर को अध्यापन के लिए तिथुक्त किया गया था ह 
-...... अम्बईमेंआयंसमाज की विधिवत्‌ एवं स्थायी रूप से स्थापना से पहले भी अनेक 
_  ऑथानों पर समाज का वीजारोपण किया जा चुका था, और राजकोट में तो समाज की 
स्थापना भी हो गयी थी। अन्यत्र भी आरयससाज की चर्चा थी। इस दशा में मिर्जापुर -. 

में जहाँ मह॒पि के विचारों से प्रभावित सज्जनों ने एक विद्वत्परियद्‌ बनायी हुई थी, और - 


जहाँ बंदिक पाठशाला भी विद्यमान थी, श्रायसमाज की स्थापना के लिए क्षेत्र तंयार था। 


- इसी कारण वहाँ १८ एप्रिल, १८७५ को आायसमाज स्थापित हुआ, जिसके प्रथम अधान - 


_.. चृण्डित शुरुचरत ताल निर्वाचित हुए, और पण्डित रामप्रकोश शर्मा मच्चरी। अन्य प्रमुख 


.. सभासद्‌ पण्डित रामानन्द पाठक, पशम्डित ब्चदेव भारदांज, पण्डित सरंयूपसाद शुक्ल, .... 


सेठ रामरतन लडढा, पण्डित रामाधीन तिवारी, पण्डित मोतीराम शर्मा; पण्डित कालिका- 


_ जसाद शर्मा र्मा, श्रीरामचन्द्र घोष, मुंगी भवानीप्रसाद, सेठ भवानीराम, श्री लक्ष्मीनारायण जज 


.... . और मास्टर ननन्‍्हुलाल थे । 


प्रारम्भ में श्रायस माज का अपना भवन नहीं था। अतः श्री रामचच्ध घोष के... 


.... कायम 


सन्‌ श्वफणरे तकस्थापित ग्राबंसमाज | एुह३..... 


मकात पर साप्साहिक अधिवेशन होने लगे, जिनमें पण्डित रामश्काश शर्मा, पश्डित 
रामाधीन तिवारी और पण्डित कालिकाप्रसाद शर्मा उपदेश, सजन तथा वेदकथा किया 
करते थे। सा, १८७६ में समाज के स्थान में परिवर्तत किया गया, और साप्ताहिक 
अधिवेशन शिवाले के सामने वाली छत पर होने लगे। अक्ट्बर, १८७६ में जब महधि 
मिर्जापुर आये, तो अआार्यस्माज के पदाधिकारियों द्वारा ही! उनके निवास एवं व्यास्यानों 
आदि की व्यवस्था की गयी थी । ह 
दिसम्बर, १८७६ में आर्यसमाज की ओर से मिर्जापुर भें एक आर्य पाठशाला 

स्थापित की गयी, जिसमें हिन्दी, संस्कृत, अंग्रेजी और उर्द की शिक्षा दी जाती थी । 
पाठशाला का कार्य वेदमन्त्रों के पाठ से प्रारम्भ होता था, जिसमें सब अध्यापक और - 
विद्यार्थी भाग लेते थे। पाठशाला की स्थापनां हो जाने पर आर्यसभाज के अधिवेशन भी 
बहीं होने लगे । समाज के सभासदों की संख्या में भी निरन्तर वृद्धि होती जा रही थी 
और मिर्जापुर की जनता पर श्ारय्षमाज की शिक्षाएँ प्रभाव उत्पन्त कर रही थीं। महर्षि 
दयानन्द सरस्वती ने जब गोरक्षा के लिए आन्दोलन प्रारम्भ किया, और गोहत्या को 
बन्द करने के प्रयोजन से प्रकार से अनु रोध करने के लिए एक आवेदनपत्र पर लोगों 
के हस्ताक्षर कराने शक किये, तो उन्होंने मिर्जापुर समाज के मम्त्री पष्डित रा्प्रकाश 
शर्मा के पास भी इस आ्रवेदनपत्र की प्रतियाँ हस्ताक्षर कराने के लिए भेजी । 

. सन्‌ १८७६ के बाद से मिर्जापुर आर्यसमाज के वापिकोत्सव प्रति वर्ष निय॑सपूर्वक 
होते रहे । मिर्जापुर में विद्वातों की कमी नहीं थी। आ्रायंसमाज के प्रधान और मन्त्री' 
ग्रादि पदाधिकारी स्वयं भी संस्कृतज्ञ शौर वेदशास्त्रों से स्पारिचित थे । अत: वाधषिकोत्सदीं 
पर भी प्राय: इन्हीं के उपदेश व व्याख्यान हुआ करते थे । मिर्जापुर के समीपवर्ती क्षेत्र में. 


. वैदिक धर्म के प्रचार तथा आयंसमाजों की स्थापना में भी इस विद्यनों का महत्त्वपूर्ण - 
करत त्व रहा । ये अन्य आर्यसमांजों के वारषिकोत्सबीं पर भी जायां करते थे, और इनके .. . 


. कारण उत्तर प्रदेश के पूर्वी श्रज्च॒ल में मिर्जापुर आर्यक्षमाज की स्थिति बहुत महत्त्व की. 
... हो गयी थी | । शा | 


(६) रध्जस्थात में स्थापित आ्रायंसमाज 8 
'... भहषि दयानन्द सरस्वती के देहावसान [सन्‌ १८८३) तक राजस्थान के क्षेत्र में 


.... अजमेर, जयपुर, रामगढ़, पावटा, शाहपुरा और चृरू में आर्यसमाजों की स्थापना हो गयी. / 

. - थी। उदयपुर, जोधपुर, चित्तौड़गढ़ आदि में महषि के त्रति श्रद्धा रखने वाले बहुत-से.. 

.... लोग थे । पर अभी उसमें आर्यंसमाज स्थापित नहीं हुए थे। रोजस्थान के अ्रर्यंसमाजों. 
_ अें अजमेर का संमाज सबसे भ्रधिक महंत्त्वपूर्ण था, और अ्रव तक भी उसेकी वही स्थिति... .. 


3 झजसेर--महाँष दयामन्द सरस्वती - प्रथम धार सन्‌ १८६६ में अजमेर पधारे - 


... थे, और फिर दूसरी बार १८७८ में। सन्‌ १८७८ तके बम्बई, लाहौर, मेरठ, आयरा 


हर - आदि कितने ही नपरों में श्रार्थसमाज स्थापित हो चुके थे, और उत्तरी भारत में प्राय: न, 


2 सवंत्र मह॑ि के भन्तव्यों की चर्चा होने लग गयी थी। इंस-दशा में जब महधि नेसन्‌. 


। ह ८ .. १८७८ में अजमेर में पदार्पण किया, तो वहाँ भी उनके भक्तों तंथा अनुयायियों में आार्य- . रा 
हु हे समाज की स्थापना के लिए उत्साह उत्पत्त हुआ, और उसके परिणामस्वरूप कुछ समय 


भ्रू्ह्ड रा े | .. आरयसमाज का इतिहास 


पश्चात १३ फरवरी, सन्‌ (८८४ के दिन झजमेर में भी आयसभाज स्थापित हो गया। 
: प्रारम्भ में श्रजमेर आर्यसमाज के अधिवेशन लाखन कोटठडी में दर्णियों के मन्दिर के पीछे 
हटड़ी चौक में होते थे । समाज मन्दिर लक्ष्मीवारायण जी दर्जा के मकान में था। अजमेर 
 झार्यसमाज के प्रवम पराधिकारी निम्नलिखित सज्जन थे--प्रधान---क्री पदमचन्द, 
न्त्री---श्री मथ राप्रसाद, उपमन्धी---श्री शिवप्रसाद पदाबिकारियों के झपिरिक्त 
जो सज्जन समाज की अन्त रंग सभा के सदस्य निर्वाचित हुए थे; उनमें से कतिपय के सलाम _ 
उल्लेखनीय हुँ---थी हरनामासिह, पण्चित कमलनेन, बाब वहालीराम, बाव सनन्‍्तालाल 
परण्डित' नाधराम, बाव जैठमल, परश्चित द्यामसत्दर, वाब वनदाशलाल और पृष्ठिडन 
मन्दकिश बा ह री 
.. अजमेर झार्यस्माज की अत्तरंग सभा की कार्यवाही का विवरण सुरक्षित रूप में 
विद्यमान है! बच्यपि यह कार्यवाही निग्रनित रूप से ४ जुलाई, श्८झ२ से ही उपलब्ध 
है, पर इस तथ्य के प्रमाण विद्यमान हैं क्ि अजमेर में आर्थयमाज की स्थापना उससे सब! - 
साल पहले फरवरी, १८८१ में हो जकी धी। भारती बिलास' मामक पत्रिका में १५ 
एप्रिल, १८८१ के भंक में यह समाचार छपा धा--- ग्रजमेर तगर में भी सज्जन आये- . 
पुराणों ने झुक आर्यंसमाज १३ फरवरी, सन्‌ १८४४१ को स्थापित किया है । प्रत्येक आदित्यं- 
बार की गायन सहित ईश्वर प्रार्थना की जाती है, तत्पश्चात्‌ एक या दो सभासद्‌ देशोस्तति' ' 
या आये बर्स के विषय पर व्याख्यान देते हैं। शाशा हैं, कि श्री स्वामी दयानस्द सरस्वती 
के थाने से महू समाज शीघ्र उलति करेगा !” महयि ॥ मई, सन्‌ १८८३१ को तीसरी बार 
अजमेर प्यारे, और रेलवे स्टेशन पर आरयजनों ने श्रद्धापंवंक उसका स्वागत किया। 
उसके निवास की व्यवस्था सेठ फतहुसल के बगीचे की कोठी में की गयी, और आ्रार्यसमाज 
द्वारा उनके ब्यास्यानों के स्थान तथा समय की सुचवा एक विज्ञापन छप्वाकर सर्वेत्र - 
प्रसारित कर दी गयी। २३ जून तक मह॑धि का अजमेर में निवास रहा। इस झवधि में . 


उन्होंने जहाँ सेठ मजमण की कोठी पर अनेक व्याश्यात दिये, वहाँ साथ ही समाज के... 


ंछ_ 


साप्ताहिक अभिवेशनों में भी उनके उपब्ण होते रहे। महमि के ऋजभर निवास के समय . 


ए कक 


ही पण्डित लेखराम पेजावर से उनके दर्शन के लिए आये थे, और उनसे बातालाप कर 
उनके परम भक्त बन गये थे ह 8... । 

.... महंगि का ऋजमेर आर्यसमाज के साथ सम्पक उसके अजमेर से चले जाने के बाद. 
भी बना रहा। उन्होंने समाज के मन्त्री श्री मुस्तालाल तथा पण्डित कमलनैत को अनेक... 
. पत्र लिखे थे, जिनमें से १६ अब प्रकाशित भी हो गये हैं। .. रह 


. «.. अजमेर आयंसमाज की अन्तरंध सभा की जो. प्रारम्भिक कार्यवाही इस समय 
5: उपसब्ध है, उससे ज्ञात होता है कि आर्यसतमाजों के. एक केच्द्रीय संगठत की भावश्यकता .. 

' -. बहुत पहले ही ग्रमुभव की जाने लगी थी। उत्त समय मेरठ झार्यसमाज की स्थिति बहुत 

- महत्वपूर्ण थी, और ग्न्य आर्मंसमाजों का मार्ग-दर्शन उसी द्वारा किया जाताथा। सन्‌. - 

हम. .. श्यकर३ में मेरठ आयसमाज के वाधिकोत्सव में अजमेर झार्यसमाज के अतिनिधि के रूप. . 
८. में वण्डित श्योमसुन्दर सम्गिलित हुए थे, और वहाँ यह निश्चय हुआ था, कि “झ्रार्यसमीज - 
.. के सब सभाओं के उचित प्रबन्ध के मिमित्त एक महासभा नियत की गयी. जिसका स्थान - 


... मेरठ नियत किया गया और इसके सभासद्‌ वे झारय समझे जायेंगे, जिनको प्रत्येक समाज... 


. -. अपना प्रतितिधि.निगरत करेगा, और इस प्रबन्ध के ठीक-ठीक चलाने के निमित्त प्रति खण्ड -- रे 


- थी 


सत्‌ १८८३ तक स्थापित आयंसमाज “० ५६४ 


में एक-एक खण्ड ग्र्थात्‌ प्रोविन्‍्शल सभा नियत होना चाहिए । । 
मेरठ श्रायंसमाज के वारषिकोत्सव पर हुए इस निश्चय का रिकार्ड अजमेर आये- 
समाज की अच्तरंध सभा के कार्य-विवरण में विद्यमान है। सब थ्रार्यसमाजों की एक 
केच्द्रीय महासभा (सा्वदेशिक आये प्रतिनिधि सभा) और विविध खण्डों (प्रान्‍्तों था 
.. प्रदेशों) की प्रोविन्‍्शल समा्रों (आय प्रतिनिधि सप्ाओं) के जो संगठन बने, उनका पूर्वा- 
 भास इस निश्चय से प्राप्त होता है।. । 
मह॑षि दयानन्द सरस्वती ने श्रजमे र में अपने भौतिक शरीर का परित्याग किया 
था | ब्रत: उनके अन्‍्त्येष्टि संस्कार की सब व्यवस्था अजमेर आयसमाज द्वारा ही की गयी 


राजस्थान में अ््यत्ष आरयसभाजों की स्थापव+---राजस्थान में वैदिक घर्म का 
प्रचार करते हुए मह॒यि दयानन्द सरस्वती अनेक बार जयपुर गये थे। पर भ्रायसमाजोीं 
की स्थापना के प्रारम्भ होने के पश्चात्‌ वे १४ दिसम्बर, सन्‌ १६७८ को जयपुर गये, और 
उन्होंने बाग ठड़डा में निवास कियां। बड़ी संख्या में लोग उनके दर्शन करने तथा उनके 
सम्पंक से लाभ उठाने के लिए वहाँ जाने लगे, और उनके प्रवचनों से इतने प्रभावित हए 
कि उन्होंने जयपुर में ग्रार्यंसमाज स्थापित करने का निश्चय कर लिया! इस अवसर पर 
महपि का जयपुर में निवास केवल दस दिन (१४ से २४ दिसम्बर तक) का रहा, पर इस 
बीच में वहाँ आ्रार्यसमाज स्थापित हो गया, जिसमें वाब हरिप्रसाद, श्री भयवानदास, श्री 
 कम्हैयालाल और चौबे भगवानदास का विशेष कतू त्व था ! जयपुर में आर्यसमाज की 
. स्थापना के सम्बन्ध में यह विवरण नीमचाना निवासी हजारीलाल बश्य द्वारा पष्डित 
लेखराम जी को दिया गया था। पर सम्भवतः, दिश्तस्वर, सन्‌ १८७८ में जयपुर में श्रार्य- 
समाज का बीजारोपण ही हुआ था ! सन्‌ (८८१ में जब महवि राजस्थान में धर्मोपदेश 
करते हुए पुनः जयपुर गये, तो उतका तिबास अचरोल वाले ठाकुरों के बाग में हुआ 


मगर के लोग अपनी धर्म पिपासा को शात्त करने के लिए वहाँ जाते रहे । इस समय वहाँ... 
- वैदिक धर्म सभा नाम से एक सभा स्थापित हुई, जो कुछ समय पश्चात्‌ झंयेसमोज के... 


रूप में परिवर्तित हो गयी । | 
.._शाहपुरा राज्य के अधिपति राजाधिराज  नाहरसिह वर्सा मह॒ति दय[नन्‍्द सरस्वती 


के परम भक्त थे। लाडे रिपन (१८८ १) द्वारा भ्रायोजित दरबार के अवसर पर उन्होंने... 

- महँषि के दर्शन किये थे; और उन्हें अपने राज्य में पधारने के लिए विमन्त्रित किया था। 

.. शाहपुरा जानें के लिए मह॒पि मार्च, सचू शुफरे में समंथ निकालसके और रमांचसे - - 
. २३ मई तक उन्होंने वहाँ निवास किया | इस काल में न केवल शाहपुराधीश ने ही, अपितु ह ह के ह 
... सर्वताधारण लोगों ने भी महूपि के उपदेशों से लाभ उठायो और उससे प्रेरित होकर वे... -... 
:: आर्यंसमाज की स्थापता के लिए तत्पर हो गये । जुआ आर, 


(७) पंजाब तथा हिमाचल प्रदेश 


पंजाब (भारंत तथा पाकिस्तान, दोनों के अन्तर्गत) में आर्यसतमाजों की स्थापना... 


पे हे करवे और किसे प्रकार हुई, इस पर इस इतिहास. के.. दसवें भ्रध्याय (चेतुर्थ प्रकरण) में ._ 


४ प्रकाश डाला जा चुका है। मंहषि के जीवन काले में देश के इस क्षेत्र में लाहौर, अमृतसर, 
-.. . मुलतान; लुधियानां, गुंजरात, फिरोजपुर, गुजेरॉवाला, गुरुदासपुर, आदंमंबाहत (१), +  - 


पद. | .. आयंसमाज का इतिहास _ 


क्त 


रावलपिण्डी, पेशावर, जेहलम, वजीराबाद और जालन्धर में आर्यसमाजों की स्थापना 
हो गयी थी। इनमें से लाहौर, मुलतान, गुजरात, गुगरावाला, रावलपिण्डी, जेहलमं, 
और वजीरांबाद पाकिस्तान में हैं, और उनके शआरर्यसमाजों की स्थापता के सम्बन्ध में 
मुख्यतया वही सूचनाएँ प्रस्तुत की जा सकती हैं, जो पशण्डित लेखराम तथा श्री देवेद्नाथ 
मुखोपाध्याय हारा विरचित महूपि के जीवन-चरियों में संकलित हैं। सन्‌ १६४७ में जब 
भारत का विभाजन हुआ, तो इन आर्य त्माजों का पुराना विवरण प्रात्रः नष्ट हो मे 
और जो थोड़ा बहुत भारत लाया जा सका, उसे भी श्रब तक व्यवस्थित रूप में लाया 
नहीं जा सका है । । 
लाहोर आयंसमाज की स्थापता पर पहले प्रकाश डाला जा चका है। उसके प्रारम्श्षिक 
पदाधिकारियों तथा सभासदों के विषय में भी जो जानकारी उपलब्ध है, उसका भी उल्लेख 
किया जा चुका है। उसे यहाँ दोहराने की आवश्यकता नहीं । लाहौर में आर्यसमाज की 
. स्थापना र४ जून, १८७७ को हुई थी, गौर कालान्तर में उसने न केवल पेंजाब, अपितु 
देश मर की आर्यश्षमार्जों में अत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त कर लिया था। आर्यसमाज के 
दंस तियमों का निर्धारण वहीं पर हुआ था, और वहीं आमंसमाज की अनेक प्रसिद्ध 
शिक्षा-संस्थाओं की नींव रखी सयी थी । हा ण | 
जुलाई, १८७७ में महूपि रावलपिण्डी गये और वहाँ एक पारसी व्यापारी 
जामास्पजी की कोठी पर ठहरे। उनके व्याख्यान भी पहले वहीं होते रहे । पर कुछ 
दिन वहाँ रहकर महति सरदार सुजान सिह की कोठी पर निवास करने के लिए चले गये, 
आर उनके वहीं रहते हुए रावलपिण्डी में आ्र्यसमाज की स्थापता हुई, जिसके पदाधिकारी 
... निम्वलिखित सज्जन निर्वाचित हुए--प्रधान--गर्णेशदास, मस्वी--भतक्त क्रिशनचन्द, 
सहकारी मस्त्री---लाला मोपीचस्द। प्रारम्भ में जो व्यक्ति रावलपिण्डी आ्रर्मेसमाज के . 
सभासद बने, उनकी संख्या २८ थी। ॒ 
राबलपिण्डी के पश्चात्‌ महूथि ने जेहलम में धर्म का प्रचार किया, आर उसकी 
उपस्थिति में हो वहाँ आरयसमाज स्थापित हो गया। जेहलम में महयि का निवास दो . 


_ सप्ताह तक (३१ दिसम्बर, १८७७ से १३ जनवरी, १८७८ तक) रहा। जेहलम आये- 


: समाज के प्रथम प्रधान मास्टर लख्मन प्रसाद निर्वाचित हुए। यह सम्जन पहले बाह्य 
: समाजी थे, पर महपि के उपदेशों से अभावित होकर उसके अनुयायी हो गये थे । मन्ची 
' बआब ज्वालाप्रसाद को तथा कोषांध्यक्ष लाला नौवतेराय को नियक्त किया गया था। 


... जेहलम के वाद महपि गुजरात गये (१३ जनवरी, १८७०), और उनके निवास काज में 
ही वहाँ झ्रार्यंसमाज की स्थापना हो गयी। जब २ फरवरी, १८७८ को महर्षि ग्रुजशत से . - 


.... बजीराबाद गये, तो वहाँ आरयेंसमाज विद्यमान था, और उसके सभासद स्टेशन पर महधि ./ 


के स्वागत के लिए उपस्थित थे। वजीराबाद के प्रधान लाला लब्भाराम थे, और लाला... 


.....  सुखदयांल मनन्‍्त्री थे। वजीराबाद से महपि गुजरावाला गये, और ४मार्च, (८७८ को 
....... / बहाँआायंसमाज की स्पांपना हुई, जिसके पदाधिकारी मिम्तलिखित थे--प्रंधान--मुंशी 
-.. साराबनकिशत, मन्त्री-मोस्टर पोहलूराम, कोषाध्यक्षे-लाला: ओत्याराम। सभासदों में. -: -. 
:... सरदार सच्तर्मिह, हजूरासिह, मथरादांस, पण्डित भंगवदत्त और मास्ठर दयाराम के वास... 
. उल्लेखनीय हैं। मुलतान में महर्षि का पंदापंण १रमाचे, १८छक को हुआ था, और . 


9६ खिल तक उन्होंने वहाँ निवास किया था । ४ एप्रिल को वहाँ श्रामंसमाज स्थापित | : हर | हे 


सन्‌ १८८३ तक स्थापित श्रार्यसमाज आओ | पह७- 


हुआ । प्रारम्त में उसके केवल ७ सभासद्‌ थे। इस समाज के प्रथम प्रधान सरदार प्रेमसिंह 
निर्वाचित हुए थे, और मन्त्री पण्डित किशननारायण सूरी । बाबा ब्ह्मातन्द का मुलतान 
श्रायसमाज की स्थापना में विशेष कतू त्व था । | 
... पाकिस्तान केक्षेत्र में पेशावर ग्रार्यसमाज की गणना उन ग्रा्यंसमाजों में की 
गयी है, जिनकी स्थापना सन्‌ १८८रे तक हो चुकी थी। महंत स्वयं पेशावर नहों गये... 
_थे। उनके मस्तव्यों व उपदेशों से परिचय प्राप्त करने के परिणामस्त्ररूप कंतिपय सज्जनों 
मे वहाँ समाज स्थापित किया होगा, यह तो स्पष्ट है, पर उसके सम्बन्ध में कोई विवरण - 
- उपलब्ध नहीं हो सका | 
पंजाब का जो भाग भारत के अन्तर्गत है, उसमें महष्रि के जीवनकाल सें केवल 
अमृतसर, लधियाना, फीरोजपुर, गुरदासपुर और जालन्चर में ही आरयसमाजों की स्थापना 
हुई थी । उस काल के संसाजों की सूची में आदमवाहन' का भी वास है, पर इससे कौन- . 
सा नगर अभिम्नेत है, यह स्पष्ट नहा है । 
ह ब्रमतसर में १२ ग्रगस्त, १८७७ के दिल श्रार्यसमाज स्थापित हुआ । प्रारम्भ में 
उसके ५० सभासद थे। वाब कन्हैयालाल वकील (प्रधान), पण्डित शालिग्राम बकील 
(उपप्रवान), बावू नारायणसिह वकील (मन्‍्त्री) और पण्डित हृदयवारायण (उपसन्‍्ती) 


ग्रमतसर आयसमाज के प्रधम पदाधिकारी थे, श्रौर .इस समाज की स्थापना मियाँ जान... 
मुहम्मद की कोठी में हुई थी। बाद में मलोई बंगा में समाज के लिए एक मकान लेलिया 


गया था, जिसके चौक में महणि ने स्वयं हवन कराया था। अमृतसर में आर्यसमाज की 


स्थापना कर मह॒पि गुरुदासपुर गये (१८ अग्रस्त, १८७७), और २४अगस्त को वहाँ... 
 झर्यसमाज स्थापित हआ, जिसके प्रथम पदाधिकारी भिम्तलिखित थे--अधान--मुंशी 
सूरजमल मूंसिफ, और मन्बी-- दीवात क्रिशवदास । इनके प्रतिरिक्तडाक्टर विहारीलाल . . 
: असिस्टेण्ट सर्जन, बाव अ्रमृतकिशन बोस, लॉला हरचरणदास मुन्सिफ, लाला कन्हैया- .- रे 


लाल साहुकार, लाला काकामल, लाला रामसरतदास वकील, बाबां खिजानंसिह 


साहकार, डाक्टर भगत्राम, लाला हंसराज साहनी तथा बाला युर्च्रनदास 0 77 


गुरदासपुर आर्यसमाज के सर्वश्रथम सभासद्‌ थे । ही 
| २६ अक्टबर, १८७७ को सहंणि फ्रीरोजपुर गये और वहाँ उच्का निवास 


४ जवस्वर तक रहा। उनके लाहौर के लिए प्रस्थान कर देने के पश्चात्‌ वहाँ विधिवतु -- ह । 
. आयेसमाज की. स्थापता हो गयी। फीरोजपुर में हिन्दूसभा पहले से विद्यमान थीं। ... ० 


5 महंत के.उपदेशों से वही आर्यंसमाज. के रूप में परिवर्तित हो गयी, जिसके प्रधान बाबू 


..... मधथुरादास निर्वाचित हुए और मन्त्री मंशी गोविस्दलाल। महधि के आगमन से पूर्व... | 

.. फीरोजपूर में हिन्दुसभा नाम से एक सभा विद्यमान थी, जिसके प्रधान राय साहब लाला अर 

: अथरादास ये। इस सभा के दो संदस्य बांब रघुवंश सहाय और बाबू दीनदयाल बकील - -. 
हौर में महर्षि के व्याख्यान सुन आये थे । इन्होंने -फीरोजपुर भ्ाकर मंहषि की. अगाघ सा 


.- - विद्वत्ता तथा व्यक्तित्व का जो विवरण किया, उससे प्रभावित होकर हिन्दूसभा के सदस्यों... 
ते महणि को अपने तंगर में अ्रामल्नित करंते.का निश्चय किया और उसके प्रधान लाला / 


 अथुरदास ने लाहौर से महषि को अपने साथ लिवा लाने के लिए मुंशी ग्रोविच्दलाल को हे 


... जैजा। फ़ीरोजपुर में महर्षि के व्याख्यानों.का श्रवण कर श्री रघुवेश सहाय के प्रस्ताव पर. ः के | 


व ३ _हिल्दुसभा को आरयेसमाज के रूप में परिवर्तित कर दिया गया | 


ही 


8 द | आर्येसमाज का इतिहास: 


पीसेजपर में सिचास करते हुए महपि ने देखा कि कछ वंगें-भमे बर्चे राते हुए 
बाजार में फिर रहे हैं। इस हृदय विदारक दुर्य का रत हर महंधि में छक्त प्रताधालव 


स्थापित करने का विचार किया, ताकि बहा अवाय बच्चा का भरण-पोधण हो सके और. 


उचित शिक्षा देवार उन्हें उत्तम नागरिक वनाया जी अरके। इस विचार को क्िप्रान्वि 
करने के लिए महाँप ने लाला मशुरादीस को अनाथालय खाजव सर प्रेरणा दी । इसी के 
वस्यथिामस्वरूप फीरोजपुर के आय कअवावालय का स्थापना हुई, जो आवसमाज के प्रथस 
डानाथालम था। लाला मथुरादास उसके अवन्वदता नियुक्त हुए, जिन्होंने जीवनपर्यन्त 
इस उत्तरदायित्व को योग्यतापूर्वक निबाहा । 
वैदिक बर्म का प्रचार करते हुए मह॒वि दयानसद अरस्वर्दी सितम्बर, १८७७ में 
जालन्धर गये थे। वहाँ उनके अनेक व्यास्थात हुए और विद्ञात्रियों से शास्तचचा भी। 
वद्यपि उनके व्याख्यानों को सुतकर जालन्धर के अहक व्यक्ति महयि के प्रत्ति श्रद्धा रखने 
लगे और उनके मल्वव्यों की सत्यता स्वीकार कस्न से से, पर उस समय बहाँ झार्यसमाज 
वी घिविव॒तु स्थापता नहीं हुई । भार्य प्रतिनिन्रि सभा पंजाब के इतिहास के अनुसार 
जालत्वर में सत्‌ १८८२ में झार्य तमाज स्थापित हुआ का ु 
पंजाब जाते हुए महपि सबसे पहले लुधियाना हहरे थे (६१ मार्च, १८७७ से 
४६ एप्रिल, १६७७ तेकी । उनके व्याख्याती से वहाँ के लाग बेहुत प्रभावित हुए, पर 
उस समय वहाँ अआयेसमाज की स्थापना नहीं हुई। सेत्‌ ६5 में भारत के झ्ार्यसमाजों 
- की जो सूची इस अध्याय के परिशिष्ट में दे गयी हू इसमें लवियाना का का नाम हू! 
इससे सूचित होता है, कि महपि के देहावसान से पहले ही वहाँ भी आर्यसमाज स्थापित 
हो गया था। सन १८८४ के अक्टूबर मास में अमृतसर झावश्षसाज कं वापिकोत्सव पर 
पंजाब के आरर्यसमाजों के प्रतिनिधियों का एक सम्मेलन हुआ था, जिससे श्ार्ये प्रतिनिधि .. 
सभा की स्थापना का निश्चय किया गया था। इस मिश्वय के अनुसार लाहौर आर्यसमाज _ 
के मस्त्री खी हंस राज ने अतिनिधि सभा का जो पहला सम्मेद्न डुदाद उसमें लूधियांता 
- श्षमाज के प्रतिनिधि भी सम्मिलित हुए थ। इससे भी यह प्रमाणित होता है, कि १०८४. रु 
मे कुछ पहले ही (सन्‌ (्य८३ तक) लुवियावा से भा आरयक्षमाजें की स्थापना हो चुकी > 
.._ थी। भह्दपि के देहावसान के परेचाए: पंजाब में श्रा्यसपाज का प्रसार बहुत तेजी से हुआ... 
.. और होशिया रपुर, रायकोट, दीनानगर आ्रादि में आयंसमाज स्थापित हुए। इसका श्रय हे 
.... भुख्यत्तया पफीडत लिख राम, पण्डित गुददत्त, महात्मा मुझराम और महात्मा हुंसराज आदि 
.. आये सेवाओं को है, जिनके प्रयत्व पंजाब आर्यस्माज का शक्तिशाली क्षेत्र बन संथा, ही 
.. और वहाँ की अ्रयेसभाजों के सम्भुख मरठ श्रौर फररखाबाद संदेश श्रायसमाजों का तेज .: ३; 


(5 


_. भंन्द पड़ गया । 


पंजाब के साथ ही उत्तर-परिचिमी सीमाप्रान्त तथा! सिच्य का भी उल्लेख कर... 


.... - देनांऊचित है। इन पदेशों में सबेख र, शिकारपुर और पेशावर में भ्रायंसमाज स्थापित हो. रे 
६ ४ 7..: 5 ये थेतर सिन्ध में आमसमाजी की स्थापता के लिए स्वामी सहज नन्द वे बहत कार्य किया गा ः 
.. था| वहाँसेम हपि की सेव में लिखें हुए उनके अनेक पेत्र उपलब्ध हैं। हा 


(८) हरियाणा स्थापित झाफसमाज 7 
५५५ २५ _.५ ७-8 बस हर कर महधि देयानिस्द सरस्वती जब. 


सन्‌ श्व८रे तक स्थापित आर्यसमाज नि??? 


वापस लौट रहे थे, तो १७ जुलाई, १८७८ को वे अम्बाला रुके थे। यद्यपि वे अधिक 
समय , पर अपने स्वल्प निवास का उपयोग उन्होंने धर्मचर्चा में किया, 
जिससे अम्बाला के लोग वहुत प्रभावित हुए ! पर अभी वहाँ आर्य॑समांज की स्थापना 


नहीं हुई। श्रम्वाला के अतिरिक्त हंरयाणा का केवल एक नगर और था, जहाँ महधि ने... 


पदाप॑ण-किया था। यह नगर रिवाड़ी था, जहाँ महूधि जयपुर से दिल्ली आते हुए २४५ 
दिसम्बर, सन्‌ १८७८ को पथारे थे, और जहाँ उन्होंने € जनवरी, १८७६ तक निवास 
किया था। हरयाणा में केवल रिवाड़ी को ही यह गौरव आप्त हैं, कि वहाँ महर्षि दो 
प्ताह से भी कुछ झधिक समय ठहरे और वहाँ उन्होंने वैदिक धर्म के प्रचार के लिए 
अनेक व्याख्यान दिये । 
ला्ड लिटन ने १ जनवरी, १८७७ को दिल्‍ली में जो दरघार झ्रायोजित किया . 
था, रिवाड़ी के अतिष्ठित रईस व जागीरदार राव युधिष्टिरसिह थी उससें गये थे। 
मह॒यि भी उस अवसर पर दिल्‍ली पश्षारे हुए थे। राव युधिष्ठिर सिंह ने उनसे सेंट की, और 
उनके प्रवचतों को सुनकर तथा उससे बातचीत कर बहुत प्रभावित हुए। उन्होंने महूषि से 
रिवाड़ी पश्मारने के लिए भी अनुरोध किया। उस समय तो महषि रिवारडी नहीं जा सके, . 
पर राव युधिष्ठिरसिह के बार-बार जोर देंने पर वे सन्‌ १८७८ के अस्त में वहाँ गये, और 
अपने दो सप्ताह के लगभग के निवास में उन्होंने वहाँ ११ व्याख्यान दिये । राव युधिष्ठर 
सिंह मे अपने सम्बन्धियों तथा उस क्षेत्र के प्रतिष्ठित व्यक्तियों को मह्णि के व्याख्यान सुनने 
के लिए आग्रहपूर्वक तिम॒स्त्रित किया था, जिसके परिणामस्वरूप रिवाड़ी तथा उसके समीप- 
वर्ती प्रदेश में बैदिक धर्म के प्रंति लोगों में आस्था उत्पन्त हो गई थी। राव युधिष्ठिर 


सिह स्वयं भी महर्षि. के अनुयायी बन गये थे, और पण्डित ठाकुरसिह आदि अपने -- पट 
सहयोगियों के साथ वैदिक धर्म का प्रचार करने के लिए तत्पर हो गये थे। महपि ने तो. ४ 


. € जनवरी, १५७६ को रिवाड़ी से विलली के लिए प्रस्थान कर दिया थां, पर इसके कुछ . 
ही समय पश्चात १४ जनवरी के दिन वहाँ शझ्रा्मंसमाज स्थापित हो गया, जिसके प्रधान 


. राव युन्रिष्ठिरसिह थे, और मनन्‍्त्री पण्डित ठाकुररसह। कोषाध्यक्ष के पद पर श्री चरसिह - -... 
... बेब मियुक्त हुए थे। ऐसा प्रतीत होता हैं, कि सन्‌ १८७६ में स्थापित रिवाड़ी का यह . ० 
- आंयेसमाज देर तक कायम नहीं रहा। यही कोरण है; जो १८८३ की भायंसमाजों की... 


... सूती में रिवाड़ी का नाम नहीं है । वस्तुतः, १८७६ में रिवांड्ी में आर्यसमाज का बीजा- 
:... रोपण ही हुश्वा था, उसे अंकुरित होने में समय लगा | वहाँ व्यवस्थित रूप से समाज की  . 


.-.. स्थापना १८६० में हुई थी। | 8 मु 
...... - आर्यसमाज के इतिहास में रिवाड़ी का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थात है। इंसका ... ... 
.. कारण वहाँ की वह गौशाला है, जिसकी स्थापना राव .युधिष्ठिरसिह ने महूपि की प्रेरणा... 
. सेकीथी।! महर्षि गोरक्षा के पबले समर्थक थे, और गौसदृश दूध देने वाले पशुशों की 
“  : भरत के शाधथिक जीवन के लिए परम उपंथोगी मानते थे। इसी कारण उन्होंने राव... 
.  मुधिष्ठिरसिह को ग्रौशाला स्थापित करने के लिए प्रेरित किया था, झौर सम्भवतः 


 -. आधुनिक युग में यह भारत की सबसे पहली गौशाला थी, जिसे सार्वजनिक हित की दृष्टि: - ही 


5 - से स्थापित किया गयो था) पथ 
... से १८८३ तक स्थापित आर्यसंमाजों की जो सूची उपलब्ध है, उसके अनुसार 5 


हद महर्षि के देहावसान तक हरयाणा में रोहतक झौर करनाल में प्रार्यसमाज स्थापित हो चुके 2 दर ह 5 


का | आर्यसमाज का इतिहास 


कक. 


श्ले। वहाँओआयसमाजों की स्थापना में पण्डित बस्तीराम का कत त्थ मद्ृत्व का है। - 
पृण्डित जी का जन्म रोहतक जिले के सलतानपर लेडी गाँव से सम्‌ (८४४१ में हुआ था । 
उसके परिवार के लोग कहर पौराणिक थे, आर वस्तीराम भी अपने बजमानों के घर 
जाकर पूराणों की कथाओ्रों के प्रवचन किया करते थे। उन दिनों महपि दयानन्द सरस्वती 
मूतियुजा के खण्डत तथा सत्य बे दिक घर्स की पुनः स्थापना के लिए पय्त्त कर रहे थे।.. 
इस प्रयोजन से उन द्वारा जिज्ञापम भी प्रकाशित किये जाते थे, जिनमें श्रपन्ने विरोधियों . 
का शास्त्रार्थ के लिए झआल्वान भी किया जाता बा। ऐसा एक चिज्ञापद पण्डित बस्ती- 
राम के हाथ भी लग बया, और वह मह॒पि से जास्त्रार्थ व प्रश्नोसर करने के लिए हरिद्वार 
गये | सम्भवतः, बह सन १८४७ की बाते है, जब हरिद्वार में कृम्म का भेला थाओर 
भहयि ने गाखण्ड-खण्िनी पताक्रा स्थापित की थी। सहयि से बार्तालाप कर पष्डित 
बस्तीराम के विचार बदल गये. श्रौर उन्होंने पीराशिक मत का परित्याम कर वंदिक-घर्म 
को अपवता लिया। उस समय वस्तीराम जी की आय २६ साल की थी। उन्होंने अत 
अपने क्षेत्र में मूतियुजा आदि पौराणिक बातों का खणइन प्रारम्भ कर दिया, ओर सन्त 
श्यछ्ष८ के अन्त में जब महति रिवाड़ी पषारे, तो वह भी उससे सिलने के लिए बहाँ गये। 
बस्तीराम को गान विद्या में रुचि थी. और वे गीत व भजन भी लिखा करते थे । रिवाड़ी 
में स्‍ल्होंने महाँपि की प्रशंसा में एक गीत याया, पर भहधि ने उन्हें अपनी प्रशंसा करने से 


मता कर दिया । वस्सीराम जब लगभग चालीस वर्ष के थे, तो शीतला के कारण उतकी 


आँखें जाती रहीं। पर उससे उनके धर्मग्रचार के कार्य में कोई बाधा नहीं पढ़ी, क्योंकि 
उन्तके ज्ञान नेत्र तो खुले हुए थे। उन्होंने ११७ वर्ष की ग्रायु प्राप्त की, ओर सत्‌ १६५८ 
. में उनका वेहावसान हुआ। सन्‌ शशृ८३ में उनकी प्रामु ४२ वर्ष की थी। इसमें कोई 


नहीं, कि अपनी युवा अवस्था में उन्होंने बेदिक धर्म के पचार के लिए जोअ्यत्तल 


किया, उसी का यह परिशाम हुआ कि हरयाणा में झ्रार्यसमाज की जड़ें मजबत हो गईं । 
हरथाणा में रोहतक झार्मस गाज बहुत पराना है। जाला लाजपतराय के पिता 


- रोहतक में अध्यापक थे । सन्‌ १८८४ में लाला लाजपंत राव अपने पिता के पास रहकर... 


। मुब्तयारी की परीक्षा कीतैयारी कर रहे थें और आार्यसमाज के कार्यों में शनि भी लेते 
लगे थे | इसीलिए उन्हें रोहतक श्रार्यत्तमाज का मंस्त्री भी बना दिया गया था | इससे यहू. .. 
_ परिणाम निकलता हैं, कि रोहतक में श्रार्य तमाज की स्थापना लालाजी के सन्‌ शृ८८ढ में 
 बहाँ झाने से पहले ही हो चकी थी। 2 
है हष्याणा में करनान, कालका और पामीएत में भी सत्‌ १८८३ तक आर्यसमाजों 


: की स्थापना हों यथी थी.। महर्षि के शिष्य स्वामी आत्मानन्द तथा स्वामी ईशवरानन्द की . ... 


-.. इन क्षमाजों की स्थापना में विशेष कंत स्व था। करनाल में स्वांसी श्रात्मानन्द के प्रेयल- हे छ् 


:.... सेआयेसमाज स्थापित हुआ थां,. यह उस पंत्र से ज्ञात होता है, जो क्री गोपलसहाब . 


। :.. (सन्त्री, आर्यसमाज, केरनाल]) ने ५ अक्टूबर, १८८३ को महर्षि को लिखा था। पत्र इस 
: ब्रकार है---“शीयुत सास्यवर स्वामी दयानस्द सरस्वती जी महाराज, वमस्से। विदित - 


पक > हो कि यहाँ श्री स्वामी ग्रात्मानत्द सरस्वती जी के उपदेश से आंसमाज स्थापित हुई है... पर 


हि - और इस समाज में मुंशी शिवप्रसाद साहब मजिस्ट्रेट व बाबू गोपालदास साहब इल्जीनियर हा दा 
.. -अहाँ सुशोभित हों. कि यह महापोंपों का नगर है और ७ अक्टूबर को स्वामी आंत्मानन्द दर ० 


सन्‌ १८८३ तक स्थापित ग्रार्यसमाज ० आर ै |. - इईणै॥ 


सरस्वती जी यहाँ से जायेंगे श्राप सदैव काल इस समाज पर छृपा दृष्टि रखें | ५/१०/८३. 
गोपालसहाय, मच्त्री आयंसमाज, करनाल । 
.. सितम्बर, १८८३ में स्वामी ईश्व रानन्द ने मह॒षि को एक पत्र पानीपत से लिखा था 


जिसमें वहाँ ग्रायंसमाज स्थापित हो जाने की सूचना दी गयी है। लाला चिरंजीलाल, श्री + 


ज्वालाप्रसाद और लाला कसुम्भरीदास आदि सज्जनों ने इस समाज की स्थापना में विशेष 
उत्साह प्रदर्शित किया था। पानीपत समाज द्वारा पण्डित श्लीतिवास की नियुक्ति भी . 
समाज के कार्य के लिए कर दी गई थी। पानीपत में आ्यसमाज की स्थापना का प्रधान 
श्रेय स्वामी झ्रात्मानन्द जी को ही है, जो शिमला से कालका होते हुए वहाँ गये थे। स्वामी . 
ईश्वरानन्द के एक पत्र में उनके पानीपत पा रने का स्पष्ट उल्लेख हैं।* १२ जुलाई, 


१८८३ को कालका से भहृ॑वि के नाम लिखे एक पत्र में स्वामी आत्मानन्द ने लिखा था-. 


. “यहाँ से लाला खोशीराम मन्त्री आर्यस्माज की नमस्ते पहुँचे इसी के यत्त से यहाँ 
ग्रायंसमाज स्थापित हुई है। | है 
हरयाणा में कालका में भी सन्‌ १८८३ तक आरयसमाज स्थापित हो चका था, 
इसका संकेत झाय॑ प्रतिनिधि सभा पंजाव के इतिहास में भी विद्यमान है। वहाँ (पृष्ठ ७-८ ) 
लिखा है, कि “सन्‌ १८८३ ही में जब ऋषि दयानन्द के देहावसान को अभी कुछ मास 
भी गुजरने न पाये थे, कालका के मुसलमानों ने आयों का काफिया तंग करना चाहा ।: 


मुहम्मद वलाल और मुहम्मद भ्रब्दुल्ला खाँ ने अपने श्राप को ऋषि दयानन्द को विजेता . 


जउदघोषित किया। आरयेसमाजी उठ खडे हुए । प॑० गोपीचन्द और लाला खशीराम ने 
ऋषि का स्थान सभाला | कोट डक्स!ई के डिप्टी इन्स्पेक्टर मीर बशीर हुर्सेन और 
कालका के डिप्टी इन्स्पेक्टर लाला मुत्नालाल निर्णायक नियत हुए। निर्णायकों का निर्णय 


यही था कि पण्डितों के प्रश्नों का उत्तर मौलबियों से नहीं बता। ऋषि की श्राव ऋषि 


के चेलों ने सुरक्षित रखी !” इससे स्पष्ट है, कि सन्‌ १८८३ में कालका में आ्रार्यसमाजी 
विद्यमान थे, और वे ऋषि के काये को संभालने के लिए क्ृतनिश्चय भी थे । 
हरयाणा के साथ ही दिल्‍ली में थ्रायेसमाज की स्थापना का उल्लेख समुचित - 
 होगा। मेरठ में झ्रायसमाज की स्थापना के अनत्तर मह॒षि ६ अकक्‍्टबर, सन्‌ श्मछ८ कों 
दिहल्‍ली पधारे थे और ६ ववम्बर तक उन्होंने सब्जी मण्डी में लाला बालभुकुन्द केसरीचन्द .... 
के बाग में निवास किया था। १३ अवदबर से छत्ता शाहजी में उनके व्याख्यान प्रारम्भ हुए। 
इन व्याख्यानों के कारण दिल्‍ली में आ्रार्यसमाज का जो वातावरण तैयार ही रहा था, . 


उसका आभास दानापुर के बाबू मकक्‍्खनलाल के १७ भ्रक्टूबर, १८७८ को लिखे पत्र से... 


मिलता है “कल उन्होंने बहुत ही बढ़िया उपदेश लोगों को घुनाया हैं। इसमें कुछ आइचर्य 
.. की बात नहीं है, कि थोड़े दिनों में यहाँ भी समाज स्थापित :हो जाने वयोंकि तीन-चार 
.. मनुष्य बड़े सहायक हैं पर सभांसद (भी) हो गये हैं और एक नया समाज-स्थापित _ 


किया जाएगा[।” लाला मकखतलाल उस समय दिल्‍ली में थे, और महर्षि के दर्शन के . 


.. लिए दानापुर से आए थे। महर्षि के उपदेशों के परिणामस्वरूप १८७८ के नवम्बर मास . हे है 


... १. -मुंशीराम---ऋंषि दयानन्द का पत्चव्यवहार, पं ० ३०७-३०८ 


हे हर हे थ वहीं, पक २५ |] 


आयसमाज का इतिहास 


प्र 


ल्‍प 


के प्रथम सप्ताह में दिल्‍ली आय समाज स्थापित हो गया, जिसके प्रथर प्रधान लाला 
मक्खतलात थे कौर सस्ती लाला हकमतराय । । 


(8) श्रब्य प्रदेशों में स्थापित झारय॑समाज | 
सत्‌ १८८३ तक स्थापित हुए आर्यक्षमाजों की जो सूची उपलब्ध है, उनमें कुछ . 
ऐसे भी हैं जो गुजरात, अद्वाराष्ट्र और मध्य प्रदेश में थे। उस समय बस्बई प्रान्त बहुत 
विशाल था और गुजरात भी उसके अन्तर्गत था। उसे समय के बम्यई प्रान्त में पना 
ब्रम्बई, सूरत, दादरा आदि में शआयंसमाज स्थापित ही चुके थे, और बम्बई की समाजों 
की सूची में खरसाज, वटा, खलकिच, स्थास भौर इगरा ऐसे नाम हैं जो या तो शुद्ध नहीं 
लिखे गये हैं और था अप्रसिद्ध हैं। महपि २० जून, सत्‌ १०७४ को पूना गये थे, और बहाँ 
उनके अनेक व्याख्यान थी हुए थे। वहाँ उन्होंने आ्थसमाज स्थापित भी कर दिया था, 
पर बह देर तक कायम नहीं रह सका था । ऐसा प्रतीत होना है, कि बाद सें (£४छ३ से 
पहले ही) वहाँ पुनः आस मसाज की स्थापना हो गयी थी। यह शाण्चर्य की बात है क्रि 
३ में अहमदाबाद में आायसमाज विद्यमान नहीं था। सहि ने वर्हा भी धर्म अचार 
किया था, और वहाँ के कतिपय संज्जनों को समाज की स्थापना के लिए प्रेरणा भी दी 
थी । वस्तुतः, मर्दापि का कार्यक्षेत्र प्रधाततया उत्तरी भारत में हो रहा । अतः उनके जीबन- 
काल में अन्य प्रदेशों में ग्रर्यक्माज का आरदोलन श्रव्िक जो र नहीं पक सका). 
सन्‌ १८८३ में मध्य देश के जबलपुर, मुंरार और विलासपुर में आयस्माज 
स्थापित थे, और हिमाचल प्रदेश में शिमला झौर कर्सीली में । मध्यप्रदेश के जबलपुर 
आदि तगरों में आर्यस्माजों की स्थापना का आरम्मिक वृत्तान्त श्रभी ज्ञात नहीं किया जा... 
सका है। हिमावलप्रदेश में आर्यसभाजों की स्थापना के लिए स्वामी झआत्मानन्द ने बहुत 
प्रयत्त किया था। १८८४ के मध्य तक शिमला में आर्यसमाज स्थापित हो गया था, जिसके 
प्रारम्भिक सभासदों में लाला ठाकुरवास और पंण्डिद परमानन्द वाजपेयी के नाम 
उल्लेखनीय हैं। पशष्डित सुन्दरलाल (रायबहादुर) मे भी शिमला में ग्रर्यसमाज के कार्यों में 
- विशेष उत्साह प्रदर्शित किया था। कसोली में मरी झार्यसमाज की स्थापना सन्‌ १८ 
में हो गयी थी, और स्वामी आत्मानन्द वहाँ भी अचार के लिए गये थे | 


कि ] 
हक! 
हि 


उ्नर प्रदेश के जिन अनेक आायसमाजों (जोंसनू श्मषई की सूची में हैं। की... 


 इवायनां तथा भारस्च काल का विवरण इस अध्यास में नहीं दिया जा सका है, उसकां 


कारण यह है कि इस श्रार्यसमाजों ने महषि के देहावसान के समय तक व्यवस्थित 


रूप ग्रहण तहीं किया था। इसका बीजारोपण तो उस समय हो गया था, पर वे अंकुरित व 


.  भल्लवित नहीं हो पाये ये। इस दशा में उनका विवरण इस इतिहास के द्वितीय भाग में. -. 


-::/ हीं दिया जाना उचित होगा 


सन १८८३ तक स्थापित आर्यसमाजों की सची 


परिशिष्द २ 


(परोपकारिणी सभा अजभ र के रिकार्ड हे) 


र्‌ 

३. मुलतान 

४. लचधियाता 
४, गुजरात 

६, रोहतक 

७, फीरोजपुर 

८. गुजरांवाला 

8. आदमवाहन 

१०. गुरदासपुर 

९१ रावलपिडी 
१२. पेशावर 

१३. करनाल 
१४, चादियाना 


१५. कसौली, आदि आदि. 


राजपुताना: 
१. जयपुर 

. २ अजमेर 
३. रामगढ़ 

. ड,पावटा 
: ४. शाहपुरा . 


हा 


: ४ खरसाज -:. ८. 
20 20 7 मल जज हल 
. ६:खलकिच, -.. हा. ४... 


७. दांदरा 
८. डूगरा... हा 
. ६. स्थाम, आदि आदि... 
. सिन्ध ह 
९. सकक्‍खर, आदि श्रादि 
पश्चिमोत्तर देश 
१. सहारसथुर 
२. इलाहाबाद 
जब्बलपुर . 
सेरठ 
लखनऊ 
मुरार .. 
दानापुर 
, फरेखाबाद 
' बरेली 
१०. देह रादन 
११,.शिमला..... 
१२. मुरादाबाद . . 
१३, कानपुर रब 
.. १४. पुराना कानपुर . 
१४. शाहजहाँपुर... 


छू कीओआशेा कु आए 
बे है + के के * 


ही 


रे 


के | हि ह १ है मथुरा मे ह दि 


.. १७,मिर्जापुर.... 
... १८. सिकन्दराबाद 
- १६. रड़की 


हर दे २०. आगरा 
.... २१. मैतपुरी 


7 २२: बिलासपुर 


... २३: चुनार 


| : |  ए४ गाजीपुर | 
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डएं. ज्यए 5 १5३ 


२५. चंद्ली ३७. नगलिया उदवभान 

२६. इंटर ३८. कायमगंज 

२७. पचरांत् ३६, गोरखपुर 

र८. बदाबूँ.._ ४०, हजारीबाग (बंगाल) 
8. बनारस ' ४2, पीलीभीत 
०, भोलेपुर . ४२. पचम्भा 
१. हरदोई | ४४. बिजनीर 
२. ललालाबाद ै ४४. मुहमपुर 
३. चॉदोिस ४४. नगला शरकी (जिला वर्दाय) 
४. शिक्रारपुर | ४६. सिखड़ 

३४. झाजमगढ़ हि ४3. मु 

३६, सीतापुर (अ्रवध) . ४्, कर्णवास, आदि आदि 


उन अच्च आयंसमाजों की सूची, जो सम्‌ १5४८३ तेक स्थापित हो गये थे, पर 
जिसका उल्लख ऊपर दा सद्ठू सूचा की #-- 


मंमझया ६. भारोल 
२. शमसावाद ७. पानीपत 
३. फतेहगढ़ ........ ु .. », रिवाड़ी 
४. कालका 8, नगीना 

.. ५. नजीबाबाद | १०. मोहस्मदपुर-देवमल 


ह भोड---परोपकारिणी सभा ने प्राप्त सूची में कितने ही स्थान स्पष्ट नहीं और -. 
कुंछ स्थातों का उल्लेख अच्य प्रदेशों में कर दिया गया है, यथा शिकारपुर का पश्चिमोत्तर 
प्रदेश (उत्तर प्रदेश॥। | 


द परिशिष्द 
बम्बई आयसमाज के नियमों में संशोधन 


स्वामी दयानरद सरस्वती ने बम्बई में आर्यसमाज की व्यवस्था के लिए २८ 
लियमस बनाये थे | ये नियम अतीब विस्तृत थे। लाहौर में झार्य समाज की स्थापना करते. 


हुए बम्बई आयंसमाज के नियमों में संशोधन किया गया। इनकी संख्या रद सेघठाकर 
१७ कर दी गई । विस्तृत नियमों के स्थान पर अतीक संक्षिप्त एवं व्यापक नियस बनाये... 


गये, विस्तार की बातें छोड़ दी गईं और उन्हें उपनियर्मों में स्थान दिया गया | 


. इस नियमों को त केवल लाहौर के भारय॑ंसमाज ने ही स्वीकार किया, अपितु... 
पंजाब और तत्कालीन उत्तर पश्चिमी ब्ान्त (वर्तमान उत्तर प्रदेश) में तये आयंसमाज 


स्थापित करते हुए सर्वत्र इन्हीं को मान्यता दी गयी । 
है ३१ दिसम्बर, १८८१ को जब स्वामी जी पुनः बम्बई पधारे, तो उन्होंने बम्बेई 
 आरयसमाज के नियमों में परिवर्तन का समर्थन किया । . | 


बम्बई के आर्यसमाजी अपने नियमों को उत्कृष्ठ समभते थे। वे पंजाब और - . ः 


उत्तर-पश्चिमी प्रान्तों (उत्तर प्रदेश) में प्रचलित दस नियमों को मानने के लिए आरःम्भ 
में तैयार नहीं थे । इस विषय में स्वामी जी से उनकी बहुत दिनों तक चर्चा होती रही । 


. स्वामी जी आायेसमाज के क्षेत्र को व्यापक बनाने के लिए लाहौर में स्वीकृत दस नियमों... 
के समर्थक थे और उनका पोषण करते हुए उन्होंने बम्बई के श्रायंत्रमाजियों को इस प्रकार. 


समभकाया--- 
. “जाई, स्वदेश सुधार की बात हमको साथ मिलकर करने की है। दो. चार 


... बात में हमारा मतभेद रहे तो और बात है, पर हम साथ मिलकर क्यों न काम करें? : 


: जिस बात में मतभेद हो, वे भी जब हम प्रीति के साथ बेठ कर विचार करेंगे तो निश्चय - हु 
हो जाएगा । इसी प्रकार से कुछ बातों में मतभेद होने से श्रापस में लड़कर ही हम लोगों 


हा : मे भारतवर्ष की दुर्देशा की है । “इसी से शिष्ट लोगों में प्रथम विद्वेषारिस को दूर करने .. ः लक 
.... से ही यथोचित विचार होगा और पक्षपात छोड़कर प्रीति से विचार करने से ही 


.- धर्मोन्तति होगी, इसलिए पूर्ष नियम बदले गये हैं झौर यह लाहौर के बचाये हुए नियम ४ 
.... ऐसे शचे हुए हैं कि जिसमें कोई मिथ्यं! अनुवाद नहीं कर सकेगा इसलिए मुंबई के नियक् भी 
.. घुघारे लेने चाहिएँ, जिससे सारे भारतवर्ष में एक नियम हो जायें ॥ उपनियमों में स्थानिक 

. व्यवस्था के लिए सुधार कर लेना चाहिए, किन्तु नियम तो एक ही होने चाहिएँ? 


स्वामी जी के उपर्यक्त कथन पर विचार एवं निर्णय करने के लिए ८ एग्रिल, कि | 


: - 8दघ२ को बालकेश्वर में रात के समय स्वामी जी की उपस्थिति में बम्बई प्रायसमाज 


5... सर्वेसम्मति से अग्रलिखित प्रस्ताव पास हुआ । 


जा े पृ, “दामोदेरदास सुन्दरदास--मुँबई धार्यसक्ताज मु इतिहास (यूज राती में), बम्बई, पु० २५॥ 


छु० ६ | | धार्यसमाज का इतिहास 


शजो नियम उपनियम स्वाभी जी की सम्मति से लाहौर आर्यस्रमाज तथा अच्य 
सब स्थानों की झार्य समाजों के लिए हिन्दी में प्रकाशित किये गये हैं, उन्हें बम्बई आाये- 
समाज स्वीकार करती है। इसके लिए सेमित्षिक साधारण सभा दुशाकर उच्चका | 
सहमति बेली चाहिए | 

इस प्रस्ताव के अनुसार शनिवार, १४ एप्रिल, श्८८२ को रात के ८ बजे 
बालकेंशबर में स्वामी जी की अध्यक्षता में साधारण सभा के बेठक हुई गौर उसमें विचार 
के बाद सर्वसम्मति मैं निम्नलिखित अरताव स्वीकृत क्रिया गधा--- 

“सवासी जी की सम्मति से सब स्थानों की समाजों के लिए लाहोर आर्यसमाज ने 
जो मिय्रम-उपनियम प्रकाशित किये हैं, उन्हें उसी प्रकार रखा जाए। किन्तु उनसें बम्बई 
की स्थानीय आयसमाज के लिए देश काल के अनुसार जो परिवर्तेव, वृद्धि या की करने; 
हो, तो उसके लिए नीचे लिखे व्यक्तियों की समिति नियुक्त की जाती है। इनके नाम हैं 
राव वहादर गोपाल रावहरि देशमुख, आत्माराम बापू दलबी, इच्छाराम, भगवानदास 
बी० ए०, सेवक लाल, करसनदास तथा प्राणजीवन कहान दान । 

इस समिति ने दाहयौर के मियमों को सती कार कर जिया और असनी झावश्यकता 
7र उपनियर्मों में कछ परिवर्तत किया। इस समिति के प्रस्ताव को २८ सा, 
बी बापिक साधा रण सभा में स्वीकार किया गया ओर वाद में घच्त रंग सभा ने भी 


अत 
श्द्यर 
इन्हें इ्वीकार किया | 


अधि न जल 3 3 0 मल“ अअननअ“ंब/ं आरा “भा 


१.. दामोदरदास सुच्दरदंस->>मुंबई भागदसाज भू इतिहास, पु० २६ ॥ 


परिशिह१ ३ 


लाहौर श्रायंसभाज के सभासदों द्वारा अंग्रेज़ी बच्चों को प्रथक्त न... 
करते तथा स्वदेशी द॒स्त्रों के उपयोग का निर्णय... 


(स्टेह्समन वन्न को रिपोर्ट के अनुसार) 


पड आ5उ2छ&६8४४#6ोर 
औाइप्रई 3*, )879 
(कक 0 धी6 पतदा07) 
ऋाछ098 50075 
क्छ ह 
- एड £%ढ[00, ह ह 
39. ॥6 ए/टइ९आ 00707 णी ठा॥ 8 0060 ० 789 0ी५47०/६३४॥९४ 
ज़ाएा'0फ्८ाई४060/, 5 एधं5 0074: 0067 छत णात एजणाग्राएए, प्रधाठ 5, 7 प्रो, 
70 9प्रीआ0 दृषधचच्डा३00 एई 8श९5 छा ग्राएएस्‍ा8ह706 शत 20808 धािव्ज, 88... 
(76 चुप्ढडाण! र॑ परीड एश्पाएड छी जाए 628 छत वधदेडातंत8, [॥86 छत 
0०4886 स्वकशाऊँश$ जज एह है,88072 4एक 879], 0ए॥6606 99 ४४४ [88076 
एव [949७ पिच 6 88495 छा. 3॥0ए6, धाक्षर्भ००६, 96 ठक्यो०ट॑ जवी)) इद्वा8- | 
(88007 79५ ६9056 ऋषि ॥६ 78 (#6 ्रछिर्ा 880 जा १8 ०0 (5 ००09 द्वाः 


॥#887. 7॥69ए 7680]066 दा & 78898 कक्ष॑प इ686 दा #8 कृश्ग$28 ण धो. . छ् 
5एक इिद्लाएह] फैपातितड 40 8984% #0%89 8 पर -ए छाझांड। रजाई, 0 


पझक्षाएर्श०/ण्द्वा्प 059 छत ३०८ १0 द5 00005 छक्याप्रिद्षज्ाह्त 806 ३. 
॥8908, ॥/ ६#९ए €बच दि फीट 970925, दाद 0085 ईणी0०७ 27 धाद्ा- 


छां5, 8 87296 0900७ जी 88 हआ॥8व0., 398 ॥8 088 ०हराए ए्चए 89 राणा 8 / रे ु ब द 
ग्रीएशा०९ जज ३४005928 एड 5४ 00)रयटा३७०त० 0 पढे वातीका परधातटा, 


[६ $848 तसैप्राए ए €फ्ट्ाए सहरिर्नतिगञतिा ए फक्या [छ एी50007888 ,धाएद४ी। 8 


-.. सदा, 38 7६ 78 इल्ारिष्वता$ 06 बर्तत (िच्चा; शक्षर्त (8 30 .0867॥ 0॥' ६8 ्ल्क््गाः न गे 
5 >]0|तु5 जी शिथाएीह४॥8४, ए6 ००2 8- प्रवर 0708 0एश' पी ताबा ० 
-छफ्रांशटा, 786 ठ0प्रन्‍क्कांण्य ए (86 छप्रपंधा पती॥ 4ड०लंगाणा चण्परोत का... 

#878 ॥608$780 (88 #449 ३2078 70॥8 ६6 ॥0609 & $॥6 5 ण घी कक 
5 जाष्थांबवक ण॑ 78 -्रागगकांक्ष फल इच्ंब्ण जी ००४० तैफांक: पा... 
+- शि6 फक्राए।2७8४ शछाीडर व4ए6॥श्म 80. 659 3 700 गग0 भरध्वात॑क्षा 5 77 7. 


5 कषाएपथाड, पीके ह ज्वी! एढ६० एटाड 00 एए760: पीक्षए, जैतरणव्ंध ए0घ80, _. हे 


हि 'छताएकुड-य5७866 80075 ॥0888६ धीट 2५७. ॥प2ए॥4ए5 द?89६704 007ए 0 6प6 


' ॥०च568, 726 छा्र073, एयाक्रि।॥, जाओए0ा5; कार काौह्याड, 0पधीवज 808 "7 


-.... यृर्जा० -6ण वित्त, हार, जात वरन्‍ाक्राक्याड बात काल एडढते ग्रो तथा एशए 


दे ...... आर्यसमाज का इतिहास 


900णुक्षीह8 बात शाबतड, ॥कां3 कशाल्त 0एजाएीए0॥ [4 व48 छच्छा 30.. 
984 0ए &85570966 छए ॥98 6058, (08 ॥ ए&8707 ॥8945६ ॥08 सश9(480॥ 
० (70008 ॥76 श०्ज्राए 8 908$58298 00॥॥ ॥8 ज्ञ0(॥8---7३४७६४४६5 ६0+ ६78 
काठ छक्का। ए०३४० पचैह002988 00008 िएण708; 05660 9]8फ ॥ ६78 
छ824%87 ए। आिाहइीओ का पिज्ञाएं। 0ए5, 2रच0008॥885 ज्राप8 08 ए2ं89 
94967, 68 आए तह (0शंषटा 790680॥0908, 780798 !80468 फछदा 809 . 

278 पद्ाएश्विएधाइए वी. एड्चएड, ॥8 ॥09४/ गैद8 - मर छिशंहा प्रद्षाा- 
शिएधा रत 8885, जा। ० जाग) ॥6 वांग्रर४ एाशाएी 07 ऊशा450 छाक70५, 
॥896 5907[998॥ 07 90भंध्रणा 80008 जं00 9 गरी8 ए्चाएी8880 7 (6 डकात 


- + छत 68 सशिश्ीशी 858ढांपगढ ए्रद्ा।ए8 णीछंद्रों ॥88 968७7 ६0 89000 #75 


ग्रशतदाडआधाता॥ए शीत #00677295 #िएा ?987809 ० #०0०288% 806 04९वा 
वृब्कताक 9098 गाव हाएटड 466 एप ह्80भरीराए वध छिी।कउ! डा. 7]8 
. ज़ा06 ऊक्वां05, 476 (6 सगार्गांएकक8 शाठतपाएं, टर्शाएा8, 7४88 ६5 008 पाहा३ 
बात ॥880ए6 900६ 40 ००75प्रा78 279॥ 80008. 9... । 


- बाण, श्राप 0, 879 
जरछफ-->ाक्षद्घ6 ० 7289००8%6 गरवा।ए6४ जा।तपंाड़ धीशाउए85 
(छर ६0 जद 0008 5वा (8 00888 ७ 00 8686 कं धरदीब, वी प्गांत॑ 
- 986 8 जाला 009788 4 ६969 [000 8808 [0 धराए)70ए8 धार तुए( णी गातांदत 
गद्कत एरि900728, 400 |76 0७0३8 870एछ9॥ ॥087९, ज्यां0 ६76 #8$8 ए & 70४8 
298550870 ६0 #ण7र 8 809०० ग्रांध्राए8, 55 तृ्णो४ 8००वँ शा0०पघढट्ठी) (0 8५0 
58 गएए गिल पृष्डदव॥ए ण ००४ टांग 79868-- 2-8 ह 


हे  बीसर्वाँ भ्रष्याय 7 ४ « 
शुद्धि (वंदिक घम में प्रत्यावतन) 
है का पुनः प्रारम्भ द 


(१) प्राच्चीन एवं मध्य यगों में शद्धि | 

चौथी सदी ईस्वी पूर्व और उसके पंश्चात्‌ की सदियों से जब यव्॒न, शक, तुषार 
हँव, हुण आदि विदेशी व विधर्मी जातियों के भारत पर श्राक्रमण होने लगें, तो इस देश 
के चित्तकों के सम्मुख यह समस्या उत्पन्न हुई, कि इन जातियों के साथ सामाजिक सम्बन्ध 
का क्‍या स्वरूप हो, और इन्हें किस प्रकार सत्य धर्म का बोध कराया जाए। महाभारत के 
शान्तिपर्व में इस विषय पर सान्धाता और इन्द्र का एक सम्बाद है, जिससे उस युग के 


विचारकों के चिन्तन पर महत्त्वपूर्ण प्रकाश पड़ता है। मान्धाता इन्द्र से प्रश्य करते हैं... 
“यवन, किरात, गान्धार, चीन, शबर, बबेर, शक, तुषार, कंक, पल्‍्हुंव, ग्रान्च, मद्रक,...... 


पौण्डू, पुलिन्द, रमठ और काम्बोज लोग जो ब्रह्म क्षेत्र से प्रयूत हैं और वैश्य, शद्र आदि 
. के कर्मों का अनूसरण करते हैं, किस प्रकार इनसे धर्म का भ्राचरण कराया जा सकता है. 

और इन्हें धर्म में स्थापित कराने के लिए मेरा क्‍या कतेव्य है? ” मान्यता के इस प्रश्न 
. का इन्द्र ते यंह उत्तर दिया, कि “सब कोई को माता-पिता की सेवा, झ्राचार्यों, शरुरुओं, 


आश्रमवासियों और भूमिपतियों की सेवा, वेदधर्मानुकंल क्रियाओं का अनुष्ठान, पितयज्ञ, 5. 


. कप, प्रथा श्रादि का सिर्माण, दान, सत्य, आहिसा, अकरोघ, पुत्र, स्त्री व. अन्य पारिवारिक 
. जनों का भरण-पोषण; शचिता, भअ्रद्रोह, संब यज्ञों में दक्षिणा का प्रदात और अन्य विविध 


प्रकार के लोकोपकारी कार्यो का संम्पादन करना ही चाहिए । यवन, किरात, शक झादि . 
संभी को, जो आर्य ने होकर दस्युसंज्ञक हैं, ये कतंव्य कार्य सब लोगों तथा सब देशों के . . . 
निवासियों के लिए हैं। क्योंकि ये कर्तव्य कर्म सब के लिए हैं, अतः आाये-भिन्तलोगों, 7. 
. (दस्युओं) के लिए भी हैं, और सबसे इनका पालत कराना व सबको इन धर्मों में स्थिर | -- ४ + 

: - रखना राजा का कर्तव्य है। ईश्वर (प्रजापति) द्वारा क्षत्र (राजशक्ति) कां सुजन ही इस. 
प्रयोजन से कियो गया है, कि सबसे इस धर्म व इत कर्तव्यों का पालन कराए । भगवानू ने. | 
धर्म में प्रवृत्ति तथा अधर्म से निवृत्ति के लिए ही क्षत्र को उत्पन्त किया है | जब क्षत्रंद्वारा .. | 
धर्म का प्रवर्तेत किया जाता है, तो किसका स्राहस है कि उसका पालन न करे ।” महाभारत, ... : 


शान्तिपदें, अध्याय ६५ । 


आर सान्थाता और इन्द्र का यह सस्वाद उस युग के भारतीय चिन्तन का प्रिचायक £ | 
है, जबकि यवन, शक आ्रादि विदेशी आक्रात्ता भारत की क्षत्र-शक्ति से पराभूत हो भए थे हा 55] 


अनकन्‍सनन ताक" डक 
202 >-४ कर ला जथल---०+-७७ ..८ 


हक | 2...  आर्यसमाज का इतिहास 


और वैदिक धर्म के पुनरुत्थान की प्रक्रिया प्रारम्भ हो चुकी थी | उस समय के विचारकों 
का यह मन्तव्य था कि माता-पिता की सेवा, अदिसा, सत्य, दान, यज्ञ आदि मनुष्य-मात्र 
के लिए हैं, और उत आय-भिन्‍न लोगों को भी इत कतंव्य कर्मों का सम्पादन करना ही' 
चाहिए, जो भारत में स्थायी रूप से बस गए थे। उस युग के भारतीय आचाये (वैदिक, 
बौद्ध तथा जैव) इन विधियों को अपने-अपने धर्मों में दीक्षित करने के लिए तत्पर थे। 
प्र राजशक्ति का भी इस सम्बन्ध में कुछ कठेव्य था। राजाओं को भी यह प्रयत्न करना 
चाहिए था, कि यवन, शक, तठुृपार आदि विदेशी लोगों को ऐसे धर्म व ऐसे कर्तव्यों का. 
पालन करने के लिए विवश करे, जो मनृष्य-मात्र के लिए हैं, जो किसी एक देश या 
जाति-विशेष के लिए ही नहीं हैं । ॒ | >् 
शान्तिपर्व (महाभारत) के इस सन्दर्भ से यह संकेत भी मिलता है, कि यवन, शक, 
तुबार (तुखार) श्रादि विधर्मी जातियों को आर्य धर्म के मन्तव्यों (ऐसे मन्तव्यों जिनसे कि 
किसी भी धर्म व सम्प्रदाय का विरोध नहीं हो सकता) के अनुसार जीवन बिताने के लिए - 
: विवश व प्रेरित करने के प्रयोजनों से राजशक्ति (क्षत्र) का भी उपयोग किया गया था 
पर इसमें सच्देह नहीं कि भागवत (शव, वेष्णव), बीद्ध तथा ज॑न धर्मों के उदात्त सिद्धान्तों 
तथा परम्परागत आये संस्कृति के सम्पर्क में आकर इन जातियों ने भारतीय धर्मों! तथा 
जीवन परिपाटी को स्वेच्छापूर्वेक स्वीकार कर लिया था | इसीलिए श्रीमद्भागवत पुराण 
में भगवान्‌ अभविष्णु विष्णु की महिमा का वखान करते हुए यह कहा थया है कि किरात, 
हुण, आरान्ध्र, पुलिन्द, पुक्कस, आभी र, कक, यवन, खस तथा अन्य पाप जातियाँ जिस 
.. प्रभुविष्णु के आश्रय में आकर शुद्ध हो जाती हैं, उसे हमारा नमस्कार हो | इन विविध 
पाप वे पापयोति जातियों के हेलिश्रोदो र सदृश कितने ही व्यक्ति विष्णु के उपसक होकर 
भाभवत धर्म के अनुयायी हो मए थे, यह उनके उत्कीर्ण लेखों से स्पष्ट है। दिय (70/07) 
के पुत्र हेलिओोदोर (पर७१000:05) का स्तम्भ लेख बेसवगर में विद्यमान है, और नासिक, 
काले आदि की गुहाशों में कितते ही अन्य यवन भागवतों के दान-पुण्य का कृत्तान्त उत्कीर्ण 
है झ्ाय-भिन्‍्न विंधर्मी जातियों के लोगों को आये धर्म एवं समाज का श्रंग बना लेने के 
लिए सुत्रम्नस्थों में ब्रात््यस्तोम' यज्ञ का विधान किया गया है। कांत्यायत श्लौत सूत्र के 
अनुसार ब्रात्वस्तोम यज्ञ का अनुष्दान कर लेने के परिणामस्वरूप ब्रात्त्यत्व नहीं रहने पाता, 
और श्ञार्य लोग उसके साथ व्यवहार (खाव-पान) श्रादि कर सकते हैं। झारये-भिन्त जातियों 
के विधर्मी लोगों के लिए ही प्राचीन पर्म-ग्रन्‍्थों में ब्रात्य' संज्ञा का प्रयोग किया गया है । 


. उन्हें शद्ध कर आर्य बनाने के लिए ही ब्रात्यस्तोम यज्ञ की विधि प्रंतिपादितस है । पारस्कर. : 


. गद्य सूत्र में कहा गया है, कि ब्रात्यों का संस्कार करने (उन्हें शुद्ध करने) का इच्छुक 


5 ध्‌, किरात, हणांस्पपुलिस्दपुक्कता आभौर. कंका- मवनां: खेसादय:॥ 
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शुद्धि (वैदिक धर्म में प्रत्यावर्तत) का पुन: प्रारम्भ... .. + दृश१ 


ब्रात्यस्तोम यज्ञ का अनुष्ठान करें, जिसके कारण वे व्यवहाय ' हो जाते हैं । ताण्डय 
' ब्राह्मण के सतरहवें श्रध्याय में भी उस विधि का वर्णन है, जिससे विधर्मियों को झाय॑ धर्म 
में ग्रहण किया जा सकता है। 
मानव सम्प्रदाय (विचार-सम्प्रदाय) के आचायों के सम्मुख भी विदेशी व विधर्मी 
लोगों की समस्या उपस्थित हुई थी। उतक! कथन था, कि यवत, शक, काम्बोज, पारद, 
पल्हव, चीन, किरात, दरद, खश, पौण्डुक, श्ौड़ , द्रविड़---ये सब वस्तुतः क्षत्रिय जातियाँ 
हैं। पर ब्राह्मणों के साथ सम्पर्क त रह जाने के कारण ये वृषलत्त्व को प्राप्त हो गई थीं, 
और इनमें चातुर्व॑प्ये की व्यवस्था नहीं रह गई थी । चाहे इनकी भाषाएँ आये हों, और 
चाहे म्लेच्छ, पर ये सब आार्य-भिन्न हैं, अतः दस्यु वर्ग के अन्तर्गत हैं। ममुस्मुति का यह 
त है, कि ब्नाय ब्राह्मण विद्वानों व आचारयों के साथ सम्पर्क न रहने के कारण इन जातियों 
के धामिक कार्य आये नहीं रह गए । पर यदि इचका आये विद्वानों से पुनः सम्पर्क हो जाए, 
ग्रौर उसके परिणामस्वरूप ये आायों के धर्म-कर्म को अपना लें, तो इन्हें झ्ाये वर्ग में 
सम्मिलित करने में कोई बाधा नहीं रह जाती ! महाभारत, धर्मंसूत्त और मनुस्मृति श्रादि 
द्वारा प्रतिपादित इसी मन्तव्य का यह परिणाम हुआ, कि रब, शक, तुयार आ्रादि विधर्मी 
जातियों को झाये धर्म में दीक्षित कर सक्रवा और आरयों के समाज में सम्मिलित कर 
सकना सुगम हो गया । चौथी सदी ईंसवी पूर्व से लगाकर पाँचवीं सदी तक के आठ सदी के 
लगभग के सुदी् काल में यवन, शक, पल्हब, कुशाण, हुण आदि जो भी जातियाँ आकान्ता _ 
के रूप में भारत में प्रविष्ट होती रहीं, उन सबको आर्य धर्म में दीक्षित कर लिया गया। 
इत सबने शव, वैष्णव, शाक्‍ट, बौद्ध, जेन आदि भारतीय धर्मों को स्वीकृत कर लिया और 
पूर्ण रूप से भारतीय सांस्कृतिक परम्पराश्रों को अपना लेने के कारण ये सब इस देश की 
जनता में घल-मिल गईं, उनकी कोई पथक सत्ता नहीं रह गई । | 
- शाठवीं सदी के प्रारम्भ में भारत के पश्चिमी क्षेत्र पर अरबों के आक्रमण आरम्भ . 


हु हुए। अरब लोग इस्लाम के अनुयायी थे, और इस नये धामिक भ्रान्दोलन ते उनमें अनुपम ५ 


जोश, बल एवं उत्साह का संचार कर दिया था-। पश्चिम दिशा में वे स्पेत तक विजय कर 
चुके थे, और सम्पूर्ण उत्तरी अ्रफ्रीका, पश्चिमी एशिया तथा ईरान उनकी अधीनता में आ 
चके थे । भारत में भी सिन्ध के दक्षिणी प्रदेश पर भ्रपना भ्रधिकार स्थापित करने में उन्हें 
: सफलता प्राप्त हो गई थी। इस विजित प्रदेश की जनता पर अत्याचार करने, -बलपूर्वेक॑ 
नर-तारियों का अपहरण करने और मुसलमान बन जाने के लिए उन्हें विवश करने में प्ररव' 


.. आकात्ताओं ने संकोच नहीं किया । इस स्थिति में भारत के चिन्तकों के सम्मुख एक नयी - . 
- समस्या उत्पन्‍्त हुई। अरबों द्वारा बलपूर्वक मुसलंमाने बना लिये गये लोगों को शुद्ध कर. 


कया पुनः भार्यों के समाज में सम्मिलित क्रिया जा सकता है, इस प्रश्न पर उन्होंने गम्भीरता 


१. ब्रात्यस्तोमेनेंष्दना द्रात्यभावाहिसमेय: ॥ / #॥.- . ७ 0... 
5: व्यवहायां भवल्ति । कात्याथंच श्रौत सूल, ऊऋडा], ४ । बल 5 0 
२. शनकैर्तु भियालोपांदिमा: क्षात्रियेजातया + बृषसत्व॑ गंता लोके गहांणानामदर्शनात | 
पौष्डुकाश्चौडुंडरविड़ा: का स्वोजा:यवना:शका: ३ पारदा: पत्हवाश्चीना: किराता: दरदा: खशाः |. 
मुखवाहुरुफकजानों यो लोके जांतंयो बहि:-। म्लेच्छवाचेश्चा्मवाच: सर्वे ते दस्यवो स्मृता:॥ 
0202 ला । . >>ममुस्मुति, १०/४३-४४ 


६१२ कर  आैससाज का इतिहास 


के साथ विचार किया ! इस विचार-विमर्श का परिणाम देवलस्मृति सें उल्लिखित है । 
इस स्मृति के अनुसार मुनिसत्तम (सर्वश्रेष्ठ मुनि) देवल सिनन्‍्धु (सिन्ध) नदी के तट 
पर सुखपूर्वक विराजमान थे। सब मुनि लोग उतकी सेवा में उपस्थित हुए, और उन्हें 
. बचत कहा---जिन बाह्मणों, क्षत्रियों, वेश्यों और शूद्रों का म्लेच्छों ने बलपूर्वक अपहरण 
कर लिया हो, उन्हें किस प्रकार पुनः शुद्ध किया जा सकता है ? जिन्होंने अपेय (जी पीने 
योग्य न हो) पी लिया हो, अभक्ष्य खा लिया हो और अग्रम्य (जिसके सांथ सम्पर्क 
. सम्भोग करना उचित न हो ) के साथ गत (सम्पर्क वे सम्भोग) कर लिया हो, उनकी शुद्धि 
किस प्रकार की जाए ? स्लेच्छों ने जिन्हें बलपु्बंक भ्रपता दास बता लिया हो, गौ आदि 
प्राणियों की हिसा सदृश अशुभ व बुरे कर्म जिनसे करा लिए गंये हों, जिन्हें कूठा भोजन 
करने तथा भूठे पात्रों को माँजने के लिए विवश किया गया हो, ऊँट, गधे व सुअर आदि 
के माँस को खाने के लिए जिच्हें विवश कर दिया गया हो, म्लेच्छ स्त्रियों का संग व उनके 
: प्ाथ सम्भोग करने तथा उसके साथ भोजन करने के लिए जो विवश कर दिये गये हों, 
उसकी शुद्धि का क्या उपाय है ? ” देवल सुनि ने इस प्रश्नों के उत्तर सें उन प्रायश्चितों 
का विशद रूप से विधान किया है, जिमसे अरब रूपी म्लेच्छों हारा भ्रपहरण किये: गये 
आर बलपूर्दक मुसलभान बनाये गये लोगों को शुद्ध किया जा सकता है। ये प्रायश्वित 
विभिन्‍न वर्णों के व्यक्तियों के लिए भिन्न-भिन्न हैं। यहाँ इनका विवरण देने की 
आवश्यकता नहीं है! इतना निर्देश कर देता पर्याप्त है कि मुसलिम अरबों के आकमण 
तथा उन द्वारा आर्यों को बलपूर्वक मुसलमान बचाने के कारण जो तयी परिस्थिति उत्पस्त 
हो गई थी, उसमें मुनि देवेल ने आर्य धर्म की रक्षा के लिए नयी स्मृति की रचना की थी। 
यह कल्पना सहज में की जा सकती है, कि देवल भुनि के विधान को स्वीकार कर कितने 
: ही झ्राये नर-वारियों को बेदिक धर्म में पुत: वापस ले आया गया होगा, और इस प्रकार 
भारत में इस्लाम के भअसार में एक सशवत बाधा उपस्थित हो गई होगी । । 
यद्यपि आठवीं सदी के अरब भ्राक्ास्ता भारत के एक छोटे-से कोने पर ही अपना 
. प्रभत्व स्थापित कर सके थे, और बाद में इस देश में श्रपनी शक्ति का विस्तार करने के 
“लिए जो भी प्रयास उन्होंने किये, वे सफल नहीं हुए थे, पर इस्लाम के रूप में जो नयी 


१. सिन्धुतीरे सुखासीम देवल मुनिसत्तमस्‌ |... 
- समेत्य मृवयः स्व इंद वचनसंत्रंवन्‌ ॥4॥॥ . . 
... भगवन्‌ स्लेच्छतीता: हि कथ शद्धिमवाप्नुयू: । 
... ब्ह्मणा: क्षेत्रियां: वेश्या: शूद्राश्चेत्रानुपूर्त शे: ।९॥ 
' झपेय॑ येव संपीत्मभदक्ष्यं चापि भक्तितम। ु 
. - ्लेच्छैर्नीतें, बिप्रेण  ग्रग्रम्यागम्त कृतमू ॥क्ष॥  ... - 
-.... बलादुदासीक्ता ये च) स्लेच्छबाण्डालदस्युशि: [... 
. . अशुभ कारिता: कर्म- गवादित्राणिहिसेवर्म ॥७॥| 
... .. उच्छिष्ठमाजेन चेक तथा तस्थैद्र- भोजन ॥ 
/ . खरोष्ट्रविडंव राहागां श्रांणिवरय च. भक्ष जम ॥॥४॥ हे पा 
-.:. लत्त्तीणां च तथा सड़ ताभिक्च संह भोजनम्‌ हा पृ... 7 
7». अतः पर प्रवक्ष्योमि आ्रावश्चित्तमिदयं शुभभू ॥..#॥. 
..... पसंमीणां स्हेच्छेश्च तीतानां बखात्यवेशने क्वजित वा३६॥ -  .. 
| ०. : “देबल स्मृति. - 


शुद्धि (वैदिक धर्म में प्रत्यावत॑न) का पुँन: प्रारम्भ .. ६१३ 


शक्ति पश्चिमी एशिया में आदुर्भुत हुई थी, भारत देर तक उसके प्रभाव से बचा नहीं रह 
सका। दसदीं सदी के अन्तिम चरण में अफगानिस्तान के मार्ग से तुककों ने भारत पर 
आक्रमण प्रारम्भ कर दिये, और दूर-दूर तक इस देश को आक्तान्‍्त कर सकते में उन्हें 
सफलता भी प्राप्त हुई। अ्ररबों के सम्पर्क से तुक लोग इस्लाम को अपना चुके थे, भौर 
अपने नये धर्म के लिए उनमें असाधारण उत्साह था। अरबों के भ्राक्रमण के कारण जो 
परिस्थिति सिन्ध में उत्पन्त हुई थी, बही तुर्कों के कारण उत्तर-पर्श्चिमी भारततथा पंजाब 
में प्रादर्भत हो गई | इसीलिए याज्ञवल्क्य स्मृति की मिताक्षरा टीका में शुद्धि विषभक उन 
अनेक श्लोकों को उद्धत किया गया, जो देवलस्मति में पाये जाते हैं। मिताक्षरा के लेखक 
धर्मशास्त्र के प्रसिद्ध आचाय॑ थे । उन्होंने भी इस बात की आवश्यकता अनुभव की थी, 
कि स्लैच्छों ने जित नर-नारियों को बलपूर्वक अपना दास बना लिया हो, जिन्हें गोवध, 
मांस भक्षण आदि धर्मंविरुद्ध कार्यों के लिए विवश किया गया हो, उन्हें शुद्ध करके अपने : 
धर्म में वापस ले भ्राने की व्यवस्था की' जाए। महमूद गजनवी सदश तुके झ्ाकान्ता जिस 
- हंग से सहखीं आये नर-तारियों को गुलाम बना कर गजनी ले जा रहे थे और वहाँ उत्हें 
बलपूर्वक धर्म परिवर्तन के लिए विवश किया जा रहा था, उसे दृष्टि में रखकर॑ याज्नवल्क्य- 
स्मृति के मिताक्षरा टीकाकार का ध्यान देवल मुनि छारा किये गये विधान की ओर 
आक्रृष्ट होना स्वाभाविक ही था । देवल भुति द्वारा शुद्धि की जिस परम्परा का सूत्रपात 
किया गया था, भारत के इतिहास के मध्य युग में उसको पर्याप्त रूप से पालन होता रहा, 
इसका स्पष्ट संकेत आचार्य विद्यारण्य हारा विरचित 'पंचदर्शी में विद्यगान है। पंचदशी 


वेदान्तदर्शन का प्रसिद्ध प्रस्थ है, और उसमें भद्वे तवाद का प्रतिपादन किया गया है । शरीर 


तथा अन्य भोतिक तत्वों का सम्पर्क होने पर भी आत्मा किस प्रकार उनसे अ्सम्पुक्त रहता 
है, इसे स्पष्ट करते हुए आचार्य दिद्यारण्य ने कहा है कि जिस प्रकार स्लेच्छों द्वारा बल- _ 
पृर्ब॑क ग्रहण किये गये (अपने धर्म में दीक्षित किये गये) बाह्मण में प्रायश्वित के अन्तर 
कोई म्लेच्छत्व नहीं रह जाता, उस पर म्लेच्छीं का कोई प्रभाव नहीं रहता और वह पुन: 
ब्राह्मण बन जाता है, उसी प्रकार शरीरादि से सम्पर्क हो जाने पर भी आत्मा का विशुद्ध 
जिद रूप विनृष्ट नहीं हो जाता, उसका शुद्ध स्वरूप पूर्ववरत्‌ कायम रहुता है। आचार्य _ 
विद्यारण्य स्वामी का समए चौदहवीं सदी में है। उस समय तक उत्तरी भारत के बड़े भाग 

- पर तुक-अफगान सुलतानों का शासस स्थापित हो चूका था, और दक्षिण पर भी उतके . 
. आक्रमण प्रारम्भ हो गये थे | दक्षिणी भारत को मुसलिम प्रभुत्व से भुक्‍्त रखने के लिए 
- वहाँ विजयनगर साझ्ाज्य की स्थापना हो गई थी, और उसकी स्थापना में विद्यारण्य 


स्वामी का भी महत्वपूर्ण योगदान रहा था। यह स्वाभाविक था, कि तु सुलतानों की... 
बढ़ती हुई शक्ति तथा उत द्वारा इस्लाम के उत्कषे के प्रयत्नों से उन्हें चिन्ता होती, भौर वे. 


- भी उस शद्धि विधान का समर्थन करते, जिसका प्रतिपादन देवल मुनि.द्वांरा किया गया 


ह _था। पंचदरशी का यह श्लोक आचाये विद्यारण्य के इस सम्बन्ध में मनन्‍्तव्य का स्पष्ट रूप -.... 


न ह से संकेत करता है। देव लस्मृति, मिताक्षया तथा पंचदशी के विधान का प्रयोग कर कितने... 


व्‌, शहीतों ब्राह्मणो-ससेच्छे: प्रायश्व्रित्त चरस्पुनं: । 
स्लेच्छे; क्षकीयतें देव तथाभांसः शरीरक: 3॥ .. : 
४, हक ““>पज्चंदशी तुष्ति दीप, (१, २३१) 


६१४ | ...... आयसमाज का इतिहास 


मर-तारियों को विधर्मी होने से बचाया गया, या कितने मुस लगानों को शुद्ध कर झ्राय धर्म 
में वापस लाया गया, इसका कोई विवरण उपलब्ध नहीं है । पर ईराव, पश्चिमी एशिया, 
उत्तरी अ्रफ्रीका तथा मध्य एशिया के समान भारत में इस्लाम को जो सफलता प्राप्त नहीं 
हो सकी, उसमें मध्य युग के इंच आ्राचायों द्वारा की गई व्यवस्था का अवश्य हो महत्वपूर्ण 
कर्त त्व रहा होगा 
देवलमुनि द्वारा शुद्धि का जो विधान किया गया था, सतरहवीं सदो तथा उसके 
पश्चात्‌ भी उसका अनुस रण किया जाता रहा । शिवाजी के अन्यतम सेनापति राज! नेतजी 
_ पल्कर को औरंगजेब द्वारा बलपु्बक मुसलमान बना लिया गया था। पर शिवाजी ने उसे .. 
पुनः हिन्दू धर्म में दीक्षित करवा दिया | शिवाजी के अष्टप्रधानों (मन्त्रिपरिषद्‌) में एक 
मन्त्री 'पण्डितराव' भी होता था | जब कतिपय सुस लमानों ने एक ब्राह्मण को इस्लाम का 
अनुयायी वा लिया, तो पण्डितराव ते विद्वात्‌ पण्डितों की एक सभा का आयोजन 
 किया। इस सभा के सम्मुख उस ब्राह्मण का प्रश्त त्स्तुत किया गया। सभा में . 
एकब्र विद्वान पण्डितों ने प्रायश्चित्त का विधान कर मुसलमान बने उम्र ब्राह्मण को 
धुत हिन्द बना लेने और ब्राह्मण जाति द्वारा उसे अपना अंग स्वीकार कर लिए जाते 
. की व्यवस्था, की ओर प्रायश्चित्त के ग्रतन्‍्तर उसे हिन्द बना लिया गया । शिवाजी के 
उत्तराधिका री सम्भाजी के शासनकाल में गंगाधर रंगताथ कुलकर्णी नाम का एक द्राह्मण_ 
मुसलमान हो गया था। सम्भाजी के पण्डितराव ने भी पण्डितों की एक सभा बुलवाई। 
इस पंण्डित सभा ने भिताक्षरा आदि घर्म प्रस्थों का श्रवलोकन कर उसके लिए प्रायश्चित्त 
की व्यवस्था की, और उसे पुत्र: हित्दू बना लिया गया। इसी प्रकार के कितने ही अन्य 
उदाहरण विद्यमान हैं। इसमें सन्देह नहीं कि आय धर्म में प्रत्यावतेन या शुद्धि की परम्परा _ 
का भारतीय इतिहास के मध्य थुग में भी पूर्णदया लोप नहीं हुआ था, यद्यपि अशिक्षा और 
संकीर्णता के कारण इसका अधिक प्रचलन नहीं रह गया था । 
ः इस प्रसंग में यह बात ध्यान देने योग्य है, कि देवल सुनि ने प्रायश्चित्त व शुद्धि 
का जो विधान किया था, बह केवल उन नर-नारियों के लिए था, जिन्हें कि म्लेच्छों हारा... 
बलपूर्वक विधर्मी बंना लिया जाता था | इंसी विधान का अनुसरण व समर्थन मिताक्षरा 
. तथा विद्यारण्य स्वामी द्वारा किया बया था। पर इस शूद्धि व्यवस्था में म्लेच्छों (अरब 
..तुंके, अफगान आदि) को आये घर्म में दीक्षित कर सकते के लिए कोई विधान नहीं था। 
-.. सम्भवतः, उस युग के आर्य मुनियों व आचायों के सम्युख प्रधान समस्या झात्मरक्षा की 
. ही थीं। उन्हें यह क्रियात्मक व सम्भव प्रतीत नहीं होता था, कि इस्लाम के अनुयायी 
:. ्ररवों तथा तुके-प्रफयानों को आये बना सकें । उस समय इस्लाम में अ्रनुपम शक्ति थी, 
: बहू एक प्रगतिशील धामिक ग्रान्दोलन था.। इसके विपरीत प्राचीत आये यो वैदिक धर्म... 
._- मेंगम्भीरंख्प से विक्ृतिआा चुकी थी। वर्णव्यवस्था का रूप बिगड़ गया था, झौर ऊँच-नीच _ 
-  तेथा छत>अछूत' के भेदभाव के कारण हिन्दूं समाज में संगठन व सौमनस्य का अभाव हो - 


...... गया था। सम्पूर्ण समाज जात-पत के ऐसे तंग दायरों में विभकत था, किसी विजातीय व... -. 
 विधर्मी व्यक्ति के लिए जिसमें प्रवेश पा सकना असभ्भवप्राय था। इस दशा में मध्य युग... 


है के मुनि व आचाये यह प्रयत्त कैसे कर सकते थे कि अरब, तुर्क-प्रफगान तथा सुगलों के - 
5 : रूप में जो नवीन स्लेच्छ भारत को आाक्रान्‍त कर रहे थे; उन्हें अपने समाज में आ्रात्मसातू 


हे ४ हि और कर सके । उसके लिए यही कम नहीं था, कि वे झयों (हिन्दुपरों) को :सुसलमान बनने से न का द | | 


शुद्धि (वंदिकधर्म में प्रत्यावतैन) का पुन: प्रारभ्भ॑..... ६23 


बचाएँ, और जो कोई इस्लाम को ग्रहण कर ले उसे प्रायश्चित्त द्वारा शुद्ध करके अपने धर्म 
में वापस ले आए । उन्होंने इसी के लिए प्रयत्न किया, और इसमें उन्हें सफलता भी प्राप्त 
हुई। यवन, शक, तुखार, कुशाण, पल्हव, हण झादि विदेशी व विधर्मी जातियों के आक्रमण 
के काल में भारत के धर्म में समुचित जीवती शक्ति विद्यमान थी। भागवत धर्म के रूप में 
प्रराचीत सत्य सनातत वैदिक बर्म के पुनरुत्थान की जो प्रक्रिया प्रारम्भ हुई थी, उसके 
परिणामस्वरूप बष्णव तथां शेव सम्प्रदायों सें सनदजीवन तथा अनुपम शक्ति का संचार हो 
गया था। इसीलिए श्री भागवत पुराण में उस प्रभविष्ण विष्णु को भक्तिपुदक नमस्कार 
किया गया है, जिसकी शरण में झा जाने से यवन, शक, हुए आदि पाप जातियाँ शुद्ध हो 
थीं। पर आठवीं सदी व उसके ब[द के काल में भागवत धर्म के 'विश्ण' में वह क्षमता 
सहीं रह गई थी, जिस द्वारा कि अ्ररब, तुके-अफगान व सुगल लोगों को शुद्ध किया जा 
सकता | ह ह 
अध्य युग में भी एक बार फिर भागवत घर्मे का उत्कर्य हुआआ। यह उत्कर्ष भक्ति . 
ग्रान्दो लन के रूप सें था। भवित प्रधान हिन्दू वर्म का सूत्रपात दक्षिण में हुआ और उत्तरी 
भारत में उसका प्रवेश बाद में हुआ । इस समय दक उत्तरी भारत के श्रनेक प्रदेशों पर 
तुक-प्रफगानों का शासन स्थापित हो चुका था, श्ौर इस्लास का वहाँ प्रबल रूप से प्रचार 
हो रहा था! भ्रवित आन्दोलन द्वारा श्रार्य (हिन्दू) धर्म की रक्षा में बहुत सहायता मिली और 


उसकी उत्कृष्टता का सिक्का न केवल हिन्दुओं पर, अ्रपितु मुसलमानों पर भी जमने लगे... 


गया। अनेक सुसलिस भी भवित मार्ग के प्रभाव में आए, और ऐसे भी अतेक सम्प्रदायों 
का विकास हुआ जिनके ग्रनुयायी हिन्दू और मुसलमान दोनों थे । भक्ति मार्ग के आचार्य 
स्वामी रामानन्द के शिष्यों में सन्‍त कबीर भी एक थे, जिन्हें हिन्दू हिन्दू समभते थे, और 
मुसलमान मुसलिम | वर्तमांत समय में कबीर पन्य के अनुधायियों में हिन्दू और मुसलसान 
दोनों ही हैं। इसी प्रकार बंगाल के चुलतान हु नशाह (१४६३-१५ १४) द्वारा 'सत्यपीर' 


'लामके एक नये सम्प्रदाय का प्रारम्भ किया गया, जिसंका उपाल्य देव 'संत्ययीर' था। हिन्दू 
झ्यौर मुसलमान दोतों इस सम्प्रदाय में सम्मिलित हुए, और वे इस उभयनिष्ठ देवता की - 
समान रूप से पूजा करने लगे | आगे चल कर मुगल युग में सवतभी और नारायणी सांमक 


दो प्न्‍्य सम्पंदायों का प्रारम्भ हुआ, हिन्दू और सुसलमान जितमें समान रूप से सम्मिलित ... 
होते थे। तुर्क-भ्रफगान तथा मुगल युगों की इस प्रवृत्तियों का भारत के सांस्कृतिक 


- इतिहास में कुछ-न-कुछ महत्त्व भ्रवश्य है। पर इन द्वांरा हिन्दुओं और मुंसलमातों में ऐक्य ... 
स्थापित नहीं हो सका। बादशाह अकबर ने दीने-इलाही के रूप में जिस सम्प्रदाय की . - 


- संथापनों की थी, वह भी पनप सहीं सका, और हिन्दू धर्म तथा इस्लाम के बीच की गहरी _ 


.... खाई को प्रांट सकने में वह भी असमर्थ रहा । भक्त श्ान्दो लने ने अपने अनुयायियों को. 
_ आइवंस्त अ्रचश्य किया थां, पर बह हिन्दू कर्म की उन विकृंतियों और सामाजिक बुराइईथों 


-... - (ऊँच-तीच और. छत-प्रछृत के भेदभाव आदि) को दूर नहीं कर सका.था, जो विरकाल 7 
... «से उसमें विकसित हो रही थीं। इस्लाम के घंर्माचायों ने इससे लाभ उठाया, श्र हिन्दुओं 
-. - के अनेक वर्गों में अपने धर्म का परित्याग, कर सुसलिम बन जाने की प्रवृत्ति पूर्व बतु बनी... 

5 रही। इस दशा में यह तो आशा ही कैसे की जा सकती थी, कि तुर्के-प्रफनात व मुगल 


आदि विदेशी व विधर्मी जातियाँ उस ढंग से हिस्दू घर्म व भारतीय समाज में प्रात्म॑सातु 


पट ४ | । हो जातीं, जैसे कि प्राचीन समये में यवंन, शक झोदि  जातियाँ हुई थीं। हिन्दू लोग इस . हे । । 


दर्द. ... आरयसमाज का इतिहास 


बात पर अ्रवश्य गर्व व संतोष अमुभव कर सकते हैं, कि विपरीत परिस्थितियों तथा अपने 
. धर्म व समाज में अनेकविव विक्ृतियों के होते हुए भी वे पर्याप्त झंश तक झपने धर्म की 
रक्षा करने में समर्थ रहे । । | | 
क्रगवान्‌ प्रभविष्यू” विष्ण की जो पावती शब्ति सदियों तक तिरोहित रही थी, 

जिसके भन्द पड़ जाने के कारण अरब, तुर्के-अफगान और मुगल लोगों को मध्य काल में 
और यूरोपियन लोगों को भ्राधुनिक काल में भारतीय धर्मों में दीक्षित कर सकना और 

भारतीय समाज में आत्मसात्‌ कर सकना सम्भव नहीं रहगया था, महषि दयानन्द सरस्वती 
के कतृ स्व के कारण बह पुन: प्रकट होनी शुरू हुई और अनेक ऐसे व्यक्तियों को भी शुद्ध 
कर वैदिक धर्म का ग्रनुयायी बनावा आरम्भ किया गया, जो घूलतः बिजातीय व विधर्मी 
थे। मह॒धि और उनके भनुवासियों ने इस बात पर विशेष ध्यान दिया कि. जिन आरयों को 
बलपूर्वक या प्रलोभन द्वारा मुसलिम या ईसाई बना लिया गया था, या जिनके पूर्वज 
किन्हीं विशिष्ट परिस्थितियों में अपने कुलक्रमाजुगत धर्म का परित्याग कर मुसलमान बन 
गये थे, शद्धि द्वारा उन्हें पुनः आये धर्म में दीक्षित कर लिया जाए। केवल यही नहीं, उन्होंने 
ऐसे लोगों को भी झआाय॑ धर्म में दीक्षित करना प्रारम्भ किया, जितका सम्बन्ध अरब, तुझे, 
मुगल, यूरोपियन आ्रादि विधर्मियों से था। ऐतिहासिक दृष्टि से इस वाद का बहुत अधिक 
महत्व है, क्योंकि मह॒यि तथा झाय समाज द्वारा आये धर्म में एक बारं॑ फिर उस शवित 
का संचार हुआ, जिसकी सत्ता का श्रीमद्भागवत में गये के साथ उल्लेख है । 


(२) मह॑यि दयाननद सरस्वती द्वारा शुद्धि का पुन: प्रारम्भ 


हिन्दू (त्रार्य) धर्म की रक्षा के लिए शुद्धि स्वामी दयानन्द सरस्वती की एक 
सर्वथा सवीन, मौलिक और ऋन्तिकारी देन थी.। इसके प्रादुर्भाव का इतिहास अ्रतीब 
रोचक है और इस बात को स्पष्ट करता है कि स्वामी जी अपने समय की परिस्थितियों 
को देखते हुए किस भ्रकार मौलिक चिन्तन करते थे और तत्कालीन सामाजिक समस्याश्रों 

के समाधाव के लिए तृतव हल खोजते थे । 

. .. स्वामी जी के सन में शुद्धि का विचार सर्व प्रथम अपनी पंजाब यात्रा में उत्पत्त 
हुआ | उस समय ईसाई प्रचारक हिन्दुश्रों, सिक्खों और मुसलमानों को अपने धर्म का 

अनुयायी बनाने के लिए बड़े पेंमाते पर संगठित प्रयत्त कर रहे थे । उत्हें राज्य का प्रंबल 
: संरक्षण प्राप्त था । अमेरिका, ईंग्लैण्ड आदि से प्रचुर ग्राथिक सहायता भी उन्हें मिल रही 
थी । इस कारण वे हिन्दू धर्म के लिए एक बड़ा खतरा बन चुके थे । स्वामी -दयानत्द से .. 
.. . इस संकट को पंजाब में पहली बार तीकता से अनुभव किया और इसके प्रतिकार के लिए .. . 
...  शद्धिके उपाय का प्रतिपादन किया । 


शुद्धिका विचार भारतीय समाज में अतीव प्राचीन थां। किन्तु स्वामी जी से 

हर हर इसका जिस भ्र्थ में प्रयोग किया, वह स्वधा नवीन -था। इस शब्द का मूल प्र्थ मलिन- 
.. . तां को दुर करना और सफाई करवा है। मनु ने इसी अर्थ में इसका प्रयोग करते हुए 
:. लिखा है कि शरीर की सफाई-जल से होती है (अद्भिर्गात्राणिशुदृध्यन्ति) । पहुले घामिक 


- 5 कार्यों को करने से पूर्व शरीर की शूद्धि आवश्यक समक्री जाती थी । शनेः-शनै: शुद्धि शब्द 


_..... के अर्थ का विस्तार होने लगा भौर विभिन्‍न धामिक कर्मकाण्डों को पूरा करने से पहले... 
5. उनके लिए आवश्यक पवित्रता प्राप्तकरने के विधि-विधानों को ही शुद्धि कहा जाने लगा। ० 


शुद्धि (वैदिक धर्म में प्रत्यावतेन) का पुनः प्रारम्भ... | (६१७. 


धीरे-धीरे मध्यकालीन हिन्दू समाज में यह्‌ विचार विकसित हुआ कि विधमियों के साथ 
सम्पके से और समुद्र यात्रा से मनुष्य पापी हो जाता है। इसके लिए भआ्ावश्यक शुद्धि के 
विधान किए जाने लगे। १६वीं शताब्दी में जो व्यक्ति इंग्लैण्ड आदि समुद्र पार के देशों 
की यात्रा करते थे, उन्हें स्लेच्छों के साथ सम्पर्क के कारण पतित माना जाता था। उनकी 
पञ्चंगव्य से शुद्धि की जाती थी। स्वामी जी शऔर उस समय के अनेक विचारक इस 
व्यवस्था के विरोधी थे। स्वामी जी यह मानते थे कि प्राचीन काल में. भारत का विदेशों 
के साथ बहुत सम्पर्क था और ग्रव इस सम्पक के न होने से ही भझार्यावर्त की अवनति हो 
. रही है। अतः उन्होंने शुद्धि शब्द का प्रयोग इससे सबंेधा भिन्न अर्थ में ईसाई व मुसलमान 
धर्म स्वीकार करने वाले व्यक्षितयों को अपने धर्म में पुदः दीक्षित करने बाली विधि के 
लिए किया । दर 
स्वामी जी के सामने लगभग वहीं परिस्थितियाँ थीं, जो सिन्ध पर अरबों के 
ग्राक्मण के समय देवल मुत्ति के सम्मुख थीं। यदि उस समय भारत के एक प्रदेश में मुस्लिम 
राज्य स्थापित हुआ था, तो अब सारे देश में ईसाइयों का राज्य था। उनके प्रचारक उस 
समय बड़ी तेजी से सव प्रकार के आधुनिक साधनों की सहायता से हिन्दुओं में ईसाइयंत 
का प्रचार कर रहे थे, ग्रोर शासकों का उन्हें प्रवल समर्थन प्राप्त था । एसे समय में स्वामी 
दयानन्द जब पंजाब पहुँचे तो उन्हें यह नितान्त आवश्यक प्रतीत हुआ कि वे इस संकट का 
प्रतिकार शुद्धि द्वारा करें । | ॒ 


पंजाब में शुद्धि कः प्रश्त स्वामी जी के सम्मुख सबसे पहले लधियाना में आया।.. 


. यहाँ ब्रमेशिका के प्रेस्बिटीरियन मिशन की १८३४ में स्थापना हुई थी, अगले ही वर्ष _ 
उन्होंने एक हाई स्कूल की नींव डाली और यह स्थान ईसाई प्रचारकों की गतिविधि का... 
एक प्रयुख केन्द्र बन गया | यहाँ के मिशन स्कूल में रामशरण नामक एछक् ब्राह्मण पढ़ाया 


करता था। स्वामी जी लुधियाना पहुँचे, तो वह ईसाई धर्म की दीक्षा लेने बाला था । कुछ... ... हा 
 हिन्दुश्नों ने स्वासी जी का ध्यन' इस ओर आकर्षित किया और उनसे रामशरण केधर्मा-  + .. 


न्तरण को रोकने का प्रयास करते के लिए कहा । स्वामी जी ने रासशरण को अपने पास. 
बुलाया, उसे उपदेश दिया और कुछ बातें समभझाई । इससे प्रभावित होकर रामशरण ने 
ईसाई मंत को स्वीकार त करने का निर्भय किया । | 


पंजाब में स्वामी जी के सामने इस प्रकार की कई समस्याएँ आती रहीं, अतः... आय 
उन्होंने इस प्रश्न पर गम्भीर विचार किया । जालस्वर में उन्होंने शुद्धि पर एक व्याख्यान. की 
दिया भर एक ईसाई की' शद्धि की। खड़कासिह नामक एक व्यक्त ते स्वामी जी के प्रभाव. 


- से ईसाइयते के परित्याग किया । इसे अमृतसर के रेवेरैण्ड क्लाके ने ईसाई बनाया था। 


. ईसाई बनने से पहले यह साथ रह चुका था और ईसाइयत के बारे में उसे कई-प्रकार - का 


के संदेह थे । उसने लिखा है---/ इस समय मैं- पुन: स्वामी दयानस्द से मिला। मैं उनसे. 


पहले भी मिल चुकां था, जबकि हम दोनों फकीर या संन्‍्यासी थे। उन्होंने मुझे बताया. थक 


पक मैंने बेदों का भ्र्थ ठोक ढंग से नहीं समझा है। मोक्ष पाते के लिए उन्होंने मुझे योगा> ह 


« ध्यास करने को कहा | कुछ समय तक मैंने उतको श्रतुस रण किया, मैं आये बन गया और - + 
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४ . ईसाइयों ने मुझे छोड़ द्विया। 


अनना ++ ++ मल >+-लनन+7- ४०७ नल नल मनन + * ०+००००++%-+५+-+०- नननन- 


१, सी० एफ» एंण्ड्रूज--इस नौंथ॑ इण्डिया, लम्दन (१६०८५), पृ० “१३९ | 


भ्रायंसमाज का इतिहास... 


बह .. 
गा 
हे 


द स्वामी जी के भ्रमृतसर के अ्रन्तिम निवास में उन्हें यह पता लगा कि वहाँ के 
मिशन स्कूल के चालीस विद्यार्थी ईसाइयत से प्रशकर्षित हो रहे हैं। वे विधिवत्‌ बपतिस्मा 
लेकर अभी तक ईसाई नहीं वने थे और अपने को बगैर वपतिस्से वाला ईसाई कहा 
करते थे। उन्होंने आर्थता परिषद्‌ के नाम से अपना एक संगठन कभी बना रखा था। 
स्वामी जी के प्रचार का ईसाई बनने की आ्राकाक्षा रखने वाले इन युवकों पर बढ़ा प्रभाव 
पड़ा | उनके विचारों में परिवर्तन आने लगा ! इससे वहाँ के पादरी रैवरैण्ड बेय रिंग को 
बड़ी चिन्ता हुई। उन्होंने स्व्रामी जी के प्रचार के प्रभाव का निराकरण करने के लिए 
१२ वर्ष से ईसाई बने हुए पंडित खानसिंह के साथ स्वामी दयाननद का शास्त्रा्थ कराने 
का निश्चय किया। कित्तु जब खानसिंह स्वामी दयानन्द से मिला तो उनसे इतना अधिक 
प्रभावित हुआ कि उसने ईसाइयत को तिलाजलि दे दी। बह पुतः हिन्दू हुआ, और स्वामी 
जी का प्रनुयायी दव गया। रेवरेण्ड बेयरिंग के लिए यह स्थिति असहाय थी । स्वामी जी के 
प्रचार का प्रतिकार करने के लिए उन्होंने कलकत्ता के एक ध्प्रसिद्ध ईसाई प्रचा रक रैबरैण्ड 
_के० एन० बनर्जी को बुलाकर शास्त्रार्थ कराने का निश्चय किया। अपनी कन्या की बीमारी 
के कारण श्री वेनर्जी कलकत्ता से नहीं भरा सके । इस समय. कुछ अन्य ईसइयों ने भी 
ईसाइयत का परित्याग किया और शुद्ध होकर पुनः हिन्दू धर्म में दीक्षित हुए | 
पूंजाब में एक अन्य घटना ने भी स्वामी जी के श॒द्धि के विचार को पृष्ट शव 
प्रोत्वाहित किया । पंजाब की यात्रा के समय ही स्वामी दयातत्द को अमरीका से थियोसो- - 
फिस्टों का पहला पत्र मिल, जिसमें उन्होंने लिखा था कि पश्चिमी जगत्‌ के अनेक ईसाई 
ईसाइयत से संतुष्ट नहीं हैं, और वे अपनी धर्मपिषासा को शान्त करने के लिए भारतीय 
धर्मों की ओर उन्मुख हो रहे हैं। जोर्डन्स के मतानुसार इससे भी स्वामी जी को ईसाइयों 
. को हिन्दू धर्म में लाने की प्रेरणा मिली होगी । 
शूद्धि के सम्बन्ध में आयसमाज को ब्राह्ममाज के साथ तुलना बड़ी रोचक है। 
ब्राह्मसमाजी नेताओं के सामने भी हिन्दुओं के ईसाई बनने की समस्या आई, किन्तु उन्होंने 
इस प्रश्न पर नतो कोई मौलिक चिन्तन किया, न ही इसका कोई समाधान ढँढा । इसके - 
' प्रतिकार के जो उपाय उत्होंते किए, वे प्रभावशाली सिद्ध नहीं हुए |. १८३० में सुप्रसिद्ध 
: स्का मिजनरी एलेक्जेण्डर डफ कलकत्ता आए । उन्होंने अपना मिशन स्कूल खीला । उस 
दिलों अंग्रेजी की शिक्षा की बड़ी माँग होते हुए भी ईसाई पादरियों के प्रति बंगालियों में 


. इतना अश्रधिक अविश्वास, था कि डक राजा रामभोहन राय की सहायता से ही अपना... 


स्‍कूल खोलने में समर्थ हुए, और शुरू में बड़ी मुश्किल से उन्हें छह विद्यार्थी प्राप्त हुए । 
. - :.. श्य४१ में इस स्कूल में पढ़ने वाले एक विद्यार्थी उमेश चन्द्र सरकार ने अपनी 
_ पत्नी सहित ईसाई धर्म स्वीकार किया । इससे उस समय-कलकत्ता में बड़ी सनसनी फैल. 


गई। उस समय ब्राह्मसमाज के नेता देवेन्द्रनाथ ठाकुर थे ्ौर इन्हीं के परिवार की देख- 


...  रेख में चलते वाले यूनियन बैंक में उमेश के पिता कार्य करते थे । देवेद्धताथ ने कलकत्ता... 
57 - के अमुख हिन्दुओं को ईसाइयेत के संकट का भुकाबला करने के लिए संगठित कियात। 

डॉ० डफके स्कूल के विरोध में एक आन्दौलत चलाया गया । श्री देवेद्टताथ ठाकुर के 5 
::. आज्लात पर बुलाई गई एक बैठक में कलकत्ता के प्रमुख हिन्दू एक हुए इसमें ईसाइयेत.. 7 


7 4, बोडस्थ-झवबातव् करस्वती, पुर बृछपूत . + >> हे 


शुद्धि (वैदिक धर्म में प्रत्यावर्तन) का पुनः प्रारम्भ ता. है १६ 


के खतरे को रोकने के लिए एक स्कूल खोलने के उद्देश्य से बत्तीस हजार रुपयों का चन्दा 
एकत्र्‌ किया गया । इसमें दस हजार रू० की धन राशि कलकत्ता के लखपति बाबू भ्राशुतोष 
: देव ने दी थी। इस धनराशि से हिन्दू विद्यार्थी विद्यालय की स्थापना की गई। देवेखद्रताथ 
ठाकुर और हरिमोहन सेन इस विद्यालय का प्रबन्ध करने वाले मनन्‍्त्री बनाए गए । किन्तु 
कुछ वर्ष बाद ही यह स्कूल बन्द हो गया, क्योंकि इसकी धनराशि जिस व्यापारी घराने में 
जमा थी वह दिवालिया हो गया | . 
॒ इस घटना की तुलना जब हम लुधियाना के मिशव स्कूल में पढ़ने वाले रामशरण 
की घटना से करते हैं, तो यह स्पष्ट हो जाता है कि देवेन्द्रवाथ ठाकुर और स्वामी दयानन्‍्द 
के दृष्टिकोण में मौलिक अत्तर था। स्वामी जी ने रामशरण को उपदेश देकर समझाया _ 
था और ईसाई बनने वाले हिन्दुओं को पुत्रः अपने धर्म में लाने के लिए शुद्धि की ववीन 
विधि का झ्राविष्कार किया था। इस तरह की कोई व्यवस्था ब्राह्मयतमाज के नेता नहीं कर 
सके, इसीलिएं वे ईसाइयत के संकट का सामना करने में अ्रसमर्थ रहे । कै 
.. श॒द्धि का जो कार्य स्वामी दयानन्द सरस्वती ने पंजाब में प्रारम्भ किया था, वह 
 प्िरम्तर ग्रागे बढ़ता गया। उसी के कारण देद्व रादुद के एक प्रसिद्ध सम्पन्‍्त परिवार के 
: दो पुत्रों को ईसाई होते से बचाया जा सका। वेहरादून आर्य समाज की ह्थापना का 
विवरण देते हुए इस तथ्य का उल्लेख किया जा चुका है । जब मह॒षि देहरादून में धर्म- 
प्रचार कर रहे थे, (एप्रिल, १८७६), जस्म का एक सुसलमान भी उनके उपदेश सुनने के 
लिए श्राया करता था। इसका वास मोहम्मद उमर था । वह सहारनपुर का निवासी था, 
पर ठेक्ेदारी के लिए देहरादून रह रहा था। महषि के प्रवचनों से वह इतना प्रभावित 
हुआ, कि उसने बैदिक धर्म में दीक्षित होने को इच्छा प्रकट की । उसे शुद्ध करके हिन्दू. 
(आये) बना लिया गया, शौर उसका नया नाम अलखधारी रखा गया। यह कहा जाता . 


है कि मोहम्मद उमर की शुद्धि स्वयं महषि ने की थी । सदियों के बाद यह पहला अवसर. 


. था, जब किसी जन्म से मुसलमाव के लिए वैदिक धर्मी वे झ्रायं बन जाने का मार्ग खोल. 


दिया गया था। महर्षि की प्रतिभा व प्रयत्न से झार्य धर्म में उस शक्ति का संचार होता. 

. प्रारम्भ हो गया था, जिसके कारण प्राचीत समय में कितनी ही विदेशी व विधर्मी जातियों. 
कोशार्य बवालिया गयाधा। / | 7 ३ ३ या 

८ ....... महि के जीवन काल में कितने ही अ्रन्य विधर्मी स्त्री-पुरुषों को शुद्धि द्वारा झाये. 
समाज में सम्मिलित किया गया । ऐसी एक शुद्धि श्रजमेर में की गई थी, जिसके कारण 


- एक ईसाई महिला ने अपने दो बच्चों के साथ बैदिक धर्म को स्वीकार कर लिया था। 


.... अजमेर प्रार्यंसमाज के मन्त्री पपण्डित कमलनयन शर्मा ने ३१ अगस्त, १८८३ को इस शुद्धि 
... के सम्बन्ध में महषि को एक पत्र लिखा था, जिसमें यह यूचित किया गया था, कि २६. 


-.. शगस्त कों रक्षाबन्धन के अवसर पर सरदार भ्रगतर्तिह तथा पण्डित भागराम संदृश बहुत-से ... 


है प्रतिष्ठित सज्जनों की उपस्थिति में इस ईसाई महिला ने वैदिक धर्म स्वीकार किया, जिससे. 


जी लिखा था, कि “इस स्त्री के वेदमंत स्वीकार करने से यहाँ के ईसाइयों में बड़ी हलचेल- 


पैर ईसाई मत में उन्हीं को शंका उत्पल्ल होते लग गई है। आशा हैकि..._ 


_.... शिवनावशास्तरी-हिस््री आफ बराह्म॒माज, पृ०् इक 


सब लोग बहुत प्रसतत हुए। ्रपने अंगले पत्र में पण्डित कमलेनयने शर्मा ने महर्षि को यह . | 


$२० ..... झार्यसमाज का इतिहास 


वर्ष दिन के भीतर और भी कितनेक ईसाई मनुष्य और स्थ्रियाँ वेदमत को स्वीकार करेंगे । 
: (मुंशीराम--ऋषि दयानन्द का पत्रव्यवहार, पृ०१६६)। 
मह॒धि द्वारा विधमियों को श्रार्य धर्म में दीक्षित कर लेने की बात इतनी असिद्ध 
हो गई थी, कि सन्‌ १८७६ के कुम्भ के भ्रवसर पर जब वे हरिद्वार गये, तो उर्मद खाँ 
- नाम के एक मुसलमान ते उनसे प्रशल क्रिया कि क्या यह सच है कि आप सुसलमाततों को 
भी झार्य॑ बना लेते हैं। इस पर मह॒पि ने कहा--आएय के अर्थ श्रेष्ठ और सत्य माय पर 
चलने वाले के हैं | अतः जब आप सत्य धर्म को ग्रहण करेंगे तो आये हो जाएँगे । वस्तुत 
महपि ने बैदिक धर्म का द्वार सबके लिए खोल दिया था, और बहुत-से विधियों ने 
उसमें प्रवेश करना प्रारम्भ भी कर दिया था | पर यह स्वीकार करना होगा, कि अभी 
हिन्दुओं के मज्जातत्तुगत सेंस्कारों तथा बद्धमुल धारणाप्रों में इतना परिवर्तन हीं आया 
था, जिससे कि के मुसलमानों तथा ईसाइयों को सुगमता से आत्मसात्‌ कर सके । इसके 
. लिए समय तथा तिरल्तर प्रयत्न की अपेक्षा थी। पर यह स्पष्ट हैँ कि शद्धि द्वारा मह॒षि 
' में हिन्दुओं के हाथों में एक ऐसा साधन प्रदान कर दिया है, जिसका उपयोग कर वे अपनी 
शकित में वद्धि कर सकते 


.. इबकीसवाँ अध्याय द द 
अआयंसमाज का संगठन और प्रचार 
(१) आपसभाज का संगठन द 


क्रिश्चिएनिटी और इस्लाम के समान आर्यससाज कोई नया धार्मिक मत नहीं 
है, और न वह शव, वष्णव, शाक्‍्द आदि के समान वैदिक धर्म का कोई सम्प्रदाय ही है 


एक धामिक संगठन है, जिसकी स्थापना महु॒यि दयानन्‍्द सरस्वती ने बंदिक धर्म के. 


विशुद्ध स्वरूप को पुनः स्थापित करने के अपने कार्य को भ्रागे बढ़ाने के लिए की थी। बुद्ध 

- और वासुदेव कृष्ण सदुश धर्माचार्यों ने सनातन आये धर्म में उत्पन्त हुई विक्ृतियों का 

. निराकरण करने के प्रयोजद से जिन झ्रान्दोलतों का सूत्रपात किया था, बाद में उन्होंने 
नवीन मत-मतास्तरों का रूप प्राप्त कर लिया । बुद्ध के अनुयायी परम्परागत आये धर्म 

. - से दूर हटते गंये, और उन द्वारा प्रतिपादित 'मध्यमा प्रतिपदा' व अष्टाज़िक आये मार्ग). 
. एक सया धार्सिक सम्प्रदाय बब गया । बासुदेव कृष्ण के अनुयायी ईश्वर कीं सत्ता तथा . 


बेदों के प्रामाण्य को स्वीकार करते थे, पर उत्तकी पूजा-विधि में ऐसे नवीन तत्त्वों का... - 


समावेश हो गया जो बेद की शिक्षाओं के अनुरूप नहीं है, और इसी लिए भागवत वैष्णव... 
. धर्म की स्थिति एक पथक्‌ मत की हो गई। यही शैव भागवत' तथा अन्य वेदिक मतों 

.. के सम्बन्ध में भी हुआ।। बुद्ध और कृष्ण के समान मह॒यि दयानन्द सरस्वती ने परंम्पराणत .. 
सनातन आर्य धर्म में उत्पन्त हुई विक्ृँस्तियों को दूर करने के साथ-साथ बेदिक धर्म के उस : 
विशुद्ध स्वरूप को पुनः स्थापित करने का प्रयत्त किया, जो इतिहास के वेदिक था झा 


युग में आर्यावत में प्रचलित था। उन्होंने किसी नये मत व सम्प्रदाय का प्रवर्तत नहीं 
किया। ग्रार्यसमाज एक संस्था है, एक संगठन है, जिसके निर्माण किसी निश्चित उद्देश्य -.. . 


व प्रयोजन को सम्मुंख रखकर किया गया था। लाहौर में निर्धारित भ्रार्यसमाज के दंस . 
: निय्र्मों के अनुसार यह उद्देश्य संसार का उपकार करना है। आय समाज का छठा नियम :- 


_« यह है--- संसार का उपकार करना इस समाज का मुख्य उद्देश्य है अर्थात्‌ शारीरिक, 
 आत्मिके और सामाजिक उनन्‍्तति करना |” मनष्यों की व्यक्तिगत तंथा मानव समाज 


..: की सामूहिक उन्नति के प्रयोजन से ही महपि दयानन्द सरस्वती ने झ्ा्यंसमाज की स्थापता .....- द पा 
/... « की थी। बम्बई -प्रार्यंसमाज द्वारा निर्धारित नियमों में पहला नियम इस प्रकारथा--- 
... आ्रायेसमाज का संब मनुष्यों के हित्ताथे होता आवश्यक है।” इसका भी वही अभिष्राय .  -- 


का, है, जो लाहौर-में निर्धारित छठे नियम का है। इसमें कोई सन्देह नहीं, कि आर्यसमांज एक... ;ढ 


ः ऐसा संगठन है, जिसका निर्माण सम्पूर्ण संसार व मानव समाज के हित-कल्याण के 


हरई.. ० | | आझायंसमाज का इतिहा 


सम्पादत के प्रयोजन से किया गया है। उसका कार्यक्षेत्र किसी एक देश, एक जाति था 
एक जनसमुदाय तक सीमित नहीं है । बह एक बार्वदेशिक व सार्वभौस संस्था है, जिसे 
सब लोगों की उन्तरति के लिए प्रयत्ष करना है। | 
सम्भवंतः, कोई ऐसा अन्य घासिक संगठन नहीं है, जिसके नियम इतने सुनिर्धारित 
- हों, जैसे कि आयंसमाज के हैं। झायंसमाज के समान सुस्पष्ट लिखित संविधान शॉयद 
ही किसी अन्य धामिक संगठन का होगा । तथागत यौतम बुद्ध ने अपने सन्तव्यों का प्रचार 
करने तथा बहुजन के हित व सूख के लिए संघ का निर्माण क्रिया था। पर इस संघ में 
केवल स्थविर तथा भिक्ष ही होते थे, गहस्थों को इसके सदस्य होने की झअथुमति नहीं थी |. 
गैद्ध गृहस्थ 'शध्रावक कहाते थे। शिक्ष संघ के स्थविरों के प्रवचत सुनने और चेत्यों भ्रादि 
की पूजा के लिए वे संघारामों में अ्रवश्य. जाया करते थे, पर उनके संचालन, प्रवन्ध, 
व्यवस्था आदि में उनका कोई हाथ नहीं होता था। बौद्ध स्षंघ की कार्यविधि सुनिश्चित - 
रूप से निर्धारित थी। उसके संगठन के भी सुनिश्चित नियम थे। महात्मा बुद्ध का जन्म - 
... एक गणराज्य में हुआ था । गणों की कार्यविधि से वे भली भाँति परिचित थे । इसीलिए 
उन्होंने भिक्ष संघ के लिए भी उसी कार्यविधि को ग्रपनाया था, जो गणराफज्यों में प्रचलित 
भरी । उन्होंने संघ के लिए स्रात अपरिहाय धर्मों का विधान किया था--१. एक साथ 
एकन्न होकर बहुधा अपनी सभाएँ करते रहना । २. एक हो बेठक करता, एक हो उत्थान 
करता, श्ौर एक हो संघ के सव कार्यों को सम्पादित करना ! ३. जो संघ द्वारा विहित है, 
उसका कभी उल्लघंन न करना । जो संघ में विहित नहीं है, उसका अनुसरण नहीं करना । 
जो भिक्षप्नों के पुराने नियम चले आ रहे हैं, उदका सदा पालन करना । ४. जो श्रयने में 
बड़े धर्मानुरागी, चिरप्रब्नजित, संघ के पिता, संघ के नायक स्थविर भिक्ष्‌ हैं उनका सत्कार 
करना, उन्हें बड़ा मानकर उनका पूजन करना झौर उनकी बात को सुनने तथा ध्यात देने 
योग्य समझता | ५, पुनः पुनः उत्पत्त होने वाली तृष्णा के वश में न झाना | ६. बन की 
:. क्ृटियों में निवास करता ! ७. संदा बह स्मरण रखता कि भविष्य में केवल ब्ह्मचारी 
ही संघ में सम्मिलित हों झर सम्मिलित हुए लोग पूर्ण ब्रह्मचर्य के साथ रहें | ये सात 
. अपरिहाय धर्म बौद्ध भिक्षु संघ के स्वरूप को भली भाँति स्पष्ट कर देते हैं। उसमें केवल 
ऐसे पुरुष ही सम्मिलित हो सकते थे जो गृहस्थ त हों, जिनका जीवन प्रनुशासित हो और 
. जो तृष्णा के बवशीभूत न होकर तप का जीवन बिताने को उच्चत हों । बौद्ध संघ ऐसे .. 
. व्यक्तियों का संगठन था, जो सांसारिक सुखों का परित्याग कर तप भौर साधना में तत्पर 
-. होंऔरदबुद्ध के उपदेश के श्रनुस।र बहुजन के हित व सुख के लिए प्रयत्त करें। 
| बौद्ध भिक्षुओं के रहन-सहत, और कारये श्रादि के सम्बन्ध में नियम व व्यवस्थाएँ 


« संघ सभा द्वारा निर्धारित की जांती थीं। संघ सभा में सब सिक्ष एकत्र होते थे, और 


उनके बैठने के लिएं प्रासत नियत रहते थे। आसनों की व्यवस्था करने के लिए एक - | है 
.  पथक कर्मचारी होते। था, जिसे आसनप्रज्ञापकः कहतेथे। संघ में जिसविबय पर - . 


5 विचार होना होता था, उसे पहले प्रस्ताव के रूप में पेश किया-जाता था । पर प्रस्ताव को: हि 


है . डर : उपस्थित करने से पूर्व उसकी सूचना देनी होती थी । इस सुचना -को. ज्ञप्ति' कहते थे। .. ! ५ | ह ; 
..  ज्ञप्ति (ज्ञापन) के बाद प्रस्ताव उपस्थित किया जाता था। बौद्ध साहित्य में अस्ताव के... 
लिए प्रतिज्ञा शब्द प्रयुक्त किया गया है। जो प्रस्ताव (प्रतिज्ञा) के पक्ष में होते थे, वें चुप... 


हा हे :.. रहते थे। जो विरोध में हों, भपना विरोध भरकट करते थे। प्रस्ताव के उपस्थित किए जाने हक 


आयेसमाज का संगठन और प्रचार जज . हए३ :. 


पर यदि संघ चुप रहे, तो उसे तीन बार पेश किय। जाता था। तीनों बार सब चुप रहें, 
तो प्रस्ताव को सर्वेसम्मति से स्वीकृत. मान लिया जाता था। विरोध होने की दशा में 
_बहुसम्मति द्वारा निर्णय की प्रथा थी। सम्मति लेने से पूर्व प्रस्ताव के पक्ष और विपक्ष 
में भाषण होते थे | किसी प्रस्ताव पर संघ की क्‍्या' सम्मति है, यह जानने के लिए वोट 
लिए जाते थे। वोट के लिए बौद्ध साहित्य में “छन्द' शब्द प्रयुकत हुआ है और वोट के 
लिए प्रयुक्त होने वाली पतियों के लिए 'शलाका' शब्द । बोट लेने का कार्य जिस शिक्ष- 
कर्मचारी के सुपुर्द होता था, उसे 'शल्ञाकाग्राहक' कहते थे। संघ में दिए गए भाषणों को 
लेखबद्ध करने के लिए लेखक भी हुआ। करते थे। को रम का नियम भी लिक्षु संघ में था । 
कम-से-कम तीत भिक्षञ्नों की उपस्थिति संघ के अधिवेशन के लिए आवश्यक मानी जाती 
थी । यदि को रम न हो, तो 'गणपूरक कर्मचारी का यह कर्तेब्य था कि ग्रावश्यक संख्या 
में भिक्षओ्रों को एकंत्र करे, ताकि संघ की बेठक हो सके । 


बौद्ध भिक्ष संघ की जिस कार्यविधि का ऊपर विवरण दिया गया है, उससे इसमें 


कोई सन्‍्देह नहीं रह जाता कि महात्मा बुद्ध द्वारा स्थापित धामिक संगठन लोकतत्ववाद 
के भत्तव्यों पर आधारित था ! पर ध्यान देने योग्य बात यह है कि बौद्ध संघ के सदस्य 
स्थविर और भिक्ष ही हो सकते थे। जिन्होंने भिक्षु द़्त ग्रहण व किया हो, उनके लिए - 
संघ में कोई स्थान नहीं था । इस दशा में बाद्ध संघ एक वर्ग विशेष का संशठन था, बुद्ध 
की शिक्षाओं को मानने वाले सब लोगों का नहीं | साथ ही, संघ का कोई केन्द्रीय संगठन 
नहीं था, और स्थानीय संधों की सदस्यता भी सुनिश्चित नहीं होती थी। संघ की बैठक 
में कोई भी भिक्ष उपस्थित हो सकता था और उसकी कार्यवाही में भाग ले सकता था 


चाहे वह कहीं का भी निवासी क्‍यों न हो। सारताथ के संघ में पुरुषपुर, शाक्ल और ल 


श्रावस्ती के भिक्ष सम्मिलित हो सकते थे, ठीक उसी ढंग से जैसे कि सारनाथ के भिक्ष। 
बौद्धसंध “चातुदिश कहाता था, क्योंकि चारों विशाश्रों---सब स्थानों के भिक्ष उसमें भाग 


ले सकते थे। पर उसका' कोई ऐसा केन्द्रीय संगठन नहीं था, जो स्थान-स्थानः पर विद्यमान - हु 


संगठनों को अनुशासिद कर सके, उन पर नियन्नेण रख सकेझौर उन्हें तथायत बुद्ध हारा... 
.. प्रतिपादित अष्टॉग्रिक आय सार्य से विचलित न होने दे । इसी का यह परिणाम हुआ कि _ 
स्थान भेद से बौद्ध संघों के श्रांचा र-चिचार झादि में भेद आता गयो और बहुत से ऐसे 
समुदाय विकसित हो गए, जिनके न केवल भ्राचार-विचार में ही, अपितु मन्तव्यों और - 
... पूजाविधि में भी बहुत भेद था। हीवयांत और महायान बौद्धों के दो अमुख सम्प्रदाय थे, . 
- जिन दोनों की कितनी ही शाखाएँ थीं। ह न 
.. . ज़ेन बम के प्रवर्तक वर्धमान महावीर द्वारा जिस संगठन का निर्माण किया गया 
. था, उसका स्वरूप प्रायः वही था जो बौद्ध संघ का था | बुद्ध के समाव महावीर भी एक 
- गणराज्य में उत्पन्त हुए थे, और गणों की कार्येविधि व परम्पराश्रों से भली भाँति. परिचित 


. - थे। उल्होंने मुनियों के संदोह था संघ का निर्माण किया और उत्त द्वारा उनकी शिक्षाओं .. ही 


का दूर-दूर तक प्रचार हुआ । पर जैन संघ में भी केवल' मुनि ही सम्मिलित हो सकते. 


/.... थे।जनसाधारण या यृहस्थों के लिए उसमें कोई स्थान नहीं था। बौद्ध संत के समा 
: उसका भी कोई केन्द्रीय संगठन नहीं था । हे हि 
बौद्ध धर्म के ह्ास और जैन धर्म.की शक्ति के क्षीण होनेपर जब वैदिक धर्म के .. 


5. शैव, वैष्णव आदि सम्पदायों का विकास हुआ, तो इन सम्भदायों में भी अनेक संगठनों 


६२४ ः ना आार्यसमाज का इतिहास 


को तिर्माण हुआ। आादि-शकराचार्य ने साधु-संन्यासियों के संगठन की उसी हंग से 

स्थापना की, जैसे कि बौड़ भिक्षओं और जैत घुतियों के संघ थे। जैसे बौद्ध स्थविर और 
: भिक्षू संधारामों में निवास करते थे, बेसे ही शंकराचार्य के अनुयायी दशनामी संन्यासी 
आ्राश्रमों में निवास किया करते थे। विविध हिन्दू (आये) धर्माचार्यों ने भी अपने-अपने 
सम्प्रदायों के साधुओं के ऐसे ही संघ बनाए, जिन में जनसाधारण व गृहस्थों के लिए कोई 
स्थान नहीं था । वे आ्रावकों, उपासकों व भक्तों की स्थिति में ही संन्यासी-महात्माओं 
के सम्पर्क में आते थे और उनके दर्शन कर व प्रवचन सुनकर ही धर्म का लाभ प्राप्त करते 
थे। साधु-संत्यासियों के कार्यकलाप व ग्रतिविधि पर उसका किसी भी प्रकार का कोई 
नियन्त्रण नहीं था । संन्यासियों के इन संगठतों का निर्माण मध्य युग में हुआ था। उस 
समय गणों की परम्परा का अन्त हो चका था, और राज्यसंस्था में सामन्त-पद्धति का 
प्रमुख स्थान हो गया था ! इस दशा में यह सम्भव नहीं था, कि संस्यासियों के संगठन गणों 
_ के सदृश हों। सामन्त पद्धति (6००४४ 8ए#०आ) पिरासिड के समान होती है। मध्य युग 
के संत्यासियों के संगठन भी पिरामिडों के सदंश थे, जिनमें एक महामण्डलेश्वर या महन्त- 
महान के नियन्त्रण में बहुत-से छोटे-बड़े मठाधीश हुआ करते थे । 

... क्रिश्चियन घर्म का प्रारम्भ हुए दो हजार साल के लगभग समय हो चका है। 
शुरू में इसका संगठन भी बौद्ध धर्म के सदृश था। क्रिश्चियन साथु (४०४६७) समूहों 
में संगठित होकर धर्म प्रचार का कार्य करते थे, और जन-साधारण को क्राइस्ट का 

अनुयायी बनाने को प्रथत्त करते थे। क्रिल्चिचयन धर्म का प्रादुभवि एक ऐसे प्रदेश में हुआ 
था, जो रोमन साम्राज्य के अन्तर्गत था । रोमन लोग सम्ाद को देवी मानते थे, और 
देवता के रूप में उसकी पूजा करते थे! क्रिश्चियत लोग क्राइस्ट को ईश्वर का पुत्र 
प्रतिषपादित करते थे, और रोमन सम्राद को देवता मानने के लिए उद्यत तहीं थे। इसका 
परिणाम यह हुआ, कि उत पर धोर अत्याचार किए गए। क्राइस्ट को शुली पर चढ़ाया 
गया, और उसके अनुयायिश्रों के लिए आत्मरक्षा कर सकना भी कठिन हो गया। इस 
- दशा में क्रिश्चिएनिदी के घामिक संगठत का यही लक्ष्य रहा, कि उसके साथ या भिक्ष 
रोमन राजकर्म वर्तरियों की कर दृष्टि से बचने का प्रयत्त करंते हुए अपने घर्मं का अचार 
.. करते रहें। धीरे-धीरे क्रिश्चियन धर्म की उन्नति होती गई, और उसके साधझों व स्थविरों 
का प्रभाव निरन्तर बढ़ता गया । चार सदी के लगभग समय में यह स्थिति आ गई, कि _ 
. सोम के सम्राट भी इस धर्म के अनुयायी हो गए और क्रिश्चिएनिटी ने रोंमत साम्राज्य. 
- के राजधरम की स्थिति प्राप्त कर ली.। अब ईसाई साथ खुलकर मंदान में आ गये, और 
उनके प्रचारकों ने उन जातियों की भी अपने धर्म में दीक्षित करना प्रारम्भ कर दिया, 
' जो उत्तर की ओर से आक्रमण कर रोमन साम्राज्य को तहस-नहतत करने में तत्पर थीं। 


- विदेशी ब्राक्रमणों के कारण रोम की राजशक्ति में तो क्षीणता भा रही थी, पर क्रिश्चियत- 


... अर्मको शक्तित में निरस्तर वृद्धि हो रही थी, क्योंकि उसके अ्रनुयायिश्रों की संख्या लगातार ्‌ः 


हक बढ़ती जा रही थी।. हक 
... यह स्थितिथी, जबकि क्रिंश्चिएनिटी के संगठन में एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण परिवर्तन... 


'.५... हुआ रोम में चर्च की स्थांपता क्राइस्ट के अन्यतम शिष्य सेण्ट पीटर द्वारा की गईथी।...._ 
5 चिरकाल से रोमन साम्राज्य का केंद्ध रोम मगर रहा था, अतेः उसका महत्त्व बहुत अधिक... 


डे _ था। यह स्वाभाविक था, कि रोस में स्थापित चर्च. का भी क्रिश्चियन लोगों की दष्टि में... ५ | 
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विशेष महत्व हो | बाइबल में भी कुछ ऐसे सन्दर्भ व संकेत विद्यमान हैं, जिनके कारण : 
सेण्ट पीटर का क्रिश्चियन जगत्‌ में विशेष सम्मान था। इस वशा में यदि सेण्ट पीटर ' 
द्वारा स्थापित रोम के चर्च तथा उसके प्रमुख धर्माचार्य॑ (जिसे पोष कहा जाता था) का 
क्रिश्चियन लोगों पर विशेष प्रभाव स्थापित हो गया हो, तो इसमें ग्राश्चर्म की कोई 
बात नहीं । जब क्रिश्चिएनिटी ने रोमन साम्राज्य के राजधर्म की स्थिति प्राप्त कर ली, 
तो रोम के सम्राट के समात वहाँ के क्रिश्वियन' धर्माचायं (पोप) ,की शक्ति भी बहुत 
बढ़ गई, और उसे सब क्रिश्चियन अपना धर्मंगुरु मातने लगे। रोम के पोप की शक्षिति 
तथा महत्त्व की वृद्धि में एक अच्य बात भी सहायक हुई। हुपों के श्राक्रमणों के कारण 
जब इटली सुरक्षित नहीं रह गया, तब रॉमन साम्राज्य की राजशानी को पूर्व में. 
बाइजे ग्टियम (कान्स्टेण्टिनोपल ) ले जाया गया, और रोमन सम्राट वहीं से अपने विशाल 
साम्राज्य का शासन करने लगे। पर साम्राज्य के पश्चिमी प्रदेशों पर सुदृढ़ रूप से शासन 
कर सकता उनके लिए सुगम नहीं था। हुणों के आक्रमण उन पर निरन्तर हो रहे थे, और 
एक प्रकार की अराजकता वहाँ उत्पन्त हो गई थी । बहुत-से छोटे-बड़े राजा वहाँ शासन 
करने लग गये थे | नाम को ये बाइजे ण्टियम के रोमन सम्राट के प्रभुत्व को स्वीकार 
करते थे, पर क्रियात्मक दृष्टि से इनकी स्थिति स्व॒तत्त्र राजाशों की थी । राजनीतिक 
एकता के अभाव के इस काल में क्रिश्चिएनिटी हार! एक प्रकार की एकता उत्पत्त की 
जा रही थी, क्योंकि रोमन सामआाज्य के सब निवासी इस समय ठक क्राइस्ट के अनुयायी 
हो चुके थे, और आक्ान्ता जातियों ने भी इस धर्म को स्वीकार कर लिया था। त्रिश्चियन 
होने के कारण सब कोई रोम के पोष को अपना धा्सिक नेता मानते थे, और उसके 
आदेशों का प्रसन्‍्ततापूंक पालन करते थे। अब्यवस्था और शअ्राजकता के इस काल में 
क्रिश्वियन चर्च के रूप में एक ऐसे संगठन की सत्ता थी, जो रोमन सम्राद की प्रजा को 
एक सूत्र में बाँधे रखने में समर्थ थी। पर क्रिश्वियन चर्च का संगठन लोकतन्त्रवाद के 
अनुसार नहीं था। बौद्ध संघ से वह बहुत भिन्न था। उसका निर्माण ऐसी परिस्थितियों: 
में हुआ था, जब कि पाश्वात्य जनत्‌ में सामन्‍्त पद्धति पर श्राधारित एकतन्त्र व निरंकुश 
शासनों का विकास हो रहा था। उस युग के राजा एकतन्त्र ब निरंकुश हीते थे, ग्रौर 
उनकी शक्ति सामन्‍्त वर्ग पर आश्चित रहती थी। सामस्तों के अ्रतुकल व वशवर्ती रहने 
पर ही वे श्रपती' सत्ता कायम रख सकते थे। रोमन स/ज्राज्य के पश्चिमी प्रदेशों में जिन ' 
अनेक प्रतापी राजाडं ने अपने पृथक राज्य स्थापित कर लिये थे, वे उसी समय तक 
सुरक्षित रह सकते थे, जब तक कि अ्रपने सामनन्‍्तों को वे वश में रख सकें। इसके लिए 
पोपष का समर्थन व साहाय्य उसके लिए अत्यन्त उपयोगी था|. रोमन सम्राद को अपना 
. अधिपति मानते हुए भी पोप के भाशीर्बाद का उनके लिए बहुत महत्त्व था, क्योंकि इससे 
उन्हें एक प्रभावशाली व प्रतापी धर्मंगुरु ढ्वारा मान्यता प्राप्त हो जाती थी। फिर एक: 
सभय ऐसा भी आया, जब पश्चिमी प्रदेश रोमत सञ्राटों की अ्धीनता में नहीं रह यए, 
और वहाँ के विविध राजा स्वतस्त्र रूप से अपने-अपने राज्यों में शासन करने लगे। इन . 
राजाओं में निरत्तर थ्रुद्ध होते रहते थे, और सबका यह प्रयत्न रहता था कि प्त्य राजाओं... 
को जीतकर अपने भ्रधीन कर लें । रोमन साम्राज्य की स्मृति अभी नष्ठ नहीं हुई थी। 
पश्चिमी यूरोप के सभी प्रतापी राजाओं की यह आकांक्षा रहती थी, कि वे अपनी शक्ति 
में वृद्धि कर बह स्थिति प्राप्त कर लें, जो पहले रोमन सम्नाटों की होती थी । शालेमेगन 
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(महान्‌ चाल्से) नाम के राजा की यह आर्काक्षा एवं हुईं, और वह यूरोप के बड़े भाग पर 
अपना प्रभुत्व स्थापित कर सकने में सफल हुआ।। उसने यह भी प्रयत्त किया कि पुराने 
सम्रा्टों की परिपाटी का अनुसरण कर रोम में अपना राज्याभिषेक कराए। बह 
क्रिश्चिएनिटी का अनुयायी था, और रोम के पोष को अपना धर्मेंगुर मानता था। उससे 
रोम आ कर पोप द्वारा अ्रपत्ता राज्याधिषेक कराया, और पवित्र रोमत स्ाद (०७ 
[0080 ८7१०7) का पद आप्त किया। इस समय से पोयों के प्रशाव व शवित में 
ओर भी अधिक वद्धि हो गई, और पाश्चात्य संसार की राजनीति का संचालन भी उन 
द्वारा किया जाने लगा । मध्य काल में पोए इस स्थिति में थे, कि राजाओं को भी अपने 
आदेशों का पालन करने के लिए ब्रिवश कर सकते थे। अ्रव रोम के पोप की यह स्थिति 
नहीं रह गई है, पर एक ऐस! छोटा-सा राज्य है, जिसके वे सम्पूर्ण-प्रभ्त्व-सम्पत्त राजा 
होते हैं। यह राज्य वेटिकत' कहाता हैं। पोप जहाँ सार्वधोम रोमन कंथोलिक चर्च के 
सर्वोगपरि वर्मगुरु हैं, वहाँ साथ ही वेटिकन के राजा भी है। पोप की भ्रधीनता में विद्यमान 
रोमन कैथोलिक चचचे लोकतन्वबाद पर भआराधारित नहीं है। उसके संचालन व व्यवस्था 
में क्रिश्वियन जनता का कोई हाथ नहीं होता ! यह सद्दी हैं कि पोष का पद वंशक्रमानुगत 
नहीं है, और उसकी नियुवित चुवाव से होती है पर चुनाव में चर्च के कतिपय बड़े-बड़े 
पदाधिकारी ही भाग ले सकते हैं। सोलहवीं सदी यूरोप में घामिक सुधारणा 
(सटजिएड&गणा) के आनन्‍्दोलनों के परिणामस्वरूप जो अनेक प्रोटेस्टेण्ट सम्प्रदाय 
विकसित हाए, उनके संगठन अधिक लोकतान्विक हैं, पर उनका संचालन भी सबे- 
साधारण जनता के हाथों में नहीं है । ह 

विश्व का एक अन्य प्रयुख धर्म इस्लाम है, जिसका प्रादुर्भाव सातवीं सदी में - 
हुआ था। उसके प्रवर्तंक हजरत मुहम्मद थे, जो अपने जीवनकाल में उसके सर्वप्रधान 
गुरु व नेता रहे। उनकी मृत्यु के पश्चात्‌ इस्लाम के जो तीन धर्ममुद व खलीफा बने, 
उनकी नियुवित मुसलमानों की आम सहमति द्वारा हुई थी। उस समय मुसलमानों की 
संख्या बहुत कम थी, और वे प्रधानतय्ग मदीना में केन्द्रित थे । उनके लिए यह सम्भव 
था, कि परस्पर मिलकर सबकी सहमति से अपने नेता व गुरु को चुन सकें। उस समय 
मुसलमान अपने विरोधियों से संघर्ष में तत्पर थे, और अपनी शक्ति को बढ़ाने के लिए 
समीप के प्रदेशों पर आक्रमण भी कर रहे थे। तब उनके पास न सांसारिक वभव था, 
और न धत-सम्पत्ति । अपने बर्म पर अ्रगात्ष आस्था और उसके लिए सर मिटने तथा 
तन, सन, धन अपित कर देने की भाक्रांक्षा ही उनकी सबसे बडी शक्ति थी । इस दशा में 
मुसलमानों के लिए यह केठिन नहीं था, कि किसी सुयोग्य व कुशल व्यक्ति को भ्रपना 
खलीफा बनाने के लिए सहमत हो सके । पर कुछ समय बाद ही इस दशा में परिवर्तन 
करा गया। हजरत झली के खलीफा बनने के प्रइन पर मुसलमातों में मतभेद उत्पन्न हो 


हर . गया, और इस मतभेद ने हिंसात्मक संघर्ष का रूप प्राप्त कर लिया । परिणाम यह 
. कि खलीफा की नियुक्ति में सहमति के तत्व का अन्त ही गया, और उसका. स्थान 


पड़्यन्मों और युद्धों ने ले लिया। खलीफा जहाँ घुसलमानों का धर्मंगुरु होता था, वहाँ 

साथ ही अरब साम्राज्य का राजा ब अधिपति भी वही होता था। ज्यों-ज्यों अरब 

... पाम्राज्य का क्षेत्र विस्तत होता गया, खलीफाओं की शक्ति में भी वद्धि होती गयी । वे 
5 उसी स्थिति को आप्त हो गए, जिसमें पहले रोम के सम्राट होते थे। अरब का साम्राज्य . 
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पश्चिम में स्पेन से लगाकर पूवे में सिभ्थ तक और उत्तर में ईरान से भी आगे मध्य 
एशिया तक विस्तृत था। इस विश्ञाल साम्राज्य के श्रधिपति खलीफा के पद के लिए 
यदि सशस्त्र संघर्ष होने लगें, तो इसमें श्राश्वर्य की क्या बात है। वह एकतस्त्र निरंकुश 
शासनों का थुग था, और राजा का पद भी वंशक्रमासुगत हुआ करता थधा। खलीफा भी 
वंशक्रमानुमत होने लगे, और अरबों के विवित्र कुल खलीफत को अपने वंश में स्थिर 
करने के लिए संघ व युद्धों में तत्पर हो गए । इसी संघर्ष के परिणामस्वरूप खलीफत . 
की राजधानी पहले मदीना से हट कर दमिएक (दमास्कस ) हुई, और फिर बगदाद | 
तुर्कों के आक्रमणों के कारण जब विशाल भ्ररव साम्राज्य खूण्ड-खण्ड हो गया, और 
उसके उत्तरी प्रदेशों में अनेक तुझे राज्य स्थापित हो गये, तो मुस्लिम राजशक्ति श्ररवों 
के हाथों से निकल कर तुकों के पास चली गईं, श्ौर तुकों के शक्तिशाली राजाश्रों ले 
(जिल्होंते अरब को भी जीवकर अपने अधीन कर लिया था) खलीफा का पद प्राप्त कर 
लिया! | सन्‌ १६१४-१८ के सहायुद्ध तके तुर्की के सुलतान को ही मसलिम जगत का 
खलीफा भी माना जाता रहा। पर जब तुर्की में राजतन्त्र शासन का अन्त होकर 
गणराज्य की स्थापना हो गई, तो खलीफा का स्वयमेव अन्त हो गय।, और अब कोई ऐस7 
व्यक्त नहीं रह गया है, जो सम्पूर्ण मुसलिम संसार के भ्रधिपति व वर्मगरुरु हो। पर 
यह स्पष्ट है, कि अबसे कुछ ही समय पहले तक इस्लाम का संगठन एकतन्च्र था, और 
मुसलमानों का सर्वोच्च धर्मगुरु एक ऐसा व्यक्ति होता था, जिसके खलीफा के पंद पर 
नियुक्ति में उनका कोई भी हाथ नहीं था। इस धर्मगरुरु द्वारा समय-समय पर जो फतवे 
जारी किये जाते थे, उन्हें मावता सव मुसलमातों के लिए अनिवार्य होता था | 
विश्व के प्रभुख घामिक सम्प्रदायों के संगठनों का जो उल्लेख ऊपर किया गया है, 

उसका प्रयोजन यह है कि ब्रार्यसमाज से संगठन से उनकी तुलना की जा सके। 
क्रिश्चिएनिदी और इस्लाम के संगठनों में लोकतान्ब्रिक तत्त्व का अ्रभाव है । उनके धर्म- 
गुरुओों की नियुकित में जतता का कोई हाथ नहीं है, और सर्वसाधारण लोग उन 
कार्यकलाप व गतिविधि पर कोई नियन्त्रण भी नहीं रखते। बौद्ध संघ के सम्बन्ध में 
भी यही बात कही जा.सकती है। यह सही है, कि शिक्षुसंघ का कार्य गणराज्यों की पद्धति 
के अनुसार होता था, पर जंनसाधारण का उस्त पर कोई नियन्त्रण नहीं था। जो व्यक्ति 

कापषाय वस्त्र पहन कर प्रव्नज्या ले भिक्ष या भिक्षुणी बन जाते, संघ का संचालन उन्हीं के 
हाथों में झा जाता और वे ही बहुसम्मति से सब बातों का निर्णेय किया करते । शन्नज्या 
ग्रहण करने के लिए न भ्रायु की कोई मर्यादा थी और न विद्या की | गृहस्थ लोग श्रद्धा 
के साथ संघ को दान-दक्षिणा अदान किया करते थे, पर इस ढंग से दी गई अपार 
सम्पत्ति पर उनका कोई नियन्त्रण नहीं होता था। संघ के स्थविर भौर भिक्षु उसको 
अपनी इच्छा से जैसे चाहें व्यय कर सकते थे । पर आर्यंसमाज' किसी. बर्ग विशेष का 
संगठन नहीं है। आरयंसमाज में साब-संन्यासी भी हैं, विह्वान्‌ उपदेशक और पुरोहित भी 
हैं। पर बौद्ध संघ और जैनों के मुभिसंदोह के समात् आर्येसमाज केवल साथु-संन्यासियों 
व प्रचारकों का ही संगठन नहीं है। श्रायं समाज के दक्ष नियमों को जो स्वीकार करें 
और महि दयानन्द सरस्वती द्वारा प्रतिषादित' वेदिक धर्म के मच्तव्यों के श्रनुसार 
जीवन बिताने का जिनका प्रयत्न हो, ऐसे सब व्यक्ति, स्त्री और पुरुष, श्रायंसमाज के 
सभासद्‌ बन सकते हैं। झ्ाये सभासदू के रूप में अपने अधिकारों के प्रयोग के लिए यह 


हर्र्द आरयेसमाज का इतिहास 


भी ग्रावश्यक है, कि वे अपनी भ्राय का शतांश या अधिक श्रायंसमाज को दिया करें । 
महबि के जीवनकाल में जब आय समाजों की स्थापता प्रारम्भ ही हुई थी, आर्य सभास 
बनते के इच्छुक व्यक्ति को जिस अभिलाष-पत्र या प्रवेश-पत्र की हस्ताक्षर के साथ 
भरकर देना होता था, उसमें वह अपना वाम, अपने पिता का दाम, निवाश्नस्थान, आायू 
शिक्षा, सपत्नीक या एकाकी, सत्तान, जाति (गोत्र आदि सहित), जीविका और वाएिक 
चन्दा श्रादि का उल्लेख करता था, और ब्रार्यस्तमाज के उद्देश्यों के अनुकूल भ्राचरण करना 
स्वीकार करता था झा समासद बनने का इच्छुक व्यक्ति जिस प्रवेश-पत्र पर हस्ताक्षर 
करता था, उसमें निम्नलिखित पं क्तियाँ रखी गई थीं---“मैं अ्रसन्ततापुर्वंक आर्यश्तमाज 
के उद्देश्यों के (जैसा कि नियमों सें वर्णत किये गये हैं) अनुकूल श्राचरण स्वीकार करता 
हूँ। मेरा नाम भ्रायं समाज में लिख लें।” इससे स्पष्ठ है, कि कोई भी व्यक्ति, जो 
ग्रायंसमाज के दस नियमों के अनुकूल आचरण करने को उद्यत हो, समाज का 
सभासदू्‌ बन सकता था, बशतें कि अपनी भाव का शर्ताश भी वह समाज की निष्ति में 
प्रदान करता रहे। वाद में प्रवेश-पत्र में कुछ संशोधन इस' प्रयोजन से किये गये, ताकि 
आये सभासद बनने के लिए उन मत्तव्यों को मानना भी झ्रावश्यक हो, जो वेदों के 
आधार पर ऋषि दयानन्‍्द के ग्रन्थों में लिख गये हैं। यह सही है, कि वर्तमान समय में 
आयसमाज का सभासद्‌ बनने के लिए यह ग्रावश्यक है कि सभासद्‌ न केवल श्रायंसमाज 
- के उद्देश्यों के अनुकूल ग्राचरण ही स्वीकार करे, श्रपितु उन मन्तव्यों तथा सिद्धान्तों को 
भी माने, जितका प्रतिपादत महुदि ने वेदों के आधार पर अपने ग्रन्थों में किया है। पर 
इस दो दातों को स्वीकार करने वाले तथा अपनी झ्ाय का शर्तांश छूमाज के लिए प्रदान 
करने वाले सब स्क्री-पुसुष ग्रायेससाज के सभासद वन सकते हैं, चाहे ने गृहस्थ हों या 
बानप्रस्थ द संन्‍्यासी हों, और चाहे वे किसी भी वर्ण या जाति के हों, और चाहे दे 
घनपति व उद्योगपति हों या किसान व मजदूर हों। शर्ते केवल यह है कि उनका भश्राचरण 
भ्रायंसमाज के नियमों के अनुकूल हो, भौर मह॒षि द्वारा प्रतिपादित मन्तव्य व सिद्धान्त 
उन्हें स्वीकार्य हों। इस कारण श्रामंसमाज की सदस्यता का क्षेत्र ग्रत्यन्त व्यापक हो 
जाता है । बौद्ध और जैन संघों के समान वह केवल शिक्ष॒त्रों और मुनियों तक ही सीमित 
नहीं रहुता । आर्यसमाज में सब सभासदों की स्थिति एक समाव मानी जाती है। 
पदाधिकारियों का चुनाव सब सभासदों के वोटों हवारा किया जाता है, और कार्यकलाप, 
गतिविधि आदि के सम्बन्ध में भी सब निर्णय सभासद ही करते हैं। इस दृष्टि से यह 
अत्य सभी घामिक संगठनों से भिन्‍न है । बौद्ध भिक्षय्रों, जैन मुनियों, ईसाई मिशमरियों 
व साधुओं (४०४४७), दशनारी संच्यासियों, उदासी व वेरागी साधुझों, साथपन्‍्थी 
थोगियों और मुसलिम मौलवबियों व पीरों के समान शआ्रार्यसमाज में भी साभु-संन्यासी, 
उपदेशक, पुरोहित और प्रचारक हैं। पर वे सब एक ऐसे संगठन के अनुशासद व 

. नियन्त्रण में हैं, जिसमें संभी झाश्रमों, वर्णों तथा जातियों के वप्॒स्क स्वी-पुरुष सभासद . 

. रूप से सम्मिलित हो सकते हैं । झ्ार्यसमाज की यह एक ऐसी विशेषता है, जो किसी भी 

: अन्य धामिक संगठन में नहीं है। इसके कारण आर्यसमाज में पुरोहितों व साधु-संत्यासियों 

. का एक ऐसा वर्ग उत्तस्त ही वहीं हो सकता, जो अपनी स्थिति के आधार पर समाज 

.. का नेतृत्व आप्त कर ले । इस वर्ग के व्यक्ति अपनी विद्वत्ता, सदाचारमय-जीवन, त्याग, 

... तपस्था और सेवाभाव के आधार पर ही समाज में उच्च स्थिति प्राप्त कर सकते हैं| 
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उन्हें कोई ऐसे विशेषाधिकार प्राप्त नहीं हैं, जो दूसरों कोन हों। यथार्थ बात तो यह 
कि श्रार्यंसमाज में पुरोहित, उपदेशक व प्रचारक आदि के कार्य किसी भी ऐसे व्यक्ति 
द्वारा धम्पादित किये जा सकते हैं, जिसमें इन कार्यो को करने की योग्यता हो। जिन्हें 
शुद्र या हरिजन समझा जाता है, उन कुलों के लोग भी शिक्षा प्राप्त कर आर्यसमाज में 
पुरोहित झ्रादि के कार्य कर सकते हैं । झायपरमाज का संचालन आय सभासदों द्वारा किया 
जाता है, चाहे वे किम्नी भी जाति या कुल के हों। जिसे पुरोहित वंग (?/7९४४५ (४४५) 
कहा जाता है, आर्यसमाज में उसकी सत्ता है ही नहीं। यज्ञ भ्रादि धार्मिक अनुष्ठानीं को 
कोई भी व्यक्ति सम्पादित करा सकता है, यदि उसमें उपयुक्त योग्यता हो | | 
लोकतन्त्रव॒द पर आधारित होना झार्यस माज के संगठन की एक श्रत्य अनुपम 
विशेषता है । इतिहास में लोकतन्त्र शासन बहुत पुराने नहीं हैं। बहुत पुराने काल में ऐसे 
गणराज्यों की सत्ता भ्रवश्य थी, जिनमें राजकीय वीति का निर्धारण एवं शासन शर्क्ति का 
प्रयोग गणसभाज्रों द्वारा किया जाता था। पर गणराज्य बहुत छोटे-छोटे होते थे, और 
उनके नागरिकों के लिए गणसभा में एकन्र हो सकना कठिन नहीं होता था । उनझें जनता 
का प्रत्यक्ष शासन था, प्रतिनिधि चुनने की प्रथा उनमें नहीं थी। इसीलिए बेगम युग की 
संसदों के समान प्रतिनिधि समाझ्रों का उनमें अभाव था । विशाल साम्राज्यों के निर्माण 
ग्रौर सामन्त-पद्धति के युगों में लोकतन्त्र शासनों का प्रश्त ही उत्पन्त नहीं होता था। फ्रांस 
की राज्यक्रान्ति द्वारा श्रठारहवीं सदी के श्रन्तिम चरण में यूरोप में लोकतस्त्रवाद का 
सूत्रपात हुआ, और पशश्चात्य देशों में जनता के शासन स्थापित होने में एक सदी से भी 
अधिक समय लग गया । महथि दयानन्‍्द सरस्वती ने जिस समय सन्‌ १८७४ में पहले- 
पहुल श्रायसमाज की स्थापना की, और बम्बई में उसके लिए नियमों का निर्माण किया 
गया, तो भारत की तो बात ही क्या, यूरोप में भी लोकंतन्त्रवाद शैशव दशा में था। वहाँ 
के बहुसंख्यक राज्यों में वंशक्रमानुगत राजापों के एकतन्त्र व पिरंकुश शासन विद्यमान 
थे। सम्पूर्ण यूरोप में केवल दो राज्य (स्विद्जरलेण्ड और फ्रांस) ही ऐसे थे, जिनमें 
बंशक्रमानुगत राजा न होकर राष्ट्रपतियों की सत्ता थी। इनमें भी फ्रांस में बंशक्रमानुमत 
राजाओं के शासन का अन्त हुए चार वर्ष से भी कम समय हुआ था। ग्रेट ब्रिठेल में 
पालियामेण्ट की सत्ता अवश्य थी, पर उसके एक सदन में तो केवल वंशक्रमानुगत या राजा 
की कृपा से बनाए गए लार्ड ही संदस्य होते थे। यद्यपि दूसरे सदन (हाउस आफ कामन्स) के 
सदस्य निर्वाचित हुआ करते थे, पर वे जनता के एक बहुत छोटे भाग का ही प्रतिनिधित्व 
करते थे, क्योंकि उस समय ब्रिटेन में वोट का भ्रधिकार बहुत कम लोगों को बप्त था। 
स्त्रियों को वोट का भ्रधिकार तो उस समय था ही नहीं। भारत में ग्रभी लोकतन्त्र संस्थाञ्रों 
का सुजरपात भी नहीं हुआ्रा था। प्रान्तों तथा केर्द्र में सभाएँ श्रवश्य थीं, पर उनके सदस्य 
मनोनीत होते थे, निर्वाचित नहीं। स्थादीय स्वशासन संस्थाओं में भी जनता द्वारा 
निर्वाचित सदस्यों की नियुक्ति का क्रम तब तक प्रारम्भ नहीं हुआ था । ऐसी दश! में महपि 
. दयानन्द सरस्वती की सहमति एवं निदेशन में प्रायेसमाज के जिन नियमों का मिर्माण 
किया गया, उनमें लोकतन्व॒वाद को पूर्णझूप से अपनाया यया था और उसी के अनुसार 
समाज के संचालन की व्यवस्था की गईं थी। | 
वब्बई में मिर्धारित नियमों द्वारा आयेसमाज के संगठन का स्वरूप भली भाँति 
स्पष्ट नहीं था। प्रधान, मन्त्री आदि समाज के फ्दाधिकारी किस प्रकार और कितने समय . 


न आ्रायसमाज का इतिहा से 


के लिए नियुकत किए जाएँ, यह उनमें स्पष्टतया प्रतिपादित नहीं था। दो बे पश्चातू सन्‌ 
१८७७ में आरयेसमाज के जिन तियमों और उपनियरमों का लाहौर में निर्माण हुआ, उससे 
समाज के लोकतान्त्रिक शासन को स्पष्ट झप प्राप्त हो गया | लाहौर में निर्धारित उप- 
नियमों के अचुसार श्रायसमाज के पदाधिकारियों (प्रधाल, उपग्रथान, मन्‍त्री, कोषाध्यक्ष 
तथा पुस्तकाध्यक्ष और श्रावश्यकतानु सार उपमन्‍्त्री, उपकोष:ध्यक्ष तेथा उपपुस्तकाध्यक्ष) 
और अन्तरंग सभा के सदस्यों की लियुक्ति निबचित द्वारा करने की व्यवस्था की गई। 
लाहौर में झर्यस माज के जो उपनियम बनाए गए, वे संविधान के सदृश हैं। उदके अनुसार - 
आ्रारयंसमाज के सब का्ये आय सभारुदों की वहुसम्मति द्वारा निर्धारित किए जाने चाहिएँ, 
और पदाधिकारियों तथा अच्तरंग सभा के सदस्यों का चुनाव प्रतिवर्ष समाज के वाधिक 
ग्रधिवेशन में किया जाना चाहिए । पदाधिकारियों पर नियन्त्रण रखने के लिए थी प्रनेक 
व्यवस्थाएँ इन उपनियमों में की गई हैँ | इसमें सन्देह नहीं, कि जिस ढंग का आार्यसमाज 
का संविवान लाहौर में सन्‌ १८७७ में स्वीकृत किया गया था, वह केवल धार्मिक संगठनों 
के लिए ही तथा नहीं था, पर राज्य-संस्था के लिए भी उसे नबीन कहा जा सकता है, 
विशेषतया भारत की राज्यप-संस्था के लिए जहाँ अंग्रेजों का निरंकुश शासन विद्यमान था। 
बम्बई और लाहोर में आर्यसमाज के संगठन का जो स्वरूप निर्धारित किया गया, 
वह स्थानीय श्रार्यसमाजों के लिए था । किसी बड़े क्षेत्र (जिला, प्रान्त, देश या विश्व) के 
लिए झ्रायेसमाज के संगठन का क्या रूप हो, इस विधय में कोई व्यवस्था संत १८७५ 
और १८७७ में तहीं की यई थी। वम्बई में निर्धारित नियमों में एक प्रधान! समाज के 
स्थापित किए जाने की व्यवस्था अवश्य की गई थी, जो इस प्रकार थी--- “इस समाज सें 
श्रति देश मध्य (में) एक प्रधात समाज होगा और दूसरी शाखाएँ होंगी (नियम ३)। प्रधान 
समाज के अनुकूल और सब समाजों की व्यवस्था रहेगी (नियम ४)। प्रधान समाज में 
वेदोकत अनुकूल संस्कृत और आर्यभाष! में सत्योपदेश के लिए नाना प्रकार के पुस्तक रहेंगे 
और एक आर्य प्रकाश पन्न यधानुकूल आउ-आठ दिन में निकलेगा । यह सब समाज में 
प्रवृत्त किए जाएँगे (नियम ५)।“ इत तियमों से स्पष्ट है कि झआयंसमाज की स्थापना 
के सभय से हो यह विचार विद्यमात था, कि जहाँ एक झोर सब नगरों और भ्रासों सें 
स्थानीय आार्यसमाज स्थापित किए जाएँ, बहाँ साथ ही प्रत्येक देश व प्रदेश में एक-एक 
प्रधान समाज भी हों। इस अधान समाज का सुझ्य प्रयोजन अपनी शाखा-प्रशाखाओं . 
(स्थानीय प्रायसमाजों ) का सा्ग प्रद्शत करता हो, और इसी निर्ित्त उस द्वारा एक 
साप्ताहिक पंत्र भी प्रकाशित किया जाया करे मह॒बि के जीवनकाल सें इस विचार को 
क्रियान्वित तहीं किया जा सका । पर उनके देहावसान के पश्चात्‌ सितम्बर, १८४ में 
बम्बई आर्यसमाज के उपप्रधात श्री सेवकलाल क्ृष्णद/स से भारत भर के श्ायं समाजों को 
पत्र भेजकर उन्हें सम्पूर्ण देश का एक प्रधान समाज' बनाने के लिए प्रेरित किया । शीघ्र 
ही, प्रधात समाज के निर्माण के आन्दोलन ने जोर पकड़ लिया, जिसके परिणामस्वरूप 
सबसे पूर्व पंजाब के आयेसमाजों ने अपना केल्द्रीय संगठव (आये प्रतिनिधि सभा, पंजाब). 
बनाया (सन्‌ १८८५), और कुछ समय बाद पश्चिमोंत्तर प्रान्त (उत्तर प्रदेश) के श्रार्य 
समाजों ते। घीरे-पी रे भ्रत्य प्रदेशों में भी झार्य प्रतिनिधि सभाओं का गठन होता गया। कुछ 
वर्ष पश्चात्‌ देश भर की प्रतिनिधि सभाग्रों का एक केन्द्रीय संगठन 'सा्वदेशिक सभा! के 


नाम से बताया गया (३१ अगस्त, १६०६)। भारत से बाहर मारीशिस, फिजी, श्रक्कीका 


छः हि ढ़ ॥। दे 
आयंसमाज का संगठन और प्रचार ह . दै३१ 


आदि में भी ज्यों-ज्यों श्रायंसमाजों की स्थापना होती गई, सा्वदेशिक सभा का क्षेत्र भी 
ग्रधिक-अ्रधिक विस्तत होता गया, और झब वह समय श्रा वका है, जबकि इस सन्ना में 
विश्व भर के आ्रारयसभाजों के सावं भौम शिरोमणि संगठन का रूप प्राप्त कर लिया है। 

प्रधान ग्रायसमाज' के विचार को सम्मुख रखकर किस प्रकार विविध क्षेत्रों, 
प्रदेशों और देशों में आर्य उपप्रतिलिधि सभाश्रों, प्रतिनिधि सभाश्रों और सबसे ऊपर 
सार्वदेशिक सभा के संगठन बने, इस विषय पर इस इतिहास के द्वितीय भाग में विशद 
रूप से प्रकाश डाला जाएगा। यहाँ इन संगठनों का उल्लेख केवल इस प्रयोजन से किया 
गया है, जिससे कि श्रार्यंसमाज के संगठन के लोकत्ताम्त्रिक स्वरूप को प्रतिपादित किया 
जा सके प्रत्येक आरर्यसमाज का संगठन तो लोकेतन्ब्र वाद पर ग्राधारित था ही, क्योंकि 
उसके पदाधिकारियों की नियक्ति चनाव द्वारा की जादी थी और समाज के कार्यकलाप 
सम्बन्धी सब निर्णय भी सभासदों की सम्मति लेकर (वहुमत के अनुसार ) किए जाते थे ! 
प्र जब प्रधात समाज के रूप में केन्द्रीय आपे संगठनों का निर्माण शुरू हुआ, तो उनके 
लिए भी मतदान, निर्वाचन तथा प्रतिनिधित्व का आश्रय लिया गया। महूपि के देहावसान 
के कुछ ही समय पश्चात्‌ जब पंजाब आर्य प्रतिनिधि सभा का गठरे किया गया, तो उसमें 
पंजाब के सोलह श्रायेसमाजों के प्रतिविश्रि सम्मिलित हुए थे, और उत्होंने अ्रन्तरंग 
सभा के पन्‍्द्रह सदस्यों का चुनाव किया था | बाद में झर्यसमाजों और उसके सभासदों 
की संख्या बढ़ जाने पर यह व्यवस्था करने की श्रावश्यकता हुई, कि किस समाज से कितने 
प्रतिनिधि आर्य प्रतिनिधि सभा में लिये जाएँ, और प्रतिनिधियों को किस ढंग से 
तिर्वाचित किया जाया करे। झार्य प्रतिनिधि सभाग्रों की कार्यविधि शझादिके सम्बन्ध में 
भी नियमों का सिर्माण किया वया । इसमें सन्‍्देह नहीं, कि ये नियम ग्रविकल रूप से 
लोकतन्त्रवाद पर आधारित हैं। ध्यान देते योग्य महत्त्व की बात यह है कि उन्नीसवीं 
सदी का अ्रन्त होने से पूर्व ही आयसमाज ने अपने स्थानीय एवं केन्द्रीय संगठनों के लिए 
ऐसी ही नियमावली या संविधान का सिर्माण कर लिया था, जो पृणंतया लोकतामन्‍्त्रिक 
था, और यह कार्य उसने उस समय सम्पादित किया था, जवकि भारत की शासन-संस्थांझ्रों 
प्र लोकतस्त्रवाद का कोई भी प्रभाव नहीं था 

लोकतान्त्रिक संगठन दो ग्रकार के हो सकते हैं, एक तो वे जिनमें शक्ति का स्रोत 
नीचे से ऊपर की श्रोर वहुता हों, और दूसरे वे जिनमें शक्त केन्द्र में निहित रहे और केन्द्र 
द्वारा उसे तीचे की ओर प्रसारित किया जाए। श्रार्यसमाज का संगठन पहले प्रकार का 
है । शक्ति के बास्तविक स्रोत वे श्रार्यसमाज हैं, जी महावगरों, नगरों, कसवों और गाँवों 
में स्थापित हैं! उन्तके सभासद्‌ समाज के साप्ताहिक व विशेष अ्रथिवेशनों सें उपस्थित 
होकर समाज के उद्देश्यों. की पूर्ति के साधनों व उपायों का निर्धारण करते हैं, अपने 
पदाधिकारियों को चुनते हैं, और प्रतिनिधि सभा के लिए अपने प्रतिनिधियों का 
चुनाव करते हैं । प्रतिनिधि सभा इन स्थानीय समाजों से ही शक्ति प्राप्य करती है। 
प्रतिनिधि सभा तथा सावंदेशिक सभा का संचालन व नेतृत्व किन व्यक्तियों के हाथों में 
रहे, इसका निर्णय भी स्थानीय समाजों द्वारा ही परोक्ष रूप से किया जाता है। पर स्थानीय 
समाजें भी पूर्णतया स्वाधीन नहीं हैं। प्रतिनिधि सभा व सार्वदेशिक सभा का नियन्त्रण 
उन पर विद्यमान है, और उन्हें उन नियमों के अधीन रहना पड़ता है, जिनका निर्माण 
केन्द्रीय आये संगठनों द्वारा किया गया हो। केख का यह अनुशासन एकतन्त्र व निरंकुश 
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नहीं हो सकता, क्योंकि प्रतिनिधि सभाश्रों के चुनाव तीन-तीन वर्ष बाद होते हैं, 
आर उनके सदस्य ऐसे ही व्यक्ति चुने जा सकते हैं जिन्हें आर्य सभासदों का समर्थन प्राप्त 
हो। | 

प्रतिनिधि सभाओं के चुनाव के लिए ग्रायंसमाज द्वारा जो पद्धति अपनावी गई 
है, वह आदर्श है। उतके सदस्थों का विर्वाचन श्रार्य सभासदों द्वारा किया जाता है। 
समाज के सभासदों की संज्या के अनुसार जब यह तय हो जाए कि किस समाज को कितने 
प्रतिनिधि चुनते हैं, तो सभासद्‌ वोट देकर अपने प्रतिनिधियों को चनते हैं। इस पद्धति 
के कारण प्रतिनिधि सभा के सदस्य थ्रार्यों के लोकमस का सही-सट्टी प्रतिनिधित्त' कर पाते 
हैं। सावंदेशिक सभा के सदस्यों का चनाव प्रान्तीय या प्रादेशिक आये प्रतिनिधि सभाों 
हारा किया जाता हैं। इसके सदस्य भी झार्य जनता का प्रतिनिधित्व करते हैं, क्योंकि 
उनका चुनाव प्रतिनिधि सभा के वे सदस्य करते हैं, जो स्वयं सिर्वाचित होते हैं। इस 
प्रसंग में यह ध्यान में रखना चाहिए, कि आये सभासद्‌ बतसे के लिए न धनी होना 
श्रावश्यक है उच्चकीटि का विद्वानू। मिर्वन-से-निर्धन व्यवित आ्रायंसमाज का 
सभासद्‌ वन सकता है, क्योंकि सभासद बनने के लिए उसे प्रामदती का शर्तांश हो चन्दे 
के झूप में देना होगा। जो मजदूर सी सपए मासिक कपाता हैं, समाज का सभासद्‌ बनने 
के लिए उसे केवल एक रुपया मासिक चन्दा देता होगा। लाखों की श्रामदती वाले धन- 
पत्तियों को श्रार्य सभासद बनने के लिए हजारों रुपया प्रतिमास आर्य मसाज को देना होगा ! 
घतियों की तुलना में तिधतों की संख्या क्षधिक होती है, और धनी व निर्धत सब आये 
सभासदों के वोट का मूल्य एक समान हैं। इस दशा में घनी व्यक्ति आये समाज का नेतृत्व 
तभी प्राप्त कर सकते हैं, जब तिधन आय सभासदों का विश्वास उन्हें प्राप्त हो। आरय- 
समाज के संगठन में सब (धनी वे सिर्धत) को वोट का अधिकार उस समय दिया गया 
था, जबकि ग्रेट-ब्रिटेन तक में हाउस ञ्राफ कामन्स के लिर्वाचक होने के लिए सम्पत्ति की 
बरतें विद्यमान थी, और विर्धन लोगों को वहाँ बोंट का अधिकार प्राप्त नहीं था | स्थियों 
को तो तब यह अ्रधिकार था ही नहीं । 

... आर्यसमाज के संगठन में युरुओं के लिए कोई स्थान नहीं है। विद्वानों और 
संन्यासियों को समाज हारा सम्मान अवश्य दिया जाता है, उनके प्रवचर्दीं तथा उपदेशों 
को महत्त्व भी सब आये देते हैं! पर समाज के संगठन में उन्हें कोई विशेषाधिकार व 
विशिष्ट स्थिति प्राप्त नहीं है। वम्बई में जब सर्व प्रथम श्रायंतमाज की स्थापना हुई, तो 
. कतिपय सज्जनों ने महर्षि दयानन्द सरस्वती के सम्पुद् यह प्रस्ताव रखा था, कि वे आर्य- 
समाज के भ्रधिनायक व अध्यक्ष बनना स्वीकार कर लें । प्र दे इससे सहमत नहीं हुए । 
लोगों के बहुत कहने पर उन्होंने अन्य सभासदों के समान बम्बई आर्यसमाज का एक 
साधारण सभासद बनवा स्वीकार कर लिया और अन्य सभासदों की भाँति वे भी चन्दा 

देते रहे । सन्‌ १८७७ में जब लाहौर में श्रायेसमाज की स्थापना हुई, तो वहाँ भी यह 
. प्रस्ताव उपस्थित किया गया कि महर्षि को लाहौर आय॑ समाज के संरक्षक का पद प्रदान - 
. किया जाए । पर वे इसंसे सहमते नहीं हुए । उतका कथन था, कि “इससे गुरुडम की गन्ध 

: आती है, ओर मेरा उद्देश्य ही गुरुडभ को तोड़ने का है न कि स्वयं गुरु बनकर एक नया 
.... पण्थ स्थापित करने का ! यदि कल इस पदवी से मेरा ही मस्तिस्क फिर जाए; अथवा ऐसा 
.. - नंहोंऔर मेरा स्थोनापत्त घमण्ड में श्ाकर कोई (अन्यथा) कार्य करने लगे तो तुम 


आर्मसमाज का संगठन और प्रचार कर | ६३३ 


लोगों को बड़ी कठिनता होगी और वही दोष उत्पन्न हो जाएँगे जो दूसरे नवीन पच्थों में 
हो गए हैं। मह॒वि दयानन्द सरस्वती के यही विचार थे, जिनके कारण उन्होंने झाय- 
समाज के संगठन को लोकतस्जवाद के अनुसार ववाया, और सब आर्य सभासदों की 
स्थिति को एक समान रखने की व्यवस्था की । यह सर्द था सम्भव है कि कोई व्यक्ति अपनी 
बिद्वता, कार्य क्षमता, सेवा आरादि गणों के कारण झाय॑ समाज में विशिष्ट स्थिति प्राप्त कर 
ले। ऐसा होना उचित भी है। पर ऐसे व्यक्ति की विशिष्ट स्थिति भी तब तक ही रहेगी, 
जब तक कि प्राय सभासदीं की समपष्टि की उस पर आस्था और श्षद्धा कायम रहे । नि:सनदेह, 
धामिक संगठनों के इतिहास में मह॒पि द्वारा एक ऐसा? पग उठाया शया था जो स्वेधा 
नवीत और मौलिक था, पर साथ ही जिसके कारण आय समाज के पथ भ्रष्ट हो जाने की 
सम्भावना का अन्त हो जाता था | ह 


(२) श्र समाज के प्रचारक तथा प्रचार कार्ये 


मह॒यि दयानन्द सरस्वती के जीवन काल (सन्‌ १८८३ तक) में उन संन्यासियों 
तथा प्रचारकों की संख्या बहुत कम थी, जो वेंदिक धर्म के प्रचार तथा ग्रार्यस्नमाजों की 
स्थापना में तत्पर हों । इस काल में द्रार्यस माज का जो भी प्रचार व प्रसार हुआ, वह प्रायः 
भहवि के ही कंत॑ त्व का परिणाम था। पर फिर भी कुछ ग्रन्‍्य व्यवित भी इस समय में 
महपि के काय में हाथ बटाने में तत्यर थे । 

साथु-संन्यश्सी--महूि के जीवन काल में स्वामी श्रात्मानच्द, स्वामी ईश्वरानन्द 
श्रौर स्वामी सहजानन्द नाम के तीन संस्यासी अयसमाज के प्रचार में तत्पर थे । ये तीनों 
महर्षि के शिष्य थे, और उन्हीं से इन्होंने संन्यास भ्राश्षम की दीक्षा ली थी। स्वामी आत्मा- 
नन्‍्द का कार्यक्षेत्र हर॒याणा, राजस्थान श्र मध्य प्रदेश में था। हिमाचलप्रदेश के शिमला, 
और कांगड़ा आदि में भी उच्होंने धर्म प्रदार कर श्रायेसमाजों की स्थापना की थी । 
१० जुलाई, १८५३ को महषि के नाम लिखे एक पत्र में उन्होंने अपने कार्य के सम्बन्ध में 
इस प्रक/र परिचय दिया था---/विदित हो कि मैं अ्ग्नेल में शमलः (शिमला) पवत पर गया 
था वहाँ झ्ार्यंसमाज में एक मास तक रहा आजकल कालका में रह रहा हँ। यहाँ पर 
लाला गोपीनाथ के प्रबन्ध से आरयसमाज है और अब यहाँ से मैं कसौ ली आयस माज जाकर 
उपदेश करूँगा । इस पत्र में स्वामी आात्मानन्द ने यह भी लिखा है कि शिमला में ग्राये- 
समाज की स्थापना लाला ठाकरदास डाक्टर और पण्डित परमानन्द बाजपेयी के प्रयत्न 
से हुई है। पत्र के अन्त में मह॒षि की सम्बोधद कर यह भी कहा गया है, कि “आपकी कृपा 
चाहिए ब्ार्यस्तमाज प्रति तगर ग्राम स्थापित हो जाएगी |” स्वामी आत्मानन्द ने महंथि 
को जो लिखा, उसे करके भी दिखाया। सन्‌ १८८५३ और उसके बाद जितने भार्यसमाज 
उन द्वारा स्थापित किए गए, उतने किसी अन्य ने नहीं किए। उनके प्रचार कार्य का 
परिचय प्रधानतया उन द्वारा लिखे गए पन्नों द्वारा ही प्राप्त होता है । 
| स्वामी ईश्वरानस्द भी मह॒षि के शिष्य थे, और संस्क्ृत व्याकरण तथा शास्त्रों 
के अ्रध्ययत के. साथ-साथ धर्मप्रचार के कार्य में भी व्यापृत रहते थे। उनका कार्यक्षेत्र _ 
हर॒याणा तथा पंजाब में था। पानीपत (जिला करनाल) से महर्षि को लिखे हुए 
उनके अनेक पत्र उपलब्ध हैं, जिनसे सूचित होता है कि हरसाणा व पंजाब में उन्होंने 
आझायसमाज का खब प्रचार. किया था । सितम्बर, १८८३ के एक पत्र में उन्होंने लिखा है, 


६ ३४ आयंसमाज का इतिहास 


कि “वर्तमान सभय पर सहर पानीपत के लोगों से अ्ायंसमाज की स्थापित होने पर 
अत्युत्मता पाई जाती है“ श्रीमानों को विदित हो कि एक नया समाज सहर पानीपत में 
भी हो गया है । पानीपत में रुवासी ईश्वराननद का ठिकाना बाजार बजाजा में 
चिरंजीवलाल कन्हैयालाल की दुकान पर था, और उसके मालिक लाला चिरंजीवलाल 
तथा ज्वालाग्रसाद नाम के एक श्रत्य सज्जन जो मूलतः धनौरा (जिला मुरादाबाद) के 
निवासी थे, पानीयत में श्रा्यंस माज की स्थापना में विश्येष उत्साह प्रदर्शित कर रहे थे । 
उनके अतिरिक्त लाला कसुम्भरी दास, लाला सालगराम, लाला ताराचन्द, लाला 
मुरलीयर, श्री गणेशीलाल और पण्डित श्रीनिदास का भी पानीपत श्रा्यंसमाज की स्थापना 
में महत्वपूर्ण करते त्व था | पण्डित श्रीनिवास को समाज द्वारा अपना पण्डित या पुरोहित 
भी नियुक्त कर दिया गया था । स्वासी ईश्वरालत्द के जो पत्र उपलब्ध हैं, उनसे पानीपत 
में उनके कार्य का परिच्रय समुचित रूप से प्राप्त हो जाता है। यह कल्पना असंगत नहीं 
है, कि हर॒याणा तथा समीप के अन्य क्षेत्रों में भी उत द्वारा धर्मप्रचार किया गया था | 

महषि दयानन्द सरस्वती के एक शन्य शिष्य स्वामी सहजानन्द थे। महयि की सेवा 
में लिखे हुए उन्के जो पत्र श्री मुंशी राम कृत ऋषि दयात्तन्द के पत्रव्यवहार' में संकलित 
हैं, वे गुजरांवाला, फरीदकोंट और मुलतान झादि से लिखे हुए हैं। इससे ज्ञात होता है, 
कि स्वामी सहजानन्द पंजाब तथा सिच्ध में धर्मप्रचार में तत्पर थे। सन १८५३ के ज्येष्ठ 
मास के पत्र में उन्होंने लिखा था-- आपके शअनुग्रह से इन दिनों मैं महा राज विक्रम सिह 
फरीदकोटाधीश को व्याख्यान श्रवण कराता हूँ। उक्ते वर राजबंसाधोश ने मुक्तकों 
फीरोजपुर से बलवाया हैं ।” ६ मई, १८८३ के पत्र में स्वामी सहजानन्द ने लुधियान 
ग्रमतसर आर लाहौर जाने का उल्लेख किया है। मई, १८८३ के अन्त सें वह फीरोजपुर 
गा गए थे, और वहाँ प्रचार कर जुलाई के प्रारम्भ तक मुलतान पहुँच गए थे । २७ जुलाई 
को वे सक्‍्खर गए, शौर वहाँ श्रार्यंसमाज के कार्य से संतोष अनुभव किया। अगस्त में थे 
शिकारपुर [सिन्च) में थे। १२ अगस्त, १८८३ के पत्र से उन्होंने लिखा है---'शिकार- 
युरस्थं विद्धि सिवासं मदीयं शिकारपुर में भी समाज अस्थित हो गया, श्ञापकी कृपा से इहा 
का प्रध्ञान चाण्डमल भाटिश्रा जब साहेब का वकिल मसन्द प्रीतमदास मन्त्री । फंस में भी 
तब आर्यसमाज की स्थापना की चर्चा थी। ११ सितम्बर, १८८३ के पत्र में स्वामी 
सहजानन्द ने लिखा था--- “सक्खर का समाचार अच्छा है अब आपकी कृपा से यदि कस 
से लोगों ते बलवाया तो मैं भाग जाऊंगा वहाँ पर भी समाज स्थापित ज्ोगों ने करने के 
चाहता है । 

महुषि जय पंजाद में बंदिक धर्म का प्रचार कर रहे थे, तो थुजरात, जेहलम ओर 
_बजीराबाद में भी ग्रार्यसमाज स्थापित हो गए थे। स्वामी सहजानन्द के € अवतूबर, ॒ 
- १८८३ के पत्र से सूचित होता है, कि इव समाजों की दशा ठीक नहीं थी । “महाराज, 
इन दिलों मैं गुजरात में हूँ। यहाँ की समाज भी बहुत ही टूट गई थी परन्तु श्रीयुत्‌ बाबू 
दयाराम मास्टर मुलतान से आकर बहुत तरकीब की है. गुजरात समाज की, शोर फेलम 


. समांज भी टृट गई है और शओजिराबाद की समाज भी दट गई क्योंकि बिना उपदेशक- 


. समाज क्योंकर अ्रस्थिर रहें यहाँ पर कोई समाज ऐसी नहीं जो एक उपदेशक समाज 
.. से रख कर समाज से उसको उपदेशार्थ खर्च दे | जो हरेक समाज में उपदेश करता रहे त। 


.. कभी समाज में हानि न हो दिन प्रतिदिन उल्तति होती जाए कभी समाज ऐसी दशा वी 


प्रार्यसमाज का संगठन और प्रचार ६-43 


प्राप्ति हो कभी नहीं यह सब प्रबन्ध लाहौर समाज को करता चाहिए क्योंकि सब समाज 
उसी के आश्रय हैं ।” यह अ्रसंदिग्व है, कि सतू १८८रे में स्वामी पहजानन्‍द पंजाब तथा 
सिन्ध में कार्यरत ये | पर इससे पहले वे विजनौर तथा उसके समीपदवर्ती क्षेत्र में वेदिक धर्म 
के प्रचार तथा आर्यसमाजों की स्थापना में तत्पर थे, यह पिछले एक अध्याय में [लिखा 
जा चुका है। एक अन्य प्रारय॑ साधु स्वामी आत्माराम थ्रे जो कराची के निवासी थे। बम्बई 
 झ्रायंसमाज के मस्त्री क्री सेवकलाल कृष्णलाल के २५ जूते, १८८३ के पत्र से ज्ञात होता 
है कि वे मई मास से बम्बई में धर्मप्रचार कर रहें थे | 
महपि के एक शिष्य ब्रह्मचारी रामावन्द थे जो प्राय: उन्हीं के साथ रहा करते 
थे | उठकी शिक्षा की व्यवस्था महर्षि द्वारा की गई थी, और बहू चिरकाल तक उन्तके 
मिजी सहायक के रूप में कार्य करते रहें थे। बाद में इह्मचारी रामानन्द ने संन्यास ले 
फलिया था, और उनका तया नाम स्वासी शंकरानन्द हुआ था । महंग्रि के जीवन काल में 
ये ही प्रमुख आये संत्यासी थे, जो विविध स्थानों पर वैदिक धर्म के प्रचार के लिए कार्य 
कर रहे थे । 
उपदेशक-- प्रारम्भ के काल में झार्यसमाजों में बैंतनिक उपदेशकों अथवा 
पुरोहितों को नियुक्त करने की प्रथा नहीं थी। साप्ताहिक श्रधिवेशनों में सन्ध्या, हवन 
श्राय सभासद्‌ स्त्रयं करते थे, और ईश्वर प्रार्थना तथा प्रवचन भी उर्हीं द्वारा किए जाते 
थे। आर्य सभासद अपना यह करतव्य समभते थे कि बेद शास्त्रों तथा महपि दयानन्द 
सरस्वती के ग्रत्थीं का भ्रध्यमन करें और साप्ताहिक सस्संगीं में उन पर प्रवचन किया 
करें। अपने तगर तथा समीयवर्ती क्षेत्र में प्रचार-कार्य के लिए भी वे उत्साहपूर्वक जाया- 
गाया करते थे | श्रार्यंसमाजों द्वार: जो संस्कृत पाठशालाएँ व बेद विद्यालय स्थापित थे, 
उनके अध्यापक प्रचार कार्य में विशेष रुचि लिया करते थे। इत शिक्षा संस्थाओं में प्राय: 
ऐसे ही अध्यापक नियुक्त किए जाते थे, जो शिक्षण कार्य के साथ-साथ धर्म प्रचार भी 
किया करें। इस प्रकार के एक अध्यापक पण्डित लक्ष्मीदत्त पाण्डे थे, जो फरुखाबांद 
के भ्राये विद्यालय के मुख्याध्यापक पद पद सिथुक्त थे। वे दूर-दूर तक धर्म अचार के 
लिए जाया करते थे, शौर मेरठ आदि के आार्येसमाजों के वाधिकोत्सवों पर भी उन्हें 
व्याख्यान के लिए नि्मन्त्रित किया जाता था। दर यह पर्याप्त नहीं था। प्रचार कार्य को 
आगे बढ़ाने के लिए प्रार्यक्षमाज हारा उपदेशक मण्डलियों का संगठन किया गया और 
उपदेशकों की नियुदित की गईं, इसे इस सम्बन्ध मे लाहौर श्रायंसमाज द्वार। किए गए 
प्रयत्न का उल्लेख कर स्पष्ट किया जा सकता है। ६ जुलाई, १८८२ के दिन झाये- 
समाज लाहौर द्वारा एक वैदिक सिशतरी फण्ड खोलने का निश्चय किया गया | कुछ 
समय बाद अगस्त (१८८२) में आये उपदेशक-मण्डली की इस प्रयोजन से स्थापत्ता की 
गई, ताकि तक और युव्रितयों द्वारा क्रिश्चिएनिटी पर घातक प्रहार किए जा सके। अरब 
तक तो ईसाई मिशनरी हिन्दू धर्म पर विभिन्‍व प्रकार के ग्राक्षेप करते रहते थे। बाजारों 
और मुहल्लों में खड़े होकर वे हिन्दुओं की मान्यताश्रों ओर प्रथांद्रों की कटु आलोचना 
किया करते थे, और उत्हें श्रपने धर्म में दीक्षित कर लेने के लिए प्रयत्तनशील रहते 


. औ। पर अब शर्य उपदेशकों ने धूम-घुमकर अपने धर्म का प्रचार प्रारम्भ कर दिया ! 


२० अगस्त, १८८३ के 'रीजतरेटर श्राफ आर्यावर्त' के श्रंक के अनुसार साथं बे समय 
आये उपदेशक-मण्डलियाँ भजन गाती हुईं झ्रमारकली बाजार आराया करती थीं, और 
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कुछ समय वहाँ रुक कर क्रिश्चिएनिटी के विरुद्ध प्रचार किया करती थीं। बाद में वे 
ईश्वर भक्ति के भजन गाती हुई और प्रार्थना के मनत्रों का पाठ करती हुई अ्रवारकली 
से शहर को ज्रौट जाती थीं। अपने मन्तव्यों का प्रचार करने के लिए आर्यसमाज को 
ब्राह्मम्ाज, क्रिश्विएनिटी, इस्लाम और रूढ़िवादी पौराणिक मत--सभी का सामना 
करना था। पर उसका सबसे अधिक विरोध क्रिश्चिएनिटी से था। इसके कारण को 
रीजनरेटर आ्राफ ब्रार्यावर्त' (सितम्बर, १८८३) में इस प्रकार स्पष्ट किया गया है---“ वे 
(ईसाई मिशनरी) लोगों को अपने छ्मे का थ्रनुयायी बनाने के लिए श्रच्छे-बुरे सब प्रकार 
के उपायों का प्रयोग करने में तत्पर हैं। सम्प्रति किशोर व कच्ची आयु के बालक उनके 
सर्वाधिक शिकार हो रहे हैं। इन बालकों को अपने धर्म की जरा भी जानकारी नहीं है। 
ये उसका क ख गे भी नहीं जानते | धर्म के मामले में थे प्ृर्णतया अन्चकार में हैं। 
क्योंकि क्रिश्चियन पिद्धान्तों के हानिकारक व विवाशकारी प्रभाव का निराकरण कर 
पकने वाली किसी शक्ति का अभाव है, इस लए ये बालक सुगमता से उनसे प्रभावित हो 
जाते हैं, चाहे वे उनके तथा उनके सम्बस्धियों के हित-कल्यांण व असत्नता में कितने ही 
ब्राधक क्यों न हों। उस समय पंजाब में अंग्रेजी भापा और नयी शिक्षा का तेजी के साथ 
प्रचार हो रहा था। इसमें सन्देह नहीं, कि यह शिक्षा पंजाबी युवकों के लौकिक अध्यदय 
- व उल्तति में बहत सहायक थी, वयोंकि इसे प्राप्त कर वे ध्वरकारी तौकारियाँ प्राप्त कर 
सकते थे और वकालत आदि के पेशों द्वारा श्रच्छा घन कमा सकते थे। पर यह शिक्षा 
प्रधानतवया ईसाई मिशनों के हाथों में थी, और आाशुतिक ढंग के शिक्षणालयों में 
किश्विएनिटी का वातावरण था। आय समाज के नेता और कार्यकर्ता अपने देश और घर्म 
परआए हुए इस खतरे की ग्रम्भीरता को भली भाँति अनुभव करते थे। इसीलिए 
रीजनरेटर आफ आयवितें' ने लिखा था---' जो वालक मिशन स्कलों में पढ़ते हैं उनके 
लिए उस बीमारी से बचे रह सकता सम्भव नहीं होता जिससे उनके शिक्षक ग्रस्त हैं, ओर 
जिसे ये शिक्षक ग्रत्यव्त सुन्दर रूप से प्रस्तुत करते हैं । पूरे छह घण्टे इन बालकों को 
क्रिश्चियन शिक्षकों के साथ रहना होता है। इतने समय तक निरच्तर उसके साथ रहते 
रहने पर इन बालकों के लिए यह सम्भव ही कैसे हो सकता है कि वे शिक्षकों द्वारा कई 
गई बातों की सत्य ने समभने लगें। ' बचपन में मनुष्यों के मनों में जिस किसी भ्रकार के 
विचार भर दिए जाएँगे, वे श्रत्त तक उनके जीवन में बने रहेंगे और उनका आचरण भी 
उसी प्रकार का हो जाएगा। क्रिश्चियन सिशनरियों के प्रचार के कारण पंजाब के बालकों 
के लिए जो भयावक स्थिति उत्पत्त हो गई थी, आय प्रचारक उसका प्रत्युपाय करने के 
लिए प्रयत्तशील थे। इसीलिए कुछ वर्ष बाद आर्यसमाजों द्वारा अपने स्कूलों तथा 
कालिजों की स्थे।पंनता की गईं! इन आर्य शिक्ष णालयों में पढ़ने वाले विद्यार्थी क्रिश्चिएनिटी 
के हानिकारक प्रभाव से बचे रह सकते थे। पर इन आय शिक्षा-संस्थाओं की स्थापना का... 
... समय अभी नहीं झ्राया था । झार्य उपदेशक-मण्डलियों द्वारा बाजारों, घुहल्लों श्र चौकों 
.. में ईसाई सत के खण्डन तथा बैदिक धर्म के निरूषण के लिए जो प्रयत्न इस काल में किया... 
जा रहा था, वह भी कम महत्व का नहीं था। किशोरंवय के बालक तथा विद्यार्थी इन 
मण्डलियों के भजनों तथा प्रवचनों को रुचिपुर्वेक सुनते थे और अपने धर्म की उत्कृष्टता 


हट .._ का बोध प्राप्त कर लेने के कारण उनके लिए अन्य सम्प्रदायों (विशेषतया किश्चिएनिटी ) 
7... के प्रभाव से बचे रह सकता सम्भव हो जाता था।._ 
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क्रिशिचिएनिटी के आक्रमणों का मुकाबला और अपने धर्म का प्रचार करते हुए 
श्रार्य उपदेशकों को कौन-सी भावनाएँ प्रेरित करती थीं, इसे स्पष्ट करने के लिए 'रीजनरिटर 
आफ आर्वावर्त॑ का यह सन्दर्भ पर्याप्त है---' भारत इंग्लेण्ड द्वारा जीत लिया गया हैं । 
इंग्लेण्ड का धर्म चाहता है कि भारत के धर्मों की भी बिजय कर ले। पर एसा कर 
सकना उसकी शक्षित में नहीं है । यश्यापि ऊपर से देखते पर (हिन्दू धरम अत्यत्त भू 
अन्धविश्वासों का पुतला दिखाई देता है, पर यथार्थ में वह ऐसा नहीं है। इसका झादि 
स्रोत वेद है, और बाद में इसमें चाहे कितनी ही गन्दगी समाबिष्ट हो गई हो, पर जिस 
गत्द ने इसे हानिकारक बना दिया है उसे नष्ट कर इसे शुद्ध कर सकना बहुत सुगम है । 
हिन्दू पर्म में दाशनिक चिस्तन के ऐसे सर्कोत्कुष्ट तध्य विद्यमान हैं, जिनकी तुलना में 
बाइबल के विवरण कोरी गपें प्रतीत होते हैं ।' यह विश्वास था, जो आये उपदेशकों में 
नथी स्फृति का संचार कर रहा था। 
सुत्न-पत्रिकाओं का प्रकाशन --अपने मस्तव्यों के प्रचार के लिए झ्रार्यसमाज हारा 
जो एक अन्य साधन अपलाया गया, वह पत्र-पत्रिकाओं का प्रकाशत था। क्रिश्वियन 
मिशन तथा क्राह्मयसमाज प्रचार के इस साधन को बहुत महत्त्व देते थे । आर्यसमाज ने भी 
इस साधन को अपनाया, और माचे , १ ८८२ में लाला रतन चन्द बे री द्वारा आर्य मेगजीन' 
नाम से एक मासिक पत्र का लाहौर से प्रकाशन प्रारम्भ किया गया। जैसा कि आर्य 
मैंगजीन' के प्रथम अंक में कहा गढा था, इस पच्र का प्रयोजन अार्य दर्शन, साहित्य, 
विज्ञान, कला और धर्म को प्रकाश में लाने के स्लाथ-लाथ सामाजिक, घामिक तथा 
वैज्ञानिक विधयों पर आर्यों के मन्तव्यों का स्पष्टीकरण करना भी था। इत विधयों के 
सम्बन्ध में श्रार्य समाज के दृष्टिकोण को सही रूप में प्रतिपादित करना इस पत्र का मुख्य 
उद्देश्य था| आर्यसमाज के उद्देश्यों तथा का्यकलाप के सम्बन्ध में जो अमेकविध भ्राच्तियाँ 
उस समय उत्पन्न हो रही थीं, उन्तके निवारण के लिए आर्य मंगजीन ने विशेष प्रयत्न 
किया, और उसके प्रयत्नों का ही यह परिणाम हुआ कि जो लोग भ्रार्यसमाज पर विभिन्‍न . 
प्रकार के श्राक्षेप करने में तत्पर थे, उनको बुरी तरह से नीचा देखना पड़ा । 
सन्‌ श्८८२ के प्रारम्भ में ही झाये प्रेस के स्वत्वाधिकारी लाला शाल्च्राम ने 
यह प्रस्ताव क्रिया कि आ्रर्यसमाज की शोर से दो पत्रों का प्रकाशन ग्ररम्भ किया जाना 
चाहिए, एक अंग्रेजी में और दूसरा उर्दू में । लाला शालिग्राम के इस प्रस्ताव का अच्छा 
स्वागत हुआ, और कुछ युवा विद्यार्थियों ने आय समाज लाहौर की ओर से एक अंग्रेजी 
साध्ताहिक पत्र के प्रकाशन व सम्पादत काये को संभाल लिया। इन युवकों में लाला 
 लाजपत राय, लाला हंसराज, लाला शिवनाथ और पण्डित गुरुकतत उल्लेखनीय हैं। इस 
साप्ताहिक अंग्रेजी पत्र का बाम 'रीजनरेटर आफ थ्रार्यावते रखा गया और लाला हंसराज 
तथा पण्डित मुरुकतत इसके सम्पादक बने। दो वर्षों तक यह पत्र नियमपूर्जक प्रकाशित 
होता रहा, और नव-शिक्षित युवकों में आ्रर्यस माज के मन्तब्यों का प्रचार करने में इस हारा 
महत्त्वपूर्ण कार्य हुआ। उर्दू में जिस समाचार पत्र का प्रकाशन इस समय प्रारम्भ किया - 
गया; उसका नाम दिशोपकार' था, और उसके सम्पादक लाला लाजपतराय थे। यद्यपि 
यह पत्र भी चिरकाल तक कायम नहीं रह सका, पर इससे समाचार-पत्रों के अकाशन का 
सिलसिला बस्द नहीं हुआ। यदि एक समाचार-पत्र बन्द होता था, तो दूसरा उसका स्थान 
. ले लेता था, और इस प्रकार पत्र-पत्रिकाओों के माध्यम से प्रचार कार्य निरन्तर चलता 
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रहता था। लाहौर से प्रकाशित होने वाले इन पत्रों को अन्य स्थानों के लोग भी उत्सुकता- 
एबेंक पढ़ा करते थे, भौर आर्य समाज के प्रचार के लिए उतका उपयोग किया करते थे ! 
पत्र-पत्रिकाओं के साथ-साथ अनेक पुस्तिकाएँ भी इस काल में आर्य्षमाजों द्वारा प्रकाशित 
की गईं, जो प्रायः पंजाबी और उर्दा भाषाओं में होती थीं। उस समय पंजाब में हिन्दी का 
प्रचार बहत कम था, और हिन्द लोग भी प्रायः उर्दे तथा पंजाबी में ही लिखा-पढ़ा करते 
थे। महूथि के जीवंनकाल में पंजाब में लाहोर ही श्रार्य पत्र-पत्रिकाश्रों के प्रकाशन: का 
प्रधान केख रहा । बाद में अन्य नगरों से ची आय साहित्य का प्रकाशन प्रारम्भ हुआ, 
प्र सन्‌ (८८३ तक प्रायः सभी आये पत्र-पत्रिकाश्रों व पुस्तिकाशों का प्रकाशन लाहौर 
में ही केग्द्रित रहा । इस काल में जो बहुत-सी पुस्तिकाएँ लाहौर के आ्रार्यों द्वारा प्रकाशित 
की गईं, उनमें कोई-कोई ही इस समय उपलब्ध है, और उनके विषय में पूरी जानकारी 
भरी प्राप्त नहीं है। इन पुस्तिकाओं के लेखकों में लाला जीवनदास का नाम उल्लेखनीय 
है । हमारी देसी जवान' वामक पुस्तिका में उन्होंने यह प्रतिपादित क्रिया था, कि हिन्दी 
ही हमारी झपनी भाषा है। यह पुस्तिका सन्‌ १४८ प्रकाशित हुई थी। एक शअ्रन्य 
पृश्तिका में लाला जीवनदास ने महवि दयानन्द सरस्वती के वेदभाष्य का समर्थन करते 
हुए उन आक्षेपों का युक्तिसंगत रूप से निराकरण किया था जो यूरोपियत व भारतीय 
विद्वानों द्वारा उस पर किए जा रहे थे। यह पुस्तिका अंग्रेजी में लिखी गई भी ) सदाए- 
हक' सामक एक अन्य पुस्तिका में लाला जीवनदास ने स्त्री शिक्षा का समर्थन किया था 
यह पुस्तिका भी सन्‌ १८०२ में प्रकाशित हुई थी। हिन्दी के समर्थन में एक पुस्तिका लाला 
हारकादास ने भी लिखी थी। श्ार्य ्रमाज के मच्तव्यों का प्रतिपादन करने के प्रयोजन से 
बाबा नारायण सिंह ने दो पुस्तिकाओं की रचना की थी, एक पंजाबी में शौर दूसरी 

में । उनकी पंजाबी पुस्तिका का नाम वेदों ताँ कुधन ता धर्म सम्वन्ध' था, जो श्रमुतसर के 
चश्माए नूर प्रेस से सन्‌ १८७८ में प्रकाशित हुई थी, श्रौर उर्दू पुस्तिका का नाम “धर्म- 
विचार था, जिसका प्रकाशन सब १८८२ में लाहौर के श्रार्य प्रेस से हुआ था। इसी 
प्रकार की कितनी ही अन्य भी पुस्तिकाएँ इस काल में पंजाब में प्रकाशित हुई जिन द्वारा 
आर्य समाज के प्रचार कार्य में बहुत सहायता मिली । 

पंजाव के अतिरिक्त अन्य प्रदेशों में भी आर्य समाजों द्वारा अनेक पत्र-पत्रिकाशओं 

का प्रकाशन किया जा रहा था, जिनसे बेदिक धर्म के प्रचार में बहुत सहायता मिल रही 
थी। ऐसा एक पत्र आये दर्षण' था जिसका प्रकाशन मुंशी बख्तावर सिंह ने सन्त 
१८७० में प्रारम्भ किया था। यह पत्र साप्ताहिक था। शाहजहाँपुर से ही सच १८७७ 
में आय भूषण' नामक माप्षिकपत्र प्रकाशित होता शुरू हुआ था । सन्‌ १८७७ में अलीगढ़ 
से 'भारतबन्धु' प्रकाशित होने लगा था, और सन्‌ १८७८ में फरंखाबाद से भारत सुद्शा 
प्रव्तेकं । इसी समय (१८७८) मेरठ आय समाज द्वारा आयसमसाचार' का प्रकाशन शुरू 
किया गया था, और चार वर्ष बाद प्रयाग के श्रायंसमाज द्वारा दिश हितेंबी' का। सहथि 
- के देहावसान के पश्चात्‌ आर्यसमाजों द्वारा प्रकाशित पत्र-पत्रिकाओं में निरन्तर वृद्धि 
.. होती गई, और इससे आरायसमाज के प्रचार तथा प्रसार में बहुत सहायता प्राप्त हुई। 


डा (३) बाषिकोत्सव 
... महध्रि दयासन्द सरस्वती द्वारा प्रतिपादित वैदिक धर्म के विशुद्ध स्वरूप के 
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प्रतिपादन एवं प्रचार के लिए आय समाज ने जिन सावथनों को अपनाया, आय समाजों के 
दाषिकोत्सव भी उनमें अन्यतम हैं । श्रार्यसमाजों की स्थापना के साथ ही वाषिकोत्सबों . 
की परम्परा प्रारम्भ हो गई थी, जिनमें न केबल स्थानीय लोग ही बड़ी संख्या में 
सम्मिलित हुश्ना करते थे, अपितु दूर-दूर से भी बहुत-से व्यवित आये संत्याक्तियों, विद्वानों 
तथा उपदेशकों के प्रवचनों को सुनने के लिए आया करते थे । इत वाषिकोत्सदों के सम्बन्ध 
में पहले भी फर्रखावाद आर्यसमाज के कार्यकलाप पर प्रकाश डालते हुए लिखा जा चुका 
है। जब तक आये प्रतिनिधि सभाश्रों का संगथ्न नहीं हुआ था, मेरठ ग्रायेंसमाज की 
स्थिति 'प्रधान' समाज की थी। अतः उसके वारबिकोत्सवों का तब बहुत महत्त्व था । अतः 
यह उपयोगी होगा, कि मे रठ आ्रायसमाज के एक वाथिकोत्सव का अधिक विस्तृत रूप से 
विवरण देकर यह प्रदरशित किया जाए कि ये उत्सव क्िप्र प्रकार आये समाज के प्रचार- 
प्रसार में सहायक हुआ करते थे । । । 
भेरठ आर्यसमाज का पाँचवाँ वाधिकोत्सव ७ अक्तूबर, १८८३ को मनाया गया 
था। उत्सव से वीस दित पहले उसकी सूचना तथा निमन्त्रण-पत्र भारत की सब आायें- 
समाजों के पास भेज दिये गये थे। साथ ही मेरठ नगरी के उत्त सब रईसों, सम्भ्रान्‍्त 
व्यक्तियों तथा अच्य लोगों की सेवा में उत्सव में पध्ारने के लिए तिमन्त्रण-पतन्र 
प्ेजे गये थे, जिनकी अ्रार्यसमाज के उद्देश्यों तथा कार्यों से सहानुभूति थी | लाहौर, रुड़की, 
सहारनपुर, भ्रागरा, सुरादावाद, कानपुर, अम्बेहदा, रोहतक, दिल्‍ली, अजमेर, तीतरों, 
चन्दक, बुलन्दशहर, फरुंखावाद, शाहजहाँपुर, मथुरा, मुजफ्फरनगर, परीक्षितगढ़, 
जानसठ और बरेली के बहुत-से आ्रायेसभासदों ने इस उत्सव की शोभा बढ़ायी थी। 
सरकारी अफसर, साहुकार, रईस, व्यापारी, डाबटर, वकील आदि सब वर्गों के लोगों ने, 
ईसाई और मुसलमान, सबते इस अवसर पर पधार कर मेरठ आर्यसमाज की छंतार्थे 
किया था। भवन लोगों से खचाखच भरा हुआ था। सबके चेहरे प्रसन्‍नता से प्रफुल्लित 
थे | ग्रायंसमाज मन्दिर को फूलों, लताओं श्रौर वन्दतवारों से भली भाँति सजाया गया 
था, और आरयंसमाज के नियम वहाँ सुवर्णाक्षरों में अंकित थे । वक्‍ताओं के लिए एक ऊँचे 
व्यासपीठ का निर्माण क्रिया गया था, जिस पर झार्यावेते के ग्राधुनिक ऋषि सुनि विराज- 
मान थे। सब और आह्लाद भौर सात्विकदा का वातावरण छाता हुआ था| 
प्रातः: ८ बजे अग्निहोत्र के साथ बापिक्रोत्सव प्रारस्भ हुआ। चत्दन, कस्तूरी, 

केसर आ्रादि के साथ सुगन्वित जड़ी-बूटियों की सामग्री से यजुरवेद के मन्त्रों द्वारा यश्ञकुण्ड 
में आ्राहुतियाँ दी गई । श्रश्निहोत्र की उ्माप्ति प्र फरुंखाबाद के एंग्लो-वेंदिक विद्यालय के 
संस्कृत के अध्यापक पण्डित लक्ष्मीदत्त का व्याख्यान हुआः । उनके व्याख्यान का विषय 
'हुवन के लाभ था। अपने भाषण में उन्होंने युक्तियुक्त ढंग से यह प्रतिपादित किया कि 
हवन से किस प्रकार वायु शुद्ध होती है और उसके परिणामस्वरूप महामारियाँ नहीं फैले . 
पत्ती । पण्डित लक्ष्मीदत्त जी के व्याख्यान के पश्चात्‌ बालकों और बालिकाओं की संध्या - 

में परीक्षा ली गई, और जो उसमें उत्तीर्ण हुए, उन्हे परितोधिक दिए गये । बच्चीं की... 
सन्ध्या में योग्यता से न केवल परीक्षक ही, अपितु उपस्थित महानुभाव भी बहुत प्रसन्‍न व 
संतुष्ट हुए।.. ज | ह मिट 

ह वापिकोत्सव की प्रातःकालीन देठक ११ वजे समाप्त हुई । दूसरी बैठक तीसरे 
पहर साढ़े तीन बजे प्रारम्भ हुई। इसमें उपस्थिति बहुत अविक थी। सबसे पूरे लाहौर 


री 
है 
६ 
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आ्रायंसमाज के सपासदों द्वारा आधे घण्टे तक भजन गाए गये | तत्पश्चात्‌ मेरठ श्र!य समाज 
के ग्ाचारय (सम्भवतः पुरोहित) पण्डित चम्द्रभाव ने ईश्वर की ह्तुति और प्रार्थना की 
प्रार्थना के बाद मेरठ आर्यसमाज के मुंशी लालता प्रसाद ने ऋषि-भुनियों की सूकितियों का 
उल्लेख करयहं बताया कि श्रायवित के इन चिस्तकों ने दर्शन, विज्ञान और कला में कितनी 
उन्नति की हुई थी। मुंशी जी के पश्चात्‌ फर्रखाबाद आरयसमाज की मासिक पत्रिका 
(भारत सुदशा प्रवर्तेक) के सम्पादक पण्डित गणेश प्रसाद का व्याख्यान हुआ, जिसमें 
उन्होंने झ्रार्यावर्त की वर्तमान दुदंशा का हृदयस्पर्शी शब्दों में वर्णन किया और सामयिक 
पत्र-पत्रिकाओं से तथ्यों को संकलित कर देश की दयवीय दशा की शो र श्रोटाश्रों का ध्याव 
आक्ृष्ट किया। इसके पश्चात्‌ पण्डित लक्ष्मीदत्त शास्त्री मंझब्च पर आ्राए और उन्होंने 
जीवात्मा की सत्ता को सिद्ध करने के लिए वेदों और उपनिषदों से बहुत-से उद्धरण प्रस्तुत 
किए। जीवात्मा सदुश गहन छुवे कठित विषय का उन्होंने ऐसी सरल रीति से निरूपण 
किया, कि लोगों को उसे समभकने में जरा भी कठिनाई नहीं हुई । उन्होंने इस बात पर दूःख 
प्रकट किया कि एम० ए० और बी० ए० पास युवक बौद्ध (तास्तिक) आन्दोलन की ओर 
श्राक्ुष्ट होते जा रहे हैं, ओर सच्चे बेदिक धर्म की शिक्षा ग्रहण करने का वे कोई यत्त नहीं 
करते । शास्त्री जी के भाषण से उनके गंस्भीर पाण्डित्य, संस्कृत के ज्ञान, तीक्ष्ण बुद्धि तथा 
भाषण शक्ति का सिक्का लोगों पर जमे गया । ह 
पण्डित लक्ष्मीदतत शास्त्री के व्यास्यान के पश्चात्‌ सहारनपुर आर्यसमाज के 
. लाला दुर्गा प्रसाद ने एक कविता पढ़ी, और फिर मेरठ आय समाज के लाला विष्णु सहाय 
ने भ्रार्यावर्त देश के श्रतीत गौरव का चित्र खींच कर श्षोताग्रों को मन्त्रमुस्ध कर दिया । 
उनके वाद कानपुर आरयंसमाज के लाला जुगल किशोर ने बाल विवाह की बुराइयों पर 
व्याख्याव दिया, और बरेली आर्यंसमाज के अधान बाबू तुलसी रास ने आर्यसमाज के दस 
नियमों पर) फिर लाहौर ब्रायंसमाज के उपभ्रधात बादू जीवददास द्वारा केदों की 
प्रामाणिकता पर एक निबन्ध पढ़ा गया, जिसमें उन ग्राक्षेपों का युक्तियुक्त ढंग से उत्तर 
दिया गया जो बाह्मयसमाजियों श्रादि द्वारा वेदों पर किए जाते थे। बाव्‌ जीवनदास के 
निवन्ध के पश्चात्‌ आध घण्टे तक वेदमस्त्रों का पाठ हुआआ, और फिर रुड़की आर्यसमाज 
के मन्‍्त्री पण्डित उमरावसिंह का सदाच रण विजय प्र प्रभावजनक व्याख्यान | पण्डित जी 
ने मह॒यि दयानन्द सरस्वती का चित्र दिखाते हुए जनता से कहा, कि जो कोई अपना 
श्र संसार का हित कल्याण करना चाहे और मोक्ष की प्राप्ति जिसका लक्ष्य हो, उसे 
इस महान्‌ योगी के जीवन से शिक्षा ग्रहण करनी चाहिए । ग्रन्त में मेरठ झायंसमाज के 
मन्त्री बाबू झानन्दलाल ते सनु १८८२-८३ की वाधिक रिपोर्ट पढ़ कर सुनाई, जिसमें 
आ्रायंसमाज के कार्यकलाप का ज्िवरण देते हुए अपने सहयोगियों तथा कार्यकर्ताओं को 
. धन्यवाद दिया गया था। मेरठ आर्यसमाज के प्रधान लाला रामशरण दास का यत वर्ष 
देहावसान हो गया था, जिससे समाज के कार्य को प्रपार क्षति पहुँची थी। वधिक रिपोर्ट 
में उत्के आकस्मिक निधन पर शोक प्रकट किया गयों था। उस समय श्रार्यसमाज के प्रमुख 
. सभासद्‌ व कार्यकर्ता निस्न लिखित महातुभाव थे-- लो ला मुन्तालाल रईस, मुंशी लक्ष्मण- 
. स्वरूप बकील, बाबू झानत्द लाल, मुंशी लक्ष्मणदास, मुंशी कल्याणराय और पष्डित 
बिहारी लाल । रात के ११ बजे तक वाधिकोत्सव की कार्यवाही होती रही, और लोग 
.. बड़े उत्साह तथा श्रद्धा के साथ उसमें भाग लेते रहे । भ्रगले दिन ८ अ्रक्टूबर को मेरठ 
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आारयंसमाज की जनरल मीटिंग हुई, जिसमें अन्य नथरों से आए हुए आर्य सभासद भी 
सम्मिलित हुए, और सबने मिलकर समाज से सम्बद्ध विषयों तथा भावी कार्यक्रम पर 
विचार-विमर्श किया । 

मेरठ आर्यसमाज के पाँचदें वाषिकोत्सव का यह विवरण आर्य मेगजीन नामक 
अंग्रेजी पत्रिका के नवम्बर, १८८३ के अंक में प्रकाशित रिपोर्ट के आधार पर दिया गया 
है! इसे पढ़कर उस समय के आर्यस्तमाजों के वाधषिकोत्सवों का एक स्पष्ट चित्र हमारे 
सम्मुख उपस्थित हो जाता है! 

फरुंखाबाद आायेसमाज के वाषिकोत्सवों का वृत्तान्त इस श्रन्थ के उन्नीसवें 
अध्याय सें दिया जा चुका है। मेरठ और फर्र खाबाद के श्रायेसमाजों के वाषिकोत्सवों के 
इन विवरणों से यह भली भाँति जाना जा सकता है, कि शभ्रार्यसमाज के प्रचार कार्य में 
समाजों के ये वाधिकोत्सव भी कितने सहायक थे | 


| | बाईसवाँ ग्रध्याय द 
महर्षि दयानन्द सरस्वती द्वारा विरचित 
ग्रन्थ तथा पुस्तिकाएं 


(१) सहषि की रखताएँ 

महर्षि दयानत्द सरस्वती जहाँ परम विद्वान, सत्य सवातन वैदिक धर्म के विशुद्ध 
स्वरूप के पुन:संस्थापक, समाजसुधारक तथा प्रशतिशील मौलिक चिन्तक थे, वहाँ साथ 
ही' एक महान लेखक भी थे। उन्‍्तीसवीं सदी के उत्तराद्ध में हिन्दी और संस्कृत भाषाओं 
में जितने विशाल साहित्य का सृजन उन्होंने किया, उतना किसी अन्य विद्वान 
व साहित्यकार ने नहीं किया । उनकी प्रकाशित तथा अप्रकाशित छोटी-बड़ी रचनाञ्रों 
की संख्या ६६ है, और इनकी पृष्ठ संख्या १५,००० से भी अधिक है! मह्ि हारा 
बिरचित यह विशाल साहित्य केवल धारमिक व दार्शनिक ही नहीं है। उनकी अनेक 
पुस्तकों का सम्बन्ध व्यावहारिक व लौकिक विषयों से भी है। उनके भ्रस्थों में हिन्दी गद्य 
की एक ऐसी शैली विकसित हुई है, जो सरल, सरस तथा मनोहारी है। हिन्दी गद्य के 
इतिहास में महर्षि दयानन्द सरस्वती का स्थान ग्त्यसन्त महत्त्वपूर्ण है। यद्यपि उनकी मातृ 
भाषा गुजराती थी, श्रौर उन्होंने सब शिक्षा संस्कृत भाषा में प्राप्त की थी, पर बड़ी आयु 
में हिन्दी पढ़कर भी इस भाषा पर उन्होंने इतना भ्रधिकार प्राप्त कश लिया था कि इसमें 
वे बड़े-बड़े ग्रन्‍्थों की रचना कर सके । जिसे हिन्दी की खड़ी बोली कहा जाता है, उसमें 
गम्भीर व दार्शनिक विचारों की अभिव्यक्ति का प्रथम सफल प्रयास मह॒धि द्वारा ही 
किया गया था। केवल यही नहीं, खड़ी बोली में जिस ढंग के सरस झआाख्यान मह॒षि मे 
अपने ग्रन्थों में लिखे हैं, वैसे उनसे पूर्व किसी अन्य ने नहीं लिखे । 

..._ मह्ि की रचनाओं का वर्गीकरण इस प्रकार किया जा सकता है--( १) बेद- 
भाष्य तथा उससे सम्बद्ध ग्रन्थ । (२) सत्यवार्थप्रकाश का प्रथम संस्करण (३) सत्यार्थ- 
प्रकाश का संशोधित द्वितीय संस्करण । (४) नैत्यिक और नमित्तिक धर्मानुष्ठान के 

प्रतिपादक ग्रन्थ । (५) वेदविरुद्ध मत-मताच्तरों के खण्डन के प्रयोजन से लिखी गयी 
पुस्तकें । (६) संस्क्ृत भाषा तथा व्याकरण के पठत-पाठन के लिए विरचित पुस्तके। 
... (७) आय भ्रस्थों के अध्ययच एवं शोध के लिए उपयुक्त पुस्तकें। (८) अन्य मत- 
.:.._ सतात्तरों के ग्रध्ययत एवं शोध के लिए उपयुक्त पुस्तकें । (६) शास्त्रार्थ और व्याख्यान 
(१०) विविध रचनाएँ।.... का 2:8९ 


महये दयानन्द सरस्वती हारा विरचित ग्रन्थ तथः पुस्तिकाएँ ६४३ 


..._ महर्षि ने वास्तविक रूप से साहित्य सृजन का कार्य सन्‌ १८७४ में प्रारम्भ 
किया था, यद्यपि इससे पूर्व भी उनकी कुछ रचनाएँ प्रकाशित हो चुकी थीं। सन्‌ १८८३ 
में उनका देहाबसात हो गया। दस साल से भी कम समय में वे जो इतते विशाल 
साहित्य का निर्माण कर सके, यह उत्तकी अद्भुत प्रतिभा तथा अश्रसाधारण कार्यक्षमता 
के कारण ही सम्भव हो सका था । यह सही है, कि श्रपने ग्त्थों की रचना में उन्होंने 
अनेक पण्डितों से सहायता ली थी। इसका यह परिणाम भी हुआ, कि कुछ पण्डितों ने 
जहूुधि की पुस्तकों में, बिशेषतया सत्यार्थप्रकाश के प्रथम संस्करण में, ऐसी बातों का 
भी समावेश कर दिया जो उनके मच्तव्यों के विरुद्ध थीं। पर महि झपनी रचताओं के 
सम्दस्ध में इतने सावधान थे कि शीघ्र ही उन्होंवे उनमें संशोधन कर दिया | आज महपि 
के प्रत्य जिस रूप में उपलब्ध हैं उतमें वही मब्तव्य भ्रतिपादित हैं जो उन्हें स्वीकार्थ थे, 
और उन्हें मह॒षि द्वारा विरचित ही मावा जादा समुचित है। हु की 
ह इस इतिहास में पहले भी प्र्ंगवश महर्षि के ग्रन्‍्थों के सम्बन्ध में लिखा गया 
है। पर उनके साहित्यिक काय की समुचित रूप से जानकारी प्राप्त करने के लिए यह 
उपयोगी होगा, कि उनके विविध प्रकार के ग्रस्थीं पर पृथ्रकूदुथक्‌ एवं विशद रूए से 
प्रकाश डाल जाए। ह ह या । 


(२) बेदभाष्य तथा उससे सम्बद्ध ग्रन्थ 

महपि दयानन्द सरस्वती के ग्रन्थों में वेदभाष्य सबसे भ्रधिक महत्त्वपूर्ण है। 
हिन्दुओं के सभी सम्प्रदाय ब्ैदों को प्रमाण रूप से स्वीकार करते हैं। कतिपय दार्शनिक | 
सम्प्रदाय ऐसे हैं, जो सूप्टि के कर्ता के रूप में ईश्वर की सत्ता स्वीकृत नहीं करते, पर -वे 
भी वेदों को अ्रनादि, अपौरुषेय तथा प्रमाण मानते हैं । यह बात बड़ी अद्भुत है, कि सभी 
हिन्दुओं की दृष्टि में जिन बेदी का इतसा रहस्व हो, उन्‍्नीसवीं सदी के मध्य तक उनका 
वठत-पाठन भारत में श्रायः न के वरावर था। वस्छेंत:, बेदों के अध्ययन-अध्यापनः की 
परिपाटी अद से ढाई हजार के लगभग वे पूर्व उस समय अवरुद्ध हो गयी थी, जबकि 
बौद्ध, जैन, चार्वाक और आजीवक सदृश सम्प्रदायों का ग्रादुर्भाव हुआ और भारत के 
बहुसंख्यक निवासी उनके प्रभाव में गा गये । छठी सदी ईस्वी पूर्व से दूसरी सदी ईस्वी' 
पूर्व तक की चार शताबिदियों में विविध नास्तिक रत इतने प्रबल रहे, कि वेदों के पठन- 
पराठन की परिषाटी प्राय: बन्द हो गई । दूसरी सदी ईसस्‍्बी पूर्द में सेदानी पृष्यमित्र शुगर 
के समय में ताश्तिक सम्प्रदायों के विरुद्ध प्रतिक्रिया हुई, और वैदिक धर्म का पुनरुत्थात 
प्रारम्भ हुआ। पाणिनि मुतति की ग्रष्टाध्यायी पर 'महाभाष्य' लिखने वाले पतंजलि मुत्ति 
पुष्यमित्र शुंभ के समकालीन थे । व्याकरण के अध्ययन के प्रयोजन या लाभं का उल्लेख 
करते हुए उन्होंने लिखा है, कि ब्राह्मण को बिना कारण (बिना प्रयोजन ) भी षड़वेंदांगों 
: क्षे साथ बेदों का अध्ययत.करना चाहिए (बराह्मणेन विष्कारणं षडंगो वेदोध्येय:)। 
. दतंजलि का यह कथव यह स्पष्ट करने के लिए पर्याप्त है, कि दूसरी सदी .ईस्वी पूर्व में 
. बेद तथा व्याकरण सदृश बेदांगों के पठन-पाठन का कोई लाभ नहीं समझा जाता था 
.. और महाभाष्य के रचयिता को यह प्रतिपादित करने की आवश्यकता हुईं थी, कि वेद 

और बेदांगों का अध्ययन ब्राह्मणों को अकारणभी करता चाहिए। ऋण 
 . . पुष्यमित्र शुंग के समय में वैदिक धर्म का उुतरत्यान बतर्य हुआ, पर उसके शुद्ध 


६४४ आर्यसमाज का इतिहास 


रूप में हीं । इस काल का वैदिक धर्म बौद्धों और जनों के मन्तव्यों तथा पूजाविधि से 
अत्यधिक प्रभावित था। जैसा कि इस इतिहास के दूसरे और तीसरे अध्यायों में स्पष्ट 
किया जा चुका है, शुंग काल के वेदिक धर्म को पौराणिक धर्म कहना अधिक उपयुक्त 
होगा, क्योंकि उस समय में शिव, विष्णु आदि की सूर्तियाँ मन्दिरों में प्रतिष्ठापित की 
जाने लगीं, और उन्हें देवता मानकर उनकी मूतियों की पूजा आर्य धर्म की पुंजाविधि 
का प्रधान अंग बन गई। साथ ही, उस युग के आर्य यह भी विश्वास करने लगे कि 
मन्त्रों में विशेष प्रकार की शक्ति होती है, और उनके जए ब पाठ से अभिलपित फल 
प्राप्य किया जा सकता है| यह एक नवीन तत्व था, जिसका आये वर्ष में प्रवेश वौद्धों के 
प्रभाव व सम्पर्क द्वारा हुआ था। बौद्ध लोग अपने सुत्तों (यूक्तों) या मन्त्रों की शक्ति 
में विष्वास रखते थे, और उनके पाठ व जाप को बोद्ध धर्म की यूजापद्धति में महत्त्वपूर्ण 
स्थान प्राप्त था । इन सुत्तों या मन्तरों के अर्थ को जानने की बौद्ध लोग विशेष आवश्यकता 
तहीं समभते थे। उनका विचार था कि इतके शब्दों में ही ऐसी शक्ति विद्यमान है, 
जिससे मनुष्य अपना मनोरथ सिद्ध कर सकता है। जब नवीन आर्य या पौराणिक धर्म के 
अनुयायी भी वेदमन्त्रों या उनके शब्दों में विशेष शक्ति की सत्ता मानने लगे, तो उत्तकी 
दृष्टि में वेद मत्त्रों के अर्थ व झभिप्राय को जानेते का विशेष महत्त्व नहीं रह गया। इसी 
का यह परिणास हुआ कि वेदों के पृठन-पाठन का केवल यह प्रयोजन रह गया, कि वेदमन्त्रों 
को कण्ठस्थ कर उनका जाप किया जाए यथा याज्षिक कर्मकाण्ड तथ! देवी-देदतागों की पूजा 
में उनका प्रयोग किया जाए । प्राचीन काल में यह माता जाता था, कि वेद सम्पूर्ण धर्म के सूल 
वे खोत हैं (वेदअखिलों धर्ममूलम) और वेद सम्पूर्ण ज्ञान के भण्डार हैं (सर्वज्ञ!नमयों हि 
सः)। अतः धर्म के तत्त्वों को जानने तथा सब प्रकार के ज्ञान की प्राप्ति के लिए बेदों का 
ग्रध्ययन-अध्यापन किया जाता था। इसके लिए उन ग्रन्थों का श्राश्षय लिया जाता था, 
जिनकी रचना का शुख्य प्रयोजन वेद के अध्ययत में श्रह्दायक होता ही था। वेदांगों 
(शिक्षा, कह्प, व्याकरण, निरुक्त, छन्द्र और ज्योतिष) की रचना भी इसी प्रयोजन से 
की गई थी। चार उपवेद, आतिशाख्य और अनुक्रमणी झ्रादि का अध्ययन भी वेदों का 
अर्थ समभने में सहायक होता था। जिस झुग में वेद-वेदांगों का पठन-पाउन भलीभाँति 
प्रचलित था, तब उन पर भाष्य लिखते की आवश्यकता नहीं थी, क्योंकि व्याकरण और 
भिरुक्त सदश बेदांगों की सहायता से वेदमस्त्रों के अ्रभिप्राय को समझा जा सकता था। 
पर जब बौद्ध, चार्वाक आदि तास्तिक मतों के प्रादुर्भाव के कारण वेद-वेदांयों का अझध्ययत- 
झंध्यापन बन्द हो गया, तो वेदमन्त्रों के ऋषिकृत अर्थों का परिज्ञान प्राप्त कर सकना 
कंठिव हो गया। जब बाद में बेदिक घर्मं का पुनरुत्थाव हुआ, ठव भी जैसा कि ऊपर 
लिखा जा चुका है, वेदों के अर्थ के परिज्ञान के लिए विशेष अयत्न नहीं किया गया, 

क्योंकि बौद्धों कें अतुकरण में वैदिक धर्म के श्रतृयायी भी भल्त्रों के शब्दों में विशेष शक्ति 
.. मानने लय गए उनका पाठ, जाप व्‌ उच्चारण कर लेना ही धार्मिक अनुष्ठानों 

- बुजापाठ एवं साधना के लिए पर्याप्त समझने लगे। .... 
इसरी सदी ईस्वी पूर्व में नास्तिक मतों के विरुद्ध प्रतिक्रिया होने और वेदिक 
: धर्म का पुनरुत्यान होने के कारण यज्ञों की परिषादी का पुनः प्रारम्भ हुआ, और देवताओं 


... की मतियों की पूजा के साथ-साथ यज्ञों का कर्मकाण्ड भी बैदिक धर्म के घासिक 


.. अनुष्ठानों का अंग बन गया। याज्षिक क्मकाण्ड वेदमन्त्रों द्वारा ही सम्पत्त किये जाते 
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थे, अतः इस बात का महत्त्व बहुत बढ़ गया, कि विविध यद्ञों में किन मन्‍्त्रों को और 
किस प्रकार प्रयुक्त किया जाए। क्‍योंकि बेदांगों की सहायता से वेदा्थे को अवगत 
करने की परिषाटी इस समय तक प्रायः ग्रवरुद्ध हो चुकी थी, श्रतः यह आवश्यकता 
अनुभव की जाने लगी कि वेदमन्‍्त्रों के श्रश्िग्राय को भाष्य द्वारा इस ढंग से स्पष्ट किया 
जाए, ताकि याज्ञिक कर्मकाण्ड में उन्हें सुच्ार रूप से प्रयुक्त किया जा सके । इसी कारण 
मध्य युग में अ्त्तेक ऐसे विद्वान हुए, जिन्होंने वेदभाष्य लिखकर वेदमन्त्रों के झ्र्थ को 
स्पष्ट करने का प्रयत्त किया । स्कन्दस्वामी, दुर्गाचार्य, उदगीथ, हश्स्विमी, उब्बट, वर- 
रुचि, भट्ट भास्कर, बेंकठ माधव, आत्मानन्द, आनन्द तीथे, माधव, भरतस्वाभी, देवपाल 
और आतन्द बोध ग्रादि इसी प्रकार के वेदभाध्यक्रार थे । पर इन्होंने जो वेदभाष्य किये, 
वे प्राचीत आर्ष पद्धति के अनुसार नहीं थे । वेदों के शब्द रूढ़े न होकर यौगिक हैं, और 
वेदमन्तों की व्याख्या झ्राधिभौतिक, आाधिदेविक और श्राध्यात्मिक तीनों प्रकार से की 
जानी चाहिए, प्राचीन ऋषियों के इस मच्तव्य का इस भाष्यकारों ने श्रविकल्त रूप से 
अनुसरण नहीं किया । वे प्रधानतवा वेदरच्त्रों के यज्ञपरक अर्थ करने में ही तत्पर रहे, 
ओर वेदों का जो अखिल धर्म मुल तथा 'सर्वज्षानमय' रूप प्राचीन ऋषियों को अभिमत 
था, उसे इन्होंने दृष्ठि में नहीं रखा । यही कारण है, कि ये वेदिक मन्दव्यों एवं शिक्षा्रों 
को समग्र रूप से अभिव्यक्त कर सकने में असमर्थ रहे। इतना ही नहीं, सत्य सनातन 
बैदिक धर्म के जो अनेक विकृत रूप मध्यकाल में विकसित हो गये थे, उनके प्रभाव से 
भी ये भाष्यकार बचे नहीं रह सके | बौद्धों के बल्लयान सम्प्रदाय के सम्पर्क से आये धर्म 
में भी वाम मार्ग का विकास हो गया था। इससे प्रभावित हो मध्यकाल के कतिपय 
बद्बानों ने वेद भन्‍त्रों की इस ढंग से व्याख्या की, जिससे वाममार्ग की पूजाविधि की 
पुष्टि होती थी। वाम मार्ग से प्रभावित विद्वानों ने अनेक वेदमन्त्रों का अत्यधिक 
अपइलील अर्थ करने में भी संकोच नहीं किया । इसमें सन्देह तहीं, कि दूसरी सदी ईस्वी- 
यूवे में पुष्यसित्र शुंग के नेतृत्व में वैदिक धर्म का जो पुनरुत्थान प्रारम्भ हुआ था, उसका 
निरन्तर उत्कर्ष होता रहा। शुंग, कण्व, आन्ध्र सातवाहत, भारशिव, वाकाटक, गुप्त 
आदि राजवंशों के प्रायः सब राजा वेदिक धर्म के अनुयायी थे, और उनकी राजसभाश्रों 
में कितते ही कलावन्तों, कवियों, ज्योतिषियों और विद्वानों ने आश्रय आप्त किया हुआ 
था । पर खेद की बात है, कि बैदिक धर्म के उत्कर्ष के इस सुदीर्घकाल में भी वेदों के श्र्थ 
को आप पद्धति से स्पष्ट करने का समुचित प्रयत्त नहीं हुआ, और श्ाय॑ विद्वान्‌ याजिक 
विधि-विधान के लिए उनका प्रयोग करते रहने में ही सत्तोष ग्रचुभव करते रहे 
बारहवीं सदी के अन्त में जब उत्तरी भारत के एक भाग पर झफगानों का अभुत्त 
स्थापित हो गया, और उनके प्रतापी सुलताम पूर्व तथा दक्षिण में श्रपनी शक्ति का 
विस्तार करने में संलग्न हो गए, उस समय श्रार्यों के सम्मुख आत्मरक्षा ही एक बड़ी 
समस्या थी। उस काल में यह आशा ही कैसे की जः सकती थी, कि कीई विद्वान प्राचीन 
.. श्रार्ष पद्धति से वेदों कौ व्याख्या करने का प्रयास करे। चौदहबीं सदी में जब दक्षिणी 
_ धारत में विजयनगर राज्य की स्थांपना हुई; तो उसके शक्तिशाली राजाओं के कारण 
तुर्क-अफगान सुलतानों के दक्षिण में अपना प्रभुत्व स्थापित करने के सब प्रयत्त विफल ॒ 
हो गए। दक्षिण के इस झाय॑ राज्य की स्थापना में सायणाचार्य वाम के एक बेंदिक 
बिद्वान्‌ का महत्त्वपूर्ण कतृ त्व था । बेदों का भाष्य कर उन्होंने एक ऐसा कार्य किया, जो 
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पक 


में जब कि वेदों के अध्ययन-प्रध्यापत की 


अ्रत्यन्त म॑ का हैं। एक ऐसे समय 
ते इुकी थीं और वेदमन्तरों का श्रवण भी जनता 


समय में किया, जब कि उत्तरी भारत तुक -अफगान सलतानों की अ्धीनता में ग्रा चका 
था, और दक्षिण में भी उनके ग्राक्रव्णों का भय धृदा बना रहता था। पर सायणाच 
वेदसन्त्रों का यथार्थ रूप से दशन कर उनका दास्लाविक्त श्रानिष्वाव प्रकाशित कर सकते में 
असमर्थ रहे। उन्होंने वेद के शब्दों के शौगिक प्रथा की उपेज्ञा की, और वेदसन्त्रों को 
धानतया यज्ञप रक रूप से ही प्रतिपादित किद्रा। भाष्य करते हुए उन्होंने बेदों के उस 
स्वरूप को दृष्टि में नहीं रखा, जिसका उल्लेख तैत्तिरीय संहिता के उपोदषात में उत्होंते 
स्वयं किया था, “प्रत्यक्ष प्रमाण और अतुमान प्रमाण द्वारा जिन तथ्यों को नहीं जाना 
जा सकता, उनका ज्ञान वेदों द्वारा ही प्राप्त होता है। वेद को जो बेद कहा गया है 
उसका यही कारण है । जब सायणाचार्य का यह मच्तव्य था, तो उन्हें बेदों के उस ज्ञान 
को प्रकट करना चाहिए था, जिसे प्रत्यक्ष आर अनुया न प्रयाणी से वहीं जाना! जा सकता 
और जिसका सम्बन्ध आनिभा तिक, आधिदेविक और आध्यात्मिक तीनों क्षेत्रों के साथ 
है । पर उन्होंने यह नहीं किया। वेदमन्तरयं की यज्ञयरक्त व्याख्या! करके हो उन्होंने अपने! 
कतंव्य की इतिश्री कर दी। साथण विद्वान अवश्य थे, पर ऋषि नहीं थ। मम्त्रों का 
दर्शन कर सकने में वह ग्रतमर्थ रहे थे । इसीलिए अपने वेदभाष्य में बह प्राचीन ऋषि- 
मुनियों की वेदार्थ सम्बन्धी उन मान्यताओं का प्रयोग नहीं कर सके, जिनका प्रतिपादन 
यास्ककत निरुक्त आदि आा॑ ग्रस्थों में किया गया है । पर सायणाज्रार्य के वेदभाष्य का 
यह लाभ ग्रवश्य हुआ, कि संस्कृत के विद्वानों के लिए बेदसन्त्रों के ग्र्थ को समझ सकता 
सम्भव हो गया, चाहे वह अर्थ एकांगी एवं अशुद्ध ही क्‍यों न हो। बूरोपियन देशों का 
भारत के साथ सम्पर्क होने पर जब पाश्चात्य विद्वानों का ध्यान वेदिक साहित्य की ओर 
गया, तो वेदमन्त्रों का ग्र्थ करने के लिए उन्होंने सायणाचार्य के बेदभष्य का ही श्राश्वय 
लिया, और उसी की सहायता से अपनी धापाओं में बेदी करा अनुवाद किया। राथ, 
मैक्समूल र, प्रीफिय आदि पाश्वात्य विद्यनों द्वारा किये गए वेदों के अनुवाद प्राय: सायण 
के वेदभाष्य पंर ही आधारित हैं, और उनके अनुक्षदों के कारण वेदों के सम्बन्ध में जो 
ग्नेकविध भ्रान्तियाँ व भिव्या धारणाएँ ब्रावुनिक विद्वत्समाज में प्रादुर्भत हुई, उनकी 
त्तरदायिता भी मुख्यतया सावयणावारय पर ही हैं। उत्तीसनीं सदी में क्रिश्चिचियत सिशनरी 
भारत में अपने धर्म के प्रचार के लिए जी जात से प्रयत्न कर रहे थे। हिन्दुओं को अपने 
प्रम्परागत धर्म से विमुख करने के लिए उन्होंने वेदों पर आक्षेप करने प्रारम्भ किये, 
. और पाश्चात्य विद्वानों द्वारा किये गए वेदों के अनुवादों का सहारा लेकर यह प्रदर्शित. 
क्रता शुरू किया कि हिन्दुओं के सवंगास्य धर्म प्रस्थ के मच्तव्य कितने उपहासास्पद हूँ | 


:: हिन्दुओं के धर्माचार्य इन आक्षेपों का क्‍या उत्तर दें सकते थे ? उन्हें वेदों का ज्ञान ने 


के बराबर था, भौर वेदमस्त्रों तथा उनके श्र्थ के सम्बन्ध में उतकी जानकारी केवल 


.... सायणाचार्य कृत वेदंगाष्य तक ही सीमित थी। सायणाचार्य के वेदभाष्य में आार्ष नैरुक्त 


__ भ्रणाली का श्रयोग नहीं किया गया था, और बेदिक शब्दों का अ्रथे प्रायः वही कर 
: दिया गया था, जिनमें कि वे ल्ौकिक संस्कृत में प्रयुक्त होते हैं। पाश्चात्य विद्वानों ते भी 
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सायण की पद्धति का अनुसरण किया, जिसके परिणामस्वरूप वेदों का वास्तविक श्रर्थ 
प्रकट हो ही नहीं सका, और हिन्दू धर्माचारयों के लिए अ्रपने सबमान्य धर्म ग्रन्थ पर किये 
जाने वाले भिथ्या ग्राक्षेपों का उत्तर दे सकना सम्भव नहीं रह गया । 
यह स्थिति थी, जब महूपि दयानन्द सरस्वती ने प्राचीन आरा एद्धति से वेदभाष्य 
करना प्रारम्भ किया, और वेदार्थविषयक अपने मध्तव्यों लथा पद्धति का निरूपण 
करने के प्रयोजन से 'ऋघेद।दिभाष्य भूमिका की रचना की | यह ग्रन्थ संस्कृत और 
हिन्दी दोनों भाषाप्रों में है, और इसमें वेदभाष्य सम्बन्धी प्रपने प्रयोजन वे लक्ष्य को 
महर्षि ते इन शब्दों में प्रकट किया है---/“इस वेदभाष्य में अ्प्रमाण लेख कुछ भी नहीं 
किया जाता है, किन्तु जो ब्रह्मा से ले के व्यास पर्येन्‍्तत मुनि भर ऋषि हुए हैं उनकी जो 
व्याख्या रीति है उससे युक्त हो यह वेदभाष्य बनाया जाएगा। यह भाष्य ऐसा होगा कि 
पिससे वेदार्थ' से विरुद्ध अब के बने भाष्य और टीका से वेदों में भ्रम से जो मिथ्या 
दोषों के आरोप हुए हैं, वे सब निवत्त हो जाएँगे। श्रौर इस भाष्य. से वेदों का जो सत्य 
श्रर्थ है सो संसार में प्रसिद्ध हो, कि वेदों के सनातन अर्थ को सव लोग यथावत्‌ जान लें, 
इसलिए यह प्रयत्न मैं करतः हूँ, सो परमेश्वर के सहाय से यह काम अ्रच्छी प्रकार सिद्ध 
हो, यही सर्वेशक्तिमान्‌ परमेश्वर से मेरी प्रार्थना है। ब्रह्मा से लेकर व्यास पर्येच्त ऋषि- 
युनि वेदमन्चों का जिस ढंग से अर्थ करते रहे थे, महथि दयानत्द सरस्वती ने उसी का' 
अनुस रण कर अपना वेदभाष्य लिखा । इस प्राचीन श्रार्ष पद्धति के अनुसार वेंदिक शब्द 
रझूढ़ि न होकर यौगिक है, और वेदमल्त्रों का अर्थ श्राधिभोतिक, आधिदेविक और 
ग्रध्यात्मिक तीनों प्रकार से किया जाता चाहिए। वेदों के सम्बन्ध में आरा मन्तव्य थे हैं 
कि वेद ईश्व रकृत, अनादि श्र नित्य हैं, और उनमें दो प्रकार की विद्याएँ हैं, “एक भ्परा, 
दूसरी परा । इनमें अपरा वह है कि जिससे पूृथिवी और तृण से लेके प्रकृति पर्येन्त पदार्थों 
के गुणों के ज्ञान से ठीक-ठीक कार्य सिद्ध करना होता है, और दूसरी परा कि जिससे सर्व- 
शक्तिमान्‌ बह्म की यथावत््‌ प्राप्ति होती है। यह परा विद्या अपरा विद्या से अत्यन्त 
उत्तम है, क्योंकि अपरा का ही उत्तम फल परा विद्या है।” महर्षि के ये वाक्य यह स्पष्ट 
करने के लिए पर्याप्त हैं कि श्रार्ष मन्तव्य के अनुसार वेद केवल पराया ब्रह्म विद्या. 
का ही निरूपण नहीं करते, अपितु भौतिक प्रकृति के सब तत्वों एवं शक्तियों का सही- 
सही ज्ञान भी उन द्वारा प्राप्त किया जा सकता है। पर यह प्रवश्य ध्यांत में रखना 
चाहिए, कि “बैदों का मुख्य तात्पय परमेश्वर के ही प्राप्त कराने और प्रतिपादन करने में 
है। उस परमेश्वर के उपदेश रूप वेदों से कम, उपासना और ज्ञान इन तीनों काण्डों का 
इस लोक और परलोक के व्यवहारों के फलों की सिद्धि और यथावत्त्‌ उपकार करने के 
लिए सब मनुष्य इन चार विधयों के अनुष्ठानों में पुरुषार्थ करें, यही मनुष्य देह धारण 
करने के फल हैं!” महषि के अनुसार वेद सब सत्य विद्यात्रों के पुस्तक हैं। उनमें एह- 
लौकिक व प्राकृतिक विद्यात्रों के मूल तत्त्व भी विद्यमान हैं, श्र पारलौकि ज्ञान की भी 
: - उनमें सम्पूर्ण रूप से सत्ता है| बेद सदृश महत्त्वपूर्ण एवं 'सर्वशानमय' ग्रन्थ के यथार्थ अभि- 
प्राय को समझने के सम्बन्ध में महंधि के निम्नलिखित वाक्य उल्लेखनीय हैं---“बेदों के 
. व्याख्याने करने के विषय में ऐसा समझना कि जब तक सत्य प्रमाण, सुतंके, बेदों के शब्दों 
_ का पूर्वापिर प्रकरणों, व्याकरण आदि वेदांगों, शतपथ आदि ब्राह्मणों, पूर्व मीमांसा भ्रादि 
शास्त्रों भौर शाखान्तरों का यथावत्‌ बीध त हो, और परमेश्वर का अनुग्रह, उत्तम विद्वानों 
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की शिक्षा; उनके संग से पक्षयात छोड़ के श्रात्मा की शुद्धि न हो, तथा मह॒थि लोगों के 
व्यांख्यानों को न देखें, तब तंक वेदों के अर्थ का यथावत्‌ प्रकाश मनुथ्य के हृदय में नह 
होता | इसलिए सब भार विद्वानों का सिद्धान्त है कि प्रत्यक्षादि से युक्त जो तर्क है, वही 
सनुष्यों के लिए ऋषि हैं।” महपि दयानन्द सरस्वती ने वेदों का जो भाष्य किया है 
उसमें जहाँ उपरिलिखित बातों को दृष्टि में रखा गया है, वहाँ साथ ही तर्क रूप ऋषि 
द्वारा प्रदर्शित मार्ग का भी श्विकल रूप से अनुस रण किया गया है । 
क्योंकि देदों में सब सत्य विद्याएँ हैं, अत: महपि दयानन्द सरस्वती ने ऋग्वेदादि- 
भझाष्य भमिका में वेदों द्वारा प्रतिपादित इन सत्य विद्याश्रों का संक्षेप के साथ निदर्शन भी 
कर दिया है। ब्रह्मविद्या, सष्टिविद्या, गणितविद्या, तौविमानविदा, तारविद्या, बेश्क- 
शास्त्र, पुनर्जल्म, विवाह, सचियोग, राजघर्म, वर्णाश्रमव्यवस्था, स्तुति प्रार्थना और उपासना 
मुक्ति, पंच महायज्ञ आदि कितने ही विषय हैं, जिनका संक्षिप्त रूप से निदशशेत कर महपि 
ने ऋग्वेदादिभाष्य भूमिका में वेदभाष्य सम्बन्धी झा पद्धति पर प्रकाश डाला है। अपने 
भाष्य के दिषय में मह॒थि की यह स्थापना ध्यान देने योग्य है---यह भाष्य प्राचीन 
आचार्यों के भाष्यों के अनुकूल बताया जाता है। परन्तु जो रावण, उब्बट, सायथण और 
महीधर भादि ने भाष्य बनाए हैं, वे सब मूलमन्त्र और ऋषिकृत व्याख्यानों के विरु 
मैं बसा भाष्य नहीं बनाता, क्योंकि उन्होंने वेदों की सत्यार्थता और अपूर्बता कुछ नहीं 
जानी । और जो यह मेरा भाष्य बनता है, सो तो बेद, वेदांग, एतरेय शतपथ ब्राह्रणादि 
ग्रन्थों के अनुसार होता है । क्योंकि जो-जो बेदों के सनातन व्याख्यान हैं, उतके प्रमाणों से 
युक्त बनाया जाता है, यही इसमें झपूवेता है। "और दूसरा इसके अ्रपूर्व होने का कारण 
यह भी है कि इसमें कोई बात अ्रप्रमाण या अपनी रीति से नहीं लिखी जाती । और जो- 
जो भाष्य उब्बठ, सायण, महीधरादि ने बनाये हैं, वे सब मूलार्थ और सनातन बेद- 
व्याख्यामों से विरुद्ध हैं। तथा जो-जो इन नदीन' भाष्यों के अभ्रवुसार अंग्रेजी, जमंनी 
दक्षिणी और बंगाली ग्रादि भाषाओं में वेद व्याख्यान बने हैं, वे भी अशद्ध हैं । झार्ष पद्धति 
हारा किये गए अपने वेदभाष्य से क्या लाभ होगा, इसे महयि ने इस शब्दों में प्रकट किया 
है--/इस भाष्य में पद-पद का अरे पृथक्‌-पृथक्‌ ऋरम से लिखा जाएगा कि जिससे नवीन 
टीकाकारों के लेख से जो वेदों में अनेक दोषों की कल्पना की गई हैं, उन सबकी निवृत्ति 
होकर उनके सत्य अरथों का प्रकाश हो जाएगा। तथा जों-जो सायण, माधव, सहोधर 
और अंग्रेजी वा अन्य भाषा में उलये वा भाष्य किये जाते वा (क्रिये) गए हैं, तथा जो-जो 
_देशान्तर भाषाशों में टीका हैं, उन अनर्थ व्याख्यानों का निवारण होकर मनुष्यों को वेदों 
के सत्य श्रथों के देखने से भत्यन्त सुस्त लाभ पहुँचेगा, क्यों कि बिता सत्याथेप्रकाश के देखे 
मदुष्यों की भ्रम निवृत्ति कभी नहीं हो सकती । मह॒षि दयानन्द सरस्वती ने वेबभाष्य में 
जिस आर्य पद्धति का अनुस रण किया, और वेदों का एक लया भाष्य लिखते में उनका क्‍या 
प्रयोजन था, यह उन उद्धरणों से भली भाँति स्पष्ट हो जाता है। तास्तिक मत-मतान्तरों 
के प्रादुर्भाव के कारण वेदों के भ्रध्ययन-अध्यापत की परम्परा में जो भ्रवरोध उत्पन्त हो ... 
. - गया था, और सत्य सनातन आये धर्म के पौराणिक धर्म के रूप में पुनरुत्थान होने पर भी 
. जिस अवरोध का प्रन्‍्त नहीं हुआ, सहधि दयानन्द सरस्वती ने अपने वेदभाष्य द्वारा उस 


. श्रवरोष का अन्त कर दिया और आर पद्धति से वेदों के घठन-पाठन के मार्ग को प्रशस्त 


. कर दिया। 'वेदोडखिलो धर्ममूलम्‌ और 'सर्वज्ञानमंयोहि सः के वेदविषयक मन्तव्यों 


महूथि दयावन्द सरस्वती द्वारा विरचित ग्रन्थ तथा पुस्तिकाएँ ६४६ 


उन्होंने युक्तिसंगत रूप से तथा तक रूपी ऋषि के साह्वाय्य से प्रतिपादन किया। 
वंदिक धर्म के सत्य व विशुद्ध स्वरूप के पुतरुद्धार के सम्बन्ध में माप दयानन्द सरस्वती 
की यह सबसे महत्त्वपूर्ण देन है । ॒ 

महर्षि वेदों के कितने भाग पर भाष्य लिख सके, इस पर इस इतिहास के दसवें 
ग्रध्याय (तीसरे प्रकरण ) में प्रकाश डाला जा चुका है। यहाँ उसे दुह्राने को आवश्यकता 
नहीं है। मह॒धिकृत चेदभाध्य संस्कृत और हिन्दी दोनों भाषाओं में है। उसकी एक 
विशेषता यह भी है, कि वेदमन्त्रों के अर्थ व व्याख्या के पश्चात्‌ उसका भावार्थ भी दे 
दिया गया है। इस भावार्थ में मह॒थि ने अनेक ऐसे मस्तव्यों का निरूपणण कर दिया है, 
जो उनके गम्भीर चिल्तम तथा वेदमन्त्रों के यथार्थ 'दर्शन के परिचायक हैं। यह ब्ाये 
जाति और श्रार्यावते देश का दुर्भाग्य था कि महर्षि चारों वेदों का भाष्य नहीं कर सके | 
पर उन्होंने वेदों के यथार्थ स्वरूप के परिज्ञान का जो उपाय निरूपित कर दिया है, वह 
वस्तुतः अत्यन्त महत्व का है । उसका प्रयोग कर बाद में भ्रनेक विद्वानों से चारों वेदों के 
भाष्य लिखे, और भब वह समय आा च॒का है जब कि श्रार्य पद्धति और प्राचीन ऋषि- 
मुनियों के मन्तव्यों के श्रनु सार वेदों का पठन-पाठव सम्भव हो गया है! वेदभाष्य लिख 
कर जहाँ महषि दयानन्द सरस्वती ने वेदार्थ की सदियों से लुप्त श्रार्ष पद्धति का पुन 
स्थापन किया, वहाँ साथ ही हिन्दी भाषा में भी वेदमन्त्रों का अर्थ कर जनसाधारण के 
लिए भी बैदों का ज्ञान प्राप्त कर सकने का मार्ग प्रशस्त कर दिया'। महर्षि का वेदभाष्य 
. इसी का रण उनकी सबसे महत्त्वपूर्ण रचना है । 


(३) सत्या्थप्रकादा का प्रथम संस्करण 


जब सह॒षि दयाननद सरस्वती प्रवचनों, व्याख्यानों और शास्त्रार्थों द्वारा वैदिक 
धर्म के विशद्ध स्वरूप के प्रचार में तत्पर थे, राजा जयक्ृष्णदास उनके सम्पर्क में आए 
झ्रौर उनके उपदेशों को सनकर मह॒थि के परम भक्त बन गए। राजा जयक्ृष्णदास . 
मुरादाबाद के निवासी थे, और ब्रिटिश सरकार की सेवा में डिप्टी कलेक्टर के पद पर 
नियुक्त थे । उन दिनों किसी भारतीय के लिए डिप्टी कलेक्टर का पद प्राप्त कर लेना 
भी बहुत बड़ी बात थी। इण्डियन सिविल सविस में उस समय तक भारतीयों का लिया .. 
जाना शुरू नहीं हुआ था, और कलेक्टर, जज भ्रादि पदों पर पंग्रेजों की ही नियुक्ति की 
जाती थी। राजा जयकृष्ण दास समय-समय पर मह॒णि से मिलते रहते थे । सम १८७४ 
के जनवरी मास में जब बह महर्षि से मिले, तो उन्होंने यह सुझाव दिया कि यदि महर्षि 
के उपदेश एवं विचार लेख-बद्ध हो जाएँ और पुस्तक के रूप में छप जाएँ, तो जनता 
का बहुत उपंकार होगा। मौखिक उपदेशों से वही लोग लाभ उछा सकते हैं, जो 
| उपस्थित हों। न तो सब लोग मह॒ृथि की व्यास्यान सभा में उपस्थित हो सकते हैं, 
और न ही महपि स्वयं सब स्थानों पर जा-भा सकते हैं। महर्षि के मन्तव्यों, विचारों तथा ._ 
. उपदेंशों के पुस्तके रूप में छप जाने पर जहाँ बहुत-से लोग उनसे लाभ उठा सकेंगे, वहाँ. 
_ बे स्थायी भी हो जाएँगे और भविष्य में भी उन्हें पढ़कर महपि के मन्तव्यों से परिचित 
. होने का अवसर प्राप्त करते रह सकेंगे। राजा जयक्रृष्णदास तें अपने इस विचार या 
. सुझाव को महर्षि के सम्मुखः प्रस्तुत करते हुए यह भी निवेदन किया कि इस पुस्तक . 
को लिखवाने तथा प्रकाशित कराने में जो भी व्यय होगा, उसे वह स्वयं वहन करेंगे। 
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महर्षि ने राजा साहब के सुझाव को स्वीकार कर लिया, और राजा साहब ने पुस्तक 
लिखने के लिए चद्धशेखर नामक एक महाराष्ट्रीय पण्डित को नियुक्त कर दिया। इस 
प्रकार महि द्वारा जिस अन्ध की रचता हुई, वह सत्यायेप्रकाश था। इसका लेखन कार्य 
पहले काशी में हुआ (जूते, १८७४ में), और फिर प्रयाग में। महपि तीत सांस के -. 
लगभग (जुलाई से अ्क्ट्वर के प्रारम्भ तक ) प्रयाग रहे, और वहाँ रहकर उन्होंने सत्यार्थ- 
प्रकाश को लिखवाना शुरू किया | इस काल में उनके उपदेश, प्रवचन आ्रादि भी प्रयाग 
में होते रहे, पर उवका समय प्रधानतया सत्यार्थप्रकाश की रचना में ही व्यतीत हुआ । 
अक्टूबर, १८७४ में महर्षि प्रयाग से जबलछझुर चले गए, और सत्यार्थप्रकाश के मुद्रण का 
कार्य काशी में मुंशी हरवंशलाल के श्रवच्ध में होना शुरू हुआ | सन्‌ १८७६४ में सत्वार्थ 
प्रकाश का प्रथम संस्करण छपकर प्रकाशित हो गया। इस संस्करण में केवल बारह 
समुल्लास थे। तेरहंवें और चौदहवें समुल्लास, जिनमें इस्लाम तथा क्रिश्चिएनिटी के 
सन्तव्यों का विवेचन है, इस संस्करण में प्रकाशित नहीं हुए थे । सन्‌ १६७४ में प्रकाशित 
_सत्यार्थप्रकाश में मह॒थि दयाननद सरस्वती के मन्तव्यों व विचारों का अविकल रूप से : 
समावेश है या नहीं, यह प्रश्न विवादब्स्त है। आयसमाज द्वारा इसे मान्य रूप से स्वीकार 
नहीं किया जाता । इसका कारण यह है, कि इसमें अवेक ऐसी बातों का प्रतियादन है 
जो मह॒षि के मन्तव्यों के अनुरूप नहीं हैं, यथा मृत पितरों का श्राद्ू, तपंण और श्राद्ध में 
साँस का पिण्ड दान इस प्रकार के भन्‍्तव्यों का समावेश हो जाने के कारण महयि को 
यह आवश्यकता अनुभव हुई, कि सत्यार्थप्रकाश का पूर्णरप से रंशोवन कर उसका एक 
नया संस्करण प्रकाशित किया जाए। यह कार्य उन्होंने प्रधावनतया सन्‌ १८४८३ में उदय- 
पुर में सम्पन्त किया, यद्यपि सत्यार्थप्रकाश के संशोधित नये (द्वितीय) संस्करण का 
प्रकाशन उनके जीवनकाल में महीं ही सका। पर इसमें सन्देह नहीं, कि सस्यार्थप्रकाश 
को महपि ने स्वयं पूर्ण रूप से संशोधित कर दिया था, और उसका मुद्रण भी उन्ते जीवन- 
काल में प्रारम्भ हो गया था। श्रार्ययमाज को सन्‌ १८८४ में प्रकाशित सत्यार्थप्रकाश ही 
मान्य है। १८७४ में सुद्वित सत्या्थप्रकाश में प्रतिषादित मृतक पितरों का श्राद्ध सदृश 
बातों की श्रोर जब महपि का ध्यान ग्राकृष्ट किया गया, तो उन्हें देखकर वे बहुत आाश्चय॑- 
चकित हुए । यह बस्तुतः श्राश्चर्य की बात थी, कि उनके ग्रन्थ में इस पकार की बातें 
कैसे समाविष्ट हो गड़े, जिलका थे सण्डन करते रहे थे । इसीलिए मह॒पि ने सत्यार्थप्रकाश 
के प्रथम संस्करण में वेदविरुद्ध बातों के समावेश को दृष्टि में रखकर उसे वापस ले लिया 
था। | । 
महपि दयानन्द सरस्वती की मातृभाषा गुजराती थी। उनकी शिक्षा संस्कृत 
भाषा में हुई थी, और उत्तरी भारत में परिश्रमण करते हुए वे इसी भाषा में प्रवचन झ्ादि 
किया करते थे। जन-साधारण की भाषा हिन्दी से उन्हें समुचित परिचय नहीं था। 
. इसका परिणाम यह था, कि सामान्य जनता उनके उपदेशों से लाभ नहीं उठा सकती 
- थी। इसीलिए महपि ने हिन्दी में भाषण देने का प्रयत्त प्रारम्भ किया, और सई, श८छ४ 
में काशी नगरी में हिन्दी भाषा में पहुला व्याख्याव दिया । इस अवसर पर भी हिन्दी का _ 
. पर्याप्त अ्र्यास न होने के कारण वे वाक्य-कै-वाक्य संस्कृत में बोल गए । जून, १८७४ में . 
. महंधि ने सत्यारथप्रकांश बोलकर लिखवाना शुरू किया था। स्पष्ट है, कि तब तक हिन्दी 


भाषा पर उनका पूर्ण अधिकार नहीं हुआ था, जिसके कारण लेखक-पण्डितों को ग्रन्थ में... 
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ऐसी बातों के समःवेश का अवसर मिल गया था जो मह॒धि के मन्तव्यों के विपरीत थीं । 
सत्यार्थ प्रकाश के द्वितीय संस्करण की भूमिका में मह॒षि ने लिखा है--- जिस समय मैंने 
यह ग्रन्थ सत्यार्थप्रका्श" बताया था उस समय और उससे पूर्व संस्कृत भाषण करने, 
पठन-पाठन में संस्कृत ही बोलने और जन्मभूमि की भाषा गुजराती होने के कारण से मुभकों 
इस भाषा का विशेष परिज्ञान न था, इससे भाषा अशुद्ध बत गयी थी । श्रव भाषा बोलते 
झोर लिखने का अभ्यास हो गया है । इसीलिए इस ग्रत्थ को भाषा व्याकरणानुसार शुद्ध 
करके दूसरी बार छपवाया है, कहीं-कहीं शब्द, वाक्य, रचना का भेद हुआ है सो करना 
उचित था, क्योंकि इसके भेद किये विना भाषा की पररिपाटी सुधरनी कठित थी, परन्तु 
झ्र्थ का भेद नहीं किया गया है, प्रत्युत विशेष तो लिखा गया है। हाँ, जो प्रथम छपने में 
कहीं-कहीं भूल रही थी, बह निकाल शोध कर ठीक कर दी गई है। / सत्या्प्रकाश के 
प्रथम संस्करण में केवल बारह समुल्लास थे। नये संस्करण में उतकी संख्या चौदह कर 
दी गयी । इस सम्बन्ध में महर्षि ने लिखा है--यह ग्रत्थ १४ (चौदह) समुल्लास अर्थात्‌ 
चौदह विभागों में रचा गया है। इसमें १० (दस) समुल्लास पूर्वार्थ और ४ (चार) 
उत्तराडड में बने हैं, परन्तु अच्त के दो समुल्लास और पश्चात स्वसिद्धान्त किसी कारण 
प्रथम नहीं छप सके थे भ्ब वे भी छपवा दिये हैं ।” भूमिका के इन वाक्यों से यह स्पष्ट 
है, कि सत्याथथं प्रकाश का प्रथम संस्करण अध रा था, क्यों कि किन्‍्हीं कारणों से उसमें अच्त 
के दो समुल्लास तथा स्वमस्तव्यामन्तव्यप्रकाश को समाविष्ट नहीं किया जा सका था । 
साथ ही प्रथम संस्करण के “छपने में जो कहीं-कहीं भूल रही थी वह निकाल शोधकर ठीक 
र दी गयी थी। यहाँ स्पष्ट रूप से मह॒थि का संकेत मृत पितरों के आ्च-तर्पण सदृश 
उन बातों की ओर है, जो भूल से प्रथम संस्करण में झा गयी थीं। इस भूल का क्या 
कारण था और इसके लिए कौप उत्तरदायी था, इस पर महषि ने कोई प्रकाश सहीं 
डाला । ऐसा करना उनकी प्रकृति व स्वभाव के प्रतिकूल था। जो व्यक्ति विष देने वालों 
को भी क्षमा कर देता हो, वह उन पण्डितों के विरुद्ध कोई शब्द क्यों लिखता जिन्होंने 
“कि हिन्दी भाषा पर महर्षि का पूरा अधिकार व होने का लाभ उठाकर अनेक वेदविरुद्ध 
बातें सत्यार्थप्रकाश (प्रथम संस्करण) में समाविष्ट कर दी थीं। ह्वितीय संस्करण में 
मह॒दि ने जिन भूलों का सुवार किया, वे महथि की ने होकर लेखक-पण्डितों की थीं, यह 
बात राजा जयक्ृष्णदास के इस. कथन से भी स्पष्ट है-- सत्यार्थप्रकाश में जो मत 
स्वामी जी का लिखा गया था, जो कुछ पीछे परिवर्तित हुआ उसके लिए स्वामी जी इतने 
उत्त रदायी नहीं हैं। स्वामी जी को उस समय प्रूफ देखने का अवकाश नहीं था । पहले- 
पहल स्वामी जी सभी लोगों को अच्छा समझा कर उनका विश्वास कर लेते थे । हो 
सकता है कि लेखक वा मुद्रक हारा यह सब मत सत्यार्थप्रकाश में छप गया हो और 
यह भी हो सकता है कि उनका मन पीछे परिवर्तित हो गया हो ।” राजा जयक्ृष्ण- 
दास में यह सम्भावना भी व्यक्त की है, कि मृतक पितरों के श्राद्ध-तर्पण सदृश जो बाते 
सत्यार्थप्रकाश के प्रथम संस्करण में विद्यमान हैं; पहले (सन्‌ १८७४ में) मह॒थि उन्हें 
मानते हों, पर बाद में (सन्‌ १८८२ के लगभग) उनकी मत परिवर्तित हो गया हो। पर 
यह सम्भावना निराधार है। इसका का रण यह है, कि जन, १८७४ से बहुत समय पहले 
... ही मह॒षि अपना यह सच्तव्य स्थिर कर चुके थे कि मुंत पितरों का क्षांद्ध, तपेण, यज्ञों में 
... पशुबलि और माँस भक्षण न वेदशास्त्र सम्भत हैं, और ते समुचित । पण्डित लेखराम- 
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और श्री देवेद्ननाथ मुखोपाध्याय ने मह॒थि के जो जीवनचरित्र लिखे हैं, उनमें सन्‌ 
१८६८ तथा १८६६ में मह॒षि द्वारा जीवित पितरों के श्राद्ध का प्रतिपादन करते और 
मृत पितरों के श्राउन्‍सर्पण का खण्डत करने का उल्लेख विद्यमान है; इस दशा में यह 
कैसे सम्भव है, कि १६७४ में लिखाये गए सत्यार्थप्रकाश में महर्षि ने मृत पितरों के श्राद्ध 
का विधान किया हो ! यह सही है, कि महपि के विचारों तथा सन्तब्यों सें परिवर्तन होते 
रहे थे । समय के साथ-साथ बेद शास्त्रों के उनके ज्ञान में वद्धि होती गयी थी, जिसके 
परिणामस्वरूप उनके अनेक मल्तव्यों में भी परिवर्तन हुआ था । पर यह कंदापि स्वीकार 
नहीं किया जा सकता, कि सत्यार्थप्रकाश के अथम संस्करण के प्रकाशन के समय (सन्‌ 
9१८७४) में महयि मत पितरों के श्राद्च-तपंण के समर्थ क थे | इस बात का सत्याश्थ प्रकाश 
में समावेश लेखक-पश्डितों श्रथवा प्रूफ रीडरों की भूल का परिणाम था, इस तथ्य को 
मह॒त्रि ते वेदभाष्य के एक विज्ञापन में इन शब्दों द्वारा प्रकट कर दिया था---“और जो 
सत्यार्थप्रकाश के ४२ पृष्ठ और २४५ पंक्ति में पित्रादिकों में से जी कोई जीता हो उसका 
तपंण ते करे और जितने मर गये हैं उनका तो श्रवश्य करे। तथा पृष्ठ ४७ पर 
“मरे भए पित्रादिकों का तपेण और श्राद्ध करता है। इत्यादि तर्पण और श्राद्ध के 
विषय में जो छापा गया हैं सो लिखते और शोवन वालों की भूल से छप गया है। इसके 
स्थान में ऐसा समझता चाहिए कि जीवितों की श्रद्धा से सेवा करके नित्य तुप्त करते 
रहना वह पुत्रादि का परम धर्म है और जो मर गए हों उत्तका नहीं करना क्योंकि न 
तो कोई मनुष्य मरे हुए जीव के पास किसी पदार्थ को पहुँचा सकता और ने मरा हुआ 
जीव पुत्रा दि के दिये पदार्थों को ग्रहण कर सकता है। इससे यह सिद्ध हुआ कि जीते 
पिता आदि की प्रीति से सेवा करने का ताम तपंण और श्राद्ध है अन्य नहीं ।' यह 
विज्ञापन ऋग और यजुर्वेद भाष्य के अंक १ और २ के टाइटल के पृष्ठ पर छपा है, और 
इसे मह॒यि ने सन्‌ १८७० में प्रकाशित करा दिया था। इस विज्ञापन से यह सर्वथा स्पध्ड 
हो जाता है, कि सत्यार्थप्रकाश के प्रथम संस्करण में लिखने शौर शोघने वालों को भूल के 
कारण अनेक ऐसी बातें छप गयी थीं, जो महर्षि के मत्तव्यों के विपरीत थीं। यही कारण 
था, जो महर्षि ते उसे अ्रमान्य ठहरा दिया था, और सत्यार्थप्रकाश का संशोधित नया 
संस्करण तेय[र किया था, जिसका प्रकाशन उत्तके जीवनकाल में वहीं हो सका था, यद्यपि 
उसका मुद्रण तंव शुरू हो चुका था और उसके कुछ प्रूफों का मह॒धि ने स्वयं भी अवलोकन 
कर लिया था। | 
सत्याथप्रकाश के प्रथम संस्करण में अंग्रेजी शासन की न्याय पद्धति तथा कर- 
चीति की आलोचना की गयी हैं। राज्य शासन के सम्बन्ध में महृषि के विचारों पर इस 
. ग्रन्थ के सोलहवें अ्रध्याय में प्रकाश डाला गया है | अंग्रेजों की न्‍्याय पद्धति और करनीति 
के वियय में मह॒षि के ये विचार वहाँ छल्लिखित कर दिये गए हैं 
| सत्याथंप्रकाश के प्रथम संस्करण के सम्बन्ध में एक उल्लेखनीय बात यह है, कि. 
- उसमें महणि ने अपने मच्तद्यों के प्रतिपादन में वेदमन्त्रों का उतना अ्रधिक प्रयोग नहीं - 
. किया है जितना कि संशोधित संस्करण में है। साथ ही, जैन धर्म की आलोचना में प्रथम _ 
'.. संस्करण में केवल ग्यारह पृष्ठ दिये गए हैं, जबकि नये संस्करण में चालीस से भी अधिक 
_पृष्ठों में इस मत की संमीक्षा की गयी है। इसका कारण यही है, कि प्रथम सत्याथ्थप्रकाश 


: .. के लिखने के समय तक जनों का बहुत कम घाभिक व दार्शनिक साहित्य मह॒षि की दृष्ठि 
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(४) सत्याथप्रकाश-एक सर्वाग-सध्युणं धर्म प्रत्थ या धर्मशास्त्र 


महषि दयानन्द सरस्वती के ग्रन्थों में वेदभाष्य के बाद सत्या्थप्रकाश का सर्वाधिक 
हत्व है। उसे सच्चे ग्रथों में धर्मग्रन्थ कहा जा सकता है, एक ऐसा धर्मग्रन्थ जो सर्वाग- 
संस्पूर्ण है । ईसाई बाइबल को अपना धर्मग्रन्थ मानते हैं, और मुसलमान कुरान को । पर 
आयेसमाज के लिए सत्यार्थप्रकाश उन अथों में धर्मग्रस्थ नहीं है, जिनमें कि ईसाई और 
मुसलमानों के लिए बाइबल और कुरान हैं। महूयि दयानन्द सरस्वती बेदों को ईश्वर- 
कृत, अपौरुर्य, अनादि, अनन्त और स्वत:प्रमाण मानते थे। आार्यसमाज भी वेदों को इसी 
रूप में स्वीकार करता है। उसके धर्मग्रन्थ वेद ही हैं। पर भ्रार्ये धर्म में यह परम्परा रही 
है, कि वेदों की शिक्षाओ्रों तथा मच्तव्यों को प्रतिषादित करने के लिए समय-समय पर 
मुनियों व विद्वानों हारा स्मृति ग्रन्थों व धर्मशास्त्रों की रचना की जाए। मनुस्मृति इसी 
प्रकार का ग्रत्थ है। सम्पूर्ण धर्म एवं ज्ञान का मूल स्रोत वेद है, यह स्वीकार कर 
मनुस्मृति में उस धर्म का इूतिपादत किया गया है, जो वेदानुकूल है। इसीलिए यह 
माना जाता रहा है, कि मनु ने जो कुछ कहा है, वह औषधियों का भी ओऔषध है | 
(यत्किज््चिन्मनु रवदत्‌ तद्‌ भेष॑जं भेषजताया:) | देश और काल के श्रतुसार मनुष्यों के 
श्राचरण' तथा समाज के संगठन के सम्बन्ध में जो घर्म हो, स्मृतियां तथा धर्मशास्त्रों द्वारा 
उन्हीं को ग्रतिपादित किया जाता हैं। नयी परिस्थिति में क्या बात धर्मानुकल है, श्रौर 
कौन-सा व्यवहार मनुष्यों के लिए समुचित है, स्मृतियाँ तथा धर्मशास्त्र यह भी प्रतिपादित 
करते हैं! अरब लोगीं ने जब सिन्‍्ध को अपने अधीन कर हिन्दुओं को बलपूर्वक मुसलमान 
बनाना, स्त्रियों का अपहरण करना और उनके साथ बलात्कार करना प्रारम्भ किया, तो 
एक नयी समस्या उत्पन्त हुई। इसके समाधान के लिए देवलझुनि ने एक नयी स्मृति की 
.. रचना की, जिसमें बलपूर्वक मुसलमान बनाए गए व्यक्तियों की शुद्धि कर उन्हें फिर से हिन्दू 
धर्म में सम्मिलित करने की व्यवस्था की ययी ! देवल स्मृति की रचना एक विशेष परि- . 
स्थिति में हुई थी, पर उस द्वारा समस्या का जो समाधान किया गया था, वह वेदानुकूल _ 
था। इसी कारण देवलमुनि की कृति को स्मृतिग्रन्थ की स्थिति प्राप्त हुई । अन्य भी अनेक 
स्मृतिग्रन्थ देश और काल की विशेष परिस्थितियों में निमित हुए थे। इस कारण अनेक _ 
विषयों के सम्बन्ध में जहाँ उनमें अनेकविध मतभेदों की सत्ता है, वहाँ साथ ही कंतिपय 
ऐसे मच्तव्य भी उनमें पाए जाते हैं जिन्हें श्रविकल रूप से वेदानुकूल नहीं कहा जा सकता । 
मनुस्मृति इसका अपवाद है, यद्यपि बाद के समय में उसमें भी अनेक ऐसी बातें प्रक्षेप के 
रूप में सम्मिलित कर दी गयी हैं, जो वेदविरुद्ध हैं। इसी प्रकार जो अनेक सूत्र ग्रन्थ 
प्राचीन समय में लिखे गए, उतमें गृहस्थ आश्रम, धार्मिक कर्मकाण्ड, विधि-विधान भ्रादि 
के ऐसे नियम प्रतिपादित हैं जो धर्म के अंग हैं और प्रायशः वेदानुकूल भी हैं। इसीलिए 
.. उन्हें धर्मशास्त्रों के भ्रन्त्भत किया जाता है। पर इन स्मृतियों तथा धर्मसूत्रों की - 
: शआमांणिकंता उसी अश्रंश तक है, जिस तक कि ये वेदविरुद्ध न हों । यही कारण है, जो इन्हें 
: - स्वतःप्रमाण त-मानकर परत:प्रमाण माना जाता है। जे 
| महंपि दयानन्द सरस्वती द्वारो विरचित सत्यार्थप्रकाश को इच स्मृतिग्रन्थों तथा 
धरर्मशास्त्रों के वर्ग में ही रखा जाना उपयुक्त है। उसकी प्रामाणिकता वेदों पर आधारित 


६५७ आर्यसमाज का इतिहास- 


होने के कारण ही है। उसमें जो मस्तव्य व विचार प्रतिपादित किये गए हैं, वे वेदों के अनु- 
कूल हैं। उनका निरूपण करते हुए महषि ने युत्ति और तक के साथ-साथ वेदों के प्रमाणों 
का भी द्राक्षय लिया है । पर अन्य स्मृतियों तथा धर्मशास्त्रों की तुलता में सत्याथथप्रकाश 
ग्रत्यधिक उत्कृष्ट है, क्योंकि उसमें जिस धर्म का प्रतिपादन किया गया है, वह साबदेशिक 
तथा सार्वकालिक है। मनुस्मुति के समान उसमें प्रभी कोई प्रल्लेप भी नहीं हुए हैं, यद्यपि 
उसके प्रथम संस्करण में लेखक-पण्डितों ने कुछ प्रक्षेप समाविष्ट कर दिए थे! प्राचीन 
शास्त्रों में धर्म का यह लक्षण किया गया है--“जिससे अभ्युदय (सांसारिक उन्नति) 
ग्रौरनि:श्रेयस (मोक्ष) की सिद्धि हो, बह धर्म है (यतोउस्युदयति:श्रेयससिद्धि: स धर्म) ।. 
धर्म द्वारा मसथ्यों को ऐसा मार्ग प्रदशित किया जाना चाहिए, जिससे कि दे अपनी 
सांसारिक उत्सनतिव विकास कर सकें; पर उसे ही मानव जीवन का अन्तिम लक्ष्य न 
मातकर मोक्ष प्राप्ति के चरम उद्देश्य को भी दृष्टि में रखें और उस तक पहुंचने के लिए 
प्रयत्व भी करें। अतः धर्मग्रन्थ के लिए यह आवश्यक है, कि उस द्वारा लौकिक अ््युदय 
तथा मोक्ष दीनों के उपाय प्रतिपादित किये जाएँ। संसार में सम्भवत: कोई भी अन्य ऐसा 
धर्मग्रन्थ नहीं है (चाहे वे कुरान और वाइवल सदृश ईश्वरीय माने जाने वाले धर्मपग्रस्थ 
हों और चाहे वेदों पर आधारित स्मृतिग्रन्थ अथवा श्रीमदभगवद्गीता सदृश प्राचीन 
भारतीय शास्त्र ), जिसमें कि धर्म के इन दोनों प्रयोजनों (अ्रस्युदर और निः:श्रेयस ) का 
इस प्रक्रार अविकल रूप से प्रतिषदन किया गया हो, जैसा कि सत्याथप्रकाश में है । 
इसी कारण हमने इसे सर्वाग-सम्पुर्ण धर्मग्रत्थ या घर्मशास्त्र कहा है । 
मनुष्य के अभ्युदय ( लौकिक उत्तति ) के लिए यह आवश्यक है कि बह सदाचारी 
हो, उसका झाचरण धर्मानुकल हों, इन्द्रियों पर उसका वश हो और वह अपने कर्तव्यों 
का पालन करने के लिए तत्पर रहे । सदाचरण क्या है, इन्द्रियों को केसे वश में रखा जा 
सकता है, और कौन-से ऐसे धामिक अनुष्ठान हैं जिन्हें सम्पादित करता सब मनुष्यों के 
लिए आवश्यक है--धर्मग्रत्थ में इल सबका प्रतिपादन किया ही जाना चाहिए । पर मनुष्य 
एक सामाजिक प्राणी भी है। वहु समाज में उत्वन्त होता है और समाज में रहकर ही 
: जीवन व्यतीत करता है । उसके सामाजिक व सामुदायिक जीवन के अनेक रूप हैं, परिवार, 
किरादरी, ग्राम, राज्य आदि । परिवार का अंग होने के कारण प्रत्येक मनुष्य के अ्रन्य 
पारिवारिक जनों---माता-पिता, भाई-बहत, सन्‍्तान आदि के साथ अनेकविध सम्बन्ध 
होते हैं जिनके परिणामस्वरूप उसके इन सबके प्रति अनेकविध कर्तव्य भी हो जाते हैं। 
इसी प्रकार प्रत्येक मतृध्य किसी ग्राम एवं राज्य का भी सदस्य होता है, और इस कारण 
आम के भ्न्य निवासियों तथा राज्य के अन्य नागरिकों के साथ उम्चका सस्बन्ध रहता 
है और उनके प्रति भी उसके अनेकविध कर्तव्य हो जाते हैं। मनुष्य को अपने इन सब 
प्रकार के कर्तव्यों का भी सम्यक प्रकार से बोध होना चाहिए । घर्मश्रन्थ के लिए यह भी 
. आवश्यक है, कि वह मनुष्यों के सामूहिक जीवन विबयंक इन कर्देब्यों का भी बोध कराए! 
: सामाजिक या सामुदायिक जीवन के अन्य भी अनेक रूप हैं, अन्य भी अनेक प्रकार से. 
मनुष्य एक-दूसरे के साथ सम्बन्ध रखते हैं। शिक्षा काल में गुरु और उसके शिष्यों में . 
सम्बन्ध होता है। समुष्य भ्राथिक उत्पादन अकेले तहीं करता। उद्योगपत्ति, शिल्पी और 
. श्रमिक सब परस्पर सहयोग से. सम्पत्ति का उत्पादन करते हैं, भर परस्पर सहयोग से. 
.. . ही उत्पत्त सम्पत्ति का वितरण तथा उपभोग किया जाता है। विश्व या सम्पूर्ण मावव- 
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समाज भी एक विशाल संझुदाय है, जो बहुत-से छोटे-बड़े राज्यों में विभक्त है। इन 
राज्यों में भी परस्पर सम्बन्ध होता है। सामाजिक व साधुदायिक जीवल में मनुष्यों के 
पारस्परिक सम्बन्धों का स्वरूप ऐसा! होना चाहिए, जो सबके लिए हितकर हो। क्योंकि 
मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है, अत: उसका हित-कल्याण इन सम्बस्धों के धर्मानुकल व 
समुचित होते पर ही निर्भर करता है। इस दशा में एक श्रादर्श व सर्वाग सम्पूर्ण बर्मंग्रन्थ 
के लिए यह भ्रावश्यक है, कि उस द्वारा न केवल मनुष्यों के व्यक्तिगत सदाचरण व उत्कृष्ट 
जीवन के नियमों का प्रतिपादन किया जाए, अपितु यह भी बत्ताया जाए, कि समाज में 
रहता हुआ मनुष्य अपने साथी बत्य मनुष्यों के साथ किस प्रकार ऐसे बरत सकता है या 
ऐमें सम्बन्ध रख सकता है जो न्याययुक्त और धर्माचुऋकूल हों और जिनसे केवल उसका 
अपना ही हित न होकर सबका हिल सम्पादित होता हो। सत्या्थप्रकांश ही एक ऐसा 
धर्मप्रस्थ है, जिसमें जहाँ मनुष्य की: वेयक्तिक उन्‍्तति, सदाचारमय जीवन तथा भअभ्युदय 
का मार्ग स्पष्ट रूप से प्रतिपादित है, वहाँ साथ ही वे सब व्यवस्थाएँ भी स्पष्ट रूप से' 
विद्यमान हैं जिन द्वारा मानव समाज सामुदायिक जीवम के क्षेत्र में निरत्तर प्रगति करता 
रह सकता है। अन्य कोई भी ऐसा वर्मग्रन्थ नहीं है, जिसमें मनुष्य के व्यक्तिगत अभ्युदय 
और सामाजिक हित-कल्याण का इतने विशद रूप से निरूपण किया गया हो, जैसा कि 
सत्यार्थप्रकाश में है! जैसा कि ऊपर लिखा जा चुका है, मनुष्य के लिए सांसारिक गध्युदय 
ब्रावश्यक तो है, पर वह उसका चरम लक्ष्य नहीं हो सकता। चरम लक्ष्य विःश्वेयस या 
मोक्ष की प्राप्ति है। अतः धर्मग्रन्थ में उन उपायों व साधना का भी निरूपण किया जाना 
चाहिए, जिनसे मनुष्य इस चरम लक्ष्य की प्राप्त कर सकता है। निःश्रेयस की प्राप्ति 
के लिए यह आवश्यक है कि मनुष्य को सृष्टि के तत्त्वों एवं स्वरूप का यथार्थ ज्ञान हो । 
सत्याथ प्रकाश में इस सब विषय का भी विशद्‌ रूप से प्रतिप्‌ृदन किया गया है। 
सत्य सनातन वैदिक धर्म के अनुसार मनुष्य के व्यक्तिगत तथा सामाजिक हित-. 
कल्याण के लिए मासव जीवन को चार आश्रमों में और मानव समाज की चार वर्णों में 
विभक्त किया गया है। इसी को वर्णाश्रम व्यवस्था कहते हैं। ब्रह्मचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ 
और संन्यास --ये चार आश्रम हैं। मनुज्य अ्रपना व्यक्तिगत अश्युदय तभी कर सकता है, 
जबकि वह क्रमश: चारों आश्रमों के धर्म का पालन करे। बह्माचय अ्राश्म में मनुष्य अपते 
शरीर, मनऔर आत्मा की शक्तियों का विकास करता है। उसे तपस्या का जीवन 
बिताना होता है, और संसार के भौतिक सुखों तथा भोग-विलास से पृथक रहकर ज्ञानों- 
पार्जन में ही अपना सब ध्यान लगाना होता है। गृहस्थ आश्रम में सनुष्य आर्थिक उत्पादन 
करता है, और सांसारिक सुखों का भोग करता है। पंर उसे अपना सम्पूर्ण जीवन सम्पत्ति 
के उपाजन तथा सुख-भोग में ही नहीं बिता देना है। पच्चीस वर्ष गृहस्थ रहकर उसे 
वानप्रस्थ हो जाना चाहिए। वानप्रस्थ आश्रम स्वाध्याय के लिए है, और उसमें रहते हुए 
मनुष्य को इन्द्रियजयी होकर सबके प्रति मेत्री तथा करुणा की भावना रखते हुए सबके 
.. हित-कल्याण के लिए प्रयल्त करना चाहिए । मात्तवजीवन का अत्तिम आश्रम संत्यास: है । 
जो ब्रह्मश्ानीं हो और जिससे दुष्ट कर्मों का त्याग किया जाए वह उत्तम स्वभाव जिसमें 


- हो वह संत्यासी कहाता है।” क्योंकि मनुष्य का चरम लक्ष्य मोक्षप्राप्ति है, अतः संन्यास ह 


 आंश्रम में प्रवेश कर वह सब प्रकार से दुष्ट कर्मों. का त्याग कर उत्तम स्वभावयुक्त हो 
जाता है और ब्रह्मज्ञान की प्राप्ति करता है, जिससे कि मोक्ष का मार्ग उसके लिए प्रशस्त हो 
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जाता है। मानवजीवन के इन चारों झ्राश्रमों का और उनमें मनुप्य के कर्तव्यों का सत्यार्थ- . 
प्रकाश में बिशद्‌ रूप से प्रतियादन किया गया है। मनुष्य जिस आश्रम में हो, उसके 
कर्तव्यों या वर्मों का उसे विधिवत्‌ व निष्ठापर्वक पालन करना चाहिए, इसी में उसका 
हित है। आश्रम घर्म का पालन करके ही मनुष्य ऊेचा उठ सकता है, श्रौर अपने व्यक्तिगत 
तथा सामुदायिक हिंत-कल्याण में समर्थ हो सकता है। 

भौतिक क्षेत्र में मनुष्य बहुत उन्नति कर चुका हैं। भौतिक विज्ञार्नों के विकास 
के कारण उसके हाथों में ऐसे साधन झा गए हैं, जिनका उपयोग कर उसका जीवन 
सांसारिक दृष्टि से बहुत सुखी हो सकता है। पर जहाँ तक मसुष्य के व्यक्तित्व का 
सम्बन्ध है, उसमें अभी कोई विशेष उन्नति नहीं हुई । वह अब भी ईर्ष्या, हेष, लोभ, मोह, 
दर्प आदि का शिकार है, और अपने स्वार्थ साधन के लिए तत्पर रहता है। इसका 
कारण यही है, कि उसके सम्मुख नि:श्रेयस ग्राय्ति का उच्च आदर्श नहीं है, और वह भौतिक 
सूखों की प्राप्ति को ही जीवन का चरम लक्ष्य समझता है। संसार में आज जो सर्वत्र 
हिंसा और अशान्ति का वातावरण है, उसका यही कारण है। इसी के परिणाम- 
स्वरूप मनुष्य के व्यक्तिगत जीवन में भी शान्ति और सन्‍्तोष का अभाव है। मानव जीवच 
की इस ग्रम्भीर समस्या के समाधान का एक सशक्त क्राधन आश्रम धर्म का पालन है, 
बयोंकि उस द्वारा एक उच्च आदर्श मनुष्य के सम्मुख सदा उपस्थित रहता है । वह केवल 
अपने लिए ही नहीं जीता, अपितु अपने जीवन का उपयोग दूसरों के सुख एवं हित- 
कल्याण के लिए करता है। गहस्थ ग्राश्रम में उसकी शक्ति अपने परिवार के हित के लिए 
प्रयुक्त होती है, और वानप्रस्थ तथा संन्यास आश्रमों में सब मनुष्यों तथा ग्राणिमात्र के 
हितकल्याण के लिए ! उसके ममत्व तथा भ्रात्मभाव का क्षेत्र दिरन्तर विस्तृत होता जाता 
है। भगृहस्थ आश्रम में वह तभी सुख अनुभव करता है, जब उसकी पत्नी तथा सनन्‍्तान भी 
सुखी हों, क्योंकि उसके ममत्व तथा आात्मभाव का क्षेत्र केवल अपने तक ही सीमित ने 
रहकर अपने परिवार तक विस्तृत हो गया होता है। वानप्रस्थ और संन्यास आश्रमों में 
आत्मभाव का क्षेत्र और अ्रधिक विस्तृत होने लगता है, और मनुष्य त केवल सब मनुष्यों 
में ही, अपितु प्रणिमात्र में आत्मग्ावता! विकसित कर लेता है। ईर्ष्या, देष, लोभ, मोह, 
दर्प, स्वार्थ आदि से ऊेचा उठने का यही उपाय है। इसी से मानव समाज का कल्याण 
. सम्भव है। मह॒ति दग्रानन्द सरस्वती ने ज्त्याथप्रकाश में श्राक्षम धर्म का विशव रूप से 
.. प्रतिपादव कर मनुष्यों को बह मार्ग प्रदर्शित कर दिया है, जिस पर चलकर वे लौकिक 
अ्ध्युदय के साथ-साथ नि:श्रेयस की श्रोर भी अग्रसर हो सकते हैं । 

सामुदायिक अभ्युदय तथा सामुहिक हितकल्याण के लिए सत्य सनातन वैदिक 
धर्म में वर्णव्यवस्था का विधान किया गया है। वर्ण चार हैं---बाह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और 
शूद्र। जिस प्रकार शरीर के विविध अंग एक-दूसरे पर आ्राश्वित होते हैं, उसी प्रकार 
:. प्रमाज के ये चारों अंग परस्पर विरोधी न होकर एक-दूसरे के पूरक होते हैं। वर्गविभाग 

का श्राधार जन्म न होकर गुण, कर्म और स्वभाव हैं। सब सनुष्यों की क्षमता, योग्यता, 

... ग्रवत्ति तथा स्वभाव एकसदश नहीं होते। उनकी प्रकृति में भी अन्तर होता है। जन्म से 
. सभी मनुष्य श्र होते हैं, क्योंकि शेशव की दशा में उतके गुण झ्रादि अविकसित दशा में 
- रहते हैं । पर ब्रह्मचय ब्राश्वम में रहते हुए शिक्षा प्राप्त करने के अनच्तर उतकी प्रवृत्तियों, 
. क्षमता, बल तथा गरु्यों झ्रादि का विकास होते लगता है, और वे अपने गुण, कम तथा 
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वभाव के अनुसार ब्राह्मण आदि वर्ण प्राप्त करते हैं। प्रत्येक वर्ण के अपने-अपने कर्म हैं। 
यदि सब मनुष्य अपने-अपने वर्ण के धर्म का पालन करते रहें, तब समाज का उन्‍्तति पथ 
पर आरूढ़ रहना सुनिश्चित है। वर्षों में न कोई छोटा है न बड़ा है, न कोई नीच है ने 
कोई उच्च हैं। सब एक-दूसरे के प्रक हैं। समाज में बुद्धिजीबी भी चाहिएँ, बीर योद्धा 
एवं प्रशासक भी, उद्योगपति, शिल्पी, व्यापारी और कृषक भी, तथा श्रमजीवी भी । 
उनमें विरोध की कोई गुझ्ूजाइश ही नहीं है, बशर्ते कि सब अपने-अपने स्वधर्म का पालन 
करें और केवल अपनी ही उन्नति से सम्तुष्ट म होकर सबकी उन्वतति में ही श्रपती उन्नति 
समर्झे। वर्ण विभाग केवल इस कारण है, क्योंकि मनुष्यों की प्रवत्ति, क्षमता और 
स्वभाव में भेद है, श्र साथ ही मनुष्यों के साथुहिक हित के लिए विविध प्रकार के 
गण, कम, स्वभाव वाले सनुथ्यों का परस्पर सहयोग से कार्य करना और प्रीतिभाव 
से एक साथ रहता आवश्यक है। पर समाज का संगठन म्याय पर आधारित होना 
चाहिए । ऐसे समाज का निर्माण कर सकना तभी सम्भव हैं, जब सब मनुष्यों को शिक्षा 
ग्राप्त करने और अपनी क्षमता तथा गुणों को विकसित करने का समान अवसर आप्ल 
हो, और साथ ही अ्रपने गुण, कर्म, स्वभाव के अनुरूप कार्य तथा सामाजिक स्थिति प्राप्त 
करने का भी पूरा-पुरा अवसर हो। महयि दयानच्द सरस्वती ने वर्णव्यवस्था का जो रूप 
अतिपादित किया है, सामाजिक न्याय की पूर्ण रूप से स्थापना उसी द्वारा हो सकती है । 
न्याय पर आधारित समाज के निर्माण के लिए वर्णाश्रम धर्म का अविकल रूप 
से पालन आवश्यक है । इसी तथ्य को दृष्ठिठ में रखकर महधि ले पठच-पाठत की विधि, 
बह्यचय का पालन, वयस्‍्क्र आयु में विवाह, स्त्री-पुरष का परस्पर सम्बन्ध, पिता-पृत्र 
और शुरु-शिष्य में सम्बन्ध, विविध वर्णों का पारस्परिक व्यवहार, जूद्ों के प्रति कृत्ति 
छञग्राछत और भक्ष्याभक्ष्य ग्रादि विविध विषयों पर विशद रूप से प्रकाश डाला हैं। 
सामुदायिक जीवन का सर्वोच्च रूप राज्य है| राज्यसंस्था हो सर्वोच्च समुदाय है। अन्य 
सब समुदायों को नियन्त्रण में रखना राज्यसंस्था का महत्त्वपूर्ण कार्य है। सनुष्यों का 
हित-कल्याण प्राय: राज्यसंस्था पर ही निर्भर करता है | इसी लिए महथि दयावन्द सरस्वती 
ने सत्याथप्रकाश में राजधर्म का भी विशद रूप से निरूपण किया हैं। राज्य क्‍या है, उस 
का शासन किस प्रकार किया जाता चाहिए, शासन शक्ति का प्रयोग किस प्रकार और 
किस द्वारा किया जाता उचित है, स्याय व्यवस्था का क्या रूप हो, कर कौन से लिए जाएँ 
दण्ड विधान का क्या स्वरूप हों, किन दशाओ्रों में युद्ध किया जाए और राज्य के संविधान 
व शासत पद्धति का क्या रूप हो---इन सब बातों के झूल सिद्धान्तों का भी सत्यार्थप्रकाश 
में निरूपण कर दिया गया है । यथार्थ बात यह है कि मनुष्यों के वंबक्तिक तथा सामूहिक 
हितकल्याण के लिए जो कुछ भी भ्रावश्यक है, वह सब सत्यार्थप्रकाश में प्रतिपादित है, . 
क्योंकि वह सब धर्म का अंग है। अन्य कोई भी धर्मग्रन्थ ऐसा नहीं है, जिसमें धर्म के लव _ 
अंगों का इतने विशद एवं स्पेष्ठ रूप से निरूपण किया गया हो । 
ह पर मानव जीवत का लक्ष्य केवल व्यक्तिगत या सामूहिक हितकल्याण ही नहीं 
.- है। उसका चरम लक्ष्य निःश्रेयस (मोक्ष) की प्राप्ति है, जिसके लिए सृष्टि के सब तत्त्वों 


: “का यथार्थ ज्ञान अनिवार्य है। अखिों से दिखाई देने वाले वाले व इन्द्रियगोीच'र इस जभदू 


से परे भी कोई सत्ता है या नहीं, स्थल शरीर से भिन्‍न क्या कोई ऐसी भी सत्ता है शरीर 
 कें' विनाश के साथ जो वष्ठ नहीं ही जाती, और इस चर-अचर जगत का कोई नियन्ता 


द््भ््प | आर्यंसमाज का इतिहास 


व संचालक है या वहीं---ये तथा ऐसे कितने ही प्रश्न हैं जो विचारशील मनुष्य के सम्युख 
उपस्थित होते रहते हैं । इनका समुचित उत्तर पाकर ही मनुष्य मोक्ष के लिए अयत्नशील 
हो सकता है । यदि मनुष्य यह मालने लगे कि इस स्थल शरीर के भ्रतिरिक्‍त आत्मा की 
ससा है ही नहीं, शरीर के साथ ही जीव का भी अन्त हो जाता है, द कोई परलोक है और 
न पुनर्जेन्म होता है, तो जीवन के प्रति उसका दृष्टिकोण वही हो जाएगा जो चार्वाकों का 
था । उतका कथन था, कि जब शरीर के भस्म हो जाने पर जीव का पुनशगमन होता ही 
डी, तो धर्म-अधर्म, पुण्य-याप आदि का विवेक ही व्यर्थ है। अत: मनुष्य को केवल भौतिक 
सुख-साधन में ही तत्पर रहना चाहिए। पर सनातन बंबिक धर्म के अनुसार पुदर्जत्म 
प्रलोक, जीवात्मा आदि की भी सत्ता हैं, और मनुष्य को भौतिक व सांसारिक भ्रध्युदय 
के साथ-साथ तनिःश्रेयस की ग्राप्सि के लिए भी प्रयत्त करना चाहिए। इसके लिए 
द्रावश्यक है कि मन॒ष्य प्रकृति, जीवात्मा और परमेश्वर के सम्बन्ध में सही-सही ज्ञान 
आ्राप्त करे। सत्यज्ञात के विना सुक्ति सम्भव ही नहीं है (ऋते ज्ञानासत सुक्ति:), इसे 
तथ्य को दृष्टि में रखकर मह॒पि दयानन्द सरस्वती ने ईद्वर, जीवात्मा और प्रकृति के 
स्वरूप का विशद रूप से प्रतिप[दन किया है. और साथ ही मोक्ष प्राप्ति के उपायों पर भी _ 
प्रकाश डाला है। इस प्रकार मह॒णि द्वारा! विरखित सत्यार्थप्रकाश एक सर्वाग-सम्पूर्ण 
धर्मग्रन्थ की स्थिति प्राप्त कर लेता! है, क्योंकि उसमें श्रस्युदय और ति:श्रेयस दोनों के 
साधन उपिष्ट हैं । ः 
महात्मा गौतम दुद्ध एक महान धर्म सुधारक भे। धर्म के क्षेत्र में जो महत्त्वपूर्ण 
कार्य उन्होंने किए, उनसे इन्कार नहीं किया जा सकता । पर उन्होंने दाशनिक प्रश्नों की 
उपेक्षा की। ईश्वर है या नहीं, जीवात्मा का क्‍या स्वरूप हैँ, सृष्टि की उत्पत्ति किस 
प्रकार हुई, ऐसे प्रश्नों पर विचार करमे की उन्होंने कोई आवश्यकता नहीं समझी। 
उनका कथन था, कि मनुध्य के हितकल्याण के लिए संदाचरण ही पर्याप्त है, दार्शनिक 
प्रश्नों के जाल में फलता उसके लिए तिरथ्थक है । इसी कारण उन्होंने ग्रष्टांगिक आये मार्ग 
का प्रतिपादन किया। सम्यक्‌ दृष्टि, सम्पक्‌ संकल्प, सम्यक बचने, सम्यक कर्म, सम्यक्त 
आजीविका, सम्यक्‌ प्रवत्त, सम्यकू विचार और सम्यक ध्यानं--धर्मे के ये आठ अंग हैं 
जिम्हें बुद्ध सदाचरण के लिए आवश्यक मानते थे और जिनका साधन कर मनुष्य दुःखों 
से बचा रह सकता है। बुद्ध ने भपने उपदेशों में सूक्ष्म व जटिल दार्शनिक विचारों को 
स्थान नहीं दिया । इनकी उन्होंने उपेक्षा की। उनका मत था कि जीवन की पवित्रता . 
और गात्म-कल्याण के लिए इन पर विचार करना लाभकारी नहीं है। पर मनुष्यों में 
इन प्रश्नों के सम्बन्ध में स्वाभाविक जिन्नासा होती है। बौद्ध लोग भी इस जिज्ञासा से 
बचे नहीं रह सके, और उन्होंने बहुत-से ऐसे दा निक सम्भदायों को विकसित कर लिया, 
-णों एक-दूसरे के विरोधी हैं। बुद्ध के निर्वाण के केवल सौ वर्ष पश्चात्‌ बौद्ध धर्म दो 
सम्प्रदायों (स्थविरवाद और महासांधिक) में विभकत हो गया था, और, तीन-सौ- वर्ष 


- बाद अठारह संभ्चदायों में। इस अठारह सम्प्रदायों के भी अनेक उपसम्परदाय थे ! तीस री 


.. सदी ईस्वी यू में लिखें गए बोद्ध अन्थ कथावत्थु' में बौद्ध धर्म के २१४ वादों का 
_विवेचल किया गंया है। यह इस तथ्य को सुचित करने के लिए पर्याप्त है कि दाशंनिक 
बातों की उपेक्षा कर महात्मा बुद्ध ने एक भूल की थी। पर महयि दयानत्व सरस्वती ने 
- यह भूल नहीं की | सत्यार्थप्रकाश में उन्होंने सृष्टि की उत्पत्ति, जीव अ्रक्ृति और 


महू दयानस्द सरस्वती द्वारा विरचित ग्रन्थ तथा पुस्तिकाएँ .... इ€ृशह 


परमेश्वर का अ्रनादित्व, पुनर्जस्म, परलोक, मोक्ष श्रादि सब दाशेनिक प्रश्नों का विवेचन 
किया है, और इनके सम्बन्ध में सनन्‍्देह एवं मतभेद की कोई गुञ्जाइश नहीं रखी है । 
महर्षि दयानन्द एकेश्वरवाद में विश्वास रखते थे। उबका मत था कि ईश्वर अतादि, 
अ्जन्मा, निराकार, सर्वव्यापक और सच्चिदानन्द रूप है! उस्की मूर्ति हो ही नहीं 
सकती, अत: मूतिपूजा अनुचित है । महर्षि के दाशेनिक मन्तव्यों का एक पृथक अध्याय में 
उल्लेख किया जा चुका है। यहाँ इतना निर्देश कर देना ही पर्याप्त है, कि दार्शनिक तथ्यों 
का स्पष्ट रूप से निरूषण कर महषि ने उस मार्य को निश्रन्‍्त रूप से प्रदर्शित कर दिया 
है, जिसका अनुस रण कर नि:श्रेयस की प्राप्ति की जा सकती है बस्तुतः, सत्यार्थप्रकाश 
एक ऐस। शन्‍्थ है, जिसमें धर्म का कोई भी अंग प्रतिपादित होने से शेष नहीं रहा है। 
यही कारण है, जो हमने उसे एक सर्वाग-स्पूर्ण धर्मग्रन्थ या धर्मशास्त्र की संज्ञा दी है। 

विविध सम्प्रदायों व मत-मतान्तरों के अ्रनुयायी जिन पुस्तकों को अपना-ग्रपना 
धर्मग्रन्थ मानते हैं, उनके साथ सत्याथप्रकाश की तुलना करना हम श्रावश्यक व उपयोगी 
नहीं क्षमझते। केवल श्रीमद्भगवद्‌ गीता का इस प्रसंग में उल्लेख करता उपयोगी हो 
सकता है | गीता एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण व सान्‍्य धर्मंग्रन्थ है । प्राच्य और पाश्चात्य प्राय: 
सभी विद्वान उसे सम्मान की दृष्टि से देखते हैं। उसे उपनिएदों का सार कहा गया है। 
“सब उपनियद गाय के समान हैं, भौर कृष्ण उतका दोहन करने वाले हैं। उपनिषद्‌ रूपी 
याँवों को दुहकर कृष्ण ने जो दुग्धामृत निकाला है, वही श्रीमद्भगवद्‌ गीता है।” 
कथन भारतीय चिन्तकों की दष्टि में गीता के महत्व पर प्रकाश डालने के लिए पर्याप्त 
है। इसमें सनन्‍्देह वहीं, कि गीता सें आत्मा की श्रमरता, तिष्काम कर्म, प्रम्तेश्वर की 
क्क्ति तथा ज्ञान, कम और भक्ति सागर में समन्‍्वय शभ्रादि कितने ही अत्यन्त उच्च 
गस्भीर और महत्त्दपूर्ण विषयों का सुचारु रूप से निरूपण किया गया है। उसे पढ़कर 
मनुज्य को अपने कर्तव्य का बोब होता है, और वह युख-दु:ख, जय-प राजय और हानि-लाभ 
की प्रवाह न कर कर्तव्यपालन के लिए तत्पर हो जाता है। सब कार्य हमें परमेश्वर के 
प्रषंण करके ही सम्पादित करने हैं, गीता दरा यह उपदेश भी दिया गया है।। पर मानव 
जीवन तथा मानवसमाज के सब अंगों पर उससे भार्ग दर्शन नहीं होता । मनुष्य के अ्रन्य 
मनुष्यों के साथ जो अनेक प्रकार के सम्बन्ध होते हैं, उदका कया स्वरूप हो, गीता इंस 
विषय में प्रायः चुप है। यह विशेषता केवल सत्या्थग्रकाश की ही है, कि धर्म को कोई 
भी अंग ऐसा नहीं है जिस पर उससे मार्ग दर्शन ते होता हो । 

सस्यार्थ प्रकाश में धर्म का जो रूप प्रतिपादित किया गया है, वह तके, युविति और 
वेवशास्त्रों के प्रमाणों पर आधारित है। केवल तक द्वारा सत्य का निर्णय्र कर सकता 
सम्भव नहीं होता। जो वातें प्रत्यक्ष और अनुमान प्रमाणों से नहीं जानी जा सकतीं, उनके 
लिए शब्द प्रमाण (वेद शास्त्रादि) का आश्चय लेना हीं पड़ता है। वेद, मनुस्मृति सदृश 
स्मतिग्रन्थों तथा उपनिषदों श्रादि को आयों (हिन्दुओं) के सभी सम्पद्ाय प्रमाण रूप से 


. स्वीकार करते हैं, यद्यपि स्वत:प्रामाण्य केवल बैदों को है। भ्रत: मह॒षि दयानत्द सरस्वती 


.. ने ईपवर,मोक्ष संदेश विषयों के प्रतिपादन के लिए युक्ति और तक॑ के साथ-साथ वेदों का 
. भी आश्रय लिया है, श्रौर राजधर्म, वर्षाश्रम धर्म आदि के लिए मनुस्मुति सदृश धर्मग्रस्थों 


काभी। - 
: धर्म के सब अंग्रों का निरूपण महवि दयानन्द सरस्वती ने सत्यार्थप्रकाश के पूर्वार्ड् 
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में दस समल्‍लासों में किया है! मानवजीवत के चारों आश्रर्मों के धर्म सत्याथ प्रकाश के दूसरे, 
तीवरे, चौथे और पाँचवें समुत्जास में प्रतिषादित हैं, और चारों बर्णों के चौथे समुल्लास 
में। शिक्षा के मुलभूत सिद्धान्तों और पठन-पाठद विधि का विवेवन दूसरे और तीसरे 
समुल्लास में किया गया है, और विवाह, स्त्री-पुरुष सम्बन्ध तथा नियोग का चौथे 
समुल्लास में | क्या सदाचार है श्ौर क्या अनाचार, एवं क्या भक्ष्य है और क्या प्रभक्ष्य, 
इसका विवेचन दसकें समुल्लास में है। छठे समुल्लास में राजधर्म पर प्रकाश डाला 
गया है। पहले, सातवें, आठवें और नवें समृल्लाशों का सम्बन्ध परा विद्या के साथ है, 
आर इनमें एकेश्वरव।द, ईश्वर का स्वरूए, ईश्वर का अ्रस्तित््व, जीव की ईश्वर से भिन्‍्तत 
सृष्टि की उत्पत्ति, विद्या और अव्िद्या तथा सुक्ति आदि आध्यात्मिक, पारलौकिक व 
दार्शतिक विषयों का तिरूपण है। ३ हंषि के मन्तव्य इतने स्पण्ट हैं कि उसमें किसी 
सन्देह, भ्रान्ति व मतभेद का अवकाश ही नहीं है। इसीलिए आयसमाज में उस प्रकार के 
प्रस्परविरोधी दाशनिक सम्प्रदायों का प्रादुर्भाव व विकास हो ही महीं सकता, जंसा कि 
बौढ्धों में हुआ था। महर्षि द्वारा प्रतियादित पूजाविधि भी स्वथा स्पष्ट है। उसमें पंच- 
महायज्ञों का समावेश है। बह्मचर्य आश्षम में रहते हुए ब्रह्मचारी को केवल दो यज्ञ (ब्रह्म- 
यज्ञ और देव यज्ञ या अग्निह्ों त्र) करने होते हैं, और गृहस्थ को पाँचों यज्ञ (ब्रह्मयज्ञ, 
देवयज्ञ, पितयज्ञ, नृयज्ञ और भतयज्ञ)। ईश्वर की स्तुति, प्रार्थना श्रौर उपासना महयि 
(रा प्रतिपादित पूजाविधि के महत्त्वपूर्ण अंग हैं। सत्यार्थप्रकाश में वह सब पूजापाठ 

याजश्षिक अनुष्ठान आदि विशद रूप से प्रतिषादित हैं, जिन हारा मनुष्य लोकिक अभ्युदय 
के साथ निःश्रेयस की साधना में भी तत्यर हो सकता है| 

सत्यार्थप्रकाश के उत्तरा्ड्ध में चार समुल्लास हैं, जिनमें विविध सम्प्रदायों तथा 
. भत-मतान्तरों के सिद्धान्तों, मन्तव्यों तथा पृजापद्धाति आदि का तकंसंगत रूप से विवेचन 
किया गया है। सत्य सवातन बेदिक धर्म में जिन अनेक ऐसे सम्प्रदायों का विकास हो 
गया था, जिनके बहुत-से मन्तव्य वेदविरुद्ध हैं, उनकी विवेचना ग्यारहवें समुल्लास में की 
गई है। ये सम्प्रदाय वेदों को प्रमाण रूप में स्वीकार करते हैं, और ईश्वर में भी विश्वास 
रखते हैं। इन्हें वेदिक धर्म का विक्ृृत या परिवर्तित रूप कहा जा सकता है। हिन्दू धर्म का 
जो रूप उन्‍्तीसवीं सदी के मध्य भाग में प्रचलित था, वह विशुद्ध वेदिक ने होकर 
पौराणिक था। महपि ने सत्यार्थेप्रकाश के भ्या रहते समुल्लास में उसी की आलोचना की 
है। बारहवें समुल्लास में उन सम्प्रदायों व मत्तों की समीक्षा है, जो वेदों के प्रामाष्य को 
स्वीकार नहीं करते। तेरहवें समुल्लास में क्रिश्वियन मत की समीक्षा है, और चौदहव 
समुल्लास में इस्लाम की । 

विभिन्‍म मतों के विवेचन, समीक्षा या खण्ड में महर्षि का क्‍या प्रयोजन था, यह 
. सत्पार्थप्रकाश की भूमिका के निम्नलिखित वाक्यों से स्पष्ठ हो जाता है--इसमें यह 
. अशिंप्राय रकक्‍्खा गया है कि जो-जो सब मतों में सत्य-सत्य बातें हैं वे-वे सब में अविरुद्ध 
. होने से उनका स्वीकार करके जो-जो मत-मतात्तरों में मिथ्या बातें हैं, उन-उतका खण्डनः 

किया है। इसमें यह भी प्रभिप्राय रक्खा है कि सब मत-मता स्तरों की गुप्त वा प्रकट बुरी. 

: बातों का अ्रकाश कर विद्वावू-अविद्वानू सब साधारण मनुष्यों के सामने रक्‍्खा है, जिससे - 
... सबसे सबका विचार होकर परस्पर मैत्री हो के एक सत्य मतस्थ होनें।' बैदिक धर्म से भिन्न 
.. जो बहुत-से सम्प्रदाय व. मत-मतान्तर हैं उनमें भी सत्य बातें हैं, इस तथ्य को महर्षि से : 
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स्वीकार किया है। थे वातें 'सबमें अविरुद्ध या सबमें एक समान हैं, भ्रत: उन्हें लिखने या - 
उन्हें प्रतिपादित करने से कोई लाभ नहीं हैं। प्रावश्यकता इस वात की है, कि उनमें जो 
बातें प्रकट रूप से या गुप्त रूप से बुरी व असत्य हैं, उन्हें प्रकाश में लाया जाए और उनका - 
खण्डन किया जाये। सत्याथंप्रकाश के उत्तरा्् में महर्षि ने यही किया है। उत्तराद्ध के 
चार समुल्लासों में अन्य मतों के खण्डन में उनका जो प्रयोजन व उद्देश्य था, उसे बार-बार 
स्पष्ट किया गया है । “इन सब मतवादियों, इसके चेलों और अन्य सबको परस्पर सत्या- 
ये के विचार करने में अधिक परिश्रम त हो इसलिए यह ग्रन्थ बनाया है । जो-जो इसमें 
सत्य मत का मण्डन और असत्य का खण्डन लिखा है वह सबको जनाना ही प्रयोजन 
समझा यया है । इसमें जैसी मेरी बुद्धि, जितती विद्या और जितना इस चारों मतों के 
पूल ग्रन्थ देखने से बोध हुआ है उसको सबसे आगे निवेदित कर देना मैंने उत्तम समझा है 
क्योंकि विज्ञान गुप्त हुए का पुन: मिलना सहज नहीं है। पक्षपात छोड़कर इसको देखने से 
सत्यासत्य मत सबको विदित हो जाएगा। पश्चात्त सबको अपनी-अपनी समझ के अनुसार 
सत्य मत का ग्रहण करना और असत्य मत की छोड़ना सहज होगा । '' मेरा तात्पर्य किसी 
की हानि वा विरोध करने में तहीं किन्तु सत्यासत्य का निर्णय करते-कराने का है इसी 
प्रकार सब मनुष्यों को न्याय दृष्टि से वरना श्रति उचित है। मनुष्य जन्म का होना सत्या- 
सत्य का निर्णय करते-कराने के लिए है, न कि वाद-विवाद, विरोध करने-कराने के लिए । 
इसी मत-मतास्तर के विवाद से जगत्‌ में जो-जो श्रनिष्ट फल हुए, होते हैं और होंगे, उनकी 
पक्षपातरहित बिद्वल्जन जान सकते हैं। जब तक इस मनुष्य जाति में परस्पर मिथ्या मत- 
मतान्तर का विरुद्ध वाद न छटेगा तब तक अच्यो5न्य को आनन्द नहीं होगा ।' 
बारहबें समुल्लास में बौद्ध, जेन श्रादि नास्तिक मतों की समीक्षा करने से पूर्व 
महूधि ते अनुभूमिका में अपने प्रयोजन को इस प्रकार व्यक्त किया है---जो-जो हमने इनके 
मत के विषय में लिखा है वह केवल सत्यासत्य के निर्णयार्थ है न कि घिरोध या हामि करने 
के अर्थ | इस लेख को जब जेनी, बौद्ध वा प्रन्य लोग देखेंगे तब सबको सत्यासत्य के मिर्णय 
में विचार और लेख करते का समय मिलेगा और बोध भी होगा। जब तक बादी-अतिवादी 
होकर प्रीति से वाद वा लेख न किया जाए तब तक सत्यासत्य का निर्णय नहीं हो सकता । 
जब विद्वान्‌ लोगों में सत्यासत्य का निश्चय नहीं होता, तभी अविद्वानों को महाअन्धकार 
में पड़कर बहुत दुःख उठाना पड़ता है, इसीलिए सत्य के जय और असत्य के क्षय के अर्थ 
मित्रता से बाद या लेख करना हमारी मनुष्य जाति का मुख्य काम. है। यद्दि ऐसा न हो 
तो मनुष्यों की उन्नति कभी न हो । 
अन्य मतों की समीक्षा व खण्डन महर्षि ने किस प्रयोजन से किया, इसे स्पष्ट करने 
के लिए संत्यार्थप्रकाश से कुछ अन्य उद्धरण देना भी उपयोगी होगा। तेरहवें सघुल्लास की 
झनभमिकः में उन्‍होंने लिखा है--“यह लेख केवल सत्य की वृद्धि श्रौर असत्य के 'ह्वास 
होने के लिए है न॒कि किसी को दुःख देने वा हाति करते अथवा मिथ्या दोष लगाने के 
. ग्र्थ। "इससे एक यह प्रयोजन सिद्ध होगा कि मनुष्यों को धर्म विषयक झान बढ़कर यथा- 
_ योग्य सत्यासत्य मत झौर करतंव्याकतेव्य कर्म सम्बन्धी विषय विदित होकर सत्य श्रौर कतंव्य _ 
... कर्म का स्वीकार अ्रसत्य और भ्रकर्तव्य कर्म का परित्याग करना सहजता से हो सकेगा। ** 
मनुष्य का आत्मा यथायोग्य सत्यासत्य के निर्णय करने का सामर्थ्य रखता है जितना अपना 


4... सत्याधप्रकाश, एकादश समुल्लास की अनुभूमिका, १० २६००६१॥- 
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पृठित वा श्रुत है उतना निश्चय कर सकता है। यदि एकमत वाले दुसरे मत वाले के विषयों 
को जाने और अन्य न जाने तो यथावत्‌ सम्बाद नहीं हो सकता किन्तु श्रज्ञानी किसी भ्रम 
रूप बाड़े में घिर जाते हैं, ऐसा न हो इसीलिए इस ग्रन्थ में प्रचलित सब मतों का विषय 
थोड़ा-थोड़ा लिखा है। इतने ही से शेप विषयों में अ्रतुमात कर सकता है कि वे सच्चे हैं वा 
भूठे । जो-जो सर्वमान्य सत्य विषय हैं वे तो सबमें एक से हैं। कगड़ा भूठे विषयों में होता 
है।” इसी भाव को मह॒पि ने चौदहवें समुल्तास की अनुमूमिका में भी दोहराया है। दे 
बार-बार इस तथ्य को प्रबल रूप से प्रस्तुत कर देना चाहते हैं कि अन्य सम्प्रदायों वे मत- 
मतान्तरों की आलोचना व खण्डस करने में उनका प्रयोजन विरोधभाव न होकर सत्यासत्य 
के निर्णय में सहायक होना ही है। महपि यह भी भली भाँति जानते थे कि अस्य मतों की 
प्रालोचना उत मतावलम्धियों को बुरी लगेगी। इसीलिए गीता के एक इलोंक (अध्याय: 
१८, श्लोक ३७) “ यततदग्ने विषभिव परिणामेउमुततोपश्‌ को उद्धत कर उन्होंने लिखा है 
कि “जो-जो विद्या और धर्म प्राप्ति के कर्म हैं वे प्रथम करने में विष के तुल्य भर पश्चात्‌ 
श्रमुत के सदृश होते हैं। (सत्यार्थप्रकाश, पृष्ठ ३)। किसी मत की झसत्य बातों का 
खण्डन उस मत के अ्रनुधाशियों को बुरा लगना सर्वथा स्वाभाविक है। पर अच्छा काम 
शुरू में बुरा लग सकता है, यद्यपि उसका परिणाम सदा श्रच्छा व अमृत सदृश होता है। 
इसी प्रकार विविध मत-मतात्तरों के अनुयाशियों को जेब अपने मतों के ग्रस॒त्य का बीध 
हो जायेगा, तब वे उसका परित्याग कर सत्य को ग्रहण करते में तत्पर हो सकेंगे। इस 
प्रकार असत्य बातों का खण्डन मनुध्यों के लाभ के लिए ही है । 

इसमें तो कोई सन्देंहु नहीं कि सत्यार्थ प्रकाश के उत्तराद्ध में वेद विरोधी मतों व 
सम्प्रदायों के खण्डन का एकमात्र प्रयोजन सत्य व असत्य का निर्णय करता ही था ! प्रश्न 
यह उत्पन्न होता हैं कि अन्य मतों की समीक्षा की जो शैली मह॒धि ने भ्रपनायी है बह 
उपयुक्त है या नहीं । साथ ही, जिस ढंग से अन्य मतों की श्रालोचनाः उन्होंने की है उसे 
क्या युक्तियुबत व समुचित माता जा सकता है। इन प्रश्नों पर विचार करते से पूर्व 
उन्‍नीसवीं सदी के उत्तरार्ड़ की उत परिस्थितियों को हमें दृष्टि में रखता चाहिए जब कि 
मह॒धि ने सत्याथ्प्रकाश की रचना की थी। सत्यार्थप्रकाश को लिखे एक सदी का समय 
बीत चुका हैं। इस काल में भारत में शिक्षा का बहुत प्रचार हुआ है, नव-जागरण की 
प्रवत्तियों ने न केवल विद्वानों को ही, अपितु जनसाधारण को भी प्रभावित किया है, और 
सये ज्ञान-विज्ञान से परिचित होने का भारतीयों को अवसर प्राप्त हुआ हैं। इस सबसे 
उनके चिन्तन में बहुत परिवर्तन झा गया है। अब वे अपने क्षासिक मन्तव्यों, कर्मकाण्ड, 
. पूजाबिधि ग्रादि की नवीन दृष्टिकोण से व्याख्या करने लग गये हैं । यही नहीं, अपने धर्मं- 
प्रन्थों को भी उन्होंने नये प्रकाश में प्रस्तुत करना प्रारम्भ कर दिया है, और अन्धविश्वासों, 
रूढ़ियों तथा संकीर्ण रीति-+रिवाजों तक को वे युक्तिसंगल रूप देने लग गये हैं। पर 
उन्‍्मीसवीं सदी के तृतीय चरण में यह बात नहीं थी। उस समय के बहुसंख्यक पुजारी, . . 
. भहन्त एवं साधु प्राय: अर््धशिक्षित थे, शास्त्रों का उसेका ज्ञान गम्भीर नहीं था, अच्च- 


.. विश्वासों और रूढ़िवाद से वे ग्रस्त थे श्रौर उनका दृष्टिकोण अत्यन्त संकुचित था। भूत, 


प्रेत और चमत्कार आदि में उन्हें ग्रगाध विश्वास था, और पुराणों की ऐसी गाधाओं व 
.. बातों को भी वे आँख मींचकर स्वीकार करते थे, जिन्हें कदांपि युक्तिसंगत नहीं कहा जा - 
-.. सकता । यह एक ऐतिहासिक तथ्य है, कि उस समय हिन्दू धर्म के विविध संम्प्रदाय अनेक. 
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प्रकार के श्रव्धविश्वासों और पराखण्ड से परिपूर्ण थे, और काली, कामाक्षा, जगन्ताथ, 
कालियाकास्त, सोमनाथ भ्रादि की भूतियों के चमत्कारों पर लोगों का अन्धविश्वास था । 
धर्म के नाम पर ग्रभेकविध ऐसी गुछ क्रियाओं का भी कृतिपय सम्प्रदायों की पूजाविधि 
में समावेश हो गया था, जो नैतिकता के सर्वेथा विरुद्ध हैं। कतिपय सम्प्रदाय तो पंचमकार 
के सेवन को भी धर्म का अंग मानने लग गये थे। ऐसी दशा में किसी भी सच्चे सुधारक के 
लिए यह आवश्यक था, कि वह उच्का खण्डन करता आर तक तथा वेदशास्त्र के प्रमाणों 
से यह सिद्ध करता कि ये बातें सत्य सचातन झआार्य बर्म के विपरीत हैं। महधि दयानन्द 
सरस्वती ने यही किया, और उन्होंने अपनी सशक्त आवाज हिंन्दूँ धर्म में प्रचलित अच्च- 
पिश्वासों, पाखण्ड तथा सामाजिक कुरीतियों के विरुद्ध उठाई। वेदिक धर्म के विशुद्ध 
स्वरूप को पुनःस्थापित करने का महान उद्देश्य उनके सम्मुख था । इसके लिए यह 
ग्रावश्यक था, कि असत्य का खण्डन श्रौर स॒त्य का मण्डन किया जाए। सत्याथंप्रकाश के 
पूर्वा्द्ध में वे सत्य का मप्डन कर चुके थे। ग्यारहवें समुल्लास में उन्होंने उन मिथ्या- 
विश्वासों, मन्तव्यों, धारणाओं तथा दुराचरण का खण्डन किया, जो विंविध हिन्दू मत- 
मतान्तरों में समाविष्ठ थे। सत्य सनातन आय धर्म की स्थापना ऐसा किये बिना नहीं हो 
सकती थी । 
बारहवें समुल्लास में जिन चार्वाके, बौद्ध और जैन मतों की समीक्षा की गई हैं, 
उनका बहुत कम साहित्य उनन्‍नीसवीं सदी के तृतीय चरण में उपलब्ध था। बौद्ध मत के 
भारत से लुप्त हुए सदियाँ बीत चुकी थीं श्रौर उसके ग्रन्थ श्रीलंका, वरमा, तिव्वत आदि 
सीमास्तवर्ती देशों में ही उपलब्ध थे, और वे भी प्राय: हस्तलिखित रूप में | बौद्ध साहित्य 
का अनुशी लव पाश्चात्य विद्या केन्द्रों में शुल्ल अवश्य हो चुका था, पर वह अभी प्रारम्भिक 
दशा में था। जैन ग्रस्थ भ्रच्छी बड़ी संख्या में भारत में विद्यमान थे, पर अभी दे सुद्वित 
नहीं हुए थे, और जन मुनि व विद्वान उन्हें अपने तक ही सीमित रखना चाहते थे। त्ार्वाके - 
सम्प्रदाय के ग्रन्थ तो प्राय: उपलब्ध थे ही नहीं। इस दशा में मह॒षि दयानन्द सरस्वती के 
लिए इन सम्प्रदायों के मस्तव्यों की समीक्षा करना सुगम नहीं था । उन्होंने बड़े प्रयत्त से 
जैन धर्म के बहुत-से ग्रन्थों को प्राप्त किया था, झौर उन्हीं के श्राधार पर उसके मन्तव्यों 
की आलोचना की थी | ््ः 
क्रिश्चिएनिटी की समीक्षा के लिए वह कठिनाई नहीं थी, जो बोद्ध आदि तास्तिक 
मतों के लिए थी। बाइबल के झनुबाद अनेक भारतीय भाष श्रों में हो चुके थे, जो विद्वान्‌ 
ईसाई पादरियों हारा किये गये थे । इन्हीं को सम्भुंख रखकर भहषि दयानन्द सरस्वती ने 
क्रिश्चिएनिटी की आलोचना की है। गत एक सदी में यूरोप व अन्य पाश्चात्य देशों में 
ज्ञान-विज्ञान का जिस ढंग से भ्रसाधारण विकास हुआ है, उसके परिणामस्वरूप ईसाई 
पांदरियों ने भी बाइबल की व्याख्या नये ढंग से प्रारम्भ कर दी है, . ग्रौर वे उसके सिद्धान्तों 
को युक्तिसंगत रूप से प्रतिपादित करने लग गये हैं | पर उन्‍नीसवीं सदी के ईसाई पादरियों 
. का मालेसिक स्तर अन्य सम्प्रदायों के धंर्माचार्यों की तुलना में विशेष ऊंचा तहीं था, और 
- ज्ञान-विज्ञाव से भी वे अधिक परिचय नहीं रखते थे । बाइबल की. कथाओं की उन द्वारा 


न 


' की जाने वाली व्याख्या पीराणिक कथाओं से भ्रधिक भिसन हीं थी। इस दशा में सत्याथे- . ॒ 
प्रकाश के तेरहवें समुल्लास में ईसाई मत की जो समीक्षा की गई है, उसे समुचित ही 
मानना होगा। वर्तमाल समझ में भी करिश्चियन पादरियों के कितने ही भच्तव्य तक की 


६६४ आयंसमाज का इतिहास 


कसौटी पर खरे नहीं उत्रते, और वैज्ञानिक तथ्यों से 

इस्लाम की समीक्षा सत्यार्थप्रकाश के च 
अरदी भाषा में हैं। वर्तरान समय में तो प्राय: क्षम्ी भारतीय भाषा 
उपलब्ध हैं। पर उच्मीसवीं सदी में यह वात नहीं थी। मोलवबियों द्वारा तब उई में तो 
उसका अर्थ व अनुवाद कि चुका था, पर हिन्दी में कृरात का अनुवाद नहीं हुमा 


ष्ज 
]। 


था। महंधि ने कुरान के उ् अनुवाद का दवतागरा लिपि में लिखवाया और आये माषा 
(हिन्दी) में उसका अनुवाद भी कराया उसकी आलोचना करने से पूर्व महर्थि ने यह भी 
ग्रावश्यक समझा, कि अरबी भाषा के सुयोग्य विद्वानों से उसे शद्ध करवा लिया जे 


वे कुरान में हैं ही नहीं। किसी धर्म व सम्प्रदाय के मत को समीक्षा केवल सत्य और 
भ्रसत्य के निर्णय के लिए ही की जाए, और किसी के त्रमग्रत्थ के प्रति अन्याव न हो।ते पाए 
इस सम्बन्ध में महर्षि कितले जागरूक थे, इसे स्पप्ट करने के लिए कुरान का शही हिन्दी 
ग्रमवाद कराने के लिए उनका प्रयत्व ही पर्याप्त है। करात की आलोचना करने से 
चौदहवें समुल्तास की अनुभूमिका में महपि ने इंसलाम की समीक्षा का जो प्रयोजन लिखा 

बह उद्धरण के योग्य हैं -- यह लेख केवल मनुष्यों को उत्तरति और सत्यासत्य के निर्णय 
के लिए सब मतों के विघय का थोड़ा-थोड़ा ज्ञान हंवे इससे मनुष्यों को परसश्यर विचार 
करने का समय मिले और एक-दूसरे के दोषों का खण्डत कर भुणों को ग्रहण करें | से 
किसी अन्य मत पर न इस मत पर भूठे-घूठे बुराई वा भलाई का प्रयोजन है किन्त जो 
भलाई है वही भलाई और जो बुराई है वही बुराई सबको विदित होवे । व कोई किसी पर 
ऋठ घला सके और न सत्य को रोक सके और सत्यासत्य विषय प्रकाशित किये पर भी 
जिसकी इच्छा हो वह न माने था माने किसी पर बलात्कार नहीं किया जाता और यही 
सज्जनों की रीति है कि भ्रपने वा पराये दोषों को दोष और युणों को गुण जानकर थुणों 
को अहण और दोषों का त्याग करे भ्रोर हृटियों का हु दुराप्रह न्यूव करे करावे, वयोंकि 
पक्षपात से बया-क्या अनथे जगत्‌ में न हुए श्र न होते हैं।' इसमें जो कुछ विरुद्ध 
लिखा गया ही उसको सज्जन लोग विदित करें तत्पश्चात्‌ जो उचित होगा तो माना 
जाएगा, क्योंकि यह लेख हृठ, दुराग्रह, ईपष्या, दप, दाद-विवाद और विरोध घटाने लिए 
किया गया है न कि उसको बढ़ाने के अर्थ, क्योंकि एक-दूसरे की हानि करने से पृथक्‌ 
रहकर परस्पर का लाभ पहुँचाना हमारा भुख्य कर्म है। अब यह चौदहवें सशुल्लास में 
मुसलमानों का मत विपय सथ सज्जनों के सामने निवेदत करता हूँ, विचार कर दृष्ट का 
ग्रहण अनिष्ट का परित्याग कीजिये । 

विविध मतनपतान्तरों की मह॒थि दयानन्द सरस्वती ने जो समीक्षा की है, 

उनका एकसात्र प्रयोजन यह था, कि उनमें जो असत्य वालें हैं प्रकाश में ले आया 
जाए, ताकि सब्र कोई स्वयं सत्यासत्य का निर्णय कर सके । वे न किसी का विरोध करता 
चाहते थे, और म किसी को कष्ट पहुँचाना। जो बात श्ररुत्य हो, जो मान्यताएँ व प्रथाएं 
हानिकारक हों, उन्हें उनके अ्रस॒त्य व हानिकारक रूप में प्रकट करना मनुध्यों के लाभ के 
लिए ही होता है। मह॒धि ने अन्य मतों की आलोचना हार! यही कार्य किया था । भौषधियाँ 


... प्रायः कड़वी होती हैं, और शुरू में रोगियों को वे विष के समान भी प्रत्तीत होती हैं, पर 


. उनके ।॒ सेवन से लाभ होता हैं, आर उत्तका परिणाम प्रमृत कै तुल्य होता है | यही वात 


महयि दवानन्द सरस्वती द्वारा विरचित प्रन्थ तथा पुस्तिकाएँ ६६५ 


उस झालोचन! के सम्बन्ध में भी सत्य है, जो पाखण्ड, अन्धविश्वास ग्रादि से ग्रस्त जनता 
को सत्यासत्य का निर्णय करने में सहायता देने के प्रयोजन से की जाती है। महर्षि के 
शब्दों में “बहुत से हठी, दुराग्रही मनुष्य होते हैं कि जो वक्ता के श्रभिप्राय के विरुद्ध कल्पना 
किया क रते हैं, विशेषकर भत वाले लोग। क्योंकि मत के आग्रह से उनकी बुद्धि अन्ध्कार 
में फैंस के नष्ट हो जाती है। इसलिए जेसा मैं पुराण, जैनियों के ग्रन्थ, बाइबल और 
कुरान को प्रथम ही दुरी दृष्टि से न देखकर उनमें से भरुणों का ग्रहण और दोषों का त्याग 
तथा अन्य मनुष्य जाति की उत्तति के लिए प्रयत्न करता हूँ, वेसा सबको करना योग्य 
है । बस्तुत:, सत्यार्थश्रकाश की रचना में महर्षि दयानन्द सरस्वती का मुख्य प्रयोजन यही 
था, कि “जो सत्य है उसको सत्य और जो मिथ्या है उसको मिथ्या” प्रतिपादित किया 
जाए। सत्यार्थप्रकाश के उत्तराड्ध के चार समुल्लासों में भी महषि ने यही किया है । 
| इन समुल्लासों की आलोचना में प्रायः यह भी कहा जाता है, कि इनमें अन्य मते- 
बतानन्‍्तरों के कत्तिपय मन्तव्यों व पद्धतियों की समीक्षा करते हुए कटु शब्दों का प्रयोग 
किया गया है, और उतके प्रवत्तिकों व श्राचार्यों के प्रति समुचित सम्मान प्रदर्शित नहीं 
किया गया। इस सम्बन्ध में यह दृष्टि में रखना चाहिए, कि आलोचना, समीक्षा व खण्ड 
की शैली सदा एक-सी नहीं रहती। पुराने सन्‍्त-महात्मा अन्य मतों की झालोचना करते 
हुए किस प्रकार के कदाक्ष करते रहे हैं, इसके लिए सन्त कबीर के दो दोहे उद्धरण के 
योग्य हैं -- ह | 
पाहन पूजे हरि मिले, तो मैं पूर्ण पहार ! 
ताते या चाकी भली, पीस खाय संसार।॥। 
 कॉकर पाथर जोरि के मस्जिद लई चुनाय। 
ह ता चढ़ि घुल्ला बाँग दे, क्या बहरा हुआ खदाय | 
मूतिपूजक हिन्दुओं और मस्जिद में बाँग देने वाले मुल्लाझों पर किये गये इन कट कठाक्षों 
पर कोई विप्रतिपत्ति नहीं की जाती, क्योंकि सन्‍्त कबीर का उद्दैश्य पुनीत था। यही बात 
मह॒षि दयानन्द सरस्वती के विषय में भी पूर्णतया सत्य है। सत्यार्थप्रकाश के उत्तरार्द्ध के 
चारों समुल्लासों की अनुभूमिका में उन्होंने बार-बार इस बात पर जो र दिया है, कि अत्य 
मतों की समीक्षा का उनका प्रयोजन सत्यासत्य का निर्णय करना है, किसी का मन दखाना 
नहीं है। इसमें कोई सन्देह नहीं कि भ्रार्यावत और भार जाति के झरध:पात का मूल कारण 
मह॒धि की दृष्टि में यह था, कि यहाँ बहुत-से ऐसे मत-मतान्तर प्रचलित ही गये थे जो. 
सत्य पर आश्रित नहीं थे श्ौर जिनके आचरण के नियम धर्माठेकल नहीं थे। इनमें जो 
असत्य था, या सदाचार व धर्म के विरुद्ध बातें थीं, उन्हें प्रकट करना वे भारत तथा विश्व 
की उन्नति के लिए आ्रावश्यक समझते थे । अच्य मतन्‍मतान्तरों की आलोचना में उनकः 
यही उद्देश्य था । यह सही है कि सब धर्मों व सम्प्रदायों का समुचित सम्मान किया जाता : 
चाहिए, पर इसका यह अभिश्राय नहीं कि उनकी ऐसी प्रथाओं और ऐसे झ्राचरणों की 
.. आलोचना भी नहीं की जानी चाहिए, जो उनके अनुयायियों को अ्रध:पतन के मार्ग पर ले 
- जाते हों। भारत के घामिक तथा सामाजिक जीवन में जो गन्दगी' व्याप्त हो गई थी, उसे 


५ . स्वांफ कर देने के लिए ही महूथि ने विविध मत-मतास्तरों की समीक्षा की है। 


आर्ंसमाज का इतिहास 


हि 
नर 
द्र्ह 


(५) मेत्यिक और सेमित्तिक धर्मानिष्ठान के प्रतिषादक प्रस्य 
हृषि दवातनद सरस्वती ने अनेक ऐसे ग्रत्थ लिखे हैं, जिनमें नेत्यिक और 
नैमित्तिक धर्मातुप्ठान का पअ्तिवादन किया गया है। बैदिक धर्म के अनुयाश्रियों के लिए 
पंच महायज्ञों का अनुष्ठान आवश्यक है। वे श्रार्यों के नेत्यिक धर्म हैं । ब्रह्मययज्ञ, वेबयज्ञ, 
पितृयज्ञे, भूवगश और नृथज्ञ--ये पाँच महायज्ञ हैं, जिनका अनुष्ठान करना सब गृहस्थों 
के लिए आवश्यक हैं। वेदिक पूजापद्धति में इसका प्रमुख स्थान हैं। इन्हीं महायज्ञों को 
ऋमश: सस्ध्योपासना, अग्निहोत्र, पितृतपंण, वलिविध्वदेव यज्ञ और अतिथि यज्ञ भी कहा 
जाता है। पंचमहायज्ञ विधि' ग्रन्थ की रचना मह॒पि ने इन यज्ञों की विधि का प्रतिपादन 
करने के प्रयोजन से की थी, ग्रोर उसका पहला संस्करण बस्वई के ग्रार्य प्रेस में मुद्वित 
होकर सनु १८७४ में प्रकाशित हुआ भा । उससे पूर्व मह॒णि सम्ध्या' नास से एक पुस्तक 
प्रकाशित कर चुके थे (सन्‌ १८६३), जिसमें बरह्मयज्ञ या सन्ध्योपसमा की विधि मिरूपित 
थी। सन्ध्या' पुस्तक संस्कृत में है, और पंचमहायश विधि संस्क्ृत और हिन्दी दोनों में 
आार्यों के धर्मासुष्ठात को प्रतिपादित करने वाला महपि का एक अन्य ग्रन्थ 'संस्कार विधि' 
है, जिसमें सोलह संस्कारों का विधान व विवरण है। ये सोलह संस्कार गर्भाधाद, पुंसवन, 
सीसस्तोलतयन, जातकर्म, नामकरण, निष्कमण, अन्नप्राशन, चूड़ाकर्म, कर्ण वेध, उपनयतत, 
वेदारम्भ, समावतैन, विवाह, गहाश्र म, वानगस्थ और संन्यास हैं। मनुष्य की मृत्यु हो 
जाने पर उसके शव के दाह के लिए अस्त्येष्टि संस्कार का विधान भी इस ग्रन्थ में है । 
संस्कार दिधि का प्रथम संस्करण बम्बई से प्रकाशित हुआ था। उसमें कुछ कशियाँ रह गई 
थीं, जिनका संग्रोधन कर बाद में नया संस्करण तैयार किया गया, जो द्ार्यसमाज के लिए 
धर्मानुष्ठान के सम्बन्ध में स्वेमान्य प्रामाणिक ग्रन्थ है। नये संस्करण की अ्रावश्यकता 
महधि द्वारा इन शब्दों में प्रकट की गई थी--'उस (प्रथम संस्करण) में संस्क्ृत पाठ सब 
एकत्र और भाषा पाठ एकत्र लिखा था। इस कारण संस्कार करने वाले मनुष्यों को 
संस्कृत और भाषा दूर-दूर होने से कठिनता पड़ती थी | *“ अबकी बार जिस-जिस संस्कार 
का उपदेशार्थ प्रमाण वचन और प्रयोजन है वह-वह संस्कार के पूर्व लिखा जाएगा, 
तत्पश्चात जो-जो संस्कार में कतंव्य विधि है उस-उस को क्रम से लिखकर पुन: उस संस्का र- 
का शेष विषय जो कि दूसरे संस्कार तक करना चाहिए, बह लिखा है, और जो विषय 
प्रथम अधिक लिखा था उसमें से अ्रत्यन्त उपयोगी त जानकर छोड़ भी दिया है। और 
अबकी बार जो-जो ग्रत्यन्त उपयोगी विषय है वह-वह अधिक भी लिखा है। संस्कार 
विधि में यज्ञों तथा संस्कारों की जो विधि प्रतिपादित है, बेदी तथा बर्मशास्त्रों के श्राधार 
पर है। कर्म काण्ड शौर अनुष्ठानों का प्रत्येक धर्म व सम्प्रदाय में महत्त्वपूर्ण स्थान होता 
: है। धर्म में उनकी स्थिति कलेदर के समान होती है। हिन्दू (आर्य) धर्म के विविध सम्प्र- 
.. दायों में विभिन्‍न प्रकार के घर्मानुष्ठान विद्यमान थे। यज्ञों का प्रतिपादन सर्वत्र था, पर 
. उनके अनुष्ठान की विधि में अन्तर था। संस्कारों की परिपादी तो प्रायः लुप्त ही हो चुकी 
... थी। उपनयम और विवाह, ये दो संस्कार अवश्य हुआ करते थे। पर उपन्यन संस्कार . 
... केवल ब्राह्मणों का होता थ्रा और विवाह संस्कार की विधि ते केवल विविध जातियों में 
.... भिल्न-भिन्‍त थी, अपितु देशभेद से भी उसके अनेक प्रकार थे। इस दशा में एकशदुश 
.. थर्मानुष्ठान के अभाव के कारण थआ्ार्यों में घामिक एकता भी नहीं रह गई थी। महषि 


महाँषि दयानन्द सरस्वती द्वारा विरचित ग्रस्थ तथा पुस्तिकाएँ के ६६७ 


दयानन्द सरस्वती ने पंचमहायज्ञ विधि और संस्कार विधि लिखकर वदिक आये धर्म के 
प्नुयायियों के लिए धर्मानुष्ठान की एक ऐसी विधि तैयार कर दी, जिसे सब आर्य समाल 
रूप से स्वीकार कर सकते हैं। इस ग्रन्थों में वज्ञों और संस्कारों की केवल विधि ही 
प्रतिपादित नहीं की गई हैं, अपितु उनके लाभों और शास्त्रीय आधार पर भी प्रकाश 
डाला गया है ! 

इसी प्रसंग में महपि द्वारा विरचित आर्याभिविनय पुस्तक का भी उल्लेख किया 
जाता समुचित होगा । इसमें १०७ वेदमन्त्रों का संग्रह है, जिनमें से ४३ ऋग्वेद से लिये 
गये हैं और ५४ यजुवेंद से । वेदमस्त्रों का हिन्दी (आर्य भाषा) में श्र्थ भी साथ-साथ दे 
दिया गया है। ये १०७ मन्त्र ऐसे हैं, जिनका सम्बन्ध ईएवर की स्तुति, भ्रार्थता और 
उपासना के साथ है। श्र्थ को समभते हुए इनका पांठ करने पर ईश्वर के गुण मनुष्य के 
सम्मुख साक्षात्‌ हो जाते हैं, और उसकी प्रवृत्ति ईश्वर भक्ति की ओर होने लगती है ! पंच 
महायज्ञों में प्रथम जो ब्रह्मयज्ञ है, उस द्वारा भी ईश्वर की स्तुति, प्रार्थना श्रीर उपासना 
की जाती है । इसीलिए उसे सम्ध्योपासव भी कहा जाता है। बरह्मयज्ञ [सन्ध्योपासन) में. 
जो वेदमन्त्र प्रयुक्त होते हैं, उनके अतिरिक्त भी कितने ही मन्त्र वेदों में हैं, जिन द्वारा 
ईश्वर की भक्ति की जा सकती है। ऐसे ही १०७ मन्त्रों का संग्रह कर महथि दयानन्द 
दरस्वती ने एक ऐसे ग्रन्थ की रचना कर दी है, जिसे झार्य लोग प्रपनी प्रार्थना! पुस्तक के 
रूप में प्रयोग में ला सकते हैं। प्रार्यभिविनय का प्रथम संस्करण सन १८७६ में बम्बई 
से प्रकाशित हुआ था | ह 


(६) बेदविरद्ध मत-भवास्तरों के खण्डन के प्रयोजन से लिखी गई पुस्तक 

वैदिक धर्म के विशुद्ध स्वरूप की पुनः स्थापना करते हुए महर्षि दयाननन्‍्द सरस्वती 
को हिन्दुओं के अनेक सम्प्रदायों व मत-मतान्‍्तरों के ऐसे सिद्धान्तों व मन्तव्यों का खण्डन 
करने की भ्रावश्यकता हुई थी, जो वेंदविरुद्ध थे । इनका प्रतिपादन संस्कृत के पण्डितों द्वारा 
किया जाता था, और वे उन्हें वेदशास्त्रों के अनुकूल मानते थे। इस दशा में महा ने उनका 
खण्डन करते के लिए संस्कृत भाषा में अनेक ग्रन्थों की रचना की थी, जिनके नामों का 

उल्लेख कर देना ही पर्याप्त होगा । | 
३. झागवत खण्डनसू, सनू १८६४ में ज्वालाप्रकाश प्रेस, आगरा से प्रकाशित । 

२. अद्वैतमत खण्डनम्‌, सन्‌ १८७० में लाइट प्रेस, वाराणसी से प्रकाशित | 
, ब्ेदान्तिध्वास्तनिवारण, सत्‌ १८७४ में ओोरियण्टल प्रेस बम्बई से 

प्रकाशित | । द | का 
४. वेदविरुद्ध मत खण्डन, सन्‌ १८७४ में निर्णयसागर ग्रेस, बम्बई से प्रकाशित । 
थ, शिक्षापत्रीध्वान्दनिवारण, सन्‌ १८७६ में बम्बई से प्रकाशित. 

६. क्रान्तिनिवारण, सन्‌ १८७७ में आर्यभूषण यस्तालय, शाहजहाँपुर से 
5. अकाशितिक, के 7३ के किक 6 कल + 
डा कक ज्रमोच्छेदन, सन्‌ रैंप८० में बेंदिक यन्त्रा लय, वाराणसी से प्रकाशित). 
5. अंबुश्नमोच्छेदन, सन्‌ १८८० में वैदिक यन्‍्त्रालय, वाराणसी से प्रकाशित । 
इन आठ ग्रन्‍्थों में प्रॉन्तिनिवारण हिन्दी में है, और अन्य सबकी भाषा संस्कृत -. 
$ ० 8 2 शिक्षापत्रीध्वान्तनिवारण का गुजराती अनुवाद भी संस्कृत के साथ प्रकाशित हुआ - 


न्घ्ण 


£ 738) 


५: हि 


६६५ आयसमाज का इतिहास 
था। यह अनुवाद श्री श्यामजी कृष्ण दर्मा द्वारा किया गया था। 


७) संस्कृत भाषा तथा व्याकरण के पठन-पाठन के लिए 
विरचित पृश्तक 


मह॒षि दयानन्द सरस्वती संस्कृत भाषा को बहुत महृत्त्व देते 
धत्यार्थप्रकाश में पठन-पाठन की जिस विधि का प्रतिपादन किया है, उसमें संस्कृत भाषा 
को प्रसुख स्थान दिया गया है। संस्कृत भाषा के समुचित ज्ञात के लिए व्याकरण का बहुत 
उपयोग है। संस्कृत व्याकरण के लिए जिन ग्रस्थों का उपयोग उन्नीसवीं सदी व उससे 
पूर्व किया जाता था, वे झआाप॑ नहीं थे । सिद्धान्त कौमुदी और सारस्वत सदुश व्याकरणों 
द्वारा बेदिक संस्कृत का समुचित ज्ञान प्राप्त कर सकता सस्भव नहीं था। महूपि व्याकरण 
के लिए पाणिनीय अष्टाध्यायी तथा पातंजल महाभाष्य सदश अग्थों को उपयोगी मानते 
थे। साथ ही, वे यह भी समभते थे कि ऐसी पुस्तकों को रचना की जानी चाहिए, जो आये 
पद्धति के झनुतार लिखी गई हों और जिन द्वारा विद्यार्थी सेस्क्रत भाषा तथा व्याकरण 
का स्वल्प समय सें सरल रीति से ज्ञान प्राप्त कर सकें / इसी प्रयोजन को दृष्टि में रखकर 
उन्होंने ग्रनेक पुस्तकों की रचना की. ्थ 

१. संस्कृत वाक्य प्रवोध, सत्‌ १८८० में बेदिक यन्‍्वालय, वाराणसी से 
प्रकाशित । ह 


थे। इसीलिए उन्हे 


इम ग्रन्थ के १४ खण्ड हैं, जितका प्रकाशन सत््‌ १८८० से 
श्ययई तक वाराणसी और प्रयाग के वैदिक यन्वालयों द्वारा किया गया था! । 

हे, अष्टाध्यायी भाष्य-- महफि ने संस्क्ृत व्याकरण के प्रसिद्ध प्रत्थ अध्टाध्यायी' 
पर भाष्य भी लिखा था। पर वे उसे पूरा नहीं कर सके थे, श्रोर उसका प्रकाशन भी 
उनके जीवन काल में नहीं हो सका था । 

इनके अतिरिक्त चार श्रन्य पुस्तकें हैं, जो अभी अप्रकाशित हैं-- १. वातिक पाठ 
सभ्ाष्य। २. अष्टाध्यायी का यादीपतर। ३. प्राकृत-संस्कृत अनुवाद | ४. अहाभार््य 
संक्षेप | 


(४) आर्य प्रस्थों के अध्ययन एवं शोध के लिए उपयोगी पुस्तक 

ह महंथि दयानन्द सरस्वती ने अनेक ऐसी पुस्तकों की भी रचना की थी, जिनसे 
आएं प्रन्‍्थों के अध्ययन तथा शोब में बहुत सहायता मिल सकती है। प्राचीन ग्रन्थों के 
शोध की जिस वैज्ञानिक विधि को वर्तमान समय में प्रयुक्त किया जाता हैं, उसमें विघय- 
: सचियों के निर्माण का बहुत महत्त्व है। महर्षि ढ्वारा आर्ष भ्रस्‍्थों के विषयों आदि की जो 
सूचियाँ तैयार की था करायी गयी थीं, उनका प्रयोजन भी इन ग्रन्‍्थों का सम्यक्‌ प्रकार से 
अध्ययन, अ्रनुशीलन तथा झवगाहुन करना था। खेद है क्रि शोध्ष की दृष्टि से अत्यन्त 
.. उपयोगी ये सूचीम्रस्थ ग्रभी प्रायः अ्रप्रकाशित हैं। ये ग्रन्थ निम्नलिखित हैं---१. चंतुर्वेद- 

. वियय सूची । २. ऋग्वेदमन्त्र सूची । ३. यजुर्‌ अथर्व मस्त्र सुची । ४. अथर्व मन्त्र सूची |. 

- ४. वेद ब्राह्मण सूची । ६. निरुक्त की विषय यूची | ७. ऐतरेय ब्राह्मण सूची । ५. शतपथ 
: ब्राह्मण विषय सूची । £. तैत्तिरीयोपनिषद्‌ मिश्रित सूची । १०. ऋग्वेद विषय स्मरणार्थ 
 सूची। ११, शतपथ ब्राह्मण सूची । १२. श्रातुपाठ शुत्री। १३.. कारिका संकेत यूची- 


प्रहथि दयानच्द सरस्वती द्वारा विरचित ग्रन्थ तथा पुस्तिकाएँ द६६. 


१४, निधण्टु सूची । १५. ऐतरेय उपनियद्‌ सूची। १६. छान्दोग्योपनिषद्‌ सूची। 
१७, ऋग्वेद सूक्‍त सूची । १८. शतपथ शिलाष्ट प्रतीक सूची । 


(६) अन्‍य मत-मतात्तरों के अध्ययन एवं शोध के लिए उपयोगी पुस्तक 

सहधि दयानन्द का मत था, कि सबको रुत्य के ग्रहण और ग्रसत्य के परित्याग के 
लिए सदा तत्पर रहना चाहिए। इसलिए वे यह आवेग्यक समभते थे कि झ्नत्य सम्प्रदायों 
व मत-मतान्तरों के ग्रन्थों का भी समुचित रूप से अध्ययन किया जाए, और उनके मन्तव्यों 
के सम्बन्ध में वैज्ञानिक पद्धति से शोष भी की जाए। कुरान का हिन्दी असुवाद सबसे 
पूर्व मह॒षि ने ही कराया था, और वह भ्रनुवाद सही है इस बात को उन्होंने विद्वान 
मऑलवबियों द्वारा प्रमाणित भी करा लिया था। अन्य मत-मतात्तरों के अ्रध्ययन द शोध के 
प्रयोजन से उन्होंवे भिम्नलिखित पुस्तकों की रचना की था करायी थी--- १. कुरान सूची । 
२. बाइविल सूची । ३. कुरान (अवुवाद)। ४. जेत धर्म ग्रत्थ सूच्री। ५. जैन श्लोक 
संग्रह। ६. रामसनेही मत का गुटका 

ये पुस्तक भी अभी अप्रकाशित हैं | 


(१०) शास्कआर्थ और व्याव्यान 


पौराणिक घर्म तथा अन्य मत-मतान्तरों के आचायों व पण्डितों के साथ महंषि ने 
अनेक शास्त्रार्थ किये थे, जिनके विवरण पुस्तक रूप में उपलब्ध हैं। इन्हें भी मह॒षिकी 
रचनाओं में सम्निलित किया जा सकता है, क्योंकि इन द्वारा उनके अन्तव्यों पर अच्छा 
प्रकाश पड़ता है । ॒ ् 

१, काशी शास्त्रार्थ--सम्‌ १८६६ में लाइट प्रेस, वाराणसी द्वारा प्रकाशित । इसी 
शास्त्रार्थ का अन्य विवरण पण्डित सत्यक्रत सामश्रमी द्वारा हिन्दू कमन्टेटर के दिसम्बर, 
१८६१ के अंक में भी प्रकाशित कराया गया था । 

२. हगली शास्त्राथ--इस शांस्त्राथ का विवरण पहले बंगाली भाषा में 
सन्‌ १८७३ में प्रकाशित हुआ था, और उसका हिन्दी रूप प्रतिमा पूजत विचार' ताम से 
बाद में श्री भारतेन्दु हरिश्चन््ध द्वारा वाराणसी से प्रकाशित किया गया था | ड 

- ३. जालन्धर शास्त्राथं--सन्‌ १८७७ में पंजाबी प्रेस, लाहौर से प्रकाशित । 

४. शास्त्रार्थ मेला चाँदापुर--इस प्रसिद्ध शास्त्रार्थ का विवरण सबसे पहले 
सन्‌ १८७५८ में उर्द भाषा में प्रकाशित हुआ था । पर बह इस समय उपलब्ध नहीं है। बाद 
में सन १८८० में 'सत्य धर्म विचार नाम से उसका हिन्दी भाषा में प्रकाशन बेविक 
बन्बरालय, वाराणसी हारा किया गया था। 

५. बरेली शास्त्राथं---इसका प्रकाशन सत्यास्त्य विवेक नाम से सन्‌ १८७६ में 
आर्यभूषण प्रेस, शाहजहाँपुर द्वारा किया गया था! 

६. अजमेर शास्त्रार्थ--सन्‌ १८८० में अजमेर में हिन्दी और उर्द दोनों भाषाओं 
पं प्रकाशित! | 

.. ७. मसूदा शास्त्रार्थ --सन्‌ १८८० में अजमेर से प्रकाशित । 

८. उदयपुर शास्त्रार्थ--यह शाह्त्रार्थे दिसम्बर, १८८२ में हुआ था, पर इसका... 

विवरंण महँपि के जीवनकाल में प्रकाशित नहीं हो सका था। बाद में पण्डित लेखराम जी... 


६७० आर्यंसमाज का इतिहास 


हि 


ने इसका वृत्तान्ध संकलित कर स्वचरित महयि के जीवत चरित्र में संक्षिप्द रूप से प्रस्तुत 
कर दिया था । । 

वैदिक धर्म का प्रचार करते हुए महपि दयानन्द सरस्वती मे कानपुर, फर्ुवाबाद 
आदि कितने ही अन्य स्थानों पर भी विधियों से अनेक शास्त्रार्थ किये थे। यद्यपि इनके 
विवरण पुस्तक रूप में अभी प्रकाशित नहीं हुए हैं, पर पुरानी पत्रन्यत्रिकाशं में उनके 
वत्तान्त विद्यमान हैं, और पण्डित सेखराम जी ने “महाँयि दयानरद सरस्वती का जीवन- 
चरित्र में उन्हें उल्लिखित भी क्रिया है । महधि ने ये विविध शास्त्रार्थ केवल पौराणिक 
पण्डितों से ही नहीं किये थे, क्रिश्वियन पादरियों और मुसलिम मौलबियों से भी उनके 
प्रतेक शास्त्रार्थ हुए थे, जो यह सुचित करने के लिए पर्याप्त हैं कि महदि का इन मत्तों 
शान भी बहुत व्यापक व सम्भीर था । 

महषि ने जो बहुत से व्याख्यान विविध नभरों में दिये थे, उसके विवरण यदि 
उपलब्ध होते, तो धासिक व दाशनिक साहित्य में उनका महुत्त्वपूर्ण स्थान होता । पर खेद 
है, कि ने तो इनके विवरण अधिकल रूप से सामथिक पत्र-पत्रिकाग्रों में प्रकाशित हुए 
झौरन उन्हें संकलित कर पुस्तकों के रूप में प्रकाशित क्रिया गया। यह तो ज्ञात है, कि 
ग्रागरा, वम्बई, फरुखाबाद आदि नगरों में महयि के कितने-कितने व्याख्यान हुए, ऋऔौर 
बहुत-से व्याख्यानों के विषयों का विवरण भी उपलब्ध है, पर इन व्याख्यानों में महपि से 
क्या कुछ कहा, यह ज्ञात नहीं हैं। केवल पूना के व्याख्यान इसके अ्रपवाद हैं। महथि 
सन्‌ १८७४ में पता गये थे और पूना नगर तथा पूता छावनी में उन्होंने ५० के लगभग 
व्याख्यान दिये थे। इनके स्थानीय पत्र-पत्रिकाश्रों में बहुत चर्चा हुई थीं, और इनमें से 
१४ व्याख्यानों का विवरण भी उनमें प्रकाशित हुआ था | मराठी और गुजराती चभापाशों 
में प्रकाशित इन पनद्रह व्याख्यानों का हिन्दी अनुवाद बाद में उपदेश मब्ज्ज री नाम से एक 
पुस्तक के रूप में प्रकाशित हुआ । महर्षि के मन्लव्यों और विचारों का सही-सही परिचय 
प्राप्त करने के लिए यह पुस्तक भी बहुत उपयोगी है। मह॒धि के व्याख्यानों की शैली का 
इससे समुचित बोध हो जाता है । 


(११) भ्रव्य विविध रचनाएँ | 
खाधहिश्य रत्त साला --सहपि दयानन्द सरस्वती जब पंजाब में थे, उन्होंने इस 
पुस्तक की रचया की थी, और चश्मतार प्रेस, श्रमृतसर से सन्‌ १८७७ के अन्त में इसका 
प्रकाशन हुआ था। ईश्वर, धर्म, अधर्म, पुण्य, पाप, सत्य भाषण, मिथ्या भाषण, विश्वास, 
अविश्वास, लोक, परलोक, जन्म, मरण, स्वर्ग, तरक, विद्या, सत्पुरुष, सत्संग, कुसंग 
.. तीथ॑, स्तुत्ति, निन्‍्दा, ज्रार्थना, उपासना, निगुणोपासना, संगुणोपासना, मुक्ति, सुक्ति के 
. साधन, कर्ता, कारण निमिस कारण, उपादान कारण, साधारण कारण, जाति, मनुष्य, 
आये, आर्यावर्त, दस्यु, सृष्टि, वर्ण, वर्ण के भेद, भ्राश्रम आदि सो शब्दों के लक्षण एवं 
: अभिप्नाय इस पुस्तक में प्रतिषांदित किये हैं, जिन्हें पढ़कर आये धर्म के सिद्धान्तों व. 
-.. अन्तव्यों को सरल व स्पष्ट रूप से जाना जा सकता है। पुस्तक सरल हिंन्दी में लिखी 
. गई है ।  . 
. - गौकरुणानिरधि--महुषि दयानत्द सरस्वती गौरक्षा के प्रवल समर्थक थे, और 


पक | ह ॒ गौहृत्या । पर प्रतिवन्ध लगवाने के लिए उन्होंने सशक्त आन्दोलन का सूत्रपत किया था। .. 


महपि दयाननद सरस्वती ढारा विरचित ग्रन्थ तथा पुस्तिकाएँ . :६७१ 


इसी के लिए उन्होंने यह पुस्तक लिखी थी, जिसका प्रयोजन उन्हीं के. शब्दों में इस प्रकार 
थधा--“यह ग्रस्थ इसी अभिप्राय से रचा गया है कि जिससे गौ भ्रादि पशु यथाशक्ति बचाये 
जावें ग्रौर उनके बचाने से दूध, घी शौर खेती के बढ़ने से सबका सुख बढ़ता रहे ।” समीक्षा, 
लियम और उपनियम इन तीन अकरणों में पुस्तक को विभक्त कर मह॒षि ने पशुझों की 
हिंसा का प्रबल रूप से विरोध किया है। इस पुस्तक का विषय केवल गौवध तक ही 
सीमित नहीं है। भैंस, बकरी, ऊँट, घोड़ा, हाथी, सूभ्नर आदि शअ्त्य पशुओं की हत्या को 
भी इसमें श्रनुचित ठहराया गया है, क्योंकि ये भी अनेक प्रकार से मनुष्यों के लिए 
उपयोगी हैं। पर्शाहिसा के विरोध में महषि के ये शब्द कितने मारमिक हैं--- “शुभ गुण 
युक्त सुख कारक पशुश्रों के गले छूरों से काटकर जो अपना पेट भर सब संसार की हानि 
करते हैं, वया संसार में उनसे भी अधिक कोई विश्वासघाती, अनुपकारी, दुःख देने वाले 
आर पापी जन होंगे। गौ आदि पशों की ह॒त्या क्यों नहीं करती चाहिए, माँस भक्षण से 
सिर्याँ हैं और गौ आदि किस प्रकार मनुष्यों की सुख समृद्धि में सहायक हैं, इन सब 

बातों का इस पुस्तक में युक्तिसंगत रूप से प्रतिपादत किया गया है। 
व्यवहार भानु--यह पुस्तक मा्चे, १८८० में बेदिक यन्त्रालय, वाराणसी से 
प्रकाशित हुई थी। सदाचार और सद्व्यवहार के कितने ही विषयों का इसमें प्रश्न और 
उत्तर के रूप में प्रतिपादन है, और विषय को स्पष्ट करते के लिए कतिपय कहानियाँ भी 
इससें दी गई हैं। गुरु और शिष्य, पति और पत्नी, माता-पिता और सन्तान, राजाऔर 
प्रजा आदि में परस्पर कया सम्बन्ध होना चाहिए, सत्य का क्या स्वरूप है, ब्रह्मचर्य के क्या 
लाभ हैं, कारोबार और ब्यापार में नैतिकता और ओऔचित्य के किन नियमों का पालन 
किया जाना चाहिए--बे तथा इसी प्रकार के कितने ही विषय हैं, जिनका इस पुस्तक में 
रोचक व हृदयग्राही रूप से निरूपण किया गया है । पुस्तक हिन्दी में है। इसकी भाषा 
इतनी सरल और शेली इतनी आकर्षक है, कि इसे हिन्दी गद्य के उत्कृष्ट उदाहरण के 
रूप में प्रस्तुत किया जा सकता है। मह॒थि दयानन्द सरस्वती की मातृभाषा हिन्दी नहीं 
थी, और इस भाषा का ज्ञात उन्होंने बड़ी श्रायू में ही प्राप्त किया था, पर कुछ ही समय में 
उन्होंने इस पर इतना अधिकार प्राप्त कर लिया था कि अ्रपवी पुस्तकों द्वारा हिन्दी गद्य 

की एक उत्कृष्ट शैली का विकास कर सकने में वे समर्थ हो गये थे । 
झात्मचरित---महि दयानन्द सरस्वती ने श्रपना जीवनवत्त हिन्दी में लिखा था, 
जिसका अंग्रेजी अनुवाद धियोसोफिस्ट पत्रिका में तीन किस्तों में प्रकाशित हुआ था । ये 
तीन किस्तें धियोसोफिस्ट के भ्रकट्वर १८७६, दिसम्बर, १८७६ और नवम्बर, १८८० 
के अंकों में प्रकाशित हुई थीं। मह॒धि द्वारा हिन्दी में लिखित मूल आत्मचरित भी बाद में 
उपलब्ध हो गया, और प्ररोपकारिणी सभा, अजमेर के झुखपत्र 'परोपकारी' में 
सन्‌ १६७९४ में उसे प्रकाशित कर दिया गया। महुषि का यह प्रामाणिक जीवनवत्त हैं, 

जिसकी सत्यता में सन्देह नहीं किया जा सकता । ह 

. गौतम अहिल्या की कथा--यह पुस्तिका सन्‌ १८७६ में प्रकाशित हुई थी । यह 


.... वर्तमान समय में उपलब्ध नहीं 


शर्दभतापली उपतिषद्‌्--संस्कृत की यह भग्नूठी पुस्तक है, जो मह॒षि की चौमुखी 
- प्रतिभा पर प्रकाश डालती है। यह भी श्रभी अप्रकाशित है। 
महर्षि की जिन रचनाओं का ऊपर परिचय दिया गया है, उनके अतिरिक्त उनके 


६७२ कु  ग्रायंसमाज का इतिहास 
साहित्य का एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण भ्रंग वे विज्ञापन हैं, जिन्हें उल्होंने समय-समय पर 
प्रकाशित किया था । ये संस्कृत और हिन्दी दोनों में हैं, और उतके विचारों, मन्तव्यों एवं 
कार्य विधि को जातने के लिए बहुत उपयोगी हैं। इसी प्रक्तार महर्थि के लिखे हुए बहुत- 

पत्र भी संकलित किये गये हैं, जिनका उपयोग न केवल महधि के व्यक्तित्व द कृतित्व को 
प्रकट करते के लिए है, प्रपितु उनकी भाषा तथा गद्य शैली पर भी जिनसे उत्तम प्रकाश 
पड़ता है। मह॒पि के वहुसंख्यक पत्र हिन्दी (आर्य भाषा) में हैं, पर कुछ पत्र संस्कृत में 
भी हैं, जिनका भाषा की दृष्टि से अपना विशेष महत्त्व है! संस्कृत भाषा केवल धामिक 
और दार्शनिक विचारों को प्रतिपादित करने तथा कांब्यों के लिए ही उपयुक्त नहीं है, 
अपितु सर्वक्षावारण लोकव्यवहार के लिए भी उसका घली भाँति प्रयोग किया जा सकता 

द 


यह महि के संस्कृत में लिखे पत्रों से स्पष्ट हो जाता है। मह॒पि के ग्रनेक संस्कृत पत्र 
चंम्पू शली में भी है, जा इस 


अं, 


क्षेत्र में भी उनकी प्रत्तिधा के परिचायक हैं। 


तेईसवाँ अध्याय 


सन १८४७ का स्वादीनता समग्राम 
और स्वामी दयानन्द सरस्वती 


(१) विवादग्रस्त प्रइल 


सन्‌ १८६७ में हरिद्वार में कुम्भ के मेले के श्रवसर पर स्वासी दयानन्द सरस्वती 
ने पाखण्ड खण्डिती पताका की स्थापता कर वेदविरुद्ध मतों का. खण्डन तथा बेदिक धर्म 
के विशुद्ध स्वरूप का प्रतिपादन प्रारम्भ किया था। धर्म का अ्रचार करते हुए स्वामी जी 
कहाँ-कहाँ गए और किस प्रकार उन्होंने आारयंसमाजों की स्थापता की, इस सम्बन्ध में 
समुचित जानकारी उपलब्ध है। सन १८६० (१४ नवम्बर) में स्वामी जी मथुरा गए 
थे, और वर्हाँ उन्होंने दण्डी स्वामी विरजानन्द जी से संस्कृत व्याकरण तथा आाप॑प्रन्थों 
की शिक्षा आप्त करता शुरू किया था। सब १०६३ में विद्याध्ययन को पूर्ण कर उन्होंने 
शुरुजी से विदा ली थी, और सद्धर्म की स्थापत्ता तथा समाज सुधार के महाव्‌ कार्य का 
श्रीमणेश कर दिया था, यद्यपि यथार्थ रूप में इस काये का. प्रारम्भ सनु॒ १८६७ के कुम्भ 
के मेले से हुआ था। स्वामी जी के १८६० से पहले के जीवनबृत्त के सस्बन्ध में बहुत कम 
बातें अरब तक ज्ञात हो सकी हैं। कलकत्ता में निवास करते हुए स्वामी जी ने अपने जीवन- 
वृत्त पर कुछ प्रकाश डाला था, जो बाद में 'थियोसोफिस्ट' पत्रिका में प्रकाशित हुआ 
था। पूवा में उन्होंने जो व्याख्यान दिए थे, उसमें से एक व्याख्यान में भी स्वामी जी ने 
अपनी प्रारम्भिक जीवनी के विधय में कतियय बातें बतायी थीं.। स्वामी जी के चरित्र के 
सम्बन्ध में यही दो ऐसे श्राधार हैं, जिनकी प्रामाणिकता को सब कोई स्वीकार करते हैं। 
इनका अत शी लत करते हुए कतिपय विद्वानों का ध्यांत इस बात की झीर गया, कि नवम्बर, 
१८६० में स्वामी विरजानन्द सरस्वती के पास विद्याध्ययत के प्रयोजन से मधुरा जाने से 
.. पहले के ढाई-तीत वर्षों की श्रपनी जीवनी के विषय में स्वामी जी मे कोई प्रकाश नहीं 
. डाला। सन्‌ १५५४ में कुम्भ के मेले के अवसंर पर हरिद्वार जाने का उल्लेख स्वामी जी ने 
' पूना के व्याख्यान में भी किया है, और थियोसोफिस्ठ में प्रकाशित 'आत्मचरित' में भी । 

. कुम्न्न के मेलें में स्वामी जीं ने चण्डी के जंगल में निवास किया थां, भौर वहाँ से वे हिमालय 


का की ओर चले गए थे। हिमालय के क्षेत्र में टिहरी, केदार, गुप्त काशी, तजियुगी नारायण: 


ड़ -गौरीकुण्ड, जोशीमठ, बदरीनारायण आदि कितने ही स्थानों की उन्होंने यात्रा की, भौर 
हिम से ढकी हुईं चोटियों को लाँघते हुए वे बहुत दुर तक चले गये। हिमालग्र में स्वामी 


द्ड्ड . आयंसमाज का इतिहास 


जी के पर्यटन का क्षेत्र कितना विस्तुत था, इसका संकेत यूना के दसवें व्याख्यान के इन 
शब्दों में विद्यमान है--- महादेव कैलास के रहने वाले थे | कुबेर अलकापुरी के रहने वाले 
थे। यह सव इतिहास केदारखण्ड में वर्णत किया गया है। हम स्वयं भी इत सब ओर घमे 
हुए हैं। जिस पहाड़ पर कि पुरानी अलकापुरी थी उस पर भी इस विचार से यया था *० ” 
सन्‌ १५५४ में कुम्म के मेले की समाप्ति पर जब स्वामी जी चण्डी के जंगल से उत्तर 
की ओर गए थे, तभी उन्होंने केला&, श्रलकापुरी आदि की भी बाचा की थी । एक साल 
के लगभग हिमालय के क्षेत्र में पर्यटन कर एप्रिल, १८४६ में स्वामी जी मैदान में वापस 
थ्रा गए थे | थियोसो किस्ट में प्रकाशित आात्मचरित' में अपने जीवन की अ्रग ली घटनाओं 
का उल्लेख स्वामी जी ने इस प्रकार किया है---/उन्हें छोड़कर मैं काशीपुर गया और 
बहाँ से द्ोण सागर जहाँ मैंने सारा शीत काल व्यतीत किया । वहाँ से मुरादाबाद हीता : 
हुआ सम्भल पहुँचा । गढ़युवतेश्वर को पार करने पर मुझे ज्ञात हुआ कि मैं गंगा के तट पर 
पुनः आा गया हूँ "गंगा तट पर कुछ समय कालयापत करके मैं फरेखाबाद पहुँचा और 
फिर स्रोनजी रम होता हुआ छावनी के पूर्वी मार्ग से सम्बतू १२६१४ की समाप्ति पर कानपुर 
पहुँचा। पाँच मारसों में मैं कानपुर और इलाहाबाद के मध्य में अनेक स्थानों पर घमा। 
भाद्रपद के आरम्भ में मैं सिजापुर पहुँच कर अयूलजी के श्राश्नम के निकट लगभग एक 
मास ठहरा, तथा श्राशिवन के कृष्णपक्ष में बनारस पहुँच कर बरुणा तथा गंगा के संगम स्थान 
पर एक गुफा में जा टिका, जो उन दितों भूमानन्द सरस्वती के अधिकार में थी। वहाँ से 
काकाराम, राजाराम तथा ग्रन्थ शास्त्रियों से मिला, किस्तु वहाँ केवल बारह दिन ठहरने के 
पश्चात्‌ जिसकी मुझे खोज थी उसके लिए यात्राएँ पुनः प्रारम्भ कर दीं। चण्डालयढ़ में 
दुर्गाखोह् के मन्दिर में दस दिन बिताने के उपरान्त चावल खाना सर्वथा त्याग कर केवल 
दूध पर रहकर दिन-रात योगाभ्यास में लगा रहने लगा ! "इसके पश्चात्‌ मैंने पर तो ब . 
नमदा के उद्गम स्थान की ओर अ्रेपती यात्रा जारी रखी। मैंने एक बार भी मार्ग नहीं 
पुछा तथा निरन्तर दक्षिण की झ्लोर वढ़ता रहा!” दक्षिण के जंगलों तथा उनसे यात्रा की 
कठिनाइयों के उल्लेख के साथ स्वामी दयानन्द सरस्वती का आत्मचरित्र समाप्त हो 
जाता है | े 
सन्‌ १८५६४ में हरिद्वार में कुम्भ के पश्चात्‌ अपने जीवन की जिन घटताओं पर 
स्वामी जी ने आत्मचरित्र में प्रकाश डाला है, उत्तके अनुसार एक साल से कुछ कम समय 
उन्होंने हिमालय के क्षेत्र में व्यतीत किया था, और फिर मुरादाबाद, सम्भल, गंढ़सुक्तेश्वर 
और फर्रखाबाद होते हुए वे कानपुर पहुँच गए थे। सत्‌ १८५६ के पाँच महीने उस्होंने 
कानपुर भ्ौर इजाहावाद के वीच में बहुत-से स्थानों पर विताए। बाद में (सितम्बर, 
- १६४७ में) वे मिर्जापुर पहुँच गए थे, और वहाँ से विन्ध्याचल पर्वत तथा पर्मदा नदी के 
क्षेत्र में मात्रा करते हुए वे म्रिन्तर दक्षिण की और अग्नसर होते गए थे। सन्‌ १८५७ में 
. ब्रिटिश शासन का श्रन्त कर देने के प्रयोजन से जिस स्वाधीनता संग्राम का प्रारम्भ हुआ 
: थां, उसका भ्रधान क्षेत्र मेरठ से कानपुर, इलाहाबाद तथा वाराणसी तक था, यद्यपि 
उसकी ज्वालाएँ बिहार, मध्य अदेश तथा दिल्‍ली तक भी पहुँची थीं। १८५६ और 
१८५७ में स्वामी जी उस प्रदेश में विचरण कर रहे थे, जो स्वाधीनता संग्राम का मुख्य 
... केन्द्र था, और उसके पश्चात्‌ वे दक्षिण की ओर अग्रसर हो गए थे। प्रश्न यह उल्ेत्त 
... होता है, कि क्‍या स्वामी जी स्वाधीनता संग्राम के क्षेत्र में विचरण करते हुए उससे सवा. 


सन्‌ १८५७ का स्वाधीनता संग्राम और स्वामी दयातन्द सरस्वती | ६७१५ 


तटस्थ रहे, या उसमें उनका भी कोई कत्‌ त्व था। इस प्रश्न पर सवसे पूर्व श्री पृथ्वी सिंह 
मेहता विद्यालंकार ने विचार किया, और अपनी प्रसिद्ध पुस्तक 'हमारा राजस्थान' में 
उन्होंने इसका विवेचन निम्नलिखित प्रकार से किया--"एग्रिल, १८५५ से जबकि उस 
स्वामी दयालन्द) का दूसरा समवयस्क (लाता धोंधों पत्तराव) भारत का पेशवा बनते 
के बाद ऋ्रान्तियज्ञ के समारम्भ में दीक्षित होने जा रहा था, माचे, १६५७ तक वह 
यादन्द) गंगा के साथ गंगोंच् री शोर बदरीनाथ से वतारस तक गढ़वाल, रुह्रेलखण्ड, . 
दोग्राव और काशी के प्रदेशों में घमता रहा, जहाँ तब क्रान्ति की तैयारियाँ जनता में 
भीतर-ही-भीतर जोरों से की जा रही थीं। १८५६ के मई मास में वह (दयानन्द) 
नाना के नगर कानपुर गया, और आये पाँच मास तक कानपुर-इलाहावाद के बीच 
ही चक्कर काटता रहा। फिर बदारस, मिर्जापुर, चुनार होकर मार्च, १६५५७ में जब 
ऋत्ति की तैयारियाँ लगभग पूरी हो चुकी थीं और नाना साहब के सेकड़ों सन्देश- 
बाहक साधु-फकीरों आदि के रूप में प्रव, पश्चिम, उत्तर, दक्खिन देश के हर कोने में 
क्रान्ति का सन्देश लेकर रवाता हुए और स्वर्य तावना साहब और (उनके मन्बदाता) 
अजीमुल्ला भी क्रान्ति आरम्भ करने की तारीख विश्चित कर उश्षकी सारी तैयारी भ्रपनी 
श्राँखों से देख लेने को तीथ यात्रा करने निकले, तब दयानन्द भी बतारस से सिर्जापुर 
चनार होकर नर्मदा स्रोतों के लिए ददिखनत की श्रोर निकल पड़ा। अपने आर रम्भिक जीवन 
का परिचय देने के लिए दयानन्द की स्वलिखित जीवनी का यहाँ एकाएक अन्त हो जांता 
है। भागे तीन वर्ष कऋान्ति युद्ध के दिनों में वह कहाँ रहा श्र क्या करता रहा इसकी 
कोई विगत उसने कभी नहीं दी। यह कहना तो कठिन है कि क्रान्तियुद्ध यार उसके संगठन 
के प्रति उसका क्या रुख रहा श्रौर उसने भी उसमें कोई भाग लिया या नहीं, तो भी 
उसकी जीवन घटनाओं का जो संक्षिप्त-सा विवरण ऊपर दिया गया है, उससे यह बात 
तो स्पष्ट हो ही सकती है कि ऋात्ति की तैयारियाँ आदि से उसे निकट परिचय करने का 
ग्रवसर अवश्य मिला। यह बात मान लेता आसान नहीं कि दयानन्द के सदृश भावना- 
प्रवण और चेतनावान्‌ हृदय और मस्तिष्क का युवक उसके प्रभाव से श्रछृता बचा हो 
और उस युद्ध की सफलता-विफलता की उस पर कोई प्रतिक्रिया न हुई हो । अतः उसकी 
उतर तीन वर्षों के बारे में यह पूरी चुप्पी भी कम अर्थ-भरी प्रतीत नहीं होती 7 (हमारा 
राजस्थान, पृष्ठ २६७-६८) 
श्री पथ्वी सिंह मेहता ने सन्‌ ५७ के स्वाधीनता संग्राम में स्वामी दयानत्द सरस्वती 
के योगदान के सम्बन्ध में जो सम्भावना प्रकट की थी, अमैक विद्वानों का ध्यान उसकी 
ग्रोर झ्राकृष्ट हुआ, और उन्होंने ऐसे तथ्य प्रस्तुत करने प्रारम्भ किए, जिन्हें सत्य स्वीकार 
कर लेने पर स्वामी जी के स्वाधीनता संग्राम में सक्तिय रूप से हाथ बढाने की. बात 
संम्भावना मा न रहकर यथार्थ घटना बन जाती है । दैनिक हिन्दुस्तान तथा साप्ताहिक 
आयोदिय आदि अनेक समाचारं-पत्रों में इस विषय पर लेस प्रकाशित हुए, और आार्ये- 
: समाज के अनेक मनीषी विद्वातु यह प्रतिपादित करने में तत्वर हो गए कि १८५७ की 
ऋत्ति में स्वामी जी ने न केवल सक्रिय रूप से भाग ही लिया था, अपितु उसका नेतृत्व 
भी किया था। ह 
है : इस सम्बन्ध में सबसे महत्त्वपूर्ण कार्य श्री दीनबन्ध वेदशास्त्री ने किया। श्री 
' दींनबन्ध बंगाल आरयप्रतिनिधि सभा के मन्त्री रह चके थे, और कलकत्ता भ्रार्यंसमाज के 
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साथ उसका घनिष्ठ सम्बन्ध था। उन्होंने चालीस वर्ष के लगभग शभ्रथक परिश्रम करके 
स्वामी जी का एक ऐसा जीवन चरित्र प्रकाशित किया, जो सर्वथा अज्ञात था! ऋषि 
को ग्रज्ञात जीवनी के रूप में यह जीवनचरित्र सार्वदेशिक आये प्रतिनिधि सभा 
साप्ताहिक पत्र सार्वदेशिक' में प्रकाशित हुआ, और वाद में स्वामी सच्चिदानन्द 
सरस्वती द्वारा योगी का आत्मचरित्र' नामक शभ्रन्थ में इसे विशद विवेचना के साथ 
प्रकाशित किया भया। इस जीवनचरित्र में सन्‌ १६५५ से १८६६० तक के काल की 
[मी जी की जीवती पर की प्रकाश डाला गया है, और स्पष्ट रूप से यह प्रतिपादित 
क्रिया गया है, कि सन्‌ १८५७ के स्वाधीनता संग्राम के नेताओं को अंग्रेजी शासन के 
विरुद्ध संवर्ष में स्वामी जी द्वारा मार्ग प्रदर्शन किया गया था। श्री दीनबन्ध जी का 
कथन था, कि १८७२-७३ में जव स्वामी जी कलकत्ता में निवास कर रहे थे, कतिपय 
बंगाली महादुभावों के समक्ष उन्होंने संस्कृत में अपना जोवलवृत्त सुनाया था, जिसका 
बंगाली भाषा में अनुवाद उसी समय कर लिया गया था। यह अधुबाद झनेक बंगाली 
विद्वानों द्वारा किया यया था, और चिर काल तक इसके विविध भाग उन्हीं के घरों 
में पड़े रहे। चिर काल पश्चात्‌ श्री दीनवन्ध वेदशास्त्री ने बड़े परिश्रम से उनका 
पता किया और हिन्दी में अनुवाद कर सावंदेशिक' में उन्हें प्रकाशित कराया। बाद में 
ये ही योगी का झात्मचरित्र में प्रकाशित हुए। किन बंगाली सज्जनों ने स्वामी जी की 
' संस्कृत में कही जीवनी को वगला में गन दित किया था, और किन घरों से उसके विविध 
भाग उपलब्ध किए गए, इसका परा-परा विवरण श्री दीनवस्घ द्वारा प्रकाशित कर दिया 
गया है। जिन महानुभावों के घरों से स्वामी जी की जीवनी के ये भाग प्राप्त किए गये, 
उनमें श्री रमेशचन्द्र दत आई० सी० एस०, ब्राह्मँन्नमाज के आचार झताथकृष्ण शील 
व्रसिद्ध विद्वान पं० सत्यक्रत सामक्षमी, आदिब्राह्ममम्ाज के आचाय श्री क्षितीन्द्रनाथ 
ठाकुर और साधारण ब्राह्मत॒माज के श्राचार्य श्री सीतानाथ तत्वभूषण के नाम उल्लेख- 
नीय हैं। श्री मधुसूदन थ्राचार्य वाचस्पति, श्री त्रेलोक्यनाथ भद्टाचार्य विद्याभूषण, श्री 
शिवचन्द्र राय विद्यार्णव और श्री अवस्तिकान्त चक्रवर्ती न्यायरत्त आदि विद्वानों ने स्वामी 
जी के संस्कृत विवरण का वेंगला में अनुवाद किया था ! 
गी दीवबन्ध वेदशास्त्री ने बारह सम्प्रान्त एवं प्रतिष्ठित बंगाली घरों से 
स्व्रामी जी की जो जीवनी संकलित की, उससे बहुत-सी तबीत बातें ज्ञात होती हैं। सन्‌ 
१८५७ के स्वाधीनतः संग्राम से स्वामी जी के सम्वन्ध के विषंद् में उसमें जो बातें दी गयी 
हैं, उन्हें संक्षेप में इस प्रकार सूचित किया जा सकता है--- 
.. (१) सन्‌ १८५१ के कुम्भ के मेले के अ्रवसर पर स्वामी जी हरिद्दार गए थे, 
और इसके लिए उन्होंने पुष्कर से हरिद्वार तक पदल थात्ता की थी। मार्ग में प्रजमेर, 
मारवाड़, जयपुर, अलवर आदि सर्वेत्र उन्होंने देखा! कि जनता में एक विशेष प्रकार की 
उत्तेजना विद्यमान है। अंग्रेजी शासन के विरुद्ध विद्रोह की अग्ति सर्वत्र घधकती प्रारम्भ 


हो गयी थी, और दिल्‍ली तथा मेरठ के क्षेत्र में उसने प्रचण्ड रूप प्राप्त कर लिया था। 


'सांधु लोग [विद्रोह की अग्नि को भड़काने में विशेष रूप से तत्पर थे। बहुत-सी गुप्त . 
संमितियों की स्थापना हो गयी थी, और भंग्रेजों के गुप्तचर विद्रोहियों का पता करने के 
लिए सर्वत्र नियक्त थे । कै" 
(१) हरिद्वार में स्वामी जी ने गंगा के पूर्वी तंट पर चण्ड़ी पर्वत की उपत्यका में 
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डेरा जमाया था। वहाँ निवास करते हुए रूद्रावन्द नामक संन्यासी से उन्हें ज्ञात हुआ कि 
ब्रिटिश शासन के विरुद्ध विद्रोह के प्रधान नेता हरिद्वार आ रहे हैं। स्वामी जी भी उनसे 
मिलता चाहते थे। इसके लिए उन्हें अधिक प्रतीक्षा नहीं करनी पड़ी ! स्वासी जी के 
हरिद्वार पहुँचने के तीन दिन बाद ही नाना साहब धुन्श्‌ पत्त, श्रजीमुल्ला खाँ, बाला 
साहब, ताँत्या टोपे और बाबू कुंश्रसिह--ये पाँच व्यक्ति स्वामी जी से मिलने के लिए 
उनके डेरे पर आये, और स्वाधीनता संग्राम की योजना पर उनसे विचा[र-विमर्श किया । 

(३) ज़िटिश शासन के विरुद्ध संघर्ष के सन्देश को जनता तक पहुँचाने के लिए 
स्वाधीनता संग्राम के नेताओं ने जिन साथनों का अवलम्बन किया था, उनका सुझाव 
स्वामी जी द्वारा ही उन्हें दिया गया था। सैनिकों में गुप्त सन्देश पहुँचाने के लिए कमल 
. पुष्प भर सर्वेसाधा रण जनता में इसी कार्य के लिए चपाती की परिपाटी का भ्रवलम्बत 
किया जाए, यह सुझाव स्वामी जी का ही था | ह 

(४) बंगाल के श्री गोविन्द्रनाथ राय और झाँसी की रानी लक्ष्मीबाई ने भी 
चण्डी की उपत्यका में स्थित ढेरे पर आकर स्वामी जी से भेंट की थी। पर 

(५) कुम्भ के अवसर पर हजारों साधु हरिद्वार में एकत्र थे। स्वामी जी ने इस 
प्रयोजन से उन्हें संगठित करने का प्रयत्न किया, ताकि वे अंग्रेजों के विरुद्ध संघर्ष में 
नानासाहब आदि नेताओं की सहायता कर सकें। इस सहायता का क्रियात्मक रूप यह 
था, कि साथु लोग कमल पुष्पों द्वारा अंग्रेजी छावनियों के भारतीय सेनिकों में और 
चपातियों द्वारा जनसाधारण में विद्रोह का सन्देश पहुँचाएँ और उन्हें विदेशी व विधर्मी 
ब्रिटिश शासन का अन्त कर देने के लिए प्रेरित करें। स्वामी जीने साधुझों से कहा कि 
वे उत्तर में मेरठ की तरफ थ्रौर, पूर्व में बारिकपुर की तरफ और दक्षिण में भेलोर की 
तरफ कार्य शुरू कर दें। पर दिल्‍ली के योगमाया के मन्दिर के त्रिशूल बाबा से सम्पर्क 
बनाए रखें । वहाँ से श्रापको सब समाचार मिलते रहेंगे, और आपके समाचार उनके 
पास पहुँचते रहने दाहिएँ। इस प्रकार साधषझों का एक संगठत बनाकर स्वामी जी 
हिमालय चले गए 

. योगी का आत्मचरित्र' में स्वामी दयानत्द सरस्वती के जीवन की जो ये 

बातें लिखी गयी हैं, यदि वे सचमुच स्वामी जी द्वारा स्वयं कही गयी थीं, तो उनके 
सत्य होने में सन्देह की कोई गुंजाइश नहीं रह जाती । पर महापुरुषों के सम्बन्ध में उनके . 
भक्त अमेक ऐसी बातें प्रसिद्ध कर देते हैं, जो सत्य नहीं होतीं। कृष्ण, बुद्ध, काइस्ट आदि 
सबके सम्बन्ध में यही हुआ है। क्या यह सम्भव नहीं है कि स्वांमी जी के प्रति धक्षित व 
श्रद्धा के आवेश सें श्री दीनबन्धु वेदंशास्त्री ने भात्मचरित्र' की शैली पर इन बातों का 
उल्लेख कर दिया हो । यह आशंका डा० भवानीलाल भारतीय ने परोपकारिणी सभा 
अजमेर के सुखपत्र 'परोपकारी' के अक्टूबर, १६७३ के अंक में 'सनु १८५७ का सिपाही 
विद्रोह और स्वामी दयानन्द' संज्ञक लेख में अभिव्यंक्त की थी। इस लेख में उन्होंने लिखा 
- था--(१) यदि उत्त अज्ञात जीवनी को प्रामाणिक मानकर स्वामी जी का गदर में भाग 


2 .. लेना उसी रूप में स्वीकार कर लिया-जाएं जिस रूप सें दीसवसन्धु जी ने प्रस्तुत किया है. 
 : लो अज्ञात जीवनी में. उल्लिखित गदर विषयक संन्दर्भों की पुष्टि १८५७ की क्रात्ति के 


सम्बन्ध में लिखे गए अन्यास्य इतिहास ग्रन्थों से शी होनी चाहिए तथा घटताओं के पौर्वा- 
: पर्य की पूर्ण संगति.स्थतः ही लग जाती चाहिए। (२) यदि गदर कीः अन्यान्य इतिहास- 


5 आरयसमाज का इतिहास 


सिद्ध घटनाओं के साथ अज्ञात जीवती में वर्णित प्रश्नंगों की संगति नहीं लगती तथा 
ऐविहासिक घटताओं, ऋषि जावन के प्र प्रसंगों तथा उनके विद्वारों के साथ ट्स 
सामग्री का तालमेल नहीं बेठता तो निश्चय ही अज्ञात जीवनी की द्राभाणिकता के समक्ष 
एक प्रश्नवाचक चिह्न लग जाता है। (३) इस स्थिति में एक्त रिष्पक्ष एवं पूबग्रहभुक्त 
इतिहासकार का यह कर्तव्य हो जाता है कि बह १८५७ की प्रामाणिक घटलाश्रों की 
रोशनी में अज्ञात जीवनी में उल्लिखित बातों की परख करे और यह पता लगाए कि इस 
समग्र सामग्री का ऐतिहासिक सूस्य कितना है। क्या यह काल्पनिक तो नहीं है अथवा 
किसी प्रयोजन विशेष की सिद्धि के लिए तो इसे नहीं गढ्वा गया है ? 
सन्‌ १८४७ के स्वाधीनता संग्राम था सिपाही विद्रोह पर बनुत-सा साहित्य 
लिखा जा चका हैं! उसके सम्बन्ध भ ल१ बा कारों के दष्टिकोण में झनन्‍्तर 
भी बहुत है। डा० भारतीय इस साहित्य का विवेचनात्मक रूप से करने के 
ग्रनल्तर इस परिणाम पर पहुँचे, कि सिपाही विद्रोह की इततिहाससिद्ध घटनाओं के साथ 
श्री दीतवन्ध द्वारा प्रस्तत स्वामी जी की अज्ञात जीवनी में रो [मर 
बेठती। ० भारतीय के अनुसार, “१८५७ के नेता एक सीमा तक ही देशभक्त 
अथवा स्वातन्त्यचेना कहा जा सकता है। उसका श्षंग्रे जो से संघर्ष अपने-अ्रपने राज्यों, 
जागीरों श्ौर जमींदारियों की रक्षा के लिए ही हआ था। बदि नानासाहुब, फाँसी की 
रानी आदि का उनके राज्यों का स्वामी होता अंग्रेजी सरकार माव लेती तो वे कदापि 
अंग्रेजों के विरुद्ध हथियार नहीं उठाते | अतः अज्ञात जीवनी के लेखकों का स्वामी जी से 
इन लोगों का हरिद्वार में भेंट कराना, वहाँ देश को दशा की विस्तत चर्चा करना आदि 
का उल्लेख सर्वथा कल्पना-प्रसुत है । लक्ष्मीबाई आर नानासाहब को घटनाओं के विपम- 
चक्र ने ही प्रंश्नेजों का विरोध करने के लिए बाधित कर दिया था, अ्रन्यथा उनकी अंग्रेजी 
राज्य के प्रति वफादारी अन्य राजा और नवावों से किसी प्रकार कम नहीं थी।* यही 
बांत बाबू कुंश्ररसिह के सम्बन्ध में भी गही है। ताँत्या टोपे ने विद्रोह में जो कत्‌ त्त्व 
प्रदशित किया था, उसका कारण उसका नानासाहव की सेवा में होता था। राष्ट्रीय 
भावना या देशभवित से प्रेरित होकर उसने विद्रोह में भाग नहीं लिया था डए० भारतीय 
का यह भी मत है कि नावासाहव, राँसी को रादी और कझ्ररसिह आदि को त चाहते हुए 
भी विद्रोह में शामिल होना पड़ा था | अंग्रेजों के विरुद्ध त्रिद्रोह्ठ की ग्रेरणा उन द्वारा नहीं 
. दी गयी थी। सर्वप्रथम मेरठ में ऋत्ति के विस्फोट के बहत समय बाद उन्होंने विद्रोह में 
भाग लिया, श्र वह भी तब जबकि सिपाहियों ने उन्हें ऐसा करने के लिए विवश कर 
दिया था। इस दशा में अज्ञात जीवनी का यह कथन कि नाना साहब झ्ादि १८५७ के 
_ बिद्ठोह के लिए सिपाहियों को ग्रेेरणा देने दाले थे, और यह विद्रोह एक सुनियोजित 
. योजना का परिणाम था, संगत अतीत नहीं होता। ह 
हा» भवानीलाल भारतीय के समान पण्डित श्रीराम शर्मा ने भी 'योगी का आत्म- - 
चरित्र पुस्तक में प्रकाशित स्वामी दयानन्द सरस्वती को भ्रज्ञात जीवनी को अप्रामाणिक 


ना है 
था 
एक 
किक 
द] 


. . .प्रतिपादित किया है। 'परोपकारी' के जन, १६७२ के अंक में स्वामी दयानन्द की भ्रज्ञात 


-जीवनी' शीर्षक उनका जो लेख प्रकाशित हुआ था, उसमें इस जीवनी की अनेक असंग्रतियाँ 


हा प्रदर्शित की गयी हैं। १८५७ के विद्रोह के सम्बन्ध में शर्मा जी का कथन है, कि “१८३४. 
.. में स्वामी दयानन्द इतने विश्यात नहीं हुए थे कि ऋष्तिकारी नेता उन्हें नील.पर्वत पर 


सत्तूं १८५७ का स्वाधीतता संग्राम और स्वामी दयानस्द सरस्वती ६७६ 


थ्रा पकड़ लेते। थियोसोफिस्टों में तो. इस समय चण्डी के जंगल में उनका बोगाभ्यास 
करने का ही वर्णन है, परन्तु इन सारे नेताश्रों का इस समय इकट्ठा होना संदिग्ध ही 
नहीं असम्भव है। योगी का श्रात्मचरित्र में वणित स्वामी जी के जीवन की ग्रच्य अनेक _ 
बातों का विवेचत कर शर्माजी ने यह परिणाम निकाला है कि “जिन टुकड़ों को स्थान- 
स्थान से कलकत्ता! में इकट्ठा कर यह आत्मचरित्र रचा गया है वह कदापि स्वोभी 


दयानन्द द्वारा कथित संस्कृत का बेयला अनुवाद नहीं 


प्रोपकारी में ही अंग्रेजी में एक लेख प्रकाशित हुआ था, जिसका शीर्षक एटा... 
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था। इसके लेखक आस्ट्रेलिया की नेशनल यूनिवर्सिटी' (कैन्बरा) के प्राध्यापक डाक्टर 
जे ० टी० एफ० जोडंब्स हैं। परोपकारी के मार्च, १६७४ के अंक में प्रकाशित इस लेख में 
डाक्टर जोडंन्स ने थोगी का आत्मचरित्र” को एक जाली पुस्तक प्रतिपादित किया है 
इस पुस्तक के अनुसार हिमालय का पर्यटन करते हुए स्वामी जी लद्गाख भी गए थे, और 
वहाँ के हिमिस बाद्ध मठ में उन्होंने तिब्वदी भाषा में लिखित क्राइस्ट की एक जीवनी 
का अवलोकन किया था। इस जीवनी से क्राइस्ट के सम्बन्ध में स्वामी जी ने जो जान- 
: कारी प्राप्त की थी, उसका विवरण भी योगी का आत्मचरित्र' में विद्यमान है। डा० 
जोडन्स का कहना है, कि यह विवरण 'क्ष८ एछज्माधाठजा पज8 छा (४ नामक 
पुस्तक से लिया गया है, जिसे निकोलस' नोतोंबिच ने फ्रेंच भाषा में लिखा था, और 
जिसका अंग्रेजी अनुवाद १८६४ में लण्डन से प्रकाशित हुआ था। जोडन्स के अनुसार 
योगी का आात्मचरित्र' में दी गयी ऋइईस्ट की जीवनी नोतोविच की उस पुस्तक से ली _ 
गयी है, जो १८६४५ में पंग्रेजी में प्रकाशित हुई थी। भरत: उसका स्वामी जी द्वारा कथित 
होना सर्वंथा असम्भव है। यह एक बात ही इस पुस्तक को जाली सिद्ध करने के लिए 
पर्याप्त है। 
डाक्टर जोडंन्स ने 28 एबहा।त ईद्85ए8-- 3 पं &24 0688 नाम से. 
एक महत्त्वपूर्ण मौलिक ग्रन्थ लिखा है, जिसका प्रकाशन सन्‌ १६७६ में हुआ था। इसका 
प्रथम परिशिष्ट 'स्वामी दयावन्द और सिपाही विद्रोह विषय पर है। योगी का आत्म- 
चरित्र' पुस्तक के जाली व प्रप्रामाणिक होने के कारणों का विवेचन करते हुए इसे 
परिशिष्ट में पहले क्राइस्ट की जीवनी के १६६५ में प्रकाशित नोतोबिच की पुस्तक पर 
आधारित होने की बात कही गयी है, श्र फिर इस कथन पर सन्देह प्रकट किया गया 
है कि पण्डित दीनबन्धु ने बंगाली घरों से वस्तुंतः कोई ऐसे हस्तलेख प्राप्त किए थे, जो 
स्वामी जी द्वारा संस्कृत में वणित उसकी जीवनी के बंगला अमुवाद थे । डा० जोडच्स ने 
लिखा है कि “दीनबन्ध ने हस्तलिखित लेखों को बंगाली घरों से प्राप्त करने के सम्बन्ध 
में जो सूचनाएँ दी हैं, उनकी सच्चाई को पता करने का न मेरे पास समय ही था श्रौर न. 
इच्छा ही। फिर भी कलकत्ता की एक यात्रा में मैंने यह छूची (उन बंगाली घरों की सूची 
- जिंनसे दीनबन्धु जी ने बंगला लेख प्राप्त किये थे) साधारण ब्राह्मसमाज के डी० के० 


- विश्वास को दिखायी। वह इस सूची के एक व्यक्ति के नाम से परिचित थे, पर अब तक... 


... उसकी मृत्यु हो चुकी थी । डी० के० विश्वास ने मुझे बताया कि यह व्यक्ति उसका अत्यन्त 
घनिष्ठ मित्र एवं सहयोगी था, और उसकी मृत्यु के पश्चातू उसके सब कागजात को 
उन्होंने भली भाँति संभाल लिया था। इस व्यक्ति ते कभी यह संकेत नहीं दिया था, कि 
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उसके पास कोई ऐसे लेख भी विद्यमान थे। कलकत्ता की जल्दी में की गयी यात्रा में मैं 
इतना ही पता कर सका । मुझे सन्देह है कि दीतवस्तरु की सूची से जो ग्रन्य नाम दिये गए 

विवेचना द्वारा उनकी प्रामाणिकंता भी सिद्ध नहीं हो सकेगी । 
। डा० जू एक शिष्य आर० ध्वाएतस (छे, प]99५४8) ने भी “दयानत्द 
सरस्वती और १८५७ का स्ििप्राही विद्रोह विषय पर एक निवन्ध लिखा था (सम्‌ 

)। यह निवन्ष श्र्नी अप्रकाशित है, पर इसकी प्रतिलिपि प्राप्त कर ली गयी 
इस निबन्ध में श्री ध्वाएतस ने १६५७ के विद्रोह में स्वामी देयानन्द के योगदान के प्रश्न 
प्र विश्तार से विचार किया है, भ्रोर उन्होंने यह निष्क निकाल! है, कि स्वामी जी का 
इस विद्रोह में कोई कतु त्व नहीं था। योगी का आत्मचरित्र में नानासाहव, अजीमुंल्ला 
खाँ ग्रादि विद्रोह के नेताओं के हरिद्वार जाने और चण्डी की उपत्यका में स्वामी दयानम्द्‌ 
सरस्वती से भेंट करते की जो वात लिखी गयी है, श्री ध्वाएतस के अनुसार उसकी 
असत्यता इस एक वात से ही झुचित हो जाती है कि अजीमुल्ला १८५४ के प्रारम्भिक 
महीनों में भारत्त में थे ही नहीं । जुलाई, १८५४ में वह क्रीमिया में थे, जहाँ कि ब्रिटेन 
से भारत वापस आते हुए बह कुछ समय के लिए ठहरे हुए थ्रे। अजीमुल्ला खाँ यदि 
जुलाई, १८५४ तक ब्रिटेन से भारत वापस ही नहीं झराए थे, तो एग्रिल, १८५४ में कुम्भ 
के समय उन्तका हरिद्वार जा सकना कसे सम्भव है ? 
श्री ध्वाएतस ने अन्य भी भ्रनेक ऐसी युक्तियाँ प्रस्तुत की हैं, जिन द्वारा उन्होंने 

थोगी का झात्मचरित्र पुस्तक में वणित घटताओं को निराधार तथा इस पुस्तक को जाली 
सिद्ध करने का प्रयत्त किया है। पर जहाँ तक स्वामी दयानन्‍्द सरस्वती की तानासाहब, 
ग्जीमुल्ला माँ श्रादि से हरिद्वार में भेंट होने की वात है, वह इसी एक युक्ति से थसत्य सिद्ध 
हो जाती है कि सत्‌ १८५६४ के पूर्वाद्ध तथा उसके बाद भी श्रजीमुल्ला खाँ भारत में थे ही 

] सन्‌ १८६५७ के स्वाधीनता संग्राम या सिपाही विद्रोह में स्वामी दयानन्द सरस्वती 
के कोई योगदान था या नहीं, यह प्रश्त श्रव केवल आर्यसमाज तक ही कीमित नहीं रहा 
है। डाक्टर जोडल्स के ग्रन्थ तथा श्री थ्वाएतस के निवन्‍्ध के कारण इस विवाद का क्षेत्र 
विस्तृत हो गया है, और इस बात की आवश्यकता है कि इस पर गम्भीरतः से विचार 
किया जाए। इसमें तो कोई सन्देह ही नहीं कि यह विचार पूर्णतया निष्पक्ष तथा पूर्वाग्रह- 
घुक्त ढंग से किया जाता चाहिए। डा० भवानीलाल भारतीय के इस मच्तव्य से किसी 
का भी विरोब तहीं हो सकता । कर ह 


(२) स्वाधीनता संग्राम या सिषाही विद्रोह 


सन १८५७ में क्षिटिश शासन के विरुद्ध भारत के बड़े भाग में जो विद्वोह्टारित 

प्रदीष्त हो ययी थी, और जिसके परिणामस्वरूप कुछ समय के लिए ब्रिटिश साम्राज्य 

की जड़ें हिल गयी थीं, उसका स्वरूप सिपाही विद्वेह (8०9०४ 7४एाा४ए) का था या 

. स्वाधीनता संग्राम का, इस प्रश्न पर इतिहासकारों में बहुत मतभेद रहा है, और अब तक - 
- भी वह मतभेद विद्यमान है! इस विद्रोह या विस्फोट के जो इतिहास शुरू में लिखे गए 
“ उनमें इसे ब्रिटिश सेना के हिन्दुस्तानी सिपाहियों के गंदर के रूप में प्रस्तुत किया गया 

था, और इसका कारण यह बताया गया था कि ग्ंग्रेज श्रफसर हिन्दुस्तानी सिपाहियों की : 

.. , धामिक भावनाओं को कोई महत्त्व नहीं देते थे, जिसके परिणामस्वरूप उनमें विद्रोह की . 


सर्त १८५७ का स्वाधीनता संग्राम और स्वामी दयानन्‍्द सरस्वती | ६८१ 


भावना उत्पन्न हो गयी थी। सेना में उच्च वर्णों के जी सिषाही थे, वे छश्माछत मानते 
थे, समुद्र यात्रा को पाव समभते थे और चरबी से परहेज करते थे। अंग्रेज अफसरों ने 
उनकी इन भावनाओं की परवाह न कर यह सियम बनाया था, कि प्रत्येक सिपाही को 
यह शपथ लेनी होगी कि उसे जहाँ कहीं लड़ाई पर भेजा जाएगा बहाँ जाने में उसे कोई 
ऐतराज नहीं होगा (१८५६) । इस नियम के अनुसार हिन्दुस्तानी सिपाहियों को समुद्र 
पार जाने के लिए विवश किया जा सकता था। इसी समय सिपाहियों को ऐसी राइफलें 
दी गयीं, जिसका कारतूस दाँत से काटना पड़ता था। कारतूस के ऊपर कुछ चरंबी लगी 
रहती थी! सिपाहियों में यह अफवाह फैल गयी कि यह चरदी गाय और सुश्रर की होती 
है । इससे हिन्दू और मुसलमान दोनों धर्मों के सिपाहियों में धर्म भ्रष्ट हो जाने की झ्राशंका 
पैदा हो गयी। क्योंकि ईस्ट इण्डिया कम्पनी की सेना में सव उच्च पद अंग्रेजों के पास थे 
और इस अंग्रेज अ्रफसरों का हिन्दुस्तानी सिपाहियों के प्रति व्यवहार प्रपतानजनंक हुआ 
करता था, ग्नत: इन सिपाहियों में अ्रसंतोष पहले से ही विद्यगात था। इन बातों से वे 
भड़क उठे, और उन्होंने अंग्रेजी के विरुद्ध विद्रोह कर दिया। वहुत-से ऐसे राजा, नवाब, 
जागी रदार और जमींदार आदि भी इस चिद्रोह में सम्मिलित होते गए, जिन्हें अंग्रेजी 
शासन के कारण नुकसान पहुँचा था और जिनके राज्य व जागीरें कम्पनी की सरकार 
द्वारा जब्त कर ली गयी थीं। सिपाहियों के गदर को इन लोगों ने एक उत्तम श्रवसर 
माना, और वे उतका साथ देने के लिए उद्यत हो गए। ताॉनासाहब, भाँसी की रानी 
लक्ष्मीबाई और वाबू कुंआ रसिह सदुश जिन लोगों ते सत्‌ १४५७ के विद्रोह में भाग 
लिया, उनके सम्मुख देशग्रेम या राष्ट्रभक्ति की कोई भावता नहीं थी । अंग्रेजी शासन से 
उन्हें नुकसान पहुँचा था, इस कारण वे उससे असंतुष्ट थे भ्रौर जब उन्होंने देखा कि 
सिपाही लोग अंग्रेजों के विरुद्ध विद्रोह करने को उद्यंत हैं, तो वे भी उनका साथ देने को 
उद्यत हो गए | शरू में सत्‌ १८५७ के विद्रोह पर जो पृस्तके लिखी गयीं, उनमें प्रायः 
इसी विचार का प्रतिपादन किया बया था | 

पर धीरे-धीरे ऐसे तथ्य सामते आने लगे, जिनके कारण सन्‌ १८५७ के विस्फोट 
के सम्बन्ध में इतिहास के विद्वानों की धारणा में परिवतेत झाने लगा। ये तथ्य दो प्रकार 
: के थे। एक प्रकार के तथ्यों से यह यूचित होता था कि इस विद्रोह के पीछे एक सुनियोजित 
. बहयन्त्र की सत्ता थी, और उस षड़यन्त्र की योजना तैयार करने में प्रजीमुलला खाँ और 
नानासाहब का प्रमुख हाथ था। दूसरे प्रकार के तथ्यों से यह ज्ञात होता था कि सन 
१८४५७ का विद्रोह केवल सिपाहियों का ही नहीं था, अपितु सर्व्राधारण जनता के बहुत . 
से ऐसे लोग भी उसमें शामिल थे सेवा के साथ जितका कोई भी सम्बन्ध नहीं था। 
अनेक स्थान तो ऐसे भी थे, जहाँ कि जबता ने विद्रोह पहले किया और सिपाहियों 
ने बाद में । श्री शान्तिभूषण चौधरी ने अपने ग्रन्थ (पी ॥९७थ।ठा व॥ 8 सादा 
१(7४968 में इन तथ्यों को प्रस्तुत कर सफलतापूर्वक यह प्रतिपादित किया है कि सन्‌ 
. १४५७ के विद्रोह को सिपाहियों का गदर कहता उपयुक्त नहीं है, क्योंकि असेनिक तंत्तवों 
- का भी उसमें महत्वपूर्ण कतृ त्व था। श्री चौधरी द्वारा पस्तुत कुछ तथ्यों का यहाँ उल्लेख... 
करना उपयोगी होगा, क्योंकि उससे १८५७ के विस्फोट के वास्तविक स्वरूप को समभने 
: में सहायता मिलती है। उसमें लिखा है, कि मेरठ के हिन्दू तल्लुकदारों की जांगीरों के 
.. सैकड़ों प्रामवारसियों ने बादशाह के लिए युद्ध करने की भ्रपतती इच्छा की घोषणा की 


क्र थ्रार्यसमाज का इतिहास 


(प्रद्याता३6$ तभी सीशड्एड 8 गीठ #06785 जी छाग्रदए (करषि्वधड जी (६९७ 
हंह्लंद्ार्त लत गराव्याएणा $0० विश: छा 6 धव::8)। यह बात श्री चौधरी ने 
बहादरशाह के मुकदमे से ली है। मुजफ्फरनगर में सिपाहियां का विद्रोह २१ जून को 
शुरू हुआ था, पर वहाँ की असचिक जनता ने उससे पहले ही विद्रोह प्रारम्भ कर दिया 
था (0 शिपफब्रीश72887 एफ #29टपता एाट्एट्देटत हिल शा्ाततिज् ० 8 
4] पहएतशा5 00 2[ उप्रान्‍6, (857) | यही सहारनपुर जिले में नी हुआ था। वहाँ 
भी सैनिकों के विद्रोह से पहले ही आम लोगों ने विद्रोह का कण्डा खड़ा ऋर दिया था 
२० मई, (८५७ के दिन नारायण नाम का एक ब्राह्मण सिपाहियों को भड़का रहा था | 
बह पकड़ा यया, और उसी दिन उसे फॉसी पर लटका दिया गया । [& फाद्ाशक्षा 
प्रद्ााद्त पिद्दाहएका) ६3 0चव6 छ7फट2708 फ्री $96 0एद/ए छत (0६ ४६७७ फए5, 
घछूछ ऋछ$ विद्याह९( 00 6 8ए2/४॥8 0 2 5४४१६ 40५) | डाँड दारा लिखित ॥6 
पाइाणए जी ।6 #0ीआ शिएाएए में लिखा है, कि जब लखनऊ पर अंत्रेजों का फिर 
सें कब्जा हो गया, तो वे यह देखकर झाश्चर्यचक्रित रह गए क्रि लखनऊ के गली-कचों 
झौर सब स्थानों पर कितते ऐसे पोस्टर लगे हुए हैं और कितने ऐसे परले बांट गए 
हैं, जिनमें कि नगर निवासियों को अपने घर्म द जाति पर मर सिटने के लिए प्रेरित 
किया गया है। ये कुछ तथ्य यह प्रमाणित करने के लिए पर्याप्त हैं, कि सन्‌ १ 
विस्फोट केवल सिपाहियों का गदर ही नहीं था, अपित असैनिक जनता का भी उससें 
महत्वपूर्ण योगदान था और उसने एक ऐसे व्यापक संघयवे का रूप प्राप्त कर लिया था 
जिसमें भारतीय जनता के उद्बुद्ध वर्गों के बहुत-से लोग हाथ बटा रहे थे । 
श्रयला प्रश्न यह है, कि क्या सन्‌ १८५७ का विद्रोह किसी सुनियोजित पड्यम्त्र 
का परिणाम था, और क्या उसकी योजना में तानासाहव और ग्जीमुल्ला! खाँ आदि का 
विशेष करत त्व था। इस सम्बन्ध में € जून, १८६५७ के 7072फ़क्षर्त ७७॥ का बहू कथन 
अत्यन्त महत्त्व का है---९८०वा ताइटठएटांहड छा09९ िक्व। 8 0028 जाए कैक्ष्द 
8887 886. ७50 ई00. जा ६986 ए।8ए७ ७ ताएशशांओ।)ह 8 82067 द्वातदे शशि 8- 
76005 98 ० घी ध्यावह 0887-९9, एव0 एद्ााद [0 छापउउपडा को 5770" 
#6च्रा।8 49 शह €0फा89, 2 ए0च8दधद्व8 70885 06 (5 0072500770:2702 
488 96३7 (४300%श६6 व8 9058688800 ०६86 एआ70 98] वद्भाए2४ 6गिए९४8 0 
- 86 340, बात, (4289 60टप्रशाटबा8 धा।ए 97972 पीट ७0गाफीएा।ए जी 8 ाएु6 
 ग्रण्च्ाट्रए 9 ४6 शांशि।९छ 09 5ठफः पद्धा।एडट परशिह्ाए 00608 ग्राएणघ20056 
पछथाह&!. अभी पिछले दिनों जो तथ्य सामने आए हैं, उससे यह सिद्ध हो गया है कि सम्पूर्ण 
हिन्दुस्तानी सेना द्वारा एक साथ विद्रोह कर देते के लिए एक पढ़यस्त्र रखा गया था। 
इस षड्यस्त्र में देश सें निवास करने वाले सब यूरोपियनों की हत्या की योजना थी। 
... चौतीसवीं पलटन के प्रमुख हिन्दुस्तानी श्रफसरों के ऐसे पत्र बहुत बड़ी संख्या में ढुँड़॒ लिये 
- गए हैं, जिनसे यह पूर्णतया सिद्ध हो जाता है कि बंगाल भर के हमारी सेना के उच्चतम... 
हिन्दुस्तानी अफसर इस बड्यन्त्र में शामिल थे। 'होमवर्ड मेल” के इस कथन' से इस बात में... 
कोई सम्देह नहीं रह जाता कि १८५५७ का विद्रोह एक सुनियोजित षड़यन्त्र का परिणाम .. 
.. धाओर ईस्ट इण्डिया कम्पनी की सेना से बहुत-से हिन्दुस्तानी भ्रफसर उसमें सम्मिलित 
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सन १८५७ का स्वाधीनता संग्राम और स्वामी दयानन्द सरस्वती रद है. 


यह तो सर्वथा स्पष्ट है, कि सन्‌ १८५७ का विद्रोह एक सुनियोजित षड़्यन्त्र का 
परिणाम था। गाय और सुझर की चरबी लगे कारतूसों की श्रफवाह से सेनिक भड़क 
गए, और उन्होंने अंग्रेजों के विरुद्ध गदर कर दिया ओर बाद में फाँसी की रानी, वाना- 
साहब और कुंग्ररसिह भी मौका देखकर उसमें शामिल हो गए, यह मन्तव्य यथार्थ 
घटनाओं के अनुरूप नहीं है। अंग्रेजी शासन का अच्त कर देने के लिए विवेकपूर्वक एक 
योजना तैयार की गयी थी, और सैमिकों तथा जनसाधारण को इस योजना को सफल 
बनाने में उत्सापूर्वक योगदान देने के लिए प्रेरित करने के प्रयोजन से उत्तकी धार्मिक 
भावनाओ्रों को प्रयुक्त किया गया था, यह मन्तब्य भ्रधिक युक्तिसंगत है| अब प्रश्न यह 
उत्पन्न होता है, कि यदि सन्‌ १८५७ के विद्रोह की पीठ पर किसी सुनियोजित पड़्यस्त्र 
: की सत्ता थी, तो इस षड़्यन्च्र को किन व्यक्तियों ने तैयार किया था। इस सम्बन्ध में श्री 
सी० टी० मेटकाफ का यह कथन ध्यान देने योग्य हैं--“कौन कहता है कि हिन्दू जन- . 
साधारण में उत्तेजना उत्पन्न करते के लिए नाना (नानासाहब) ने जो कार्य किया, उस पर 
ऐतिहासिकों ने सयुचित ध्यान नहीं दिया है। (जा 5895 [747 86 शांड070॥5 
हरधए2 ॥04 छो:6७१ 8&66त70०६० 00008 ७० $96 96807 फशाडल ॥70 (ट6॥ वी 
इधिंग्र्ठ पूछ 8 साशठे।त छ्ापंबणा. ) ये पंक्तियाँ सन्‌ १६६८ में प्रकाशित 
(7. (४८०४ की पुस्तक ॥ ए० उदएए6 पिद्ाए 4५८४ 0 6 पाए से ली गयी 
हैं। जनता में विद्रोह की भावना का संचार करने के सम्बन्ध में नानासःहब के कतृ त्व को 
को टी० आर० होम्स ने इस प्रकार स्पष्ट किया है---“बह (तावासाहब) चिरकाल से देसी 
राजाओं को विद्रोह के लिए प्रेरित कर रहा था।' (० []रदा4) फबव0 छल एड . 
एज़ाहु ॥0 806 पर 7878 एचरंली-कंग8. मणप8$ 7. 8. : & स8009 ण 6 
पा4ा48 (४४४४७) होम्स के कथन से इस बात में कोई सन्देह नहीं रह जाता, कि अंग्रेजों 
के विरुद्ध घड़यन्त्र में वावासाहब का महत्त्वपूर्ण कत्‌ त््व था. और वह चिरकाल से देसी 
राजाओं में विद्रोह की भावना उत्पन्त करने में संलग्न था। यह बात नहीं थी, कि 
सियाहियों को गदर करते देख उसमें भी उस अवसर से लाभ उठाकर अपने खोंये हुए 
राज्य को पुनः प्राप्त कर लेने की इच्छा उदबुद्ध हो गयी हो - 
सन्‌ १८५७ का विद्रोह एक सुनियोजित पड़यन्त्र का परिणाम था, यह मान 
लेने पर भी प्रेश्त उत्पस्न होता है कि क्या नानोसाहब और उनके साथियों ने अंग्रेजों के . 
शासन का अन्त कर देने की योजना राष्ट्रीय भावना और देशभक्ति से प्रेरित होकर 
तैयार की थी, या इसमें कोई अन्य हेतु थे, यथा भ्रपने राज्यों या जागीरों को पुनः प्राप्त 
करते की आर्काक्षा । १८५७ के विस्फोट ने जो व्यापक भयंकर रूप धारण कर लिया 
थरां, हिन्दू और मुसलमान सब जिस ढंग से उसमें सम्मिलित हो गए थे; और कम्पनी के 
खिलाफ जिस प्रकार की उत्तेजना उस समय सर्चत्र प्रादर्भत हो गयी थी, उसकी प्रेरक 
शक्ति कतिपय रजवाड़ों व जागीरदारों की स्वार्थपूर्ति थी, और उन्होंने ही सर्वेसाबारण 
. जनता को अंग्रेजों की भारत से खदेड़ देने के लिए भड़का दिया था, यह स्वीकार कर 
सकते सुगम नहीं है। सैतिक ओर प्रसनिक दोंतों प्रकार के भारतीयों में उस-समय यह 


. विचार जोर पकड़ गया था, कि कम्पनी की अंग्रेजी सरकार उ्मके धर्म को नष्ट कर देने 


के लिए क़ृतरसंकल्प हैं ।. भारत सरकार द्वारा कम्पत्ती के बोर्ड आफ डाइरेक्टर्स के नाम 
४ जुलाई, १६५७ को लिखे हुए एक पत्र की ग्रग्नलिखित पंक्तियाँ ध्यान देने योग्य हैं--- 


न आयसमाज का इतिहास 


400 |745 6|88870005 हे 85६/8070.70879 7६७७६ (8 09 078 ०|' 
78 हद्दाए28 [6 49 धर हहा2 79, श्रिक्ष 8992>4758 ६0 एप #0आ३: &॥ 
05886, 08६ जाह/ 598७ 6 088 8 #90 686, #7प प्रतएड्राइड) 09शइच505 0 
६98 97068 ७ ६१8 8९[00ए8 दवा ६98 (१20946 ७ 8 उचतात एटडइटजा ए[5एव- 
79088, शिवा १ 45 ॥08 जिडडटत तह ही ६6 छिडा[४9 (0एटएश80 ई06 इन 
78 99 0०8 जाति उ8 28005 ॥9579 एज ॥6 96096. ये पंक्तियाँ एक ऐसे 
पत्र में ली गयी हैं, जो कि विद्रोह के प्रारम्भ होने के कुछ ही समय वाद भारत सरकार 
द्वारा बोर्ड ग्राफ डाइरेक्टर्स को लिखा गया था । इसमें स्पष्ट रूप से यह कहा गया है, कि 
न केवल सिपाहियों में ही, अ्रपितु स्व श्ाघारण लोगों सें भरी यह विचार पूरी तरह जोर 
पकड़ यया है कि ब्रिटिश सरकार शक्ति का प्रयोग कर जोगों की घामिक स्वतन्त्रता में 
हस्तक्षेप करते के लिए केटिवद्ध है। कलकतला से प्रकाशित होने वाले अंग्रेजी समाचार- 
पत्र क्ैंड आफ इण्डिया ने २ जलाई, १८४७ के अंक में लिखा था, कि हिन्द और म्रसल- 
मान दोनों के प्रमुख घामिक नेता अपने घर्मा' की रक्षा के लिए काँप रहे हैं, और हमारे 
मित्र व हम पर आशित' रजवाडे हमसे की गयी सस्धियों को रही कागज के टकड़े समभने 
लग गए हैं। विद्रोह के प्रारम्भ हो जाते के पश्चात भारत में जो बातावरण उत्पन्न हो गया 
था, वह फ्रेंड आफ इण्डिया के इत वाक्‍्यों से स्रवथा स्पष्ट हो जाता है। अंग्रेजी सरकार 
भारत से हिन्दू धर्म और इस्लाम का गअ्रन्त कर देने के लिए तुली हुई है, यह बात 
हिल्दुस्ताती सैनिकों और सर्वेसावारण लोगों में कतिपय व्यक्तियों द्वारा! प्रचारित की जा 
रही थी, और उन्हीं के प्रचार का यह परिणाम था कि सर्वत्र विद्रोह की भावना व्याप्त 
हो गयी थी। इसीलिए भारत सरकार ने यह ग्रावश्यकता अचुभव की थी, कि जनता के 
इस विचार का निराकरण करने के लिए एक घोषणा-पत्र प्रचारित किया जाए। भारत 
. सरकार के सचिव भि० सी० बीडन ने जून, ६६५७ में एक घोषणा-पत्र जारी किया था 
जिसमें स्पष्टतथा यह उल्लेख है, कि न केवल सेना में अपित जनता के भ्रन्य वर्मों में भी 
उनके वर्ग को बुकसान पहुँचाएं जाने की बात फैलायी जा रही है गवर्नर जनरल-इस- 
कोंसिल को यह ज्ञात है, कि हिन्द और मुसलमान सेतिक तथा ज्जा के अन्य वर्ग, सवको 
यह समभाने का प्रयत्त किया जा रहा है कि सरकार के कार्यों द्वारा उनके धर्म के लिए 
संकठ उपस्थित हो गया । 
उस समय के रिकार्डों का अध्ययन करने पर इस बात में कोई सन्देह नहीं रह 
जाता कि सन्‌ १८५७ के विस्फोट के पीछे एक सुनियोजित घडयन्त्र था, जिसमें सिपाही . 
और सर्वेसाधारण लोग सब शामिल थे। इसी को दृष्टि में रखकर सन्‌ १८५७ का छठा 
कानून (6० ४०: ए 6 857) बवर्द्र जनरल-इन-कौन्सिल द्वारा जारी किया गया 
- था, जिसके अनुसार सरकार के विरुद्ध विद्रोह करने वाले तथा विद्रोह के लिए भड़काने 
वाले लोगों के लिए मौत की सजा का विधान किया गया था। (११ दिसम्बर, १८५७ 
.. बो्डे आफ डाइरेक्टर्स को पत्र)। ० 8 


ला गवने रं-जनरल की कॉसिल की जो बृठक १६ मई, १८४५७ के दिन हुई थी, उसके के ै 
_  बविवरण में यह अंकित है कि बंगाल प्रेणिडेन्सी तथा उसके समीपचर्ती प्रंदेशों के निवा- 


.... सिर्यों में यह बात व्यापक रूप से प्रचारित कर दी गयी है कि सरकार उनके घमे एवं .. 


_ जाति विषयक भांमलों में हस्तक्षेप कर रही है झ्ौर यह बात ऐसे लोगों हारा फैलायी जा... 


सन्‌ १८४५७ का स्वाधीनता संग्राम और स्वामी दयानन्द सरस्वती ६८४ 


रही है जिनके इरादे बहुत बुरे हैं। 
विद्रोह के नेताओं द्वारा एक घोषणा की गयी थी, जो कलकत्ता से प्रकाशित 
होने वाले उर्दू के अखबार 'दुरबीन' के ८ जूत, १८५७ के प्रंक में प्रकाशित हुई थी। इस 
घोषणा की कुछ पंक्तियाँ निम्ता लिखित थीं---“मेरठ श्रौर दिहली की अंग्रेजी फौजों के 
नेताओं की ओर से सरकार के सब कमंचारियों तथा हिन्द व मुसलमान प्रजा के नाम | 
फिरंगियों ने यह पक्का इरादा कर लिया है कि पहले वे सिपाहियों का धर्म भ्रष्ट कर 
देंगे, और उसके बाद बहुत जल्दी अपनी सब रियाया को जबद॑स्ती ईसाई बना लेंगे। 
इसीलिए लाडे (गवरनेर-जनरल) ने यह हुकुम जारी किया है कि सुप्नर और बेल की 
चरवी से युक्त कारतूस दिये जाए। थदि दस हजार सिपाही उन्हें लेने से इन्कार करें, तो 
उन्हें तोष से उड़ा दो, और यदि पच्रास हजार सिपाही कहना न मानते हों तो उन्हें 
बर्खास्त कर दो । यही कारण है जो अपने धर्म की रक्षा के लिए हमने जनता का साथ 
दिया है, और यहाँ हमने एक भी काफिर को जिन्दा नहीं छोड़ा है! हमने दिल्‍ली के 
बादशाह को अपना राजा बनां लिया है। जो पलटन उसके प्रति वफादार होगी और 
उसकी अ्धीनता स्वीकार करेयी तथा यूरोपियवों को कंतल करेगी, उसका वेतन दुगना 
कर दिया जाएगा। “इस संकट के समय में सब हिन्दुओं और मुसलमानों को साथ 
मिलकर काम करना चाहिए 
सन्‌ १८५७ के विद्रोह के नेता किस प्रकार सुनियोजित ढंग से कार्य कर रहे थे 
शोर ब्रिटिश सरकार को पलंट देने के कार्य में सबका सहयोग लेने के लिए प्रयत्तशील 
थे, यह कलकत्ता से बंगला और हिन्दी दोनों भाषाओं में प्रकाशित होने वाले 'समाचार- 
सुदर्शन' पत्र के ६ जूब, १८५७ के अंक के इन वाक्यों से स्पष्ट है---“अंग्रेजों को देश से 
बाहर निकाल देने के लिए मूर्ख विद्रोही सब उपायों का अवलम्बन कर रहे हैं। अलवर, 
रीवाँ, रामपुर, भरतपुर, पटियाला, ग्वालियर, काश्मी र, नेपाल श्रादि के सब राजाझों को 
उन्होंने इस आशय के पत्र लिखे थे कि वे अंग्रेजों के विरुद्ध उठ खड़े हों और हमारे साथ मिल 
जाएँ। पर ये राजा इसके लिए उद्यत नहीं हुए, और वे पन्र उन्होंने ब्रिटिश सरकार को 
भेज दिए |” यदि १८५७ का विस्फोट सिपाहियों का गदर मात्र होता, तो कया साधारण 
सिपाहियों व उनके हिन्दुस्तानी भ्रफस रो (सेना में उस समय जिनकी भ्रधिक ऊंची स्थिति 
नहीं होती थी) के लिए यह सम्भव था, कि वे इतने व्यापक रूप से विविध रजबाड़ों को 
अपने साथ मिल जाने के लिए प्रेरित करने का प्रयत्न कर सकते । निःसन्देह यह का 
किन्हीं ऐसे व्यक्तियों द्वारा किया जा रहा था, जो स्वयं भी राजाओं के .बर्य के ही थे । 
जैसा कि ऊपर लिखा जा चुका है, इन षड्यन्व्रकारी व्यक्तियों में नानासाहव का स्थान 
महत्वपूर्ण था। जो लोग भ्रंग्रेजी शासन के विरुद्ध उठ खड़े होने के लिए भारतीय जनता 
. तथा हिन्दुस्तानी सिपाहियों को भड़का रहे थे, उनके लिए यह. सर्वेथा स्वाभाविक था कि 
 -वे अपने उद्देश्य की पूर्ति के लिए लोगों की धामिक भावनाश्रीं का प्रयोग करें, और उत्का 
- धर्म खतरे में है, यह नारा बुलन्द करें। अंग्रेजी सरकार की तीति और क्रिश्वियन मिश- 


...... नरियों के कार्यकलापं द्वारा हिन्दू धर्म और इस्लाम दोनों के लिए एक गम्भीर खतरा... 
..: उत्पंस्न ही गया था, इस बात से इन्कार कर सकना सम्भव नहीं है। 


संन्‌ १८५७ के विद्रोह में हिन्दुस्तानी सिपाहियों के श्रतिरिक्त सर्वताधारण जनता 
- के उ दबुद्ध वर्ग---ब्राह्मण, मौलवी, झाध्‌ झादि का कितना महत्त्वपूर्ण कतृ तत्व था, इसे 


द्थद आरयसयाज का इतिहास 


स्पष्ट करने के लिए कुछ घटनाओं का उल्लेख करना उपयोगी होगा | 'फ्रेंड श्राफ इण्डिया, 
कलकत्ता के १८ जून, १८५७ के गब्रंक में यह समाचार प्रकाशित हुआ था, कि रविवार 
के दित्त किले (दिल्ली के क्रिले) में एक ब्राह्मण पकड़ा गया, जो एक सिपाही को अंग्रेजों 
के प्रति वफादारी व भक्त से ब्यूत करने का प्रयत्न कर रहा था। उसे फॉसी पर बढ़ाने 
तथा उसकी गिरफ्तारी के बीच के समय का उपयोग उससे राजा (बहादूरशाह) के 
खिलाफ साक्षी प्राप्त करने के लिए कर लिया गया । ह 
सन्‌ १४७६ में प्रकाशित शेफड की पुस्तक (& 7६507 पिश्यए8/९8 ० (8 
0एंफ्राह्डांट बाते 55६28 ४0 (३७छ४79७०:४) में विशद रूप से यह वर्णन किया 
गया है कि १५८४७ ईरबी के जन मास के प्रारम्भिक दिनों में कानपुर में किस ढंग से 
ग्रत्यधिक उत्तेजना फैली हई थी, और मसलमान हरे खण्डे के सीचे तथा हिस्द महावीर 
के भण्ड के नीचे एकत्र होकर नारेबाजी कर रहे थे । यह तो स्पष्ट ही है कि भसलमामों 
ओर हिन्दुओं को अपने-प्पने भण्ड के नीचे धंमठित करता उनके धामिऋ नेताओं का ही 
कार्य था। उस समय के भारतीय समानार-पत्रों यें अंग्रेजी सरकार के विरुद्ध विद्रोहात्मक 
लेख भी प्रकाशित हो रहे , और दरवीन, मलतान-उल-अखबाःर, समाचार सदर्शन 
आदि पन्नों के खिलाफ इसके लिए कार्यवाही भी की गयी थी 
यदि यह मान भी लिया जाए, कि सन्‌ १८४५७ के विस्फोट के पीछे एक सयुनियोजित 


बृड़यस्त्र की सत्ता थी झ्ौर नातासाहब खदण अनेक व्यक्ति उन्चका नेतृत्व कर रहे थे 
तो अगला प्रश्न यह उत्पन्त होता हैं कि उनके प्रथत्त के परिणामस्तरूप जो बिद्रो । 
क्या उसे राष्ट्रीय स्वाबीनता-संग्राम कहा जा सकता है, विशेषत॒या उस दशा में जबकि 
जनता तथा सैनिक वर्ग को धर्म के नाम पर अंग्रेजों के विरुद्ध भड़काया जा रहा था। 
क्या अजीयुल्ला खाँ और दानासाहव भादि को स्वदेश प्रेम और राष्ट्रीयता की भावता 
अंग्रेजों के विरुद्ध विद्रोह कर देने के लिए प्रेरित कर रही थी भौर क्या विद्रोहियों के 
सम्मुख भारत की राष्ट्रीय स्वतन्त्रता का आदर्श विद्यमान था ? इस प्रश्न का उत्तर देने 
से पूर्व यह उपयोगी होगा, कि राष्ट्रीयता क्या है, और उसका कब तथा किस प्रकार 
: विकास हुश्ना, इस पर कुछ विचार कर लिया जाए। राष्ट्रीयता का जो ग्रभिष्राय आज 
समझा जाता है, वह इतिहास में एक नयी बात है। मध्य युग में संसार के किसी भी देश 
में राष्ट्रीयता के तत्व की सत्ता चहीं थी। सामस्त-पद्धति के कारण उस समय लोगों की 
भक्ति या बफादारी अपने जागी रदार या सामन्त' के प्रति हुआ करती थी, देश के प्रति 
नहीं । जिन लोगों की भाषा, धर्म, संस्क्षति एवं परम्पराएँ एक हों, वे एक राष्ट्रीयता के | 
अंग होते हैं पऔौर उनका अपना पृथक्‌ व स्वतन्त्र राज्य होना चाहिए यह विचार मध्य दुभ 
में उत्पस्न ही नहीं हुआ था। यूरोप के जम॑नी, फ्लांसे, इटली आवि देश तब अनेक छोदे- 
बड़े राज्यों में विभक्‍त थे, जिनमें प्र।य: संघर्ष हीते रहते थे। जब बरवों राजवंश में लई 
चौदहवें सदश शक्तिशाली राजाओं ने फ्रांस के अ्रन्य सब राजाओं व सामनतों को पूर्णतया. 
.. अपना बशवर्ती बता लिया, तभी वहाँ फ्रांस के राष्ट्रीय राज्य (४४४४० $&06) का 
: ग्रादुर्भाव हुमा । ये-राजा बेल्जियम को नहीं जीत सके थे, यद्यपि वहाँ के निवासी भी - 
उसी प्रकार फ्रेंच थे, जैसे कि फ्रांस के अन्य प्रदेशों के। इसीलिए बेल्जियम एक पृथक 


... राज्य रहा, और फ्रांस का अंग नहीं बता। जमंनी के सैकड़ों छोटे-बड़े राज्यों को संगठित, 
: करने का कार्य प्रिस विस्माक द्वारा उन्‍नीसवीं सदी में किया गया, और उसकी राष्ट्रीय 


सन्‌ १८५७ का स्वाघीतता संग्राम भौर स्वामी दयावन्‍्द सरस्वती... ६८७ 


एकता तो उसके भी वाद पूरी हुई। उनन्‍्तीसवीं सदी के उत्तराद्ध॑ में भी इटली में अनेक 
राज्यों को सत्ता थी, और उसमें राष्ट्रीय एकता की अनुभूति का अभाव था। सन्‌ १८४५७ 

तेक यूरोप के प्राय: सभी देशों में वंशक्रमानुगत राजाग्रों के एकंतन्त्र शासन विद्यमान 

थे, जिनकी दृष्टि में स्वदेश व स्वराष्ट्र की तुलना में अपनी सत्ता, शक्ति व स्थिति का 
महत्व कहीं भ्रधिक था। फ्रांस की राज्यक्राध्ति ने यरोप में जिन नयी प्रवृत्तियों का 
प्रादर्भाव किया था, अन्य देशों का तो प्रश्न ही क्या फ्रांस तक में वे भली भाँति क्रियानि 
नहीं हुई थीं। इस दशा में यह कहना तो सर्वेथा अ्संगत होगा कि सामासाहब श्रादि 
विद्रोह के मेता उस ढंग की राष्ट्रीय भावना से अंग्रेजी शासन का अन्त कर देने के लिए 
प्रयत्नशील थे, जैसी कि भ्रव विश्व के बहुसंख्यक देशों में विकसित हो गयी है। पर अर्ध- 
विकसित रूप में राष्ट्रीय भावता उस काल में भी विद्यमान थी। प्रंग्रेजों का धर्म हमारे 
धर्म से भिन्‍न है, उनकी भाषा, रहन-सहन, खान-पान, रसीतिरिवाज झ्ादि सब हमसे 
भिन्‍न हैं, वे परदेसी हैं, गर हैं, और उनका हमारे देश पर शासन समुचित नहीं है, यह 
भावना! तब अवश्य विकसित होने लगे गयी थी, और नानासाहब आदि ने इसी का 
उपयोग कर हिन्दुओं और मुस्तलमानों के धामिक नेताओं को अपने पक्ष में किया था 
और सर्वस्ञाधारण जनता तथा सिपाहियों को अंग्रेजी शासन के विरुद्ध विद्रोह कर देने के 
लिए प्रेरित किया था। विद्रोहियों के सम्मुख केवल स्वार्थ ही नहीं था, उच्च आदर्श भी 
उनके सामने था--यह आदझे था अपने धर्म की रक्षा, भौर अपनी उन विशेषताश्रों की 
रक्षा जिन द्वारा किसी राष्ट्र का निर्माण होता है। इसीलिए वे सैनिकों के श्रतिरिक्त स्वे- 
साधारण जनता को भी अपने साथ ले सकने में समर्थ हुए थे। यह सही है कि उन्होंने 
गबालियर, पटियाला आदि के राजाों का साहाथ्य प्राप्त करने का प्रयत्त किया था। पर 
ऐसा करता सर्वथा स्वाभाविक था, क्योंकि जन-आन्दोलनों की सफलता के लिए भी 
सम्भ्रान्त वर्ग का सहयोग श्रावश्यक होता है, और इसी वर्ग के व्यक्तियों द्वारा जनसाधा रण 
में श्रान्दोलन व संघ के लिए उत्साह उत्पन्न किया जाता है। इसमें सन्देह नहीं. कि 
१८५७ तक भारत में राष्ट्रीय भावना का समुचित रूप से विकास नहीं हुआ था, पर धर्म, 

. भाषा आदिये तत्त्व भ्रवश्य विद्यमान थे जिनसे राष्ट्रीयता का विकास होता है। विद्रोह के _ 
नेताओं ने इन्हीं तत्त्वों का सहारा लेकर ग्रंग्रेजों के विरुद्ध ऐसा गम्भीर व भयंकर विस्फोट 
उत्पत्त कर दिया था, जिसके कारण ब्रिटिश साम्राज्य जड़ से हिल गया था। इस दृष्टि से 
देखने पर सन्‌ १८५७ के विस्फोट को स्वावीनता संग्राम कहना श्रयुक्तियुक्त नहीं होगा । 

अपने राज्य को पुनः प्राप्त करने के लिए संवर्ध करता भी एक उच्च ग्राद्श का ही यूचक 
है। सारे भारत की स्वतन्त्रता और सम्पूर्ण भारत की राष्ट्रीय एकता ऐसे उच्च श्रादर्श हैं, 
जिन तक ग्राज भी नहीं पहुँचा जा सका है, श्र आज भी भारतीयों की दृष्टि इतनी 
विशाल नहीं हुई है कि प्राल्तीयता; पृथक्‌ भाषा, सम्प्रदाय ग्रादि की संक्रीर्ण भावनाओं 

से वे प्री तरह ऊपर उठ सकें । इस स्थिति में श्रब से सवा सदी के लगभग पहले यह केसे 


. सम्भव था कि विद्रोहियों ग्रौर उनके नेताओं के सम्मुख राष्ट्रीयता का वही ग्रादर्श हो जो 
: -- उस समय यूरोप के देशों में भी नहीं था और भ्राज तक भी भारत में भली भाँति विकसित 
नहीं हो सका है। पर इसमें सृन्देह सहीं कि १५५७ के विस्फोट को उन्हीं तत्त्वों से शक्ति 


. ब्राष्त हो रही थी, जिनसे राष्ट्रीय भावता विकसित होती है। इस अश् में उसे स्वाबीयता | | 
संग्राम कहना युक्तिसंगत है । । 


द्ष्द | | आर्यसमाज का इतिहास 


(३) सन्‌ १८४७ के विस्फोट में साथु-संभ्यासियों का योगदान 
पिछले प्रकरण में जो तथ्य प्रस्तुत किये गए हैं, उन द्वारा वह स्पप्ट हो जा 
सम्‌ १८४५७ के विस्फोट को स्वाधीनता संग्राम कहना अयुक्तियुक्त नहीं है, और नाना- 
साहव, अजीम॒लला लाँ आदि नेताओं ने उसके लिए एक सुनिश्चित योजना तैयार की 
थी। पर यह प्रश्न भ्रव भी शेंघ रह गया है कि क्या पंग्रेजों के विरुद्ध योजना इन नेताशों 
की अपनी थी, या अंग्रेजों के विरुद्ध एक साथ मिलकर छठ खड़े होने के लिए उन्हें अन्य 
कोई शक्ति प्रेरित कर रही थी। इस प्रश्व॒ का युक्तिवंगत उत्तर प्राप्त करमे के लिए उस 
गवाही पर दृष्टिपात करता उपयोगी होगा, जो सीताराम बावा ने मेजर एच० बी७ देवरों 
(४9० मे. 5. 702028४2) और कौप्टिन जै० एल० पीझर्स (३. 7. 2०८) के 
कमीशन के सम्मुख दी थी। सीताराम बाबा को दक्षिण में माइसर के समीप इस अपराध 
में गिरफ्तार किया गया था, कि दक्षिण के राजाओं और जागी रदारों के ताम ऐसे पत्र 
उस द्वारा लेजाएजा र जनमें कि उन्हें अंग्रेजों के विरुद्ध विद्रोह में साथ देने के 
लिए प्रेरित किया गया था। वह उत्तरी भारत और दक्षिण के विद्रोहियों के वीच सम्पर्क 
का कार्य कर रहा था, और इसी के लिए पत्र ले जाते हुए उसे पकड़ा गया था। उसके 
विदद्ध अभियोग की जाँच मंजर देवरा तथा कंप्टिन पीझर्स के कमीशन द्वारा की गयी थी । 
१८ जून से २५ जून, १८५८ तक ग्राठ दिन सीताराम की गवाही हुई, और भअंग्रेजों के 
विरुद्ध घड़यन्त्र का संचालन करने वाले व्यक्तियों के सम्बन्ध में उससे पछताछ की 
गयी। भीतारास बाबा पहले कुछ भी बताने को तेयार नहीं था । ऐसी प्रतीत हो ता है, कि 
सेलिक कम्मीशन द्वारा उसे दारुण यन्त्रणा दी गयी, श्रौर विवश होकर उसे कुछ तथ्य 
बताने पड़ गए । ह 

ह सीताराम बावा से पूछा गया-- “इस पत्र को देखो । यह तुम्हारे पास से मिला 
था। बताओ, इसे किससे लिखा है और किसने यह तुम्हें दिया है ?” इस पर सीताराम 
कहा, “मैं अपनी बलि देने को तैयार हूँ, पर मैं दूसरों के जीवन की वलि नहीं दूँगा। मैं 
कुछ भी बताने को तैयार नहीं हूँ । यदि मैंने कुछ भी बताया, तो बहुत्त-से बड़े आदमी 
तकलीफ उठाएंगे।” बाद में सीताराम कुछ खुला, और उसने सैनिक कमीशन को बताया, 
कि गशंग्रेजों के विरुद्ध विद्वोटट का संचालन दस्स वाबा द्वारा किया जा रहा है, जो वाना- 
साहब का गुरु है। वह बहुत वृद्ध है, उसकी श्रायु १२४ वर्ष की है, और वह काँगड़ा से परे 
कालीवार का निवासी है। उप्तका एक शिष्य दीनदयाल (70068 7099०8) है, जो 
दक्षिणी भारत में काम कर रहा है, और यहाँ हम लोगों के साथ है। दीनदयाल द्वारा. 
. ही दस्स वबावा ने तिरुपति के शिवराम बाबा! को पत्र भेजे हैं। माइस्र आदि दक्षिण के 
: विविध स्थानों के जागी रबारों व राजाशों को भी पत्र भेजे गए हैं, जिनमें उत्तरी भारत 


॥ 


में विद्रोहियों की विजयों का उल्लेख करते हुए उन्हें भी विद्रोह में शामिल होने के लिए... शत 


-. प्रेरित किया गया है। 


ह दस्स वांबा द्वारा पड़यस्त्र का प्रारम्भ कब और कैसे किया गया, यह अश्न पूछे... 
'जांने पर, सीताराम बाबा ने सैनिक कमीशन को बताया कि दस्स बाबा ने अंग्रेजों के . . 


._.. किरुद्ध इस पड़यत्त्र का श्रीमणेश बीस साल पहले किया था, जबकि उसने सिन्धिया तथा 


..._ अन्य अनेक राजाओं को अंग्रेजों से लड़ने के लिए प्रेरणा दी थी। पर तब उसे सफलता... 
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प्राप्त नहीं हुई थी। पर भव से कोई छह साल पहले उसने उज्जेन जाकर सिन्धिया राजा 
की दादी बजीबाई से मुलाकात की थी । बेजीबाई अंग्रेजों के विरुद्ध योजना तैयार कर 
रही थी, जिसके सम्बन्ध में सारी जानकारी उसने दस्स बाबा को दे दी। बैजीबाई की 
योजनः को लेकर दस्स बावा नानासाहव के पास गया, और उसे यह परामशे दिया कि 
बह बजीवाई के साथ मिलकर काम करे! नानासाहव भी अंग्रेजों के विरुद्ध संघर्ष की' 
तेयारी कर रहा था। दस्स बावा के परामर्श के अनुसार तानासाहब बेजीबाई के साथ. 
सहयोग करने को उद्यत हो यया, और इस प्रकार उच दोनों के पड़यन्त्रों में सम्बन्ध 
स्थापित हो गया । ह 
दस्स बाबा के प्रतिनिधि के रूप में दीन दयाल नाम का जो साध दक्षिणी भारत 
में कार्य कर रहा था, उसके सम्बन्ध में भी सीदाराम की गवाही से अभेक बातें ज्ञात होती 
हैं। जब सीताराम को गिरफ्तार किया गया, तो दीनदयाल दक्षिण में था। वह बहुत-से 
पत्र श्रपने साथ लाया थां, जिन्हें अपने एजेण्टों द्वारा वह दक्षिणी भारत के प्रमुख व्यक्तियों 
के पास भिजवा रहा था। उसके पास बहुत-सी हुण्डियाँ भी थीं, जी दक्षिण के विविध 
सम्पस्न साहूकारों के नाम थीं। इनके कारण उसके सम्मुख धन की कोई समस्या नहीं 
थी। दस्स बाबा के षड़यस्त् की सफलता के लिए उसे सब कुछ कर सकते के अधिकार 
प्राप्त थे! दीनदयाल के साथ अनेक श्रन्य भी साथु कार्य रत थे, जिनकी संख्या बीस के 
लगभग थी। इन्होंने जो मालाएँ, बाजूवन्द आदि पहने हुए थे, पत्र उनमें छिपाकर रखे' 
हुए थे। कुछ पत्र तो उन्होंने अपने जटाजूट में भी छिपाए हुए थे। सीताराम ते कमीशन: 
को सूचना दी, कि मह दीनदयाल दस-बीस दिन में बंगलोर पहुँच रहा है। ह 
सीताराम की गवाही बहुत लम्बी है। लिखित रूप में वह ४८ पृष्ठों में आयी 
है। उसमें कितनी ही अन्य भी ऐसी बातें हैं, जो उस बड़्यन्त्र पर प्रकाश डालती हैं, 
जिसका निर्माण दस्स बाबा द्वारा किया गया था, और जिसकी सफलत!ः के लिए कितने : 
ही साधु-संन्यासी कार्य कर रहे थे। सीताराम की गवाही से इस बात में कोई सन्देह नहीं 
रह जाता कि सन्‌ १८५७ का विस्फोट एक सुनिश्चित योजना का परिणाम था, जिसके 
रचयिता एक वृद्ध साध थे। बावा साधु-संत्यासियों को केहा जाता है, और यह कल्पना 
असंगंत नहीं होगी कि 'दस्स बाब/ से दशनामी संन्यासी अभिप्रेत हैं। शंकराचार्य ने . 
संल्यासियों के दस (सरस्वती, पुरी, गरिरि, सागर, भ्रण्य, पर्वत, वन, भ्राश्चम, तीर्थ और 
भारती) संगठन बनाए थे, जिनके सदस्यों को 'दशनामी' कहा जाता है। हिन्दू धर्म की 
रक्षा के लिए इन संन्याध्तियों का महत्त्वपूर्ण कत्‌ स्व रहा है। भारतीय इतिहास के मध्य 
. युग में ये शस्त्र भी धारण करते थे, और इनकी सेनाएँ उस समय के युद्धों में भाग भी 
. लिया करती थीं। पालनपुर (पंजाब), भ्रहमदाबाद, कच्छ (गुजरात), उदयपुर, सोरवाड़ 
(राजस्थान) आदि के हिन्दू मच्दिरों की रक्षा के लिए इच्होंवे मुसलिम झाकास्ताओं से 
अनेक लड़ाइयाँ लड़ी थीं। मुगल साम्रोज्य शऔौर उसके खण्डहरों पर स्थापित विविध 
.. शज्यों की राजनीति में ये संन्यसी भाग लिये! करते थे और जिस किसी के ये पक्ष में हों, 
उसकी सहायता के लिए सैन्यशक्ति भी प्रयुक्त करते रहते थे। बक्सर के युद्ध (सन्‌ - 


 श७छद३ ) मेंथे अंग्रेजों के खिलाफ लंड़े थे, और अठारहवीं संदी के उत्तराड्ध में बंगाल और... 


बिहार में ईस्ट इण्डिया केंस्पनी के विरुद्ध जो ब्यांपक विद्रोह हुआ था, बह इन संन्यासियों . 
की ही कृति था | इसीलिए इतिहास में उसे 'संन्यासी विद्रोह कहा जाता है । सन्‌ १७६३ 


६६० आयेसमाज का इतिहास 


में शुरू होकर इस विद्रोह ने बहुत व्यापक व उच्च रूप प्राप्त कर लिया था, और भंग्रेजी 
सेना के कितने ही श्रफसर व सैनिक सजबस्त्र सन्यासियों हारा मौत के घाट उतार दिए 
गए थे। सर जदुनाथ सरकार ते लिखा है, कि १०५७ के स्वाधीनत्ा संग्राम में भी 
दशनामी संत्यासियों के महानिर्वाणी अखाड़े द्वारा नानासाहब आर ऋाँसी की रानी के 
पक्ष में सैनिक सहायता प्रस्तुत की गयी थी (& 880७7 झांइताए ती 2ंताशा4 
शव एकाई--। 5007५ छा २४९० ४४7०५७४४5) । जब दशनासी साथ सन ४१७ 
के विस्फोर्ट के अवसर पर शस्त्र लेकर भी रणक्षेत्र में उतर झाए थे, तो सीतानाम बावा 
के इस कथन को कंसे अऋविश्वसनीय कहा जा सकता है, कि एक दस्स बाव! [दशनामी 
संस्यासी) ही इस संग्राम का प्रवान नेता था, और उसी द्वारा इसकी योजना बनायी गयी 
थी। सानासाहव उसका शिष्य था, भ्रौर उसी की प्रेरणा से उसने अंग्रेजों के विरुद्ध यद्ध 
का भण्डा खड़ा किया था | सीताराम बाबा ने इस वाबा (सन्‍्यासी) का ताम नहीं बताया! 
सम्भव है, कि उसे उसका नाम मालूस ही न हो, क्योंकि उसका सम्बन्ध बावा दीनदयाल से 
था, और दक्षिणी भारत में लिरुपति के निवासी शिवराम वाव! से ही उसे सम्पर्क रखना 
था। यहू भी सर कि तानासाहव पेशवा के भुरुऔर उसे तथा सिन्धचिया राजा की 
दादी को अंग्रेजों के चिरुद्ध लड़ाई में सम्मिलित होने के लिए प्रेरित करने वाले इस 
महान्‌ संन्‍्यासी के प्रति अत्यविक सम्मान की भावना के करण सीताराम ने उसका नाम 
लेना उचित न भमकझा हो। दशतामी संन्‍्यासियों की राजनीति तथा युद्धों में हाथ बेटाने 
की जो पुराती परम्परा थी, उसे दृष्टि में रखते हुए बहू माव सकना सर्वेधा समुचित व 
सम्भव है, कि एक दृद्ध दशनामी संस्यारी ने ही भारत से अंग्रेजों के शासन का अन्त कर 
देने की वह योजना बनायी थी, जिस द्वारा सनू १८५७ का स्वाधीनता संग्राम लड़ा 
गया । इस योजना के भ्रदुसार सैनिकों तथा सर्वसश्थारण लोगों को अंग्रेजों के खिलाफ 
भड़काने के लिए कितते ही सावु-संन्यासी भारत के विविध तगरों, छावनियों तथा देहात 
में नियुक्त थे। यह बात न केवल सीताराम की गवाही से प्रमाणित है, अपितु उस समय के 
कितने ही अन्य रिकार्डों में भी इसका उल्लेख है । 

सन्‌ १८०९६ में जे० एफ० फास्थोने (है. है. ४४078) द्वारा लिखी हुई एक 
पुस्तक अंग्रेजी भाषा में मरियम-- १८५७ के भारतीय गदर की कहानी ((र्शदाईएच--- 
4 079 जी 76 ितीहत0 'थिएताए रण 857) नाम से प्रकाशित हुई थी। भूल 
पुस्तक फ्रेंच में थी, जो १८६६ से पर्याप्त समय पहले लिखीं गयी थी । पुस्तक उपन्यास के 
रूप में है, पर इसका आधार सन्‌ १८५७ के विस्फोट की वास्तविक घटनाएँ हैं । यह माना 
जाता है, सन्‌ १८४७ के भारतीय गदर का वृत्तान्त ही उपन्यास के रूप में इस पुस्तक में 
प्रस्तुत किया गया है। यह गदर या स्वाधीतता संग्राम एक सुचारु रूप में निर्धारित 


» घड़यन्त्र या योजना का परिणाम था, और उससे साध-संन्यासी सक्तिय रूप से भाग ले - 


थे, यह इस पुस्तक से भली भाँति स्पष्ट हो जाता है। इस पुस्तक के चौथे अ्रध्याय का 


. निम्नलिखित विवरण इस. सम्बन्ध में उल्लेख के योग्य है--- - 


अभ्रव १५ मई का दिने आ पहुचा है, और पड़यन्त्र ने गहरा होना प्रारम्भ कर 
दिया है। जैसा कि पहले ही तय कर लिया गया था, एक रात अनेक पड़्यसन्त्रकारी 


. रहस्यमय वाबाजीं के डेरे पर भ्राए। गुलाब बाड़ी के समीप यह डेरा लगाया गया थां, .. 


और एक दिन पहले ही. वाबाजी तगर के बीच से होकर इस डेरे पर आए थे। वे एक : 
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हाथी पर बैठकर आए थे, शौर उत्तके ऊपर चाँदी की मुठ वाली चँँवर डुलायी.जा 
रही थी | बहुत-से लोग घोड़ों पर व पैदल उनके पीछे-पीछे चल रहे थे ! सैकड़ों श्राँखें 
उत्सुकतावश उसकी ओर लगी हुई थीं, पर उस रहस्यमय व्यक्ति ने किसी की ओर ध्यान 
नहीं किया, और वह श्ागे बढ़ता गया। बहुत अच्छी तरह सजा: हुआ रथ भी उसके. 
पीछे-पीछे जा रहा था । उसका शरीर अत्यस्त सुदृढ़ था ! उसके रंगे हुए बाल जटाजूट के 
रूप में सिर के चारों ओर लिपदे हुए थे । उसने गेरुए रंग का एक लम्बा चोगा पहना 
हुआ था। उससे एक छौपीत पहनी हुई थी, और उसके पैर नंगे थे । गले में उसने 
ऋद्राक्ष की माला पहली हुई थी, और माथे पर उसने रामानन्दी तिलक लगाया हुआ 
थ[। उसका चेहरा कुछे उदास प्रतीत होता था और वह बिलकुल निश्चल रूप से 
बैठा हुआ था ! उसके विषय में यह कहा जाता था कि वह अयोध्या का एक जागीरदार 
था, जो साथु बनकर हिन्दुस्ताती सैनिकों में विद्रोह के बीज बोता हुआ परिभ्रमण 
कर रहा था। लोग उसे तिलोकनाथ बावा कहते थे। यह एक सर्वविदित रहस्य 
थां, कि सेरठ में उसे बहुधा हिखुस्तानी पलटवों की बेरकों में देखा जाता था, और 
सिपाही उसके डेरे पर अ्ति-जाते रहते थे। सरकारी पदाधिकारियों को उसके श्रायमन 
का तो पता था, पर उन्हें यह ज्ञात नहीं था कि एक स्थान से दूसरे स्थांत पर जाते- 
ग्राते रहने में उसका क्या श्रयोजन था। इस विषय में उन्होंने कभी कोई जाँच भी 
नहीं की थी | सार्वजनिक रूप से वह कभी भाषण नहीं देतां था। उसके अनुयायियों और 
साथियों का कहना था, कि वह एक आचार्य है जो तीथैयात्रा पर निकला हुआ है। सबको 
यह कथन विश्वसनीय प्रतीत होता था। जो लोग उससे मिलने के लिए उसके डेरे पर 
श्राए थे, उनमें अब्दुल रऊफ खाँ, सिजाम अली खाँ, कालका भरसाद, घनश्यामसिह और 
जोरावर सिंह आदि मुख्य थे। रात के दस बजे का समय उनसे मिलने के लिए नियत 
किया गया था, भर उन्हें सूचित कर दिया गया था कि जब वे गधे के रेंकतें का शब्द 
सुनें, तभी वाबाजी के डेरे में प्रवेश करें । हिन्दुओं ने 'बाबाजी राम-रार्मा कहकर उनका 
प्रभिवादन किया, और मुसलमानों ते कुककर उन्हें सलाम किया। उत्तर में बावाजी ने 
_ हांथ उठाकर और “खुशी रहो, आवत्व रहो, बच्चा” कहकह उन्हें श्राशीर्बाद दिया। 
वहाँ उपस्थित सब लोग पहले ही एक-दूसरे से परिचित थे। काशीघप्रसाद. उनका अगुआ 
था। उसमे बाबाजी से कहा-- सब तैयारी हो चुकी है, केवल इशारे की देर है। फिर 
उसने पूंछा---“कहिंएं, बावाजी, अन्यत्र के क्या समाचार हैं ? ” इस पर बाबाजी ने केहा-- 
बच्चा, मैं सव जगह घूम आया हैँ। उत्तर से दक्षिण, कालका से आगरा, पूर्व से पश्चिम, 
संतलुज से पटनॉ--स्वेत्र मैंने यात्रा कर लीं है। लाठियाँ श्रौर चपातियाँ सब जगह 
.. दी गयी हैं, एक शहर से दूसरे शहर को। इन्हें ग्रहण कर लोग श्रगले शहर भेज देते 
. हैं। उस चिरप्रतीक्षित महान्‌ (दिन के लिए सब तैयारी पूरी हो गयी हैं। दुष्टों का भाग्य 
अभी से कंस्पायमात होना शुरू हों गया है! बच्चा, मालम होता है कि तुम सब तैयार हो, 


पर हमारे बहादुर सिपांहियों का क्या हाल है? क्या वे भी तैयार हैं के का 0 


:: “7: आबाबाजी के प्रश्न का उत्तर घमश्यामसिह ने हाँ. में दिया | इस पर बाबांजी ने... 


- जकषा- “क्या दुष्दों को भी इन सब बातों की कोई सूचना है? क्या उन्हें मालूम है हैं. 


है उनके कैसों के नीचे से घरती खिसकनी शुरू हो चुकी है ? ” इसके उत्तर में श्रब्दुल रऊफ 
.. खाँ ने कहा--/उतको इस बात की जरा भी खबर नहीं है, मैं यह विश्वासपूर्वेक कह रहा 


६४२ आयसमाज का इतिहास 


हूँ। मध्य रात्रि तक इसो प्रकार बातबीद चलती रही! 
ने १८५७ के विस्फोट की कहानी को झागे गढ़ाते हुए दाद में यह लिखा गये! 
है कि साजिश ने पव गम्भीर रूप घारण कर लिया था। नये-नये लोग उसमें शामिल 
होते जा रहे थे। ऐसा प्रतीत था, कि हिन्द और मुसलमान अपने वेसनस्य को 
शलाकर एक हो गए हैं, और दोनों की यह सम्मिलित आकांक्षा है कि सरकार 
से हिला दें । सब जयह गद्ार भरें हुए हैं, यहाँ तक कि जिलों के प्रधान हाकिमों की ताक 
के तीचे भी ये गद्दार विद्यमान हैं। एक ओर कुदरत झली और उसके साथी झौर दूसरी 
झोर कालकागप्रसाद और उसके साथी हिन्दुओं श्रौर मुसलमानों के परस्यर विरोदी हिल 
में सामंजस्य स्थापित करने में सक्रिय रूप से संलरत हैँ। कोई दो सप्ताह हुए, जब सर- 
फराज अली यहाँ ग्राया था। बह गोरखपुर का रहने वाला है, श्रीर अंग्रेजी हुकूमत का 
सुविख्यात शत्रु है। एक मई की मजहर करीम के घर पर एक बेंठक हुई । इसमें मुसल- 
मानों के अतिरिक्त कालका प्रसाद, शीतल सिह भ्रौर दौलतराय शादि हिन्द भी उपस्थित 
थे। सरफराज ग्रली ने इस सभा में एक भाषण दिया, जिसमें उसने कहा कि अंग्रेज लोग 
इस देंश में व्यापारी के रूप में ग्राए थे, प्र उन्होंने यहाँ की राजनीति सें हस्तक्षेप करना 
शक्म कर दिया। सूवेदारों के आपसी कगड़ों का लाभ उछाकर वे किसी एक पक्ष में हो 
गए, और इस प्रकार कर्णाटक, बंगाल धादि पर उन्होंने श्रपता प्रभत्व स्थापित कर लिया। 
हिलुस्तानी सिपाहियों की सहायता से ही उन्होंने इस देश को जीता है, और यहाँ अपनी 
सरकार कामय की है! फिर भी वे हमें सुश्र, यधा और काला आदमी कहते हैं, और 
पग-पग पर हमें श्रपमानित करते हैं। उनके पादरी सारे देश में फेले हुए हैं। ने हमारे 
देशवासियों के भीलिपन तथा अश्वान का फायदा उठाकर उन्हें अपने धर्म से विमुख करते 
में तत्पर हैं, श्रौर क्रिश्विएनिटी के विष बीजों को इस सारे देश में वपन करने में संलस्स 
हैं। सरफराज अली का भाषण सुनकर लोगों को जोश झा गया और वे अरे जी शासन का 
श्रत्त कर देने के लिए तन, मन, धन से विद्रोहियों का साथ देने को उद्यत हो गए 
सम्‌ १८४७ के विस्फोट का क्या स्वरूप था, किस प्रकार उम्तने एक ऐसे आल्दी लत 
तथा सशस्त्र संघर्ष को रूप प्राप्त कर लिया था, जिसमें सैनिक और शर्स नलिक, हिन्द और 
मुसलमान, सोधु-संच्यासी और सौ लवी-- सव एक जुट हो ब्रिटिश शासन के विरुद्ध उठ 
हे हुए थे, और किस सुतियोजित ढंग से इस विद्रोह का संचालन किया जा रहा था 
मरियम' उपन्यास से यह सर्वथा स्पष्ट हो जाता है। इसे सम सिपाहियों का गदर कहता 
समुचित होगा, और न ही राजाश्रों व जायीरदारों का अभ्रपती खोई हुई जागीरों तथा 
राज्यों को शक्ति के प्रयोग द्वारा पुत्र: प्राप्त करते का प्रयत्न । यह एक ऐसी सुविचारित' 
- योजना का परिणाम था, जिसके निर्माण में कतिपय साध-संब्यात्ियों का प्रधान हाथ था 
और जिसे जतता के विविध वर्गों का सक्रिय समर्थन: प्राप्त था। इसका संचालन नाता- 
साहब, अजीमुल्ला खाँ और ताँत्या टोपे श्रादि कर रहे थे, पर उतको प्रे रण! देने वाले कुछ 
. ऐसे घामिक तेता थे जिनके सम्मुख न केवल धर्म की रक्षा का ही प्रश्त था, पर जिनमें 
यह अनभति भी' प्रवल रूप से विद्यमान थी कि ईस्ट इण्डिया. कम्पती का शासन विदेशी 


है और भारतवासियों से अंग्रेज शासक घुणा करते हैं, और उन्हें श्रपमानित करते रहते... 


.. हैं। दशनामी संन्यासियों ने अपनी पुरानी परम्परा का अनुसरण कर इस विद्रोह या 


.. स्वाबीनता संग्राम में सक्रिय रूप से भाग लिया था, और उन्हीं के एक वृद्ध संन्यासी ने. 


5 गए हैं। 


सैनू १८5५७ का स्वाधीनता संग्राम और स्वामी दयानन्‍्द सरस्वती... ६६३ 


अंग्रेजी शासन का अन्त कर देने की यह योजना बनायी थी, जिसके परिणामस्वरूप सन्‌ 
१८५७ में भारत का वहुत बड़ा भाग कम्पनी की हुकूमत के विरुद्ध उठ खड़ा हुआ । यह 
सही है, कि भ्रव तक वे पत्र प्रकाश में नहीं भझाये हैं, जो दस्स बाबा द्वारा विद्रोह में सम्मिलित 
हो जाने के लिए प्रेरणा देने के प्रयोजन से विविध राजाग्रों, जागीरदारों तथा अन्य लोगों 
को बहुत बड़ी संख्या में भेजे जा रहे थे! पर इन पत्रों की सत्ता केवल सीताराम की 
गदाही से ही प्रमाणित नहीं होती, अपितु अन्य सूत्रों से भी इसकी पुष्टि होती है। ऐसे एक 
सूत्र का उल्लेख इस अध्याय में किया भी जा चुका है। । | 


(४) सन्‌ १४५७ का स्वाधीनता संप्रामत और स्वामी दयानन्द सरस्वती 


यह स्वीकार कर लेने पर कि सन्‌ १८५७ के स्वाधीनता संग्राम में साक्ष-संन्या- 
सियों का भी महत्वपूर्ण कतृ स्व था, प्रश्व यह उत्पन्त होता है किये साधु-संल्यासी कौन थे 
और क्या स्वरामी दय्ावन्द सरस्वती भी इनमें सम्मिलित थे, जिसकी सम्भावना हमारा 
राजस्थान में श्री पृथ्वी सिह मेहता विद्यालंकार ने प्रतिपादित की थी, और पं० दीनबन्धु 
वेदशास्त्री द्वारा संकलित योगी का श्रात्मचरित्र' में जिसका स्पष्ट रूप से उल्लेख है। 
सीताराम बाबा ने माइसूर के सेनिक कमीशन के सम्मुख जो गवाही जून, श८्श्८ मेंदी 
थी, उसमें अंग्रेजों के विरुद्ध पड़यन्त्र का निर्माण करने वाले दस्स बाबा (दशनामी 
संत्यासी) का नाम उसने वहीं बताया था, यद्यपि-उसकी श्रायु तथा निवास स्थान के 
सम्बन्ध में जानकारी उसने दे दी थी। दो अन्य साथु-संत्याश्षियों का इस गवाही में नाम से 

. उल्लेख किया गया था, दीमदयाल और शिवराम। मरियम--- १८५७ के भारतीय गदर 
. की कहाती' उपन्यास में भी जिलोक ताथ नामक एक बाबा या सेनन्‍्यासी का वर्णन है, 

जो कि मेरठ में हिन्दुस्तानी चैतिकों को विद्रोह के लिए भड़का रहा था, और पड्यन्त्र- 

कारी जिसके डेरे पर प्रेरणा प्राप्त करने के लिए आते-जाते रहते थे । उपन्यास लेखक 
अपनी रचता में प्रायः नकली नामों का प्रयोग किया करते हैं। सम्भवतः, हाथी पर चढ़कर 
विद्रोह का संगठन करने वाले सुदृढ़ शरीर के संन्यासी का विलोकबाबा नाम भी वास्तविक 
नहीं है । अंग्रेजी रिक्रार्डो व श्र्य साधनों से सन्‌ १८५७ के विद्रोह या स्वाधीनता 
संग्राम के विषय में जो जानकारी अब तक उपलब्ध की जा सकी है श्रौर उसका उपयोग 
कर जों इतिहास भ्रव॒ तक लिखे गए हैं, उनसे उन साधुओं का कोई परिचय नहीं मिलता 
जो इस संघर्ष में सक्तिय रूप से भांग ले रहे थे। ईस्ट इण्डिया कम्पनी की सरकार के 
सैनिक अफसरों तथा शासक पदाधिकारियों का सीधा सम्पर्क संघर्ष के इस काल में. 

. उन्हीं लोगों से था, जो शस्त्र लेकर ब्रिटिश सत्ता को उखाड़ फेंकने के लिए रणक्षेत्र में 
उत्तर आये थे | इन भारतीय सेना-नायकों के पीछे जो शक्तियाँ काम कर रही थीं, उनसे: 
उनका सीधा सम्पर्क नहीं था। इस दशा में यदि सनू १८४७ की घटनाओं में अंग्रेज 

. अफसरों ने उनके विषय में विवरण न दिये हों, तो इसमें झाश्चर्य की कोई बात नहीं है। 

. . परे जैसा कि ऊपर लिखा जा चुका है अंग्रेजों द्वारा संकलित विवरणों में भी इस संघर्ष में. 
5 भाष-संन्यासियों के कर त्व के संकेत विद्यमात हैं, यद्यपिं उनके नाम आदि वहाँ नहीं दिये... 


मर यहें स्वाभाविक हैं कि यदि सन्‌ १८५७ के विस्फोट में साथु-संत्यासियों ने बस्तुत: 
भाग लिया हो, तो उसकी कोई स्मृति भारत में विद्यमान हो, शौर यदि उसका विवरण 


प्रायेंसमाज का इतिहास 


नही 
हरै2 


उपलब्ध न भी हो, ती भी उसके केत ही यहाँ पाय॑ जा सके । इस दशा में हमारा 
ध्यान सोरम (जिला मुजफ्फरनगर, उत्तर प्रदेश), की सर्वक्षाप पंचायत के महामस्त्री 
चौधरी कबूल सिंह की शोर जाता हैं, जितके पास उस पंचायत के घुराने रिकाई एवं 
विवरण सुरक्षित दशा में विद्यमान हैं । प्राचीन भारत के राजनीतिक व सामाजिक 
जीवत में पंचायतों का बहुत महत्व था। स्थानीय स्वशासन के सम्बन्ध में ही उन्हें महत्त्व 
पूर्ण अधिकार प्राप्त नहीं थे, अपितु अपने क्षेत्र के साथ सम्बन्ध रखने वाले प्रायः सभी 
विषयों की व्यवस्था उन द्वारा की जाया करती थी। मध्य का में भी ये पंचायतें कायम 
हीं। तुक-अफगान तथा मुगल सम्राटों ने इच्हे नष्ट वहीं किया। इनका अ्रन्त अंग्रेजों: 
द्वारा किया गया, जिन्होंने कि मालगृजारी बसूल करने के अधिकार तक भी इस पंचायतों 
से ले लिये। उत्दीसवीं सदी के मध्य तक ये पंचायतें विद्यमान थीं, और भारत के सामु- 
दायिक जीवत में इतका श्सुचित महत्त्व था। इन पंचायतों के प्रधान एवं मंत्री आदि 
निर्वाचित न होकर कुलक्रमानुगत होंते थे, और थे पद कत्तियय विश्रिष्ठ कूलों में ही 
स्थिर रहते थे। प्राचीन समय के कुछ जनपद में स्थित सोरम की यहू पंचायत बहुत 
वपूर्ण बी, श्रौर इसके मन्त्री कुल में जो रिकार्ड अत्र तक सुरक्षित हैं, के अत्यन्त 
महत्त्व के हैं। इस रिकार्ड में मीर मुस्ताक मीर इलाही मी रासी का उर्दू में लिखा हुआ 
एक पत्र विद्यमात है, जिससे सचित होता है कि स्वामी विरजानन्द नामक एुक 
साथ उन लोगों में सम्मिलित थे, जा सन्‌ ४७ के विस्फोट के लिए जनता को तेयार कर 
रहे थे। यह उचित होगा कि इस पत्र को अविकल रूप से यहाँ दे दिया जाए। 


बिश्मिल्लाहिरंहमानिरंहीम 
सन्‌ १८५६ वमुताबिक सम्बतू १६१३ को एक पंचायत मथुरा के तीथंगाह पर 
भुनव्किद हुई। उसमें हिन्दू मुसलमान और दूसरे मजह॒ब के लोगों ने शिर्कंत की थी। 
इस पंचायत में एक नाबीसा हिस्दु दर्बश को लाया गया था, एक पालकी में विठाकर । 
उनके आने पर सब लोगों ने उतका अदव किया। जब यह एक चौकी पर बैठ गया, तब 
हिन्दु-मुसलमान फकीरों ने इसकी कदन्न-बोली की । इसके बाद सब पंचायत के लोगों ने 
इनका अदब किया । प्तबके भ्रदव के वाद ताना साहब पेश हुआ । मौलवी अजीसुल्ला 
खान, रंगू बापू, और शहनंशाह वहादुरशाह का शाहजादा, इन सबने इसके अदब में 
अशरफियाँ पेश कीं। इसके बाद एक हिन्दू एक मुंसलभान फकीर ने कहा कि हमारे 
- आका की जुबाने मुबारिक से जो तकरीर होगी, इसे तसल्‍ली के साथ सब लोग सुतते। 
और वह इस युलक के लिए बहुत मुफीद साबित होगी और यह बली-उल्लाह साधु बहुत 
. बहुत जबानों का आलिम और हमारा और हमारे मुल्क का बुजुर्ग है । खुदा की मेहरबानी 

ये ऐसे बुजुर्ग हमें मिले, यहू खुदा का हम वर बड़ा एहसान है 
... वर्वबेश की तकरीर का श्रगाज--सबसे पहले उन्होंते खदा की तारीफ की और . 
.. फिर उर्दू में उसका तर्जुम! किया। इस बुजुर्ग ने यह कहा था. कि श्राजादी जत्तेत और 
- गुलामी दोजेल है। अपने मुल्क की हुकमत गेर मल्की हुकसत के मकाबिले में हजार 
.. दर्जा बेहतर है । दूसरों की गुलामी हमेशा बेहएजती और बेशमी का बायश् है। हमें 


किसी कौस से और किसी मुल्क से कोई नफरत नहीं है। हम तो खल्के खुदा की बहबूदी 


रु 
हे 


सन्‌ १८५७ का स्वाधीनता संग्राम और स्वामी दयानन्द सरस्वती ६६४ 


के लिए खुदा से दुआ भाँगते हैं। मगर हुकमराह (रान) कौम खासकर फरंगी जिस 
मुल्क में हुकूमत करते हैं, उस मुल्क के बांशिन्दों के साथ इन्सानियत का बर्ताओं नहीं करते 
आर कितनी भी अपनी अ्रच्छाई की तारीफ करें मबर उस मुल्क के बाशिन्दों के साथ . 
मवेशियों से गिरा हुआ बर्ताश्रो करते हैं। खुदा की खककत में सब इन्सान भाई-भाई हैं, 
मगर गैर-सुल्की हुकमराह (हुवमरान) कौम उन्हें भाई न समझकर, गुलाम समझती है। 
किसी भी मजह॒दी किताब में ऐसा हुकम नहीं है कि प्रशरफुलमस्लूकात के साथ दंगा 
वी जाए तो अल्लाह के हुकम के खिलाफवर्जी की जाए। इस वास्ते मातह॒त लोगों का कोई 
ईमान है ते उनकी दान है। फरंगियों में बहुत-सी अ्रच्छी भी बातें हैं । मगर सियासी 
मासले में आकर वह अपने कौल-फेल को त समभकर फौरन बदल जाते हैं और हमारी 
श्रच्छाई और नेक-सिलाकी फौरन ठुकरा देते हैं। इसकी असल वजूहात यह हैं कि हमारे 
मुल्क को अपना वतन नहीं समभते हैं। हमारे मुल्क का बच्चा-बच्चा उत्तकी खेर-स्वाही 
का दस भरे फिर भी अपने वतन के कुत्ते को हमारे इन्सानों से श्रच्छा समझते हैं । यही 
सब कमी का बायस है। उन्हें अपने ही वतन से मुहब्बत है ! इसलिए हम सब बा शिन्द- 
गाने हिन्द से इल्तिजा करते हैं कि जितना वह अपने मज हब से मुहब्बत करते हैं, उतना 
ही' इस मुल्क के हर इन्सान का फर्ज है कि वह दतन-परस्त बने और मुल्क के हर बाशिन्दे 
को भाई-भाई जैसी मुहब्बत करे । जब तुम्हारे दिलों के अन्दर वतन-परस्ती झा जाएगी । 
हिन्द के रहते वाले सब झापस में हिन्द-भाई हैं और बहादुर शाह शाहनशाह है | तस्दीक 
करदह मीर मुस्ताक मीर इलाही कासिद सर्वल्लाप पंचायत । ह 
सनोट--महात्मा संन्यासी का नाम मालूम किया तो उन्तका नाम स्वामी विरजा- 


नन्‍्द था और बहुत भर्सा से मथुरा में रहते हैं भौर संस्कृत की तालीम देते हैं और भल्ला - 


तआाला के मोतकिंद हैं । 
मौर मीरासी के पत्र में जिस पंचायत की बेठक का उल्लेख है, वह सम्वबत १६१३ 


या सन १८४६ में हुई थी। उसमें नाना साहब, अजीसुल्ला खरा, रंगू बापू और. बहादुर- 
शाह का एक शहजादा उपस्थित थे, भर उनके सम्भुख स्वामी विरजानन्द ने एक भाषण 
दिया था, जिसमें अंग्रेजों के शासन की बुराइयाँ प्रदर्शित करके स्वराज्य की आवश्यकता 
प्र जोर दिया यया था । इस पत्र में स्वामी जी के मुख से जो बांतें कहलायी गई हैं, वे 
इतनी स्पष्ट हैं कि उन पर किसी भी प्रकार की टिप्पणि करता निरथ्थक है। मीर मीरासी . 
का यह पत्र पुराने कागज पर हाथ से लिखा हुआ्रा है, भ्रौर उसके पुरानेपन तथा प्रामाणि- 
कता पर सस्देह नहीं किया जा सकता । उसे पढ़कर इस वात में कोई सन्देह नहीं रह जाता 
कि सेन १८५७ के स्वाधीनता संग्राम के नेताओं का स्वामी विरजानत्द जी के साथ 


सम्पर्क था, और वे सब उनका बहुत श्रादर केरते थे। निःसन्देहू, उन साधु-संन्यासियरों में _ 


स्वामी विश्जानन्द का महत्त्वपूर्ण स्थान था जो सैनिकों तथा संवेसाधारण लोगों को | 


. अंग्रेजी शासन के विंरद्ध उठ खड़े होने के लिए प्रेरित कर रहे थे। यहाँ यह निर्दिष्ट कर 


देना भी उपयोगी है, कि स्वोमी विरजानन्द जी दशनामी संस्यासी थे, औंर उनका सम्बन्ध 
रे शंकराचार्य हारा स्थापित संन्यासी संम्प्रदाय- के साथ था। 


सन्‌ १८५६ में ज्रिटिश शासन के विरुद्ध विद्रोह की तैयारियाँ तेजी के साथ ही . । 


रही थीं, और स्वामी विरजानन्द भी उसी के लिए कार्य कर रहे थे । इसी सिलसिले में 
बे सर्वखाप पंचायत में आये थे । उनके व्याख्यान से लोगों में उत्साह का संचार हो गया 


६8६ झायसमभमाज का इतिहास 


कक 


था, और वहत-से थबक अंग्रेजों के खिलाफ लड़ाई के लिए सेना में भरती होने को तैयार 
हो गए थे। वहत-सी बवतियों ने भी स्वाधीनता संग्राम में भाग लेने के लिए अपनी सेवा 
अपित की थीं। सर्वेखाय पंचायत के रिकाई में इन बृवलियों के चास भी सुरक्षित हैं। 
पर स्वामी विरणानस्द जी को वह दस्स बावा नहीं माना जा सकता, जिसका 

उल्लेख सीताराम बाबा ने अपनी गवादी में किया है । संत १८४५७ में उनकी आय ७8 
साल से गधिक नहीं थी। दस्स दावा की आय १४४ वर्ष के लगभग थी, झा र वे खचिर- 
काल से अंग्रेजों के विरुद्ध विद्रोह में सं 

म्वच्ध सें सीताराम ने अतिशयोवित से काम लिया हे 


प्र 
में कोई कशिनाई नहीं है | दस्स बावा कल | 
छड़ का सावधानी से अतरशी लत 
रे ७, 


हे 
औ 


से कछ प्रकाश पड़ता है। श्री निहालसिद आर्य से ३ 
पूर्णानन्‍द श्रौर उसके भी गृर स्वामी श्रोमासन्द के 
सम्बन्ध में कुछ जानकारी तरुतदुत की है, जो महत्व की है। श्री आब का कहना है कि 
| 
न्श्ा 


/3? 


सर्वखाप पंचायत के रिकार्ड में स्थारह पत्ते उन्हें ऐसे प्राप्त हुए, जिन्हें मौलवी 
मद ने लिखा था| समीर मिरासी के समान थे भी उन्नीसवीं सदी के मध्य भाग 
श ्‌ नता संग्राम की घटनाओं से भली भाँति परिचित थे 


[० 


उनके लिखे हुए ग्यारह पत्तों में से तीन में स्वार्सी आमानन्द और पर्णावन्‍द हारा आयो- 


जित तीन सभाद्रों का विवरण दिया हुआा है, जिसमें कि इन संत्यासियों से अंग्रेजों के विरुद्ध 
संग्राम की योजना से सेनिक नेताग्रीं तथा असंलिक जनता के सम्भरास्त व्यक्तियों को अच- 
गत किया था। शेप आठ पन्‍नी में सर्वेक्षाप पंचायत के उन युवकों के वीर क्ृत्यों का 
वर्णन है, जिन्होंने कि बिड्रोह्टी हिन्दस्ताती सेला में भरती होकर अंग्रेजों से लड़ाई लड़ी 
थी । सन्‌ १८५७ में स्वामी पूर्णालन्द की आयु ११० वर्ष थी, श्र स्वामी प्रोमानन्द की 
7५० वध | 
सर्वखाद पंचायत सो रम के रिकार्ड के अनुसार पहली सभा सत्‌ १८५५ के 
प्रारम्भ काल में हरिद्वार में हुई थी. जिसमें बहादुरशाह जफर का पुत्र फिरोजशाह, राय 
सहाव मराठा (सम्भवत्त: नाना साहव), वाला साहब मराठा, रंगू बापू, अजीमुल्ला खाँ 
और रमजात बेग उपस्थित थे कुल उपस्थिति १५०० के लगभग थी ! ब्रिटिश खरकार के 
हिल्दुस्तानी सैनिकों में विद्रोह की भावता का प्रश्ार करने लिए कमल के फूल और चपाती 
के वितरण की योजना इसी सभा में स्वामी श्ोमानन्‍्द द्वारा। तंयार की गई थी । दूसरी सभा 
५ ग्रब्टवर, १८४५५ को गढ़ गंगा के मेले के अवसर पर मेले के क्षेत्र सै कछ दूरी पर झायो 
जित की गई थी । स्वामी पूर्णानस्द इसके प्रधात थे, और साई फखरुद्दीन उपप्रधान 
फलरुद्‌दीन पी रात कलियर (हरिद्वार और रुड़की के वीच में स्थित एक मुसलिम पर्म- 
स्थान) रहा करते थे, ओर हिन्दू सम्त-महात्माभ्रों से उदका भ्रच्छा मेल-जोल था| बढ़. 
गंगा की सभा की उपस्थिति ढाई हजार के लगभग थी। सका में स्वामी पूर्णानन्द ने जो. 
.. भाषण दिया था, मौलवी जंदहीर अहमद ने उसका सार इस प्रकार लिखा है---समुल्क को 
- फिरंगी के भरोसे मत छोड़ो, वे बेदीन हैं । इसका कोई कौल फेल नहीं है। ये राजा नहीं, 
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... बलिकि तिजारती लहेरे गौर जरपरस्त हैं। ये हमारे मुल्क की तमास मखलूक के 


... इन्सान-की जिन्दगी के दुश्मत हैं और ये तुम्हारा खून भौर गोश्व खाजाएँगे। इनसे « - 
_ बचो। ये तुम्हारी नस्‍्लों को नेस्तनाबूद कर देंगे और मुल्क में खूद श्रावाद होकर रहेंगे। 


सन्‌ १८५७ का स्वाधीनता संग्राम औौर स्वामी दयानन्द सरस्वती . ६६७ 


इल्हें प्रयने मुल्क से निकालो |” तीसरी सभा दस दिन बाद ११ झव्टूबर, १८५४ को हरिद्वार 
के पहाड़ में की गई थी। इसे भी स्वामी पृर्णानन्‍्द ते आयोजित किया था। इसमें ५६५ 
साथ उपस्थित थे, जितमें १६५ सुस्तलमान साधु थे। मौलवी जही र भ्रहमद से इस सभा में 
सम्मिलित हुए कुछ भरमुख साधुप्नों के नाम भी दिए हैं, जिनमें प्रज्ञाचक्ष स्वामी विरजानत्द 
का नाम भी है, और साथ ही गोल मुख वाले नौजवान' दयाननन्‍्द का भी । सभा में स्वामी 
पूर्णानन्द और साई फखरुद्दीन ने भाषण दिये थे, और लोगों को देश के उत्थाव की 
प्रेरणा दी थी 

स्वासी पूर्णनित्द का निवास कनखल (हरिद्वार) में था, और वे अपने समय के 
प्रसिद्ध विद्वाु एवं सन्त थे। उन्हें पृर्णदास सन्‍त भी कहते थे। इनकी भायु सद्‌ १८४७ में 
११० वर्य की थी, और सर्वखाप पंचायत के रिका्ड के अनुसार अंग्रेजों के विरुद्ध विद्रोह 
की योजना को तेयार करने में इनका प्रमुख करत त्व था। सम्भवतः, यहे कल्पता असंगत । 
नहीं है, कि माइसूर के सैनिक कमीशन के सम्मुख गवाही देते हुए सीताराम बाबा ने 
जिन्हें 'दस्स बाबा कहा है, वे स्वासी पूर्णानन्द ही थे । शुरू में अपने गुरु स्वामी श्रोमानत्द 
के साथ मिलकर उन्होंने विद्रोह की योजना बनायी थी, शोर जब झोगानन्द श्रत्यन्त 
वद्ध हो गए, तो वे ही ताता साहब आदि को मार्ग दिखाते रहे । सन्‌ १८५५ में कुम्भ के 
अवसर पर स्वामी दयानन्द उनसे मिले थे, श्रौर उतसे विद्या पढ़ने की इच्छा प्रकट की 
थी। पूर्णानन्द भी वृद्ध थे। भरत: उन्होंने दधानन्द से कहा था, कि स्वामी विरजानन्द के 


पास जाकर विद्याध्ययत करें । पर साथ ही यह भी कहा था, कि विद्या पढ़ने से पहले देश... 


के सुधार तथा स्वतन्वता प्राप्ति के कार्य में जी-जात से जुट जाएँ। इसके बाद स्वाधीमता 
संग्राम के लिए जो सभाएँ हुई, स्वामी दयानन्द उनमें सम्मिलित होते रहे । सम्बत्‌ १६१३ 
(सन्‌ १०५६) में हुई जिस सभा का मीर मीरासी द्वारालिखित विवरण इस प्रकरण में 
ऊपर दिया गया है, स्वामी दयानन्द उसमें भी उपस्थित थे । 
सन्‌ १८५४७ के स्वावीनता संग्राम की योजना यद्यपि श्रोमानन्द और पूर्णानन्द 
द्वारा तैयार की गई थी, पर उसे क्रियान्वित करने में स्वामी विरजानन्द का कतृ त्त्व 
अत्यन्त महत्त्व का था । विद्रोह के प्रा रम्भ होने से पहले के तीन साल उन्होंने उसकी तेया री 
में लगाये थे। उनके शिष्यों ने देश में यह प्रचार किया था, कि जो कोई मथूरा की यात्रा 
- करेगा, उसके कुल के सब पाप' नष्ट हो जाएँगे। ओऔक्षण्ण जी और बलदेव जी ने भगवानू 
गिरि गोंसाई को सुपने में दर्शन दिए थे, और यह कहा था कि इस वर्ष हमारे जन्मस्थान 
में आ्राकर जो कोई तीर्थ करेगा, उसकी सात पीढ़ियाँ तर जाएँगी । सुसंलमान फकीरों ते 
यह फतवा दिया था, कि जो कोई शुरू भादों नें श्राठ रोज तक मथुरा मसंजिद में वसाज 
पढ़ेगा, उसको बड़ा सवाब होगा। इस प्रचार का यह परिणाम हुआ कि संग १८५७ के 
: पहले के तीन वर्षों में हिन्दू और मुसलमान बहुत बड़ी संख्या में मथुरा झातें रहे और 


. साथम्रों तथा फकी रो द्वारा उनमें अंग्रेजी शासन के विरुद्ध विद्रोह में सम्मिलित हो जाने . 


: . के लिए प्रेरणा दी जाती रही स्वामी विरजानंन्द ने सोच-समक कर मथुरा को अपना _ 
-. - कैरद्र बत्ताया था। उतप्तका जन्म पंजाब में हुआ थां, पर विद्याध्ययन के लिए वे चिर काल 

तक कनखल, काशी अ्रादि में रहे थे। स्वामी पूर्णानन्द उनके गुरु थे, जिनसे उन्होंने सत्य 

 - शास्त्रों के साथ-साथ देशभक्ति तथा धर्म में सुधार की भी शिक्षा प्राप्त की थी। सन्‌ 

१८४४ में वे अलवर चले गये थे, और वहाँ के राजा विनयसिंह को उन्होंने संस्कृत 


६6५ श्रायसमाज का इतिहास 


पढ़ाई थी। अलवर रहते हुए वे अन्य भी अनेक राजाश्रों तथा जागी रदारों के सम्पर्क में 
आये थे। अलवर से मय रा अधिक दर नहीं है, श्रत: जब स्थारी विरजातत्द ने अपने बरु 
द्वारा बतायी गई योजना को क्रियान्वित करने के लिए सक्तिय रूप से बोगदान देने का 
निश्वय किया, तो उन्होंने मथ रा को अपना केन्द्र बनाया जो श्रीकृष्ण की जन्म भूमि होने के 
कारण हिन्दुओं का प्रसिद्ध तीथ स्थान है, और झजमे र, फतेहपुर सीकरी झादि के मुसलिम 
धर्मस्थलों की यात्रर करते वाले लोगों के भी मार्ग में पड़ता हैं। मथुरा को अपना केन्द्र 
बनाकर स्वामी विरजातन्द ने १६५७ के स्वावीनता संग्राम के लिए साव-संन्यासियों को 
संगठित किया और स्वतस्व॒ता के सैनिकों को अंग्रेजों के विरुद्ध युद्ध के लिए प्रेरणा प्रदान 
की । 
सोरम की सर्वल्ाप पंचायत के रिकार्ड में सन 2८५७ के स्वाधीनता संग्राम की 
अमेक घटनाओं का भी उल्लेख है। पर इस इतिहास के लिए उनका विशेष उपयोग ये 
है! पर इस रिकाईडं में कुछ बातें ऐसी हैं, जिनको उल्लिखित करना झावश्यक है । एक स्थान 
प्र सफेद घोड़ों पर सवार दो बलवान्‌ साबश्ों का वर्णन है. जिनसे से एक का नाम गल- 
शंकरा लिखा गया है, शोर दूसरे का महत्त धर्मंगिरि। अन्य अनेक स्थानों पर एक गोल 
मुख बाले वलबान्‌ तवयुबक का उल्लेख है, जिसका नाम दयाननद था। यह मुल्नशंकर 
या द्यानन्द स्वामी विरजानन्द के नेतत्व में कार्य करते में तत्वर थे, और उन साथु-संन्या- 
स्ियों में यह भी एक थे, जो देश की स्वाधीनता के लिए पक्रिय रूप से संघर्भ सें संलग्न 
थे। कई स्थानों पर इनके नाम को उल्लिखित किया जाना यह सूचित करता है, कि स्वामी 
पूर्णानन्‍द की योजना के अनुसार कार्य में तत्पर हजारों साथु-संस्यासियों में दयानन्द का 
स्थान विशेष महत्त्व का था| सन्‌ १८५४ में दयानन्द की ग्रायु ३१ वर्ष थी। अतः यह _ 
स्वीकार कर सकता दो सम्भव नहीं है, कि दो वर्ष पश्चात प्रारम्भ होने वाले स्वाघीनता 
संग्राम के वही संयोजक एवं संचालक थे, विशेषत॒या उस दशा में जब कि उनके गुरु 
स्वामी विरजानत्द तथा उनके भी ग्ररु स्वामी पूर्णानन्‍्द इस स्वातस्थ्य-यज्ञ का पो रोहित्य 
कर रहे हों। पर एक सशक्त युवा संत्यासी के रूप में स्वामी दयानन्द का भी इस संघर्ष . 
में महत्त्वपूर्ण योगठान रहा होगा, यह मान सकते में कोई विशेष वाधा नहीं है । 
सोरम की सबंखाप पंचायत के रिकाडे प्रामाणिक हैं या नहीं और इतिहास के 
ए उनकी साक्षी किस अंश तक स्वीकार्य है, इस विषय पर भी कुछ विचार आवश्यक 
है। इस सम्बन्ध में यह दृष्टि में रखना चाहिए कि ये रिकार्ड प्रधावतया उर्द में हैं प्रौर 
: मुसलमानों के लिखे हुए हैं। इनका समय भी वही है, जब कि स्वाधीनंता संग्राम की 
ज्वालाएँ सारे देश को व्याप्त कर रही थीं। स्वामी दबातत्द और उनके गुरु स्वामी 
विरजानन्द के ऐतिहासिक महत्त्व की वृद्धि के प्रयोजन से किसी ग्रायंसमाजी ने इन्हें लिख 
.. दिया हो, यह कल्पता सर्वथा असंगठ है। जहाँ से ये रिकार्ड उपलब्ध हुए हैं, वहाँ से मध्य 
: यूग के इतिहास की घटनाओं के अन्य भी अनेक महत्त्वपूणे विवरण मिले हैं, जिनके भ्ाधार 


० ही पड | पर पी-एच० डी० के तीन शोध प्रबन्ध भी तेयार किये जा चके हैं। पंचायतों का भारत 


के सार्वजनिक जीवन में जो महत्व रहा है, उसके कारण महत्त्वपूर्ण घटनाओं की स्मृति को 


... सुरक्षित रखते का कार्य भी उन द्वारा किया जाता था । सब पंचायतों का महत्व एक. 


.. बराबर नहीं था। पर अनेक प्रदेशों में ऐसी सर्वक्षाप पंचायतें विद्यमान थीं, जिनकी . 
... स्थिति व शक्ति बड़े-बड़े जागीरदारों व सुबेदारों के समकक्ष थी। संम्श्नान्त एवं शविति- 


सन्‌ १८५७ का स्वाधीवता संग्राम और स्वामी दयाननन्‍्द सरस्वती... ६६६ 


सम्पन्न कुलों व जातियों के जीवनवृत्त को सुरक्षित रखने का कार्य जैसे भाटों द्वारा किया 
जाता था, वेसे ही व्यापक क्षेत्र की इन पंचायतों के गौरवपूर्ण क्ृत्यों की स्मृति उनके 
संन्त्रियों के पास सुरक्षित रहा करती थी । “ 
सवंखाप पंचायत, सोरम के रिकार्ड के अनुसार स्वामी विरिजांनन्द के दो प्रमुख 
शिष्य रामगिरि गोसाई और सुद्दीशाह थे, जिन्होंने कि मेरठ की छावनी में हिन्दुस्तानी 
सिपाहियों को अंग्रेजों के विरुद्ध विद्रोह के लिए प्रेरित किया था। रामगिरि गोसाईं के 
पास एक हाथी था, जिस पर चढ़कर वह सर्वत्र श्राया-जाया करता था। फास्थोने ने 
गरियम--- १८५७ के भारतीय गदर की कहानी उपन्यास में हाथी पर सवार होकर मेरठ 
के क्षेत्र में सैनिकों को भड़काने वाले जिस बावा (साथ) का चित्रण किया है, वह यदि 
रामगिरि गोसाई ही हो, तो ग्राश्वय नहीं। स्वामी विरजाननन्‍द के नेतृत्व में जो बहुत-से साध- 
संन्‍्यासी और मुसलिम पीर-फकीर स्वाबीनता संग्राम के लिए सैनिकों ग्रौर जन साधारण 
में कार्य कर रहे थे, उसके कार्य-कलाप की स्मृति जहाँ सर्वत्ाप पंचायत के रिकार्ड में 
सुरक्षित है, वहाँ पिछले प्रकरण में उद्धृत सरफराज अली के भाषण से भी उसका झभासं 
मिल जाता है। । 
श्री दीनबन्ध वेदशास्त्री द्वारा महुयि दयानन्द सरस्वेती का जो आत्मच्रित्र 
प्रकाश में लाया गया है, उसके भ्रतुप्तार सनू १८५७ के स्वाधीनता संग्राम की योजना 
तैयार करने में उनका महत्त्वपूर्ण कतृ त्त्त था, और कुम्भ के भ्रवसर पर (सन्‌ १८५९ में) 
नाता साहब, अजीमुल्ला खाँ, झाँसी की रानी आदि ने हरिद्वार में उन से भेंट की थी भर 
उनका आंशीर्बाद प्राप्त किया था। श्री दीनबन्चु वेदशास्त्री द्वारा संकलित मह॒षिः के 
आत्मचरित्र के प्रामाणिक होने में न केवल सन्देह ही किया गया है, अपितु उसे जाली 
भी प्रतिपादित किया गया है। इसमें सन्‍्देह नहीं, कि इस ग्रात्मचरिंत्र में भ्रनेक ऐसी बातें 


हैं, जिन पर सहसा विश्वानप्त करना सुगम नहीं है। लद॒दाख के हिमिस मठ सें जाकर वहाँ . हक 


ईसा मसीह की ऐसी जीवनी का अवलोकन करने जिसमें. कि उनके भारत आकर बेद- 
- भास्त्रों की शिक्षा प्रहंण करने का वर्णन है, गौर थोड़े से समय में लद॒दाख, मानस रोीवर, 
कैलास, उत्तराखण्ड आदि हिमालय के सुविस्तत तथा दुर्गम क्षेत्र का पर्यटन श्रांदि की 
सत्यंता पर विवेचकों का सम्देह करता अस्वांभाविक नहीं है । मह॒थि के इस आत्मचरित्र 
की प्रामाणिकता पर किसी भी-पूर्वाभ्रह के बिना विवेचल/ की जाती चाहिए । इसका: 
उपाय यह है, कि बँगला भाषा के जिन लेखों को संकलित कर यह आ्रात्मचरित्र प्रस्तुत 
किया गया है, उनके लिखे जाने के काल का पता किया जाए, और जिन परिवारों से 
. उन्हें प्राप्त किया गया कहा जाता हैं, उनसे उतके सम्बन्ध में पुछताछ की जाएं. इस 
- विषय में श्रांवश्यक प्रयत्न किया जा रहा है! श्रब तक जो तथ्य प्रकाश में आये हैं, उनसे 
विदित हुआ है. कि बंगला भाषा के जिस हस्तलेख में स्वामी दयानन्द सरस्वती के कुम्भ' 
_: के मेले (वन १८५५) के अवसर पर स्वाधीनता संग्राम के नेताओं से मिलने का वर्णन 


. ... हैं, वह स्वयं पंण्डित दीनबन्धु वेवशास्त्री का लिखा हुआ है, और वह पचास साल से ग्रधिक 
पुराना नहीं है। कतिपय झत्य हस्तलेख ऐसे भी हैं, जो दीनबन्धूं जी के लिखे हुए नहीं हैं, 
.. आर अधिक पुराने हैं। दीनवन्धु जी का अब स्वगवास हो चूका है, और उनसे इस विषय 


में कोई जानकारी प्राप्त वहीं की जा संकती। जिन घरों से इन हस्तेलेश्नों को प्राप्त 
हुआ कहा जाता है, उससे इनके विषय में जो पृछताछ की गई, उसका कोई संतोषजनक 


88: ग्रायंसमाज का इतिहास 


परिणाम नहीं निकल्ा। एक शताब्दी से भी श्रत्रिक समय पुरानी बातों का कोई विवरण 
उससे प्राप्त नहीं किया जा सका, और न ही उन घरों के व्यक्ति यह बता सके कि उसके 
धूर्व-पुरुषों से स्वामी दयानन्द सरस्वती से सम्बद्ध कोई हस्तलेख प्राप्त किये गये थे या 
नहीं । इस दशा में श्री रीववस्खु वेदशास्त्री द्वारा संकलित अधत्मचरित्र' की प्रामाणिकता 
के वियय में निर्णय को अभी स्थगित ही रखना होगा, और इसके सम्बन्ध में और भ्रधिक 
खोज के लिए प्रथत्न जारी रखना पड़ेगा | 
योगी का आत्मचरित्र के झनुसार सन्‌ १६५४ में कुम्भ के अवसर पर हरिद्वार 
में स्वाधीनता संग्राम के सेताओं के साथ स्वासी दयानन्द का विचार-विमर्श हुआ था। 
नाना साहब, अजीसल्ला खाँ, कंग्ररसिह आदि ने स्वासी जी से जो प्रश्न किये थे और 
स्वामी जी ने उनके जो उत्तर दिए थे, वे सब इस श्रात्मचरित्र में विशद रूप से वर्णित 
हैं। कुम्भ के अवश्वर पर सत््‌ १८५४ में स्वावीनता संग्राम के नेता हरिद्वार मए. थे 
आर बहाँ उन्होंने सावओों से मिलकर मस्त्रणा की थी, इसका विवरण सॉरम की संबंखा 
पंचायत के रिकार्ड में भी विद्यमान है। पर वहाँ स्वाधीनता संग्राम के लिए प्रेरणा व 
परामर्ण देते वाले सान्षुओं के ताम स्वामी झ्ीसानन्द और स्वासी पूर्णानन्द दिए गए हैं। 
सोरम के रिकार्ड में ११ अक्ट्बर, १८५४ में हरिद्वार में हुई एक अ्रन्य सभा का भी वर्ण त 
जिसमें स्वामी पूर्णावन्द के अतिरिक्त स्वामी विरजानन्द और स्वामी दयानन्द भी 
उपस्थित थे। इस सभा में उपस्थित व्यक्तियों में वाना साहब और अजीमुल्ला खाँ आदि 
के ताम नहीं हैं । हरिद्वार में हुई जिस सभा में अंग्रेजों के विरुद्ध विद्रोह की योजना तेयार 
की गई थी, उत्ें नाना साहब आदि ने जित साव-संन्यासियों से परामर्श किया था, वे 
स्वामी ओमावन्द और स्वामी पूर्णानन्‍्द थे, स्वामी दयानन्‍्द नहीं। वे तब हरिद्वार में अवश्य 
विराजमान थे, पर साधुसमाज में उनकी स्थिति झभी सर्वोच्च नहीं हुई थी । स्वाधीनता 
संग्राम में उनका महत्वपूर्ण कत्‌ त्व तब ग्रारम्भ हुआ, जब स्वामी विरजातन्द के शिष्य 
था सहायक के छूप में वे अंग्रेजों के विरुद्ध मैदान में उतर भाये 
सन्‌ १७७२-७३ में कलकत्ता के कतिपय सम्ध्नान्त व्यक्षिययों के सम्मुख स्वामी 
दयानन्द सरस्वती ने अपने जीवनवत्त के सम्बन्ध में जो चर्चा की थी, वह संस्कृत भाषा में 
थी। यह संबंधा सम्भव है, कि कुम्भ के अवसर पर (सन्‌ १८४५) हरिद्वार में जो सभा 
हुई थी, उसके विधय में जानकारी देते हुए उन्होंने स्वामी झ्रोमानन्द और स्वानी पूर्णानन्‍्द : 
का हीं उल्लेख किया हो, पर जिन बंगाली सज्जनों ने उनसे यह चर्चा सुनी थी, सन्‌ १८४५७ 
के स्वाबीनता संग्राम की घटताओ्ोों से भली भाँति परिचित ने होने के कारण बंगला भाषा 
में उन्हें प्रस्तुत करते हुए उनसे कुछ भूल हो गई हो, और उन्होंने स्वामी ओमानन्द या 
स्वामी पूर्णानन्द से हुई बातचीत का उल्लेख स्वामी दयानन्द के नाम से कर दिया हो । 


का 


नाना साहब आदि से हुई बातचीत जिम्न रूप में योगी का आात्मचरित्र' में वरणित की गई - - 


: है, उस पर भ्राधुनिकता की. स्पष्ट छाप है। ताँत्या ठोपे के प्रश्न के उत्तर में जन विद्वीह 


के जो कारण उसमें स्वामी जी के मुख से कहलाये गए हैं, वे किसी श्राधुनिक इतिहासश्ञ ही 


'की लेखनी से लिखे प्रतीत होते हैं। सम्भव है, कि ताना साहब, तॉत्या टोपे आदि से विचार- 


. विमशकर्ते हुए साधु-संन्यासियों हारा उन्हें जो बातें कही गई हों, स्वामी दयानन्द सरस्वती 


ने बंगाली सज्जनों के समक्ष उनकी चर्चा. कर दी हो, और उन्होंने न केवल अपनी भाषा द 
में ही, अपितु अपनी ही शैली में भी उन्हें लिखित रूप दे दिया हो। यह भी स्पष्ट है कि _ 


सन्‌ १८५७ का स्वाधीनता संग्राम और स्वामी दयाननद सरस्वती "७०६१ 


जिस रूप में यह लेख (नाना साहब अ्ादि के साथ भेंट से बम्बत्व रखने वाला लेख) इस 
समय उपलब्ध है, वह श्री दीनबन्बु वेदशास्त्री के हाथ से लिखा हुआ है, और सन्‌ १०७२- 
७३ का लिखा हुआ नहीं है। हो सकता है कि वेदशास्त्री जी मे भी मुल लेख को बहुत 
पल्‍लवित और पुष्पित कर दिया हो। मनुष्यों में स्वाभाविक रूप से यह भ्रवृत्ति होती है, 
कि जिसे वे पुजनीय मादते हैं उसके सम्बन्ध में ऋतिशयोकिंत करने में संकोच नहीं करते । 
यदि श्री दीनवन्धु वेदशास्त्री ते शी स्वामी जी के प्रति श्रद्धा से आविष्ट होकर उनके मुख 
से कही गई बातों को बढ़ा-चढ़ा कर तथा क्राधुनिक रूप देकर अस्ठुत कर दिया हो, तो 
इसमें आश्चर्य की कोई बात नहीं हैं । मी, 

पर यह स्वीकार करना होगा, कि सन्‌ १८५४ में कुम्त के अवसर पर हरिद्वार में 
साधु-संत्यासियों तथा नाना साहब आदि स्वाधीनता संत्राम के नेताओं के बीच हुए . 
परामर्श की जो बात है, वह सर्वथा निराधार नहीं है। दीवबन्धु जी द्वारा प्रस्तुत 'आत्म- 
चरित्र के भ्रतिरिक्त सर्वखाप पंचायत के रिकार्ड में भी उसकी स्मृति सुरक्षित है, और 
एक दस्स बाबा (दशनामी संन्‍्यासी) के स्वाधीनता संघर्ष के संचालक होने की बात 
सीताराम बाबा ने भी सैनिक कमीशन के सम्मुख दी गई गवाही में कही थी। 

नाना साहब आदि करान्तिकारी नेताओं ने हरिद्वार में स्वाधीवता संग्राम की योजना 
के सम्बन्ध में कुम्भ के अवसर पर एकत्र हुए साधु-संन्यास्ियों के साथ विचार-विभर्श 
किया था, इस मन्तव्य की सत्यता पर विचार करते हुए सिपाही विद्नोह के असिद्ध अंग्रेज _ 
इतिहासकार केयू और मल्लेसन के ग्रत्थ 'भारतीय गदर का इविहास' (#रं0०५ ४। !76 
पछावाबा जिणाए, 07 87 7. ज्ञ, ह8५6 हा (0०0४ 0. $. १(७॥६४०१) के 
निम्नलिखित कथन को भी दृष्टि में रखना चाहिए, “हमें यह वहीं भूलता चाहिए कि भारत : 
वापस लौट आने के शीघ्र बाद वह (अजीमुल्ला खाँ) नाना साहब के साथ लखनऊ गया. 
था, जहाँ उन दोनों ने कुछ समय निवास किया था। बाद में इन दोनों की जोड़ी तीथे- 
यात्रा के बहाने पहाड़ों की शोर चल पड़ी थी। एक हिन्दू और एक मुसलमान दीनों मिल 
कर तीथ्थयात्री बने हुए प्राण्ड द्रंक रोड पर विद्यमान सैविक छावनियों को देखते हुए 
अम्बाला तक चले गए थे |” इस. कथन में यह बात ध्यान देने योग्य है कि स्वाथीनता . 
संग्राम के इन प्रमुख नेताओं ने तीर्थयात्रियों के वेस में ग्राष्ड ट्रंक रोड से लखनऊ से 
प्रम्बाला तक की यात्रा की थी, और उतका उद्देश्य पहाड़ी क्षेत्र तक जाना था। सन 
. १८५४ में और उसके वाद भी पर्याप्त समय तक लखनऊ, दिल्‍ली ओझ्ोर अम्बाला, 
सहारनपुर भ्रादि के बीच रेलवे लाइनें नहीं बनी थीं । पूर्व ते पश्चिम की श्रोर जाने वाला 


राजमार्ग (प्राण्ड ट्रंक रोड) दिल्‍ली होता हुआ अम्बाला जाता था, और मुरादाबाद तथा 
सहारनपुर के बीच उस समय कोई सीधी सड़क नहीं थी। इंस दशा में लखनऊ से हरिहार _ 
जाने वाले यात्रियों के लिए सुविधाजनक मार्ग यही था कि वे पहले दिल्‍ली जाएँ झौर 
... वहाँ से अम्बाला जाकर शिवालिक पर्वतमाला की उपत्यका से होते हुए हरिद्वार ५ हुँचें। 

प॒ भ्रजीमुल्ला खाँ और नाना साहब ने यात्रे। के लिए चाहे किसी अन्‍य मार्ग का भी प्रयोग नि 


किया हो, पर यह मानता अ्रवश्य युवितसंगत है कि तीर्थयात्रियों के वेश में पहाड़ों की .. 


5 और जाने का उनका लक्ष्य हरिद्वार था, जहाँ सन्‌ १८१६ के एप्रिल मास में कुम्भ का 


मेला होने बोला था। 
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पेशवा बाजीराव की पृत्यु २८ जनवरी, सत्‌ १८५१ के दित हुई थी। बाजीराव 
का कोई पुत्र नहीं था। प्रतः ब्रिटिश सरकार उसके राज्य को सीधे अपने शासन में ले 
प्राना चाहती थीं। ताना साहब पेशवा की गद्दी का दावैदार था, और अपने दाने को ईस्ट 
इण्डिया कम्पनी के बोर्ड श्राफ डाइरेक्टर्स के समक्ष प्रदठुत करने के लिए उसने अजीमुल्ला 
खाँ और रंगोजी बापु को लण्डन भेजा था | मे दोनों किस समय लण्डन गए थे, इस सस्वस्व 
में मतभेद हैं। केय के अनुसार वे सत्‌ १८३३ की प्रीष्म ऋतु में लण्डन पहुँचे थे. और 
बिडल (8760|8) नामक प्ंग्रेज वकील की सहायता से साना साहब के दावे को उन्होंने 
परदी की थी। पर वे सफल नहीं हुए थे, और केय के अनुसार रंगोजी बापू दिसम्बर, 
१८४३ में वापस लौट धाया था! सम्भव है, कि ग्जीमुल्ला खा भी रंगोजी बापू के साथ 
ही भारत आ गया हो | उच्च दशा में सनू १८५४ के आरम्भ में उसके ओर नाना सझाहंव 
के हरिद्वार की यात्रा के लिए चल पड़ने को असंगत नहीं कहा जा सकता। पेशवा की 
गद्टी को बोर्ड आफ डाइरेक्टर्स द्वारा प्राप्त कर सकते में असफल हो जाने पर नाता 
साहब और अजीमुल्ला खाँ के लिए यही मार्म शेष रह गया था, कि भारत से अंग्रेजों के 
प्रभुत्व का अन्त कर वलपुर्वक अपने राज्य को प्राप्त किया जाए। सीताराम बाबा ने 
तैनिक कमीशन के समक्ष दी गई गवाही में कहा था, कि सन्‌ १७ के विस्फोट के प्रारम्भ 
होने से तीन साल पहले से नाता साहब और उसके साथी अंग्रेजों के विरुद्ध बड्यस्त्र में 
तत्पर हो गए थे । १८५३ के अल्त में अ्रजीमुल्ला खाँ और रंगोजी वापू के भारत लोटनते के 
बाद शौक ही (१५४४-४४ में) विद्रोह की तैयारी शुरू कर दी गई होंगी, यहू मन्तव्य 
असंगत नहीं कहा जा सकता । इस तैयारी के सिलसिले में ही ताना साहब और अजी- 
मुहला सा तीर्थयात्रियों का वेश वनाकर शिवालिक उपत्यका में स्थित हरिद्वार गए थे । 
सन्‌ १८४५३ के प्रारम्भ में अजीमुल्ला खाँ के हरिद्वार जाने के मन्तव्य के विरुद्ध 
एक बात यह कही जाती है कि टाइम्स, लण्डन के संवाददाता सर विलियम रसेल के. 
अनुसार जून, जुलाई १८५५ में अजीयुल्ला खाँ क्रीमिया में था, और स्ेबेस्टपोल के. 
समीप रसेल की उससे मुलाकात भी हुई थी | यवि कुम्भ के समय (एप्रिल, (७५४) में 
अ्रजीमुल्ला खाँ हरिद्वार में था, तो जून में क्रीमिया कैसे पहुँच सकता था /” इस सम्बन्ध 
में दो बातें सम्भव हैं, या तो सर विलियम रसेल की डायरी में तिथि लिखने में कोई भूल 
. हो गयी हो, और या नाना साहव तथा प्रजीमुल्ला खाँ आदि ने एप्रिल सास से पहले 
. (स्ा्चे के पूर्वार्ध में या उससे भी पहले ) हरिद्वार में साधु-संन्यासियों से भेंट की हो । 
सोरम के रिकारई के अनुसार यह भेंट सन्‌ १८५४ के प्रारम्भ समय में हुई थी। यह 
प्रसम्भव नहीं है, कि ताना साहब आदि की. साधुश्रों के साथ हरिद्वार में घेंट संक्रास्ति 
. या वैग्ाली से कुछ समय पहले ही हो गई हो, और स्वाघीनता संग्राम की जो बोजना 
वहाँ तैयार की गई थी, उसके लिए रूस की सहायता प्राप्त करने के अ्योजन से _ 
. अजीमुल्ला खाँ क्रीमिया चला गया हो । मार्च के सध्य में हरिद्वार से चलकर भूत कै सह 
में ऋीमिया पहुँच सकना उस समय में भी असस्भव नहीं था, विशेषतया अजीमुल्ला खाँ. 
 सद॒श एक सामध्येवान्‌ साधनसम्पन्न राजप्रतिनिधि के लिए। उतर दिनों रूस और ग्रेड 
: ब्रेत एक दूसरे के कट्टर शत्रु ये, और त्रीमिया के युद्ध में एक दूसरे से लड़ाई में संलस्ब.. 
हु थे । कैय ने लिखा है, कि मोना साहब और रूस में सम्पर्क विद्यमान थ्‌,. और अंग्रेजों के 


सन्‌ १६५७ का स्वाघीनता संग्राम और स्वामी दयानन्द सरस्वती... छब्३. 


विरुद्ध लड़ाई में वह रूस की सहायता ग्राप्त करने का प्रयत्न कर रहा था । अजीमुल्ला 
खाँ इसी प्रयोजन से क्ीमिया गया था, और वहाँ उसने रूसी ग्रफसरों के साथ सम्पक भी 
स्थापित किया था। नाना साहब का यह मन्‍्त्री फ्रेज्व और अंग्रेजी भाषाएँ श्रच्छी तरह 
जातता था और यू रोपियन लोगों के रहन-सहन' तथा व्यवहार आदि से भली भाँति परि- 
चित था। उसके क्रीमिया जाने और वहाँ लड़ाई के लिए बनाई गयी खाइयों ((7600॥65) 
में रूसियों से मिलते रहने का एक निश्चित उद्देश्य था। ग्रेट ब्रिदेन से भारत वापस 
लोटतें हुए वह क्रीमिया नहीं गया था, अपितु १८५३ के ग्रन्त में भारत भा कर श्रौर 
१८५४-५५ में स्वाधीनता संग्राम की योजना तैयार हो जामे पर उसने एक बार फिर 
पश्चिम की ओर प्रस्थान किया था, और क्रीसिया जाकर रूस की सहायता प्राप्त करने की 
कोशिश की थी । 
सत्‌ १५५७ के स्वाधीनता संग्राम के सम्बन्ध में इस अध्याय में जो विवेचन किया 
गया है, उससे यह स्पष्ट हो जाता है कि यह संग्राम था विद्रोह एक सुनियोजित पड़यस्त 
या योजना का एरिणास था, जिसके नेत। वे संचालक एक दशनामी संत्यासी थे। सोरमं 
की सर्वल्ाप पंचायत के रिकार्ड के अनुसार उनका नाम स्वामी पूर्णानन्‍्द सरस्वती था। 
स्वामी विरजानन्द उनके शिष्य थे, और वे सैनिकों व सर्वसाधारण लोगों को अ्र॑ग्रेजी 
शासन के विरुद्ध विद्रोह कर देने के लिए प्रेरित करने में संलर्त थे। इसी प्रयोजन से 
नहोंने साधुओं की एक बहुत बड़ी मण्डली संगठित. की थी, जिसके एक सदस्य युवा 
दयानन्द भी थे । दक्षिणी भारत में स्वाधीनता संग्राम के लिए जो पत्र वहाँ के राजाशों व' 
जागी रदारों को भेजे जा रहे थे, उन्हें श्रभीष्ट स्थान तक पहुँचाने के लिए साधु-संन्यासियों 
की जो मण्डली काम कर रही थी, उसके मुखिया भी सम्भवत: यही दयानन्द थे | दीन- 
बन्ध वेदशास्त्री हरा संकलित ऋषि दयानन्द सरस्वती के आत्मचरित्र में १८५७ के भ्रत्त 
तथा १८४५८ के पूर्वार््ध में उनके दक्षिणी भारत में होने का उल्लेख है और सीताराम बाबा 
की गवाही में दक्षिण में कार्य रत साधुओं के प्रमुख को दीनदयाल कहा गया है। सीताराम _ 
. को यन्व्णाएँ देकर विद्रोह के सम्बन्ध में जानकारी देने के लिए विवश किया गया था, पर 
स्वाधीनता संग्राम के सर्वप्रधात संचालक का पुरा नाम फिर भी उसने नहीं बताया था। . 
क्या यह कल्पना असंगत होगी, कि दयानन्द को ही उसने दीनदयाल कह दिया ही । यह 
एक मनोवैज्ञामिक तथ्य है कि जब किसी के असली वाम को छिपाने के लिए दूसरे नाम 
का प्रयोग किया जाता है, तो दूसरा तकली नाम असली नाम की छाया लिये रहता है। 
सम्भवतः, यही बात दयानन्द और दीनदयाल के सम्बन्ध में हुई थी । 
ह जो तथ्य इस अध्याय में प्रस्तुत किये यए हैं, उनसे यह संकेत अवश्य प्राप्त हो 
जाता है,. कि स्वामी विरजातन्द और स्वामी दयानन्द का सन्‌ १८५७ के स्वाधीनता 


. . संग्राम में योगदान था । पर अ्रभी इसे पूर्ण ऐतिहासिक तथ्य के रूप में स्वीकृत कर सकने । 


में इतिहास लेखक अंवेश्य संकोच अनुभव करेंगे। आवश्यकता इस बात की है, कि इस 
. विथय में शोध को जारी. रखा जाए। नये-नये तथ्यों के प्रकाश में आते रहने के साथ-साथ 


..... इतिहास में संशोधन किये जाते रहते हैं। किसी भी इतिहास ग्रन्थ को अ्रन्तिम प्रमाण 
के रूपए में स्वीकृत नहीं किया जां सकता । श्रायंसमाज-का यह विस्तृत इतिहास सात .. कं 
भागों में लिखा जा रहा है, उसके चतुर्थ भाग का विषय 'अआायेसमाज श्रौर राजनीति है। 


जब तक इस भाग के प्रकाशन का समय आएगा, सन्‌ १५५७ के स्वाधीनता संग्राम सें 


७०४ .. आर्यसमाज का इतिहास 


स्वामी दयानन्द सरस्वती के योगदान के सम्बन्ध में कुछ अन्य तथ्य अवश्य प्रकाश में श्र 
जाएँगे, क्योंकि इसके लिए समुचित प्रयत्व किया जा रहा हैं। हमने यहाँ संक्षिप्त रूप से 
बे तथ्य प्रस्तुत कर दिए हैं, जिन्हें सम्मुख रखकर शोध को जारी रखा जा सकता है, और 
जिन हारा किसी सही परिणाम पर पहुँचने की श्राशा की जा सकती है। 

सन्‌ १८५७ का स्वाधीनता संग्राम सफल नहीं हा था। उसके संचालकों तथा 
सक्तिय कार्यकर्ताओं में इस विफलता के परिणामस्दकूप जो मनोभावतरा विकसित 
होगी, उसकी कल्पता कर सकना कठिन नहीं है। साधारण लोग विफलता से सिराश्ष 
जाते हैं, पर मनीयी व सशक्षत व्यक्ति विफलता के कारणों पर विचार करते हैं, और अपने 
उद्देश्य की पूतति के लिए पुत्र: प्रयत्न प्रारम्भ कर देदे हैं। बदि श्रावश्यकता समझें, तो के 
अपनी कार्यत्रीति को परिवर्तित कर देने में भी संकोच नहीं करते! स्वामी दयाननन्‍्द 
सरस्वती उन व्यक्तियों में थे, जो ध्वाधीनता संग्राम को असफलता से तिराश नहीं हुए 
ग्रपितु उसके कारणों का गरस्भीरता से विवेचन कर अपने उद्देश्य की पूतिका प्रय 
जिन्होंने जारी रखा ! ह 

भारत में विदेशियों का शास्नन कायम रहते के कारणों को स्वामी जी ने इस प्रकार 
स्पष्ट किया है, विदेशियों के ग्ार्यावते में राज! होने के कारण आपस की फूट, मतभेद, 
ब्ह्मचर्य का सेदन ने करता, विद्या न पहला पढ़ाना, वाल्यावस्था में अस्वयम्वर विवाह, 
विधयासकित, मिथ्याभापणादि कुलक्षण, बेव विद्या का भ्रप्रचारादि कर्म हैं । जब आपस में 
भाई-भाई लड़ते हैं तभी तीसरा विदेशी आकर पंच वन बठता है। (सत्यार्थ प्रकाश, दशम 
समुल्लास, पृष्ठ २५३-५४)। झापस की फूद ने भारत का किस प्रकार विनाश किया, 
इसे उन्होंने इस प्रकार प्रस्तुत किया है--- भारत की फूट से कौरव-पाण्डव और यादवों 
का सत्यालनाश हो यया सो तो हो गया परन्तु अब तक भी वही रोग पीछे लगा है! न 
जाने यह भयंकर राक्षस कभी छूटठेग। वा आयो को सब सुखों से छड़ाकर दुःख सागर. में 
डबा मारिगा। उस्री दुष्ट दुर्योवन गोत्र हत्यारे, स्वदेश विनाशक, नीच के दुष्ट सार्ग में 
आये लोग अब तक चलकर दुःख उठा रहे हैं। परमेश्वर कृपा करे कि यह राजरोग हम 
आ्रार्यों में से नष्ट हो जाए!” (स० प्र०, दशम समुल्लास, पृष्ठ २५४) सत्‌ १८५७ के 
स्वाधीनता संग्राम की विफलता का एक प्रधाव कारण आपस की फूठ व एकता का 
अभाव था। कितने ही राजा, तवाव, जागीरदार औौर समर्थ लोग इस अभ्रवेसर पर अंग्रेजों 
का साथ दे रहे थे। स्वामी दयानन्द सरस्वती को यह सब देख कर जो तीज वेदता हुई, वह 
उनके ऊपर उद्बुत वाकक्‍्यों में स्पष्ट रूप से विद्यमान है। उन्होंने भली भाँति समक्त लिया 
- था, कि जब तक भारत के विविध सम्प्रदायों व मतमतान्तरों में भेदभाव दूर नहीं होगें, 
_ विविध राजशक्तियों में से विद्वेष व विरोध का अन्त होकर एक साथ काम करते की 
. प्रवत्ति उत्पन्न वहीं होगी, छऔौर जवता के सब वर्ग सिलकर एक नहीं हो जाएँगे, विदेशी 


शासन से छटका रा पा सकता सम्भव नहीं होगा । साथ ही, उन्होंने यह भली भाँति समझ - - 


लिया था कि इस देश में जो बहुत-सी सामाजिक बुराइयाँ उंत्पन्त हो गई हैं (बालविवाह 


 बेमेल विवाह, भीगविलास में फेसना और जनसाधारण का अशिक्षित होवा ग्रादि), और 


है _ लोगों के श्राचरण जो वेदों की शिक्षा के प्रतिकूल हो गए हैं, उनमें सुधार किये बिना भी 
. भारत का स्वतस्त हो सकना कठिन है। अंग्रेजी शासन को उखाड़ फेंकती के प्रयत्न तभी - . 
. सफल:हो पायेंगे, जबकि शिक्षा के प्रसार, धर्मानुकूल आचरण, समाज सुधार आावि द्वारा... 


सन्‌ १८५७ का स्वाधीनता संग्राम और स्वामी दयानन्‍्द सरस्वती... एछ०ए. 


आये जनता में शक्ति सामथ्यं का संचार हो जाएगा। पर प्रश्न यह था, कि झ्ायों की 
दुर्देशा का कैसे अन्त किया जाए ? इस विषय में स्वामी जी का यह विचार था, कि आायोँ. 
की आन्तरिक निर्देलता का कारण यह है कि वे सत्य सनातत बेंदिक धर्म से वि्ुख हो- 
ऐसे मतों को मानने लगे हैं जिनके मस्तव्य वेदविरुद्ध हैं। ऐसा एक मन्तव्य मूतिपुजा है। 
स्वामी जी के विचार में भमन्दिरों में मूतियों की प्रतिष्ठा कर एक सर्वंथा ग्रशक्त सत्ता की 
पूजा की जाती है। उन्होंने लिखा है---/जब्र सम्वत्‌ १६१४ (सन्‌ १८५७) के वर्ष में तोपों के. 
: मारे मन्दिर की मूर्तियाँ अंग्रेजों ने उड़ा दी थीं तब मभूति कहाँ गई थी ? प्रत्युत बाघेर 
लोगों ने जितनी वीरता दिखाई और लड़े, शत्रुओं को मारा, परल्तु मूरति मक्खी की 
ठाँग भी वहीं तोड़ सकी । जो श्रीकष्ण के सदश कोई होता तो इनके घर उड़ा देता और 
यह भागते फिरते। भला यह तो कहो जिसका रक्षक सार खाये उसके शरणागत क्यों मे 
पीठे जाएँ ।” (सत्यार्थप्रकाश, एकादश समुल्लास, पृष्ठ ३१२)। स्वामी जी 
शब्दों में वह दारुण वेदना तथा आक्रोश भी अभिव्यवत हुए हैं, जो स्वाधीनता संग्राम की' 
विफलता के कारण उनके हृदय में विद्यमान थे ! 
भारत की पराधीनता और आर्य जाति की दुर्देशा तथा अध:पतन के कारणों को 
भली भाँति समझकर स्वामी दयाननद सरस्वती ने समाज सुधार तथा सच्चे बेदिक धर्म 
की शिक्षाओं के प्रचार पर ध्याव दिया। आये जाति में जीवन तथा शक्ति का संचार 
करने और आर्यावर्त (भारत) देश को विदेशियों के शासन से मुक्त करा उन्नति के मार्ग 
प्र अग्रसर करने के लक्ष्य सदा उनके सम्धुख रहे। इस महान्‌ कार्य के लिए अपने को 
तैयार करने के प्रयोजत से सत्‌ १८६० में वे मथुरा गए। स्वामी विरजानन्द जी से वे. 
पहले ही परिचित थे, क्योंकि स्वाधीनता संग्राम में वे उनके सहयोगी रहे थे । ऐसा प्रतीत 
होता है, कि स्वामी विरजातन्द ने भी यह समझ लिया था, कि जब तक श्रार्याव्त के धर्म 
एवं समाज में सुधार नहीं किया जाएगा, उसे विदेशी शासन से स्व॒तत्त्र करा सकता 
सम्भव नहीं होगा । आयंजाति जो सच्चे धर्म मार्ग से व्यूत हो गई है, उसका मूल कारण . . 
विरजानन्द जी यह मानते थे कि इस जाति के पण्डित व विद्वान ऐसे ग्रन्थ पढ़ते हैं जो भर्ष 
नहीं हैं और जिममें कितने ही मिथ्यः मन्तव्य प्रतियादित हैं। वे आर्ष ग्रस्थों के पठन-पाठन 
: पर जोर देते थे, जिससे कि आये लोग सत्य धर्म को. जान जाएँ, और उसका अनुसरण 
कर उन्तति-के मार्ग प्र अग्रसर हो सकें। इसके लिए उन्होंने गम्भीर रूप से प्रयत्न 
प्रारम्ध कर दिया था, और इसी प्रयोजन से सन्‌ १८५६ में भारत के गवर्नर लाई केनिग 
ह्वारा आगरा में श्रायोजित दरबार के अवसर पर उन्होंने एक सार्वभौम सभा के संगठन 
का प्रयत्त किया था। वे चाहते थे कि सब धर्मावलम्बियों की ऐसी महासभा के भ्रायोजन 
में जयपुर के महाराजा रामसिंह विशेष रूप से कार्य करें, और देशी रियासतों के राजाओं . 
तथा देश के सम्माननीय विद्वानों को उसमें भाग लेने के लिए निभन्त्रित करें। पर सावे-.... 
 भौम सभा की यह योजना जियान्वित नहीं हो सकी । महाराजा रामसिंह के अतिरिक्त: 
_ काश्मीर और खालियर के राजाओं को भी स्वामी विरजानन्द मे इस सभा में रुचि लेने 


5 कर मे ह के लिए प्रेरित किया था, पर उनसे भी उम्हें निराश ही होता पड़ा। सार्वभौम- सभा के 
.- -5 5 संगठन में विरजानन्द जी का यही लक्ष्य था, किआर्यों में जो बहुत-से परस्परः विरोधी .. 


मत-मंतान्तर प्रादुर्भत हो गये हैं, उनके स्थान पर एक ऐसे धर्म की स्थापना हो जिसे सब 
कोई स्वीकार कर सके । ऐसा सच्चा धर्म प्राचीन शआ्रार्ष प्रत्थों के पठन-पाठन से ही स्थापित 


७०६ :.. आर्यसमाज का इतिहास 


किया जा सकता था । स्वामी विरजानन्द जो कार्य पूरा नहीं कर सके, उसके शिष्य 
दयानन्द ने उसे जारी रखा, ओर उसी को पूरा करने के लिए उन्होंने झार्यसमाज की 
स्थाएना की ! यह कार्य विविध मत-मतान्तरों का निराकरण कर सत्य सनातन वेदिक 
धर्म की स्थापना और भारत में प्रचलित सामाजिक बुराइयों, अन्यविश्वासों तथा पाखण्ड 
को दूर कर भारयों में ववजीवन तथा शक्ति का संचार करता था, ताकि वे विदेशी शासन 
का अन्त कर स्व॒शण्य स्थापित करने तथा विश्व का नेतृत्व करे के योग्य हो सकें | ड!० 
एच० डी० ग्रिसवोल्ड ने सन्‌ १८९२ में इसी बात को एक भअ्रन्य ढंग से इस प्रकार प्रस्तुत 
किया भा-- 

“फण्डित दयानच्द का उद्धोष था बेदों की ओर वापस चलो । इस धार्मिक 
उद्घोष के साथ, स्पष्टतः व सही, यह उद्घोष भी जुड़ा था कि भारत भारतीयों के लिए 
है । इस दोनों उदघोपीं को साथ मिलाकर देखने पर यह सिद्धान्त सम्भुख झा जाता 
कि भारत में धर्म भौर राजनीतिक प्रभुता दोनों भारतीयों के ही हाथों में रहनी चाहिए । 

दुसरे शब्दों में इसे यँ भी कहा जा सकता है कि भारत में भारतीयों का अपना बर्म रहे 
आर भारत की प्रभसत्ता भारतीयों के ही हाथों में रहे । पहले लक्ष्य की प्राप्ति के लिए 
यह आवश्यक है. कि भारत के धर्म में सुधार कर उसके विशुद्ध वेदिक रूप को प्रचलित 
किया जाए। दमरे लक्ष्य की प्राप्लि के सम्बन्ध में आवेससाज के संस्थापक का यह मत था 
किवेदोंकी तिशद्ध शिक्षाओं को अपना लेने पर भारतीय लोग धीरे-धीरे इस योग्य हो 
जाएंगे कि अपना शासन स्वयं कर सके, शौर इस प्रकार अत्ततोगत्वा उत्हें पूर्ण स्वाबीनता 
भी प्राप्त हो जाएगी। ह 
डा० प्रिसवोल्ड ने ये वाक्य स्वामी जी के देहावसान के केवल नो साल बाद लिखे 
श्े। सन्‌ १८५४७ के विस्फोट की विफलता से उन्हें विश्वास हो गया था, कि राजनीतिक 
स्वाबीनता के लिए यह अनिवाये है, कि पहले धर्म और समाज में सुधार किए जाएँ 
अपना शेष सम्पूर्ण जीवन उन्होंने इसी कार्य में लगाया था । 
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प्रिशिष्ट 


पंजाब में ग्रायसमाज की ध्रमपम सफलता 
का विवेचन 


सन्‌ १८७७ के एप्रिल मास में महूयि ने लाहौर में जो ज्योति जगायी थी, बहुत 
शीघ्र उसने सस्पूर्ण पंजाब को प्रकाशित कर दिया श्रौर हिन्दुओं के सबसे सशक्त, 
प्रयतिशील एवं सुधारवादी आन्दोलन की स्थिति प्राप्त कर ली। वम्बई में अयंसमाज 
की स्थापना सबसे पहले हुई थी । उत्तर अदेश में महषि ते धर्म प्रचार के लिए सबसे 
अधिक समय लगाया था, और अपने जीवन के अन्तिम अनेक वर्ष उन्होंने राजस्थान - 
में व्यतीत किये थे ! पर भारत के इन श्रव्य प्रदेशों में श्रायंसमाज ने वह स्थिति प्राप्त 
नहीं की, जो उसे पंजाब में प्राप्त हुई । स्वाभाविक रूप से यह प्रश्न उत्पन्त होता है, कि 
आयसमाज की पंजाव में इस असाधारण सफलता के क्या कारण थे । ह 
पंजाब सन्‌ १८४६ में अंग्रेजों के अधीन हुआ था । इससे पूर्व इस प्रदेश पर सिक्‍खों 
का शासन था । 
सन्‌ १८६७७ में मह॒षि दयानन्द सरस्वती ने जब पंजाब में कार्य प्रारश्भ किया, 
तो इस प्रदेश को अंग्रेजों के प्रशुत्व में आये हुए केवल २५ वर्ष हुए थे। बंगाल, बिहार, . 
उत्तर प्रदेश आदि को उनकी ब्रधीनता में भ्राये हुए इससे बहुत अधिक समय हो चूका 
था। बंगाल में ब्रिटिश शासन का सुत्रपात सन्‌ १७५७ में हो गया था, और झ्रवध तथा 
रुहेलखण्ड १७७४ तक अंग्रेजों के प्रभत्व में भ्रा चके थे। एक सदी के लगभग के विदेशी 
ब विधर्मी शासन ने इन प्रदेशों के निवासियों की मनोवत्ति को किसे अकार प्रभावित 
किया होगा, इसकी कल्पना सहज में की जा सकती है। अ्रंग्रेजी भाषा एवं अंग्रेजी 
शिक्षा की जड़ें वहाँ मजबूत होने लग गई थीं, और क्रिश्वियन पादरी भी वहाँ जोर-शोर 
से अपने कार्य में तत्यर थे। अंग्रेजी शिक्षा के. कारण वहाँ ऐसे लोग पर्याप्त संख्या में 
उपलब्ध थे, जो शासन कार्य में अंग्रेजों के सहायक हो सकते थे, और जो विदेशी' 
शासकों के साथ सहयोग करना गौरव की बात समभते थे। अपने धर्म तथा संस्कृति के 
प्रति हीन भाववा उनमें विकसित होने लग। गई थीं, भौर अंग्रेजों का एक उच्च 
. सध्यता के प्रतिनिधि होने: का विचार उनमें बद्धमूल होता जा रहा था। पर पंजाब में 
... श्रभी यह दशा नहीं झायी थी। अंग्रेजी शिक्षा, का वहाँ प्रारम्भ हुए अभी अधिक समय 
. नहीं हुआ था । अंग्रेजों को पंजाब का शासन करने में सहायत देने के लिए शुरू में जिन 


.... कर्मचारियों की आवश्यकता हुई, उन्हें वे पंजाब से प्राप्त नहीं कर सके, क्योंकि अभी 


- - अहाँ अंग्रेजी शिक्षा का विशेष प्रचार नहीं हुआ था । यें कर्मचारी अन्य भारतीय अदेशों . 


.... (प्रधानतया बंगाल) से लाये गये, जिंसके कारण पंजाबियों (चाहें वे मुसलमान, हि 


गे सिख कोई भी वंयों ने हों) का अपने प्रदेश के शासत में अधिक स्थान नहीं रह गया | कुछ ६.5 


ऐसी ही स्थिति उत्तर प्रदेश झ्रादि भारत के अन्य प्रदेशों की भी थी। वहाँ भी बंगाली : .._ का 


राजकर्मचारी अच्छी' बड़ी संख्या में थे, और साथ ही वकील, डाक्टर एवं अध्यापक - 
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आदि भी। क्योंकि सबसे पूर्व बंगाल में ब्िटिशशासव स्थापित हुआ था और अंग्रेजी 
शिक्षा का प्रारम्भ भी सदसे पु वहीं हुआ था, अतः ऐसे बंगाली जोंग अच्छी बड़ी 
संख्या में उपलब्ध थे जो अंग्रेजी भाषा जानने के कारण शासन कार्य में अंग्रेजों के सहायक 
हो सकते थे, उत द्वारा स्थापित शिक्षणालयों में शिक्षक का कार्य कर सकते थे, और 
ब्रिटिश भ्यायालयों में वकील के हूप में भी प्रस्तत हो सकते थे। अंग्रेजी शासन स्थापित 
हो जाने पर ये सुशिक्षित बंगाली पंजाब में वड़ी संख्या में आ गये थे, शौर बहाँ के 
सरकारी कार्यों में अंग्रेज अफसरों का हाथ बेटाने लगे घे। इसका परिणाम यह हा कि 
कुछ समय के लिए पंजाब के सशिक्षित वर्ग में ऐसे लोगों की संख्या पर्याप्त अधिक हो गई 
जो पंजाबी नहीं थे । वर्म और संस्कति की दृष्ठि से ये बंगाली प्रधानतयः दो प्रकार के थे 
ईसाई और ब्राह्मगमाजी | प्ंग्रेज शासकों ग्रोर किशिवयन मिशनरियों के सम्पक से बंगाल 
के बहुत से सम्पन्त व सुशिक्षित परिवारों ते ईसाई धर्म की दीक्षा ले ली थी झौर पाश्चात्य 
संस्कृति एवं अंग्रेजी भाषा को अपता लेने के कारण शासन में उन्होंने महत्त्वपूर्ण स्थान 
प्राप्त कर लिया था । वयी पंग्रेजी शिक्षा से प्रभावित होकर बंगाल में ब्राह्मतमाज के रूप में 
जिस सथार ब्ानदो लव का सूत्रपात हुमा था, बड़े भी ईसाई बर्म तथा पाश्चात्य संस्कृति 
से प्रभावित था । ब्रिटिण गासन के स्थापित हो जाने पर बंगाल से जी लोग अच्छी बड़ी 
संख्या में पंजाब गये, उनमें द्राह्मतमाजी भी थे | क्योंकि थे हिन्द थे और उपासता 
बार्मिक कृत्यों के लिए हिन्दू शास्त्रों का प्रथोग करते थे, अतः इनके लिए पंजाब के 
हिल्दुओं को प्रभावित कर सकता अधिक सुगम था। यही कारण है कि जब सन्‌ १८७७ में. 
मह॒षि दयानन्द सरस्वती ते पंजाव में अपना कार्य प्रारम्भ किया, तो ईसाइयों के साथ- 
साथ ब्राह्मममाजी भी वहाँ अपने प्रशज्ाव की बुद्धि में तत्पर थे। पंजाब के इतिद्वास में 
यह एक ऐसा काल था, जिसके लिए बहाँ के तिवासी गौरब अलुभव नहीं कर सकते थे । 
राजनीतिक, बामिक झौर सांस्कृतिक सभी दृष्टियों से पंजाब के लिए यह काल अवोगयतति 
का था । ऐसी दशा थी, जब सहति दयावत्द सरस्वती ते पंजाब में पदाप॑ण किया, और 
[हाँ के निवासियों में नयी स्फूति, नये जीवन तथा सयी आशा! का संचार किया। 

.. पंजाब में मदद को प्रधानतया ईसाई प्रचारकों का सामना करना पड़ा, जो 
बहाँ अंग्रेजी! शासन की स्थापना के पदचात्‌ अपने घर्स का प्रधार करते के लिए विशेष 
रूप से प्रयत्त कर रहे थे। क्रिश्वियत मिशनरियों का पंजाब में प्रवेश सिकखों के शासन 
काल में ही हो गया था। सन्‌ १८४३४ में जाँच सी ० लोरी नाम के झमेरिकन पावरी से 
लुधियाता में ईसाई चर्च की स्थापना कर दी थी, और उसे केन्द्र वसा कर. क्रिश्चियन 
. मिशवरी पंजाब में अपते धर्म का प्रचार करने के लिए तत्पर हो गये थे । १८३४५ में इस 
'चूचे ने एक प्रेस भी स्थापित कर दिया था, जिस द्वारा हिन्दी, उदय, पंजाबी, फारसी 
आर कश्मीरी भाषाशं से भ्च्छी बड़ी संख्या में पत्र-पत्रिकाएँ प्रकाशित की जाने लगी 


..थीं। स्वतन्त्रपंजाव के निवासी विदेशी ईसाइयों के प्रचार कार्य को ग्रच्छी निगाह से नहीं + 


देखते थे। इसी कारण १८४५ में लबियाना के क्रिश्चियन प्रेसः को आग भी लगा. दी 


गई थी। पर जब १८४६ में पंजाव पर अंग्रेजों का प्रशुत्व स्थापित हो गया, तो क्रिश्वियन ....# 


- मिशतरियों के लिए अपना कार्य कर सकता बहुत सुयम हो गया । अंग्रेज सैदिकों और 
- शासकी का सहयोग एवं संरक्षण उन्हें प्राप्त था, क्योंकि उनके विचार में ईसाई धर्म का... 


... प्रचार यंजाव में ब्रिटिश शासन के स्थायित्व के लिए उपयोगी था । 


पंजाब में श्राय प्रमाज की अनुपम सफेलतों ॒  + एहह. 


. सन्‌ १८४६ के प्रारम्भिक महीनों में पंजाब अंग्रेजों के अधीन हुआ था। कुछ . 
ही समय पश्चात्‌ नवम्बर, १८४९६ सें जान न्यूटन और फॉरमैन के नेतृत्व में क्रिश्चियन 
मिश्नचरी लाहौर गये, और विसम्वर, १८४६ में उन्होंने वहाँ ईसाई चर्च की स्थापना 
कर दी, और एक वर्ष के थोड़े से समय में उन्होंने दक्षिण में मुलतान तथा पश्चिम में 
श्रटक तक बहुत से चत्रे स्थापित कर दिये थे। श्रगली चौथाई सदी में यह स्थिति भरा 
गई थी, कि पंजाब में सवेत्र ईसाई मिशनों तथा गिरजाधरों का जाल-सा छा गया था। 
पूर्व में अम्बाला से लगाकर पश्चिम में पेशावर तथा डेरा इस्माईल खाँ तक और उत्तर 
में हिमालय की उपत्यका से दक्षिण में मुलतान तथा डरा बाजीखाँ तक सर्वत्र क्रिश्वियन 
मिशन स्थापित हो गये थे, और उन्हें केसद्र बनाकर ईसाई पादरी सर्वसाधारण जनता 
को अपने धर्म में दीक्षित करने के लिए जी-जान से उद्योग कर रहे थे। उन्हें अपने प्रयत्न 
में सफलता भी प्राप्त हो रही थी, और सन्‌ १८८० तेक ३३,००० से भी अ्रधिक पंजाबी 
ईसाई धर्म को अपना चके थे। अपने धर्म के प्रचार के लिए क्रिश्चियन पादरियों ने स्कूलों 
तथा चिकित्यालयों की भी स्थापना को और उन्हें सी अपने धर्म के प्रचार का साधन 
बताया । यही नहीं, जनता के निर्धनव पिछड़े हुए वर्ग को ईसाई बनाते के प्रयोजन 
से लाहौर की चने मिशनरी सोसायटी ने सत्‌ १८५६८ में एक ईसाई बस्ती (क्रिश्चियन 
कोलोनी ) स्थापित की, जिसके लिए १६३४५ एकड़ जमीन सरकार से पढ़्टे पर प्राप्त 


कर ली गई। इस जमीन पर पानी लगता था, और खेती के लिए यह बहुत उपयुक्त 


थी। चर्च मिशनरी सोसायटी ने इस जमीब की उन लोगों में वितरित कर दिया, जिन्होंने 
कि ईसाई धर्म की दीक्षा ग्रहण कर ली थी। ये लोग प्रायः भूमिहीन' ग्रछूत (हरिजन) 
थे, जो न केबल निर्भत थे, अपितु समाज में भी जिनकी स्थिति श्रत्यधिक हीन थी। 
ईसाइयों ते इन्हें जहाँ खेती के लिए जमीन प्रदान की, वहाँ साथ ही इनके रहने के. लिए 
साफ-सुथरे घरों कं। निर्माण कराया और स्कूल व चिकित्सालय ग्रादि की सुविधाएं 
भी उनके लिए जुटाईं। यह सर्वथा स्वाभाविक था, कि पंजाब के पिछड़े हुए दलित 
लोग क्रिश्चिएनिटी के प्रति आक्ृष्ट होने लगते, और इस घर्म के अन्ुयायियों को 


'संख्या में निरन्तर वृद्धि होती जाती । पंजाब में दलित या अछुत जातियों की कोई कमी . 


नहीं थी । ईसाई पादरियों ने उनकी शोर विशेष रूप से ध्यान दियां। क्रिश्वियन धर्म 
को अपना लेने से उन्हें अनेक लाभ थे। जहाँ इससे उनकी. सामाजिक स्थिति ऊँची होती 


: थी, वहाँ साथ ही आथिक दृष्टि से भी उन्हें प्रात्मनिर्भर होने का अवसर प्राप्त होता था । 


मिशनों द्वारा स्थापित स्कूलों में शिक्षा प्राप्त कर सरकारी नौकरी पा सकता भी उनके 
लिए सम्भव हो जाता था | यही कारण है, जो उन्नीरवीं सदी के तृतीय चरण में- 
दलित वर्भ में क्रिश्चिएनिटी का विशेष रूप से प्रचार हुआ। सियोलकोट सदुश जिलों 


में, जहाँ अरछृत लोग अच्छी बड़ी संख्या में रहते थे, ईसाइयों की संख्या में निरन्तर 

. वृद्धि होती गई और सन्‌ १८८१ तक इस वृद्धि की गति ३००० अतिशत्त' तक पहुँच गई । 

... : यरेअछूत-व दलित लोग हिन्दू थे, और इतनी तेज गति से इनका ईसाई बनते जाना . 
:. हिल्दू धर्म के लिए अत्यन्त खतरे की बात थी । ; | 


क्रिश्वियन धर्म का प्रचार केवल दलित वर्ग में ही नहीं हो रहा था, ऊँची 


जातियों के युवक भी इस धर्म की ओर झाकुंष्ठ ही रहे थे। क्रिश्तियन मिशतों ढांरा जो 
ग्रनेक शिक्षणालय पंजाब में स्थापित किये गये थे, ऊँची जातियों के विद्यार्थी भी उनमें 
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क्र 


शिक्षा प्राप्त करते थे और ईसाई अध्यापकों के सम्पर्क में अकर किश्चिएनिटी के प्रति 
आकर्षण ग्रनभव करने लगते थे । इस घर्म के प्रति आकर्षण का एक अन्य कारण भी था । 
ईसाई शिक्षणालयों में प्रश्रेजी की शिक्षा प्राप्त कर और अंग्रेजों के रहन-सहन तथा 
रीति-नीति से परिचय प्राप्त कर पंजावी युवकों के लिए सरकारी नौकरियाँ प्राप्त 
करना सुगम हो जाता था, और यदि कहीं वे ईसाई भी बन जाएँ तव तो शासनतन्त 
- में सम्मिलित हो सकते का उसका सार्म भी प्रशस्त हो जाता था। ऊंची जातियों 
के ग्रतेक पंजादी युवकों ने इसी कारण क्रिश्चिएनिटी को अपना लेना अपने लिए 
हितकर समझा, और इससे भी पंजाद में ईसाई धर्म के प्रचार में बहुत सहायता मिली ! 
जिस समय पंजाब में क्रिश्चियत मिश्षों का कार्यक्लाप पूरे जोर पर था, 
मह॒पि दयाननन्‍्द सरस्वती ने वहाँ पदार्पण किया और उनके धर्म प्रचार का यह परिणाम 
हुआ कि पंजाब सें ईसाई धर्म के प्रचार में अवरोव उत्पत्त हो गया और वहाँ के लिवासी 
एक विदेशी धर्म व संस्कृति के प्रभाव में आदि से बच गए। ईसाई धर्म से पंजाबियों को 
रक्षा करने में मह॒दि का क्या कर्त त्त था, इसे श्री ठाकुर कण्णप्िह बारहद ने इन शब्दों 
में प्रकट किया है, “फिर पंजाब देश में पादरी लोगों ने पंजाबियों को उपदेश देकर ईसाई 
बनाना शुरू कर दिया । वहाँ जाकर दयाननन्‍्द सरस्वती ने तीन लाख मनुष्यों को ईसाई 
मत में जाने से वचाकर वेदमतावलम्बी बवाबा । ठाकुर कृष्णसिह वारहट महूषि 
दयानन्द सरस्वती के समकालीन थे, और उन्होंने ही मह॒पि को उदग्रपुर बुलाकर सहा- 
राणा सज्जन सिह से उनकी भेंट करायी थी । वे मह॒पि के कार्यकलाप से भली भाँति 
परिचित थे, और भारत में सत्य झाय॑ धर्म की स्थापना तथा देश की उन्तति के लिए जो 
प्रयत्त महति हारा किए गये थे, उनका उन्हें भली भाँति ज्ञान था । मह॑यि के देहावसान 
. के कुछ समय पश्चात प्रन्‌ १८८४ में उन्होंने डायरी के रूप में राज स्थान का इतिहास 
लिखता शक किया था, जिसमें मह॒पि के जीवनवत्त पर भी संक्षेप से प्रकाश डाला गया 
था । ऊपर लिखी पंक्तियाँ ठाकुर बा रहट की परी से ली गई हैं। महपि के कत्‌ त्व 
से पंजाब के लोग किस प्रकार और कितनी बड़ी संख्या में ईसाई होने से बच गये थे, श्री 
बारहुट का कथन इस पर अच्छा प्रकाश डालता 
महपि जो क्रिश्चिएनिटी से हिन्दुओं की रक्षा कर सके, उसका प्रधाव कारण 
यह था कि उन्होंने हिन्दू (आये) धर्म के उस विशुद्ध रूप को [के सम्मुख प्रस्तुत 
किया था, जिसके मच्तव्य वे सिद्धान्त तकेसंगत तथा विज्ञान के अतरूप थे भ्रौर जिसकी 
तैतिक मान्यताएँ व सदाच रण सम्बन्धी घारणपएं अत्यन्त उदात्त व उत्कृष्ट थीं । इस 
आर्य धर्म में त सामाजिक ऊँच-नीच को कोई स्थान था और ने हीं छुप्माछृत को, सब 
मसुष्य एक बराबर थे, सबको शिक्षा पाने तथा योग्यता के अनुसार कार्य तथा स्थिति 
. प्राप्त करने का समान अवसर था, और सत्य-प्रसत्य का निर्णय बुद्धि व तर्क द्वारा किया 
जाता था। इस धर्म को अपना लेने पर कोई मनुष्य जस्म या जाति के कारण भ्रछूत व 


. दलित नहीं रह जाता था, और महषि के विचारों से प्रभावित युवकों में अपने देश, धरम 
व संस्कृति के प्रति ऐसा गौरव का भाव उत्पल्त हो जाता था, जिसके कारण वे क्रिश्चिए- 


_मलिटी सदृश विदेशी धर्म को हीन दृष्टि से देखने लगते थे । पंजाब में मह॒षि जो लाखों 
. लोगों को ईसाई होने से बचा सके, उसका यही कारण था। बे हिन्दू (आर्य) बर्म का  ... 


पंजाब में आर्यसमांज की अ्रतुपम सफलतों । ७३११ 


एक ऐसा रूप प्रस्तुत कर रहे थे, जो ईसाई धर्म की तुलना में सब प्रकार से उत्कृष्ट था। 
प्र पंजाब में महायि दयानन्द सरस्वती को एक अन्य धामिक आन्दोलन का भी 
सामना करना पड़ा, जो ब्राह्मसमाज के रूप में था। पंजाब में ब्राह्ममाज की सबसे. 
पहले स्थापना सितम्बर, ६८६६ में लाहौर में हुई थी। उसके बाद शीक्ष हे का 
रावलपिण्डी, मुलताव, रापड़, शिमला और डेरा गाजीखाँ श्रादि नगरों में भी - 
ब्राह्मसमाज की स्थापना की गई, भौर बंगालियों के साथ-साथ सुशिक्षित पंजाबी भी 
उनके सदस्य बनने लगे । पंजाब के लोग उसी अ्कार ब्राह्मसमाज के प्रति आकृष्ठ होने. 
लगे, जैसे कि वे क्रिशिचिएलिटी की और हो रहे थे। अपने मल्तव्यों का प्रचार करने के 
लिए ब्राह्मसमाज ते भी हिच्दी, उ्दूं और पंजाबी में पुस्तिकाएँ प्रकाशित करनी ग्रारस्भ 
कीं, और उनके मुद्रण के लिए एक प्रेस भी स्थायित, किया (१८७७)। बाह्मसमाज 
द्वारा पंजाब में एक मासिक पत्र का प्रकाशन भी शुरू किया गया.। इस प्रकार पंजाब 
के शिक्षित लोगों के लिए ब्राह्समाज के मन्तव्यों से परिचय प्राप्त करने का मार्ग 
प्रशस्त हो गया, भोर उनमें इस नये सुधार आन्दोलन को अपना लेने की प्रवृत्ति जोर 
पकड़ने लगी। उस समय ऐसे पंजाबी बहुत ही कम भरे, जो विद्या, ज्ञान एवं संस्कृति में 
बुंगालियों का मुकाबिला कर सकेते। ईस देगा में यह स्वाभाविक था कि.पंजाब के 
सार्वजनिक जीवन का नेठृत्व बंगोलियों के हाथ में श्रा जाए, और पंजाबी लोग उन्हें ग्रपती 
तुलना में उच्च समक्रकर उनकी सभा सोसायरटियों में सम्मिलित होने में गौरव अ्रभुभव 
करने लगें | पंजाब में ब्राहुसमाज की सफलता का यह एक महत्वपूर्ण कारण था । सन्‌ 
१८६७ में ब्राह्मसमाज के प्रसिद्ध नेता बाबू केशव चन्द्र सेन और श्री' देवेस्द्रताथ टेगोर 
लाहौर आये, और उनके प्रवचनों को सुतकर तथा सम्पर्क में आकर बहुते से पंजाबी 
ब्राह्मसमाज के प्रति आ्राकृष्ट होने लगे।... #॥. ् ख 
पृंजाब में जिस ढंग से ब्राह्मचमाज की शक्षित बढ़ रही थी और शिक्षित एवं 
. सम्श्रान्त वर्ग के पंजाबी जिस प्रकार उसके प्रभाव में झ्राते जा रहे थे, उससे जनता में... 
असन्तोष तथा विरोध भाव भी उत्पन्न होने लगा था। पंजाब में ऐसे लोगों की कमी नहीं 
' थी, जो सनातन पन्‍यी एवं रूढिवादी थे। ब्राह्मसमाज द्वारा स्त्री शिक्षा, विधवा विवाह 
ग्रादि का जो प्रचार किया जा रहे। था, वह उन्हें पसन्द नहीं था । उनमें यह विचार. 
उत्पन्न होने लग गया था, कि ब्राह्मसमाजी भी प्रच्छत्त करिश्चियन ही हैं। झाथ ही, अनेक. 
ऐसे पंजाबी भी थे, जो समाज सुधार आदि के तो पक्षपादी थे, पर अपनी धामिक 


: मान्यताओं व प्रम्परांत्रों से श्रधिक दूर नहीं हटना चाहते थे। आधुनिकता की जी. प्रवृत्ति 


आला में जोर पकड़ रही थी, उसे ये अपने घर्म तथा संस्कृति के मरतिकूत समझते... द 


-. थे। हिन्दू धर्म और सामाजिक: संगठन में जो प्रनेकविध विकृतियाँ: प्रादर्भूत. हो गई 
:.. औं, उन्हें दूर करना इन्हे भी प्रभीष्ट था, पर ब्राह्मसमाज हारा प्रतिपादित मार्ग इन्हें 
5 श्वीकार्य तहीं था। अंग्रेजी भाषा और नयी शिक्षा से ये भी परिचित थे, और नये ज्ञान- 
: विज्ञान से परिचय के कारण देश की दुर्देशा का भी इन्हें बोध थो। यद्यपि पंजाब- में... 

-  ज्यी शिक्षा का प्रसार अ्रभी शुरू ही हुआ था; प्र दिल्‍ली में सन्‌ १८२७ के आसपास... 
3. पके विक्षणारय स्थापित होने आंट्म:ही गये के. जिनमें शोदनिक पासखातय कोल 

. विज्ञान की पढ़ाई की ः ्न्‍र्केः । 
थीं, और दिह्ली के शिक्षित व सम्पन्त लोगों में एक ऐसा वर्ग उत्पन्न हो गया था जो 


व्यवस्था थी।..एंजाब के अनेक युवकों ने इसमें शिक्षा ाप्त की. 


हक | आायसमाज का इतिहास 


धर्म में सधार का पक्षपाती था। दिल्‍ली के समीष उत्तर प्रदेश (जिसे उस समय उत्तर- 
पश्चिमी प्रान्त कहा जाता था) के पश्चिमी जिल्लों में भी नयी शिक्षा का सूत्रपात 
होने लग गया था । मेरठ और आगरा आदि नगरों में पाश्चात्य ज्ञान-विज्ञान 
की शिक्षा शुरू हो गयी थी, और वहाँ से पद्र-पत्रिकाएं ँ्रकाशित भी होने लग गई थीं। 
पृजाब के युवकों का समीप के इन चगरों के साथ सम्पर्क था, आर ! गति- 
दिधियों से भी ये प्रभावित हो रहे थे। इसी का बह परिणाम था, कि जहाँ एक और 
पंजाब के शिक्षित लोग क्रिश्चिएनिटी और ब्राह्मममाज की ओर अ्राक्ृष्ट हो रहे थे, 
वहाँ दूसरी औ्रोर कुछ ऐसे व्यक्ति भी थे जो अपने धर्म एवं संस्कृति पर कायम रहते हुए 
सुधार व श्रगति के मार्ग की तलाश करने में तत्पर थे। ऐसे व्यक्षितयों में मुंशी क्हैया- 
लाल अलखधारी का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । हिन्दू धर्म गौर समाज में सुधार 
की आवश्यकता को वह प्रबल रूप से अनुभव करते थे, और इसी प्रयोजन से उत्होंते 
अनेक उस्तकों की रचना की थी। सन्‌ १८५३ में उन्होंने 'जिराणे-हकीकता (सत्य या 

धार्थ का दीपक) पुस्तक प्रकाशित की, भौर कुछ वर्ष पश्चातू १८५८ में ज्ञान प्रेस नाम 
से आगरा में एक मुद्रण लय स्थापित किया, जिससे बामिक विषयों के भ्रतिरिक्त नये 
ज्ञान-विज्ञान की पुस्तक भी प्रकाशित की जाने लगीं। भगवदगोता, उपनिषदे तथा योग- 
वासिष्ठ सदश धामिक ग्रस्थों का मुंशी अलखधारी ने उर्द में अनुवाद किया, जिसके 
कारण संस्कृत न जानने वाले सर्वेसाधारण लोगों के लिए भी इन बर्मग्रन्थों को पढ़े 
सकना सम्भव हो गया । उन्होंने ईया की जीवनी और इस्लाम पर भी झुछ धुस्तक लिखीं, 
ताकि हिन्दू इन धर्मों के मन्‍्तव्य से परिचित हो जाएं और इन के प्रचारक उन्हें सुगममता 


से अपनी ओर आप्कूट न कर सकें। हिल्दू धर्म और समाज के संगठन में सुधार के 
अपने प्रयत्तों की सफलता के प्रयोजन से मुंशी प्रलखधारी ने माचे, १८७३ में लधियातता 


में एक सभा भी संगठित की, जिसका नाम नीति प्रकाश सभा रखा गया। पर यह 
सभा पंजाब की जनता को अपने प्रभाव में नहीं ला सकी, और मुंणी कन्हैयालाल 
अलखधारी हिन्दू धर्म में सुधार के लिए जो प्रयत्न कर रहे थे, उन्हें उल्लेखनीय सफलता 
प्राप्त नहीं हुईं। पर भारत की दश्शा सुधारने के लिए मुंशी जी को जो उत्साह था, उसके 
कारण ये महयि दयानन्द सरस्वती हारा भ्रायोजित उस सभा में सम्मिलित हुए, जो 
उन्होंने सन्‌ १८७७ के जनवरी मास के ध्रारम्भ में दिल्‍ली दरवार के अवसर पर बुलायी - 
थी । दिल्‍ली में जिन बोगों ने महयि को पंजाब में आने के लिए निमस्नित किया था 
उनमें मुंशी अलखधारी भी थे। निस्सन्देह, मुंशी जी पंजाब के उस वर्य के प्रतिनिधि थे 
जो अपने धर्म व संस्क्ृति को कायम रखते हुए सुधार का पक्षपाती था । । 
... मुंजी कन्हैयालाल अलखधारी द्वारा स्थापित नीति प्रकाश सभा के समान कुछ 


अन्य संगठन भी इस काल में पंजाब में इस प्रयोजन से स्थापित किये गए ताकि हिल्दू धर्मव ह 


.. समाज में सुधार किए जाएँ । ऐसे संगठत 'संत्‌ सभा और हिन्दू सभा' थे। 'सत्‌ सभा: 


.... के संस्थापकों में पंजाबी और बंगाली दोपों थे। लाला बिहारीलाल शौर पंण्डित भावुदत . . 
ने बाबू नवीनचन्द राय और श्रीं एस० पी० भट्ठाचार्य के झ्लाथ मिलकर इस सभा 
को स्थापित किया था। पर यह सभा ब्राह्मसमाज से श्धिक भिन्‍न नहीं थी, और उसेके .. 


.. अन्तव्यों तथा कार्यविधि से प्रभावित थी। लाला बिहारीलाल पहले ब्राह्ममाज के... 
- सदस्य भी रह चुके थे। ब्राह्मसमांज से संत्‌ सभा का मुख्य भेद भन्तव्यों का न होकर . 


पंजाब में श्रार्थ समाज की अद्पम संफलता | | ७१३ 


स्वरूप का था। उसमें पंजाबियों की प्रधानता थी, और प्रचार आदि के लिए मुख्यतया 
पंजाबी भाषा का झ्राश्रय लिया जाता था। एक ईश्वर में विश्वास, मूतिपूजा का विरोध, 
स्त्री शिक्षा और विधवा विवाह का स्वर्थन श्रादि सत्‌ सभा के सन्तब्यों में सम्मिलित थे, - 
जिसके कारण पंजाब के सुशिक्षित व्यक्षित उसके प्रति आकर्षण अनु भव करते थे । ॒ 
सत्त सभा के समान पंजाब के अनेक नगरों में हिन्दू सभा के नाम से भी एक 
संगठन की सत्ता थी । नीति प्रकाश सभा, संत सभा और हिन्दू सभा उस नवजागरण 
की प्रतीक थीं, जो उन्‍तीसवीं सदी के ततीय चरण में पंजाब में उत्पन्न हो रहा था। 
पंजाब के लोगों को यह अनुभव होने लग गया था, कि उनके वामिक मन्तव्यों, परम्परा- 
गत रूढ़ियों और समाज संगठन में पंरिवर्तत व संधार की ग्रावश्यकता है! वे यह भी" 
समफभने लग गये थे, कि ब्िटिश शासस के स्थापित हो जाने के परिणामस्वरूप क्रिश्चि- 
यन मिशन जिस प्रबलता से लोगों को अपने धर्म का अनुयायी बनाने के लिए प्रयत्नशील 
हैं, उसका सुकाबला हिन्दू तभी कर सकेंगे जब किये अपने घर को सुब्यवस्थित कर _ 
लें। ब्राह्ममाज उनमें गहराई से प्रवेश नहीं कर संका था, क्योंकि उसकी अ्राधुनिकता _ 
झनकी दृष्टि में समुचित नहीं थी, और क्रिश्चिएनिटी से वह उन्हें अहुत भित्त नहीं 
प्रतीत होता था। इस दशा में नोति प्रकाश सभा सदश संगठनों का निर्माण स्वाभाविक 
तो अवश्य था, पर इन सभाञ्रों को बह समथथ नेतृत्व नहीं प्राप्त था, जिसकी इस समय 
पंजाब को आवश्यकता थी। 
हन्द धर्म तथा समाज में सुबार की जो भावना पंजाब से जागृत हो रही थी 
उसके विरुद्ध प्रतिक्रियां का होना भी अवश्यम्भावी था। इस प्रतिक्रिया का नेतृत्व श्री 
: श्रद्धाराम फिल्नौरी द्वारा किया गया । ब्राह्मसमाज, ईसाई मिशन तथा मंशी कन्हैया" 
लाल झलखधारी सदश सुधारवादी सनातन हिन्दू धर्म के रूढ़िवाद एवं संकीर्णता पर... 


 जिसडंग से आझाक्षेप करने में तत्यर थे, पण्डित श्रद्धाराम को उससे यद्गेग हुप्रा, और ह 


उन्होंने हिन्दुओं के परम्परागत धर्म का उसके रूढ़िवादी रूप में ही समर्थन करने का 
निश्चय किया। इसी प्रयोजन से उन्होंने लबधियाना में एक विद्यालय की स्थापना की 
जिसमें संस्कृत भाषा तथा शास्त्र-पुराणों की शिक्षा की व्यवस्था थीं। यह विद्यालय 
सन्‌ १८६७ में स्थापित किया गया था, और अ्परिवर्तनवादी संनातनी हिन्दू यह आशा 
करते थे कि इसमें शिक्षा पांये हुए विद्यार्थी क्रिंश्वियंत और ब्राह्मसभाजी प्रचारकों द्वारा 
पौराणिक धर्म पर किये जाने वाले आक्षेपों का यक्तियक्त ढंग से उत्तर दे सकेंगे । 
..... पण्डित श्रद्धाराम की दृष्टि में मुंशी अलखधारी द्वारा जिस सुधार आन्दोलन 
का संत्रपात किया गया था, हिन्दू धर्म को उससे अधिक- खंतरा था, क्योंकि उसके पैंक्षे- 
- पाती व समर्थक अपने को हिन्दू कहते थे । इसीलिए पण्डित श्रद्धाराम ने मूँगी जी पर यह 
5 श्राक्षेप करना प्रारम्भ किया कि वह हिन्दू हैं ही नहीं । उनका कहना था कि मुंशी अलेख- 
- - शारी न सिर पर शिखा रखते हैं, श्रौर न यज्ञोपवीत पहनते हैं । रसोई को गोबर मे - ' 
. . लीपने को बह घणां की दृष्टि से देखते हैं, और भोजत करने के लिए वह मेज-कूर्सी का... * 


..  अ्योग करते हैं। जातिभेद उन्हें स्वीकार्य तहीं है । और श्रुति-स्मृति के प्रामाण्य को वह 


.... नहीं मानते। यह कौसे सम्भव है, कि ऐसे व्यवित के प्रय्त से हिन्दू वर्भ फंल-फूल सके।. 


पण्डित श्रद्धाराम फिल्लौरी संतातन पौराणिक ध्मे के समर्थन के लिए जो - : 


. ब्रय॒तन कर रहे थे, अनेक हिन्दू पण्डित व सम्भ्नान्त व्यक्ति उसकी शोर अआकृष्ट हुए शौर / .* 


छू | आयेसमाज का इतिहास 


उनके साथ सहयोग करने के लिए उद्यत हो गये । पण्डित शालिग्राम, भ्राचार्य ठुलसीदेव, 
एण्डित गोपीनाथ और मुंशी बमुनाप्रसाद आदि कितने ही व्यक्तियों ने उनका साथ दिया 
श्रौर उनके साहाय्य से पण्डित श्रद्धा राम ने लुधियाना में 'हिन्दू धर्म प्रसारक सभा नाम से 
एक सभा का संगठन किया, जिसका उद्देश्य सनातन धर्म के पौराशिक रूप का समर्थन 
करना और विधर्मियों द्वारा उस पर किए जा रहे आक्रमणों का प्रतिरोध करना था। 
धर्म रक्षा नामक एक्र पुस्तक भी पण्डित श्रद्धाराम ने प्रकाशित की, जिसमें हिन्दू धर्म के 
विरोधियों--मुसलमान, ईसाई ओर ब्राह्मममाजियों को कड़ी आलोचना की गई थी । बाद 
में पण्डित श्रद्धाराम ने 'सलातन धर्म रक्षिणी सभा नाम से एक ग्रन्य सभा की भी स्थापना 
की थी, जिसमें कि उन्हें उन सभी पण्डितों का सहयोग आप्स था, जो पौराणिक समातन 
धर्म के समर्थक तथा सुधार की प्रवृत्तियों के कट्टर विरोधी थे। पर हिन्दू धर्म की रक्षा 
कर सकने का सामथ्य न इन सनातनी सभाओं में था, और न मुंशी अलखधारी सदज् 
सबार के पक्षपातियों में | उन्होंने नीतिप्रकाश सभा सदश जो सभाएं संगठित को थीं 
उनके नेताओं में न समुचित विद्वता थी, और न संगठन शक्ति । इस दशा में वे उप 
विक्ृत्तियों को दूर कर ही कैसे सकते थे, जो हिन्दू धर्म और समाज में प्रादुर्धत हो गई थीं। 
पंजाब को एक ऐसे नेता की आवश्यकता थी, जो देद-शास्त्रों का प्रकाण्ड विद्वान्‌ हो, जो 
सत्य सनातन आर्य धर्म के विशुद्ध रूप का यूक्ति-संगत ढंग से प्रतिषादन कर सके और 
जिसमें उन विर्धामयों का सामना करने की सामश्य हो जो हिन्दुओं के मिथ्याविश्वासों 
कृरीतियों तथा सामाजिक बराइयों की आलोचसा कर जनता को आय धर्म से विभख हो 
जाने के लिए ग्रेरित कर रहे थे । विदेशी जिटिश शासन की स्थापना तथा सयी शिक्षः 
- सम्पर्क के कारण पंजाब के लोगों में अपनी परम्परागत मान्यताओं की उपयोगिता एच 
सचाई के प्रति सन्देह की भावना उत्पन्त हो रही थी | उनके सम्मुख एक प्रश्नचित्न 
विद्यमान था। अंग्रेज शासकों तथा क्रिश्वियत सिशनरियों के सास्तिध्य के कारम वे यह 
बचार करने लगे थे, कि उतके राजनीतिक, झ्राथिक तथा सामाजिक अ्रधःपतन के कारण 
बया उनके धामिक विश्वास ही तो नहीं हैं। उनमें असन्तोष था, बेचेती थी और साथ ही 
थी प्रगति की आकांक्षा । पर प्रश्न यह था कि इसके लिए उन्हें किस साय का आश्रय लेना 
बाहिए। पण्डित श्रद्धाराम सदश झुढ़िवादियों के प्रचार से वे संन्‍्तुष्ट नहीं हो सकते थे । 
उनमें वह सामर्थ्य था ही नहीं जो उन्हें अन्वकार से प्रकाश की शोर ले जा सकता। 
क्रिश्चिएनिटी और ब्राह्मसमाज के प्रात भी उनका झऋुकाव नहीं होता था, क्योंकि इनके 
- अन्तव्य उन्हें पराये प्रतीत होते थे । सत्‌ सभा और हिन्दू सभा आदि के रूप में जो संगठन - 
. इस काल में पंजाब में स्थापित हुए थे, उनमें वह शक्षित नहीं थी, जो पंजरव के लोगों को 
अपनी ओर आक्ृष्ट कर सकती ग्रौर उतकी समस्या का समाधान कर सकती । यह स्थिति 


. थी, जब मह॒पि दयास्तद सरस्वती ने पंजाब में प्रवेश किया (मार्च, १६७७) और वहाँ के 


निवासियों को एक़ ऐसा माय प्रदर्शित किया, जिस पर चलकर वे अपने धर्म तथा... 
- संस्कृति को कायम रखते हुए भी उन्नति की दौड़ में झ्न्य धर्मावलम्बियों का! सफलता- . 


: पूर्वक मुकाबला कर सकते थे। पंजाब में महृषि के प्रकट होते ही सत्‌ सभा और हिन्दू द और 


: सभा सदुश संस्थाओं की स्थिति प्रायः नगष्य हो गई । उनके बहुत से सदस्य महर्षि के 
:: - विचारों से प्रभावित होकर श्रायसमाज में सम्मलित हो गये, और कुछ ही समय में इन . 
.. सभाओं की सत्ता की ही समाप्ति हो गई। पण्डित श्रद्धाराम फिल्लौरी री सदश रूढ़िवादो 


]क्‍ न कै जी 2 है 
पंजाब मे आवसमाज कर अनुपम सफलता ॥ छदूथ 


पौराणिक लोगों ने महयि का विरोध करने का पूरा-पूरा प्रथत्त किया। उन्होंने मह॒पि के 


विरुद्ध केवल कु बचनों का ही प्रयोग नहीं किया, अपितु उनके व्याख्यानों के अवसर पर... 


उपस्थित सभाजनों पर इंट-पत्थरों की वर्षा की, महवि के सहयोगियों व सहायकों पर 
घातक ग्राक्मण' किये और उन्हें कत्ल कर देने की भी ध्रमकियाँ वे देते रहे। पर कट्टर 
पौराणिकों के महथि के विरोध के इन प्रयत्वों को सफलता प्राप्त नहीं हुई। महथि की 
अगाध विद्ता तथा शास्त्र ज्ञान के सम्मुख पौराणिक पण्डितों के लिए टिक सकना 
सम्भव लहीं हुआ, और धीरे-धीरे उनके विरोध की उमद्रता कम होती गई! पण्डित 
श्रद्धाराम सदश पौराणिकों के पाण्डित्य में वह गहराई नहीं थी, जिससे कि वे मह॒धि के 
सम्युख टिक सकते ) | 
पर पंजाब में मह॒पि दयातन्द सरस्वती तथा झ्रायंसमाज को ब्राह्मसममाज तथा 
क्रिश्चिएसिटी से जो संघर्ष करता पड़ा, वह अधिक गम्भीर था। महथि के कारण पंजाब. 
में ब्राह्मस॒माज के प्रचार व प्रभाव पर जो प्रतिकूल असर पड़ रहा था, उससे ब्राह्म 
नेताओं का चिन्तित व उद्विगस होना सर्वथा स्वाभाविक था। पंजाबी बवक अब झाय॑- 
समाज की और पझ्ाक्ृष्ट होने लग गये थे, और ब्राह्मतमाज से दूर होते जा रहे थे । जो 
लोग हिन्दू धर्म की रूड़िवादिता और कुरीतियों के विरोधी थे, पहले उनके सम्मुख केवल _ 
दो विकल्प थे, या तो वे क्रिश्चियन हो जाएँ और या ब्राह्मसममाज में सम्मिलित जाएँ। 
प्रअञ्ब उनके सम्मुख एक तीसरा विकल्प भी उपस्थित हो गया था। श्रार्यसमाज के सदस्य 
बनकर जहाँ उन्हें अपने परम्परागत धर्म से दूर हटने की भ्रावश्यकृता नहीं रहती थी, 
वहाँ साथ ही वे उन सुधारों को भी अपना सकते थे जिनका प्रतिपादन बराह्मयसमाज और 
क्रिश्चियन सिशनों द्वारा किया जा रहा था। इतना ही नहीं, महर्षि दयानन्द सरस्वती 
द्वारा जिन मन्तव्यों का निरूपण किया जा रहा था, वे तर्कसंगत थे और विज्ञान की 
कसौटी पर खरे उतरते थे। पंजाब के युवकों के सम्भुख अब अपने धर्म का एक ऐसा स्वरूप 
प्रस्तुत हो गया था, जिस पर वे गर्व अनुभव कर सकते थे और जिसे वे श्रन्य धर्मों व _ 
सम्प्रदायों से ऊँचा संमक सकते थे । द द 
ब्राह्मसमाज द्वारा यह प्रतिपादित किया जाता था, कि क्रिश्चिएतिटी और 
इस्लाम आदि सभी धर्म सत्य पर आधारित हैं, ग्रौर काइस्ट तथा मुहम्मद सदृश सब. 
धर्म-प्रवर्तकों का समान रूप से आदर किया जाना चाहिए। इसीलिए ब्राह्मसमाजी 
प्रचारक श्रपने मन्तव्यों की पुष्टि के लिए अन्य धर्मों के धर्मग्रन्थों का- भी सहारा 
लिया करते थे । यह बात उस मनोवृत्ति के प्रतिकूल थी, जिसका आआदुर्भाव महर्थि .. 
दयानन्द सरस्वती के ब्यारुपानों के कारण पंजाब में हो गया था । श्री.हचिराम साहनी ने 
अपने एक अप्रकाशित ग्रन्थ में उसे समय के पंजाबी हिन्दुओं की इस अंनोवृत्ति की इस 
.. प्रकार प्रकट किया है---' मैंने बीसों बार स्वयं देखा है श्रौर यह पूर्णतया स्पष्ट तथ्य है कि 
. जब कभी क्राइस्ट या मुहम्मद का नाम ऐक महान धर्म-गुरु के रूप में झ्ादर के साथ लिया... 


दो का ह रे “जाता! था, तो समाज (ब्राह्मसमाज) का भवन तुरन्त खाली हो जातां था, और बाह्य- . 
....__- समाज के थोड़े से सदस्यों के अतिरिक्त प्रायः अन्य सब उठ कर चले जाते थे। कितनी . 
._ बार बांह्मसंमाज के भवनःसे उठकर जाते हुए लोगों को यह कहते हुए-मैंने सुना है, भओोह, ... 


. ये तो ईसाई हैं। मे तो मुहम्मद के अनुयायी हैं, इसका ग्रेपना कोई धर्म -तहीं है, इनकी - - 2 
भ्रपतती कोई राष्ट्रीयता व संस्कृति नहीं है।' इसी अकार की कितती ही प्रेन्य बातें. 


७१६ .. आार्यसबमाज का इतिहास 


ब्राह्मयमाजियों के विषय में कही जाती थीं। (&क्षाश८्ती कै, 207४४ द्वारा लिखित 
पद 00877 नामक पुस्तक के ४१वें पृष्ठ पर उद्धृत) उस समय के पंजाबी हिल्दू 
ब्राह्ममाज से न केवल दूर हटने लगे थे, अपितु उनके प्रवल विरोधी भी हो गये थे | 
ब्राह्ममाजी नेता इस नयी प्रवृत्ति से परेशान थे, और भायंसमाज का विरोध करता 
ग्रपनी स्थिति को' कायम रखने के लिए आवश्यक समभते ये | इसीलिए उनके नेता एवं 
प्रचारक श्री शिवना रायण अश्निहोत्री ने बहुत-सी ऐसी पुस्तिकाएँ लिखीं, जिनमें महर्षि 
दयानन्द सरस्वती के सन्‍्तज्यों का खण्डन करने का प्रयत्त किया गया था। इस प्रकार की 
पुस्तिकाशों में 'मजहब और अकक्‍्ल', 'बुनियादुल ईमान, '्राह्म वर्म, 'ब्राह्म वर्ज को 
व्याख्य!', ब्राह्म वर्म संहिता, 'दयावत्दी कलयृगी मजहब आदि उल्लेखनीय हैं । ये सत्र 
पुश्तिकाएँ उर्दू में लिखी गई थीं, जिसके कारण साधारण पढ़े-लिखे पंजाबी भी इन्हें पढ़ 
सकते थे। मह॑यि दयानन्द सरस्वती द्वारा जो वेदभाष्य किया जा रहा था, श्री शिव- 
सारायण अ्ररितिहोत्री ने उसके खण्डन सें भी एक पुस्तक लिखी थो। पर इनका कोई 
विशेष प्रभाव जनता पर नहीं पड़ा। पंजाब के लोग ब्राह्मसमाज की तुलनः में आर्य स मांज 
को अपने लिए अधिक ग्राह्म मानने लगे, क्योंकि उसके अनुघायी होकर वे अपने धर्म पर 
स्थिर रह सकते थे, और प्रचलित कुरीतियों तथा अन्धजिश्वासों को दूर करने के लिए 
उन्हें किसी अन्य धर्म से प्रेरणा व शिक्षा लेने की आ्रवश्यकंता नहीं होती थी। मर्हाष 
दयानन्द सरस्वती उन सब सामाजिक सुधारों के पक्षपाती थे, जितका प्रतियादन ब्राह्म 
समाज द्वारा किया जाता था। पर साथ ही, उनका यह भी मन्तव्य था, कि हिन्दू धरम वे 
समाज में जो भी कु रीतियाँ प्रविष्ठ हो गई हैं, जो भी ग्रव्थविश्वास उत्पन्न हो गये हैं, उन 
सबका मूल कारण सत्य सनातन वैदिक धर्म की शिक्षात्रों को भुला देता ही है । वे बेद- 
शास्त्रों के प्रमाणों से मनुष्य मात्र की समता का प्रतिपादन करते थे, समाज में ऊंच-तीच 
का विरोध करते थे, स्त्री शिक्षा का समर्थन करते थे, और एक परभेश्वर की पूजा का 
उपदेश देते थे । महषि के अनुसार बे दिक धर्म के विशुद्ध स्वरूप को स्वीकार कर लेने पर 
वे सब बुराइयाँ स्वयं दूर हो जाएँगी, जो हिन्दू धर्म में उत्पन्न हो गई हैं। बह सर्वथा 
स्वाभाविक था, कि पंजाब के उद्वुद्ध लोग महृषि के इस मर्न्तव्य का स्वागत करते 
झौर अपने वर्मशास्त्रों में पूर्ण आस्था रखते हुए सुधार तथा उन्नति के माय घर अन्नसर 
होने का प्रथत्व करते। श्रायंसमाज उस्हें ब्राह्मममाज के सुकाबले में अपना प्रतीत 
होता था। कुरीतियों के निवारण तथा घुवार की आवश्यकता को वे स्वीकार करने रूगे 
थे, पर ऐसे उपायों द्वारा जिनसे कि उन्हें अपने धर्म तथा शास्त्रों से विमुख ने होता पड़े । 
भहषि दयाननद सरघ्वती ऐसे ही उपायों का प्रतिपादव करने में तत्पर थे। ब्राह्मसमाज 
और महपि हारा स्थापित श्रार्यसमाज में पंजाब के हिन्दुओं को दृष्टि में क्या श्रच्तर 
था, यह जून, १८८२ के आर्य मैगजीन के तिम्नलिखित सन्दर्भ से भली भाँति स्पष्ट हो 
जाता है... हु क्‍ 
... “उत. [मह॒षि दयावन्‍्द सरस्वती) के चिन्तन का ढंग, उनके रहूत-सहन की 


दि । 


पद्धति, और उनके कार्य की प्रणाली पूर्णतया राष्ट्रीय थी। उन पर उस प्रकार के झाक्षेप 


०३ करने की कोई गुंजाइश ही नहीं थी, जैसे कि ब्राह्मममाजियों पर किये जाते थे । वे ऐसे 
. कार्य करते थे, जिन्हें करने की कोई ब्राह्यममाजी कल्पना भी नहीं कर सकता था। वे 
. हमारे घरों में चले ग्राते थे, हमें सोते से जगाते थे, और उन पश्डित-पुरोहितों को 


पंजाब में आर्यतमाज की ग्रभुपम सफलता | ७१७ 


कै 


आलोचना करते थे जो हमें सूयंदिय के बाद इतती देर तक बिस्तर में पड़े रहने देते थे । 
यह कार्य वे दीतता के साथ या हाथ जोड़कर नहीं करते थे, अपितु ऐसे श्रधिकार के साथ 
सम्पस्त करते थे जिसका विरोध कर सकना किसी के लिए सम्भव ही नहीं था ।' सामाजिक 
सुधार का अयत्न ब्राह्मममाज द्वारा भी किया जा रहा था।। विधवा विवाह आदि का 
समर्थन ब्राहय लोग भी करते थे। पर इसके लिए वे बेद-शास्त्रों का ग्राक्षम नहीं लेते थे, 
जिसके कारण पुराणमस्धी व झड़िवादी लोगों के लिए नये सुधारों का विरोध कर सकता 
श्र उनके विरुद्ध जनता को भड़का सकता सम्भव हो जाता था। पर महषि दयानस्द 
सरस्वती जिस ढंग से बेद-शास्त्रों के प्रमाणों के साथ स्त्री शिक्षा, विधवा विवाह झादि 
का समर्थन करते थे, उसका विरोध कर सकना पुराणपन्थी पण्डें-पुरोहितों के लिए सुगम 
नहीं था। आय मेंगजीन के अनुसार “पहले जब कोई व्यक्ति विधवा का विवाह करने का 
प्रयत्न करता था तो उसे यह भय बना रहता था कि कहीं उसे जात-बि रादरी से बहिष्कृत 
ने कर दिया जाए। किसी भी हिन्दू के लिए इससे भयंक्रर कोई बात नहीं हो सकती थी । 
पर भव यह दण्शा नहीं रह गई है ! जब उन्हें यह बताया जाता है, कि विधवा विवाह 
शास्त्रसम्मत है और वेदों में भी उसकी गअतुमाति है, तब उसके आौचित्य को स्वीकार 
ने करने में उन्हें हिचकिचाहट होने लगती है। ब्राह्मयममाजियों को वेद-शास्त्रों में प्रंगाढ़ 
आस्था नहीं थी। इस कारण हिन्दू जनता के लिए उन द्वारा प्रतिपादित सुधारों को 
स्वीक्षत कर लेना सुगम नहीं होता था। पर जब मह॒धि दयातन्‍्द सरस्वती और उनके 
अनुयायी आर्यसमा जी लोग वेद-शास्त्रों के आधार पर उन्हीं सुधारों का प्तिपादन करते 
थे, तो हिन्दुओं के लिए उन्हें मान लेने में कोई कठिनाई नहीं रह जाती थी । आरयेसमाजी 
लोग ब्राह्मसमाज के अनुयाग्रियों पर यह ग्राक्षेप भी करते थे, कि उन्होंने न केवल. अपने 
ग्राचार-विचार में, अपित रहन-सहन में भो पाश्चात्य संस्कृति, को अपना लिया है। श्रार्य 
मैगजीन के मई, १८८९२ के अंक में इस सम्बच्ध में लिखा गया था, कि भ्रनेक (ब्राह्मसमाजी) 
लोग बिना किसी संकोच के कोट, पैण्ट और हैट धारण करने लग गये हैं। उनके सहयोगी 
व सहकर्मी इस पर कोई एतराज नहीं करते ! इससे प्रोत्साहित होकर वे और आगे बढ़ने 
लगे हैं, और खले तौर पर होटलों में जाकर तथा मेज-कर्सी पर बेठकर छरी-काँट से 
झोजन करने लग गये हैं। उन्होंने यरोपियन लोगों के रीति-रिव्राज़ों तथा व्यवहार की. 
नकल करना प्रारम्भ कर दिया है ः 
बिटिश आधिपत्य की स्थापना के पश्चात्‌ पंजाब में भी अंग्रेजी भाषा तथा नवीन 
शिक्षा का सूत्रपात हो गया था, और पंजाबी हिन्दुओं में भी एक ऐसा वर्ग उत्पन्‍्ल होने लग. 
गया था, जिसे अयनिक दृष्टि से सुशिक्षित कहा जा सकता था। पहले यहू बर्ग क्रश्चिएतिटी 
और ब्राह्मममाज की ओर आक्ृष्ट होता था। पर मह॒वि दयानन्द सरस्वती के पंजाब में 
पदार्षण करने के पश्चात्‌ यह वर्ग झआायसमाज की शोर झाकृष्ट होने लगा, और इंसी 
द्वारा पंजाब में आयंसमाज को बह नेतृत्व प्राप्त हुआ, जिसके कारण वहाँ मह॒थि दयानंन्द . 
सरस्वती के मन्तव्यों के प्रचार में निरन्तर वृद्धि होती गई । 
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संक्षिप्त ग्रन्थन्सची 


(कतिपय ग्रन्थ जिनका इस इतिहास में उपयोग किया गया है) 
सत्यार्थप्रकाश (सार्वदेशिक आ्रार्य प्रतिनिधि सभा, सन्‌ १६७३) 
भह॒ति दयानत्द सरस्वती---ऋणग्ेद भाष्य और यजुर्देद भाष्य ! 
मह॒धि कृत--ऋष्वेदादिभाष्य भूमिका (वैदिक यन्त्रालय, अजमेर, १६५१) 
महूयि कृत--संस्कार विधि! 
मह॒धि कृत--पव्भ्वमहायज्ञ विधि । 
महर्षि कृत--गोकरुणानिधि ! 
महूषि के पूरा व्याख्यान--उपदेश मज्जरी । 
मह॒षि कृत--आर्याधिविनय । 
मह॒पि कृत---आाय दिश्य रत्तमाला | 
भृंजी राम---कहपि दयातन्द का पत्र-व्यवहार । 
भगवहत--ऋषि दयाननन्‍्द सरस्वती के पथ और विज्ञापन ! 
युधिष्ठिर मीमाँसक--ऋषि दयावन्‍्द सरस्वती के पत्र और विज्ञापन (परिशिष्ट 
तथा ह्वितीय भाग ) । 
ऋषि दयानन्द के विधिध शास्त्राथ---काशी, हुग ली, जालस्थर, मेला चाँदापुर, बरेर्ज 
अजमेर, मसुदा और उदयपुर । 
लेखराम--मह॒पि दयानन्द सरस्वती का जीवन चरित्र (हरिएचच्ध विद्यालंकार द्वारा 
.. सम्पांदित, १६७२) 
- घासी राम--मह्षि दयानन्द सरस्वती का जीवनचरित्र (दो भाग ) वेवेद्रताथ मुखोपाध्याय 
द्वारा संकलित जीवनबृत्त पर आधारित | 
देवेद्दताथ सुखीपध्याय--वि रजानन्दचरित ; 
रामविलास शारदा--आ्रारय धर्मेन्द्र जीवत । 
स्वामी सत्यानन्द--श्रीमद्दयानन्दभकाश | 
इन्द्र विद्यावानस्पति---महुथि दयातन्‍्द | 
प्रेमी-- उत्तराखण्ड के वन पर्वतों में ऋणि दयातन्द ! 
हरिश्चन्द्र विद्यालंकार--मह॒णि दयानन्द सरस्वती । 
सिस्सतलाल गोस्वामी--स रस्वतीन्द्र जीवनचरित्र । 
ससच्चिदानस्द सरस्वती--योगी का झात्मचरित्र (पण्डित दीनबच्धु वेदशाःस्त्री द्वारा 
* संकलित हस्तलेखों का अनुवाद) । 
- शोपालराबव हरि---दयानन्द दिग्विजयाक । 
.  लाजपतराय--महूथि दयातन्‍्द सरस्वती और उत्का काम । 
- - थदुबंधश सहाय---महूपि दयानस्द । 
भगवहुत-- ऋषि दयानरद स्वरखित जीवनचरित्र 


चमूपति---हमारे स्वामी ६ 

दीवानचन्द---महंथि दर्शन $ 

वेचनाथ शास्त्री---दवानन्द सिद्धास्तेत्रकाश | 

वैद्यनाथ शास्त्री---दर्शवतत्व विवेक । 

वैद्यनाथ शास्त्री--आय सिद्धात्त सागर । 

रामेश्वरानन्द स रस्वती--महेँपि दयानन्द श्र राजनीति । 
शुध्षिप्टिर भीमासक----ऋषि दयासन्द के ग्रत्थों का इतिहास । 
| ग्णेशप्रसाद---फर्रखाबाद का इतिहास ! 

भवानी प्रसाद--विजनौर मण्डल श्रार्यस माज का इतिहास ! 
क्षवानीलाल भारतीय--परोपकारिणी सभा का इतिहास । 
आर्य प्रतिनिधि सभा पंजाब का इतिहास । 

सार्वदेशिक सभा का संक्षिप्त इतिहास । 

प्राय॑स्माज गणेंशर्गंज (लखनऊ) की इतिहास । 

आर्थसमाज की प्रमतियों एवं झा प्रतितिधि सभा उत्तर प्रदेश का पचहत्तर वर्धीय 

इतिहास | 

सरदेव शास्त्री--आर्य समाज का इतिहाल । 

इन्द्र विद्यावाचस्पति--आर्य समाज का इतिहास । 
आरर्यसमाज कानपुर का इतिहास । 

मेरठ गआार्यसमाज के सौ वर्ष । 

प्रेमी--ऐतिहासिक नगर से रठ झौर महंपि दयानस्द । 
शताब्दी समारोह स्मारिका, बदायूँ । 

आयेसमाज देहरादून शताब्दी स्मारिका । 

प्रयाग कुम्स स्मारिका। | 
ग्रायेसमाज स्थापना शताब्दी स्मारिका, भार्यसमाज अजमेर । 
आ्रर्यसमाज शताब्दी समारोह स्मारिका, अमृतसर | 
आ्रायेसमाज स्थापना शताब्दी समारोह स्मारिका, रोहतक । 
झार्यसमाज स्थापना शताब्दी समारोह स्मारिका, मुरादावाद । 
आर्यसमाज मण्डी बाँस (मुरादाबाद) का वाषिक विवरण सत्‌ १६६२ । 
प्रा्यंसमाज हींग की मण्डी (झ्रागरा) का इतिहास । 

मुम्बई आयसमाज नो इतिहास (गुजराती) । 
आयेस्रमाज मीरजापुर का इतिहास । 
. हरयाणा के आर्यसमाज का इतिहास । 

| गंग्राप्रसाद उपाध्याय--सायण और दयानन्द | 


.._ दिण्डीदास ज्ञानी--१८५७ के स्वातन्त्य संग्राम में महपि दयानन्द सरस्वती का क्रियात्मक 


' योगदान ८४ ० : द 
सत्यप्रिय शास्त्री---भारतीय स्वातत्त्य संग्राम में आरयंसमाज का योगदान । 
पृथ्वीसिह मेहता--हँमारा राजस्थान. बी 0 आप 6 
.. सत्यकेतु विद्यालंकार--दक्षिण-पूर्वी और दक्षिणी एशियां में आरतीय संस्कृति]... 
: सत्यकेतु विद्यालंकार---मंध्य एशिया और चीन में भारतीय संस्क्रति । ॒ 
अग्वतशरण उपाध्याय--बुहत्तर भारत । 
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। 
ख्राय स्वाध्याय केन्द्र के सहायक सदस्य 


क्री रामक्ृष्णप्पा, माइसूर (कर्णाटक) 

आचार्य, आब गल्स पोंस्ट-ग्रेजुएट कालिज, अम्बाला कैन्‍्ट (हरयाणा) 
श्रीमयती कमला श्रार्या, लधियाना । 

पण्डित सत्यकध्रिय जास्त्री, आचाय॑े, बाह्य महाविद्यालय, हिसार | 
प्रिस्िवल झ्ार० के० कालिज, न॒वां शहर दोगझागवा (जालन्धर) 
प्रिसिपल बी० एल० एम० गल्से कालिज, नवां शहर दोशाबा (जालन्धर) 
श्रीमती एस० डी० जोहरी, हास्पिटल रोड, लखीमपुर-खोरी। 
श्रीमती सुशीला पश्ठित, आये कव्या गुरुकुल, पोरबन्दर । 

डाक्टर रामरंग वाटना, श्रम्बाला कृत्ट (हुर॒याणा) 

श्री सुरेन्द्र धीर, लण्डन । 

श्रीमती वेदवती शर्मा, लण्डन । 

श्री वीरेड वर्मा, लण्डन । 

श्री प्रधान झ्ाय समाज, राजा मण्डी, आगरा। 

श्री योगेनद्र अवस्थी, करोल बाग, नयी दिल्‍ली | 

श्री शशिशेश्धर रघ्तौगी, हलवदौर (बिजनौर) 

आचार्य, दयावन्द काविज, हिसार! 

व्रिसिपल, डी० ए० दी० कालिज आफ ऐजुकेशन, अ्रबोहर (पंजाब) । 
विसिपल, डी० ए० बी० कालिज, पूंडरी (पंजाब) 

व्रिसिपल, डी० ए० बी० कालिज, अम्बाला सिटी (हरयाणा) 
प्रिसिपल, एम० एल० कालिज फॉर वॉय्स, बटाला (पंजाब) 
ब्रविपल, के० पघी० एम० डी० ए० वी० कालिज, तकोदर (पंजाब) 
वघ्रिसिपल, महाराजा हरिसिह, एप्रि० स्कूल, नोौवानी (जम्मू ) 
[प्रसिपल, हंसराज महिला महाविद्यालय, जालन्धर | 

प्रसिपल, डी० ए० बी० कालिज श्रॉफ एजुकेशन, श्रम तस र । 
प्रिस्िवल, डी० ए० बी० कालिज, जालन्धर | 

प्रिसिपल, माता मिल्रीदेवी डी ० ए० बी० महिला कालिज, गिह डबहा। 
प्रिसिपल, दयाननद कालिज, हिसार | 

प्रिंसिपल, जै० सी० डी० ए० बी० कालिज, दसूया (पंजाब) 
प्रिसिपल, दयानत्द कालिज आफ श्रार्टस एण्ड सायच्स, शोलापुर । 
व्रिसिपल, डी० ए० वी० कालिज, काँगड़ा। 


,. प्रिसिपल, डी० ए० बी० कालिज, चण्डीगढ़ 


श्री अर्जनलाल नरेला, नया बाजार, तीमच कैन्ट (मन्दसौर) 


. विसिपल, डी० ए० वी० कालिज, सढौरा (अम्बाला) 


प्रधान, आर्यसमाज, नवां शहर दोश्ाबा (जालन्धर ) 
श्री हरिश्चर्द्र, गुरु सेगबहादुर नगर, इलाहाबाद । _ 


: वप्रिसिपंल, डी० एं० वी कालिज, अवोहर (पंजाब) 


पिसिपल एस ० जी० डी० ए० बी० कालिज, भटिण्डा (पंजांब) 


, प्रिसपल डी० ए० वी० कालिज:, अ्रमतसर। 


-प्रिसिपल, एम० सी० एम० डी'० ए० वबी० कालिज फॉर वी मेंन । 
(शेष पृष्ठ ७२२ पर) 


“य््रारयसमाज का इतिहास” के छान्‍न्य भागों 
के प्रतिषाद्य विषय 


दूसरा भाग-अर्येसमाज का वेश-देशाब्तर में विस्ता 

झारत के विविध प्रदेशों में नये आरर्यसमाजों की स्थापता, श्र उनकी संख्या, प्रभाव 
एवं कार्यक्षेत्र में निरन्तर बृद्धि। भारत के घुद्टर प्रदेशों (श्रान्य्र, कर्ताठक, केरल, 
तमिललाड, उड़ीसा आदि) ओर दुर्गम क्षेत्रों (कुमायें, गढ़वाल, हिमाचल प्रदेश 
आदि) में आर्थ समार्जों की स्थापना | अफ्रीका, सारीशस, फिजों, बाईजेण्ड, इराक 
बरमा, मलायीसिया, बेस्ट इन्डीज, प्रेंट ब्रिटेन, यरीनाम, गयावा, अमेरिका आदि 
विदेशों में श्रायंसमाज का प्रसार। 5६ (सन्‌ १८०३) से बढ़कर आरायशमाजों की 
संख्या ५,००० के लगभग केसे और किन के प्रयत्तों से 


तीसरा भाग-- शिक्षा के छेन्र में आय समाज का कार्यकलाय 
उस्तीसनी सदी के मध्य भाग में शिक्षा की दशा, महतदि के शिक्षा विवेयक मन्तेन्‍्य 
गायसमभाज द्वारा शिक्षणालयों वे स्थापना, डीए ए० बी० ह्कल व कालिज 
गरुकुल, संस्कृत पाठशालाएँ, कन्या विद्यालय, भरायस्कल व कालिजण---इन संत 
का विशद विवरण तथा इनके कार्यकजाप का विवेचन । विदेशों में स्थापित झाय 
शिक्षा-संस्थाएँ। वेद तथा प्रात्तीन भारतीय ज्ञान के शोध के सम्बन्ध में श्रार्य- 
समाज का कार्य तथा उसमें संलग्न संस्थाएँ । 

चौथा भाग- समाजय धार के क्षेत्र सें शापंसमाज का कार्य कलाप 
सामाजिक कुरीतियों-- परदा प्रथा, बालविवाहू, दहेज, मृतक भोज आदि का 
विरोध, स्परी-शिक्षा, विधवा विवाह का समर्थव, जातयाँत श्र साभाजिक 
ऊँच-मीच का विरोध, दलितोद्धार, अ्रत्ते जातीय लिवाहों को प्रोत्साहन, सत्य मांस 
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